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Ozet

Ebiil-Ala Mevdadi islam’in modern ¢adda da yasanabilecek kiillf bir
hayat nizdmi 6nerdigini savunmug ve bu dogrultuda Hint alt kitasinda
bazi siyasi ve fikri hareketlere 6nciiliik etmigtir. Onun hadise ve hadis
usdliine dinamik bir yapi kazandirmaya yénelik arayiglari 6zellikle alt
kitada bliyiik tartismalara neden olmus, Ehl-i Hadis ve Ehl-i Kur'dn
ekolleri arasinda ihmli bir ¢izgide yer alan gériigleri dolayisiyla her iki
kesim ile de miicadele etmek zorunda kalmigtir. Onerdigi ihya esasli
hadis yorumu kendisinin pek¢ok konuda geleneksel anlayistan farkli
distinmesi sonucunu dogurdu. Mevdidi'nin siyasi-ictimai 6nderlik
vasfini dikkate almadan slinnete ve klasik hadis kaynaklarina bakisini
incelemek, konuya dair ¢alismalarin 6nemli zaafiyetlerinden birisidir.
Dolayisiyla bu c¢alismada, onun hadislere bakigi, siinnete ylikledigi
dinamik yorum baglaminda anlamlandiriimaya calisiimigtir.

Abstract

Mevdudi’s Interpretation of Dynamic Islamic Tradition in the
Context of Contemporary Hadith Discussions

Ab0’l-A’la Mawdddi has been a rigorous defender of Islam as a com-
prehensive way of life to be followed even in modern age. He has be-
come a leading figure for certain political and ideological movements in
Indian subcontinent. His search for a dynamic understanding of Hadith
and its methodology led to serious debates, and his moderate stance
between the two schools of Ahl al-Hadith and Ahl-al-Qur’an left him in
a position to be a target for both schools. His interpretation based on



‘ihya’ (revitalisation) understanding led him to think in a way different
from the traditional understanding. It would not be appropriate to
attempt to study Mawdidi’s approach to the Sunnah and the Hadith
sources without taking into account his social-political leadership cha-
racter. Therefore, this article will try to analyze his approach to Hadith
in the context of his overall approach to the dynamic interpretation of
Sunnah.

Anahtar Kelimeler. Mevd(di, Hadis, Hadis usdli, Sinnet, Fikih, Eb(
Hanife, Hint alt kitasi, Camaat-i islami

Key words : Mawdudi, Hadith, Methodology of hadith,
Sunnah, Figh, Abu Hanifah, Indian supcontinent,
Jamaat al-Islami

l. Giris
A. Misyonu ve Fikri Arka Plani

Ebul-Ala Mevdadi' XX. ytizyiin baslarinda islam dinyasinda
meydana gelen siyasi-dini otorite boslugunun telafisi gayesiyle plan-
lanan degisik dini-siyasi teskilatlarin en o6nemlilerinden Cema‘at-i
Islami’nin kurucusudur. Daha ziyade 9limli ihyaci’ bir mahiyet arz
eden teskilatin asil ilgi alanini, siyasi, ictimai ve ilmi ihyacilik sek-
linde tanimlamak mimkutndtr. Dolayisiyla, buna bagh olarak, cema-
atin kurucusu ve dogal lideri Mevdudi'nin de bu cercevede degerlen-
dirilmesi yanlis olmayacaktir. Ayni zamanda glcli bir teskilatc:
kisilige sahip olan Mevdidi ihyacit yontint sadece kendi ulkesinde
degil, diinya Muslimanlarini tanimak gayesiyle ¢ciktigi Ortadogu ve
Afrika’y1 da icine alan pek cok seyahatinde de ortaya koydu. Suudi
Arabistan HukUmeti'nin istegiyle Medine'de kurulan Milletlerarasi
Islam Universitesi’nin ilk calismalarina katildi. Misir'da el-Cami‘atii’l-
Ezher'in ihyac: bir cizgide 1slahi faaliyetlerine katkida bulundu.’

Mevdudinin Hint alt kitasindaki faaliyetlerinin temel vasfini da
bir Islam siyasi ihya hareketi’ seklinde tanimlamak mumkundir.’

Calismam sirasinda 6zellikle bolge ile ilgili kaynaklarin teminindeki katkilari
dolayisiyla Yard. Dog¢. Dr. Abdtilhamit BIRISIK’a stikranlarimi sunarim.
es-Seyyid Ebtil-Ala Mevdadi 25 Eyltl 1903’te Evrengabad’ta (Haydarabad)
dogdu, 22 Eylul 1979’da Amerika’nin New York kentinde vefat etti. Nasi
Pakistanin Lahor kentine getirildi ve Yusuf el-Kardavinin kildirdig1 cenaze
namazinin ardindan burada defnedildi.

Abdtihamit Birisik, “Seyyid Ebiil-Ala Mevdadi”, Cagdas Islam Diistiniirleri
(nsr. Cagfer Karadas), Bursa 2003, s. 54.

Muhammed Yasuf el-Benntri, el-Ustazii’l-Mevdidi ve sey’iin min hayatihi ve
efkarihi, Istanbul 1995, s. 5.
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Cema‘at-i Islami’nin hedefleri arasinda yer alan, islami diistincenin
yeniden sekillendirilmesi, fert, toplum ve idari teskilatlarin 1slahi
yoluyla Ilahi nizadmin tesisi gibi esaslar Mevdadinin yenilikci
yéntnin acik gostergeleridir. Ote yandan Mevdadinin faaliyetinin
siyasi yéniinii Cema‘at-i Islaminin ayni zamanda siyasi bir parti
olusu, ihyaciligini geleneksel anlayisi1 savunan Ehl-i hadis ile
muicadeleleri, iliml ihyacilik vasfini Islam icin son derece tehlikeli
gordigth Munkirin-i hadis (Ehl-i Kur’an) ve Kadiyanilik yanlilar ile
girdigi tartismalar acikca ortaya koyar.

Pakistan tarihi acisindan o6nem tasiyan pek cok gelismede
Mevduadinin katkisi vardir. S6zgelimi, ilk anayasanin hazirlanmasina
onculuk ettigi gibi,4 sonraki anayasa tartismalarinda da aktif rol
almistir. Bilindigi tizere, bu stirecte Tult-i Islam Cemaati (Mtinkirin-i
hadis) yanllar1 anayasanin temeli ‘Kur’an’dir’ ifadesinde, Mevdadi
‘Kur’an ve Stnnet'tir’ ifadesinde, Fazlurrahman da 9slam’dir’ ifade-
sinde 1srar etmisti. Bu ifadelerin her birinde belirleyici unsurun sin-
nete bakis ile alakasi oldugu aciktir. Hatta, goérts farkhilig
dolayisiyla, Mevdadi 1958’deki cumhurbaskanligi secimlerinde
Fazlurrahmanin destekledigi Eyib Han’ degil, Fatima Cinnahx
destekledi. Eyib Hanin sec¢imi kazanmasiyla, diger bircoklar1 gibi
Cema‘at-i Islami de kapatildi ve anayasanin kaynaklarina referans
baglaminda ‘Kur’an ve Stinnet’ ifadesi islam’ sekline d6nii§tﬁrﬂldl')1.5

Temsil ettigi fikri gelenek itibariyle Mevdadi kendisinden 6nce
yasamis dini ve siyasi alandaki muhtelif 6nderlerin izlerini tasimak-
tadir. Onun gelenek elestirilerinde ve yenilik¢ilik vurgusunda dayisi
Seyyid Ahmed Han’in tesiri géruliirken, Muslimanlarin 6zglvenini
kazanmasi, Islami devlet 6zlemi, dirilis cagrisi ve ihyacilik gibi konu-
larda birlikte calistig1 ikbal’in izleri gériliir. Klasik literatiirti yeniden
degerlendirirken fikhi bakis acisindan yararlanilmasi gerektigi fikrin-
de Sibli-i Nu‘mani onun rehberi olmu§tur.6 Yine, teorik baglamda
bile olsa, Mevdadi’nin Kur’an ve Stinnet’e dénme cagrilarinda ise, Ibn
Teymiyye’nin ve Muhammed b. Abdulvahhab’in selef esasina dayali

* 21-24 Ocak 1951 tarihlerinde Mevdadinin onderliginde, hemen her

cemaatten temsilcinin bulundugu 31 kisilik bir alimler heyeti Karachi'de
toplanip yeni anayasada bulunmas: gereken 22 maddelik bir teklif
hazirlanmis ve ilgili makamlara sunulmustu. Bu maddelerin ilki mutlak
hakimiyetin Allah’a ait oldugu, ikincisi Kur’an ve SuUnnete aykiri yasa
cikarilamayacagi, icinclil madde ise anayasanin Kur’an ve Stunnet’e aykiri
bicimde yorumlanamayacag: htikmutint iceriyordu.

Meryem Cemile, Islam ve Cagdas Onciileri (Islam Theory and Practice, cev.
Selahattin Ayaz), Bir yayincilik, istanbul 1986, s. 249-263.

Nitekim, Mevdudinin fikha veya tefakkuha vurgusuna kaynaklik eden
kisinin, EbQ Hanife ile ilgili Siret-i Nu‘mani adli bir kitabi1 da bulunan hocasi
Sibli Nu‘mani oldugu kaydedilir.
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anlayisinin izleri gorultir. Mevdadi ilk bakista farkli o6zellikleriyle
temayltiz etmis bulunan bu dustince Onderlerinden de istifade ile
secmeci bir orta yol gelistirmistir. Ne var ki onun faaliyetinin en 6ne
cikan yonu, pek cok konudaki fikirlerine de yansiyacak sekilde,
insana yaptig1 vurgudur. Islam’in modern cagda da yasanabilecek bir
din oldugu ve hayatin her yoninu kusattigl inancindan hareketle,
Ikbal’e benzer bir sekilde, Muisliimanlarin ézgiivenini yeniden kazan-
mas1 amaciyla, Ozellikle cemaat mensuplarina yonelik ifadelerinde,
insanin yer yuztnun halifesi olduguna dair vurgulari, nerede ise her
bir ferde halife oldugunu dustindtrecek boyutta etki meydana getiri-
yordu.

B. Geleneksel Egitimi ve Hadiscilik Arka Plani

flk tahsilini babasi es-Seyyid Ahmed Hasan’dan almaya basla-
yan Mevdadi, ailesinin tercihi ile, Ingiliz okullarina g('jnderihrnedi.7
Bunun yerine, basta dini egitimi olmak tizere, egitimini bliytk 6lctide
6zel hocalar ve derslerle stirdirdi.® Bu baglamda Mevlana Isfaku'r-
Rahman Kandehleviden Stinen-i Tirmizi ve Muvatta’ okudu, diger
hadis kitaplarini ise zamani nisbetinde kendi basina mutala etti.
Geleneksel ustl cercevesinde hadis edebiyatindan baska eser okudu-
guna dair herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Bununla birlikte baz
hadis eserlerden icazeti bulunan babasinin bunlar1 kendisine okut-
masi1 da ihtimal dahilindedir. Mevdadi daha sonralar1 da hadis calis-
malarini, gelenege uygun bicimde ders okutarak degil, baz1 konulara
dair fikirlerini yazmak suretiyle stirdirdii. Bunlar arasinda "Hadis
aor Kur’an", “Meslek-i [tidal” ve “Resail u Mesail” gibi makaleleri —ki
bunlarin bir kismu daha sonra kitap halinde de yayimlanmistir— ve
hadis inkarcis1 olarak bilinen Tula-i Islam Cemaati’nin iddialarina
verdigi cevaplar iceren Stinnet ki Aini Haysiyyet (Stinnetin Anayasal
Nitelig'l)9 adli eseri ilk akla gelenleridir. Bu kitabi yaninda “Hadis aor
Kur’an” adli makalesinde de Mevdudi, islam’ anlama ve uygulama
acisindan sadece Kur’an ile yetinmenin Islam’ dogru anlamak icin
yeterli olmayacagini ispatlamaya calisan ve hadis inkarcilarina kars:

Esasen bir avukat olan babasi, énceleri bir Ingiliz gibi yasamaya calisirken
daha sonra bir alimin etkisi ile, Ingilizlerle ilgili ne varsa hayatindan cikarip
kendisini tamamen dine verdi. Mevdadinin dogumu ve egitimi de bu sathaya
tesaduf eder.

Masudul Hasan, Sayyid Abul Ala Maududi and his Thought, Lahore 1984, I,
s. 13-18; Abduihamit Birisik, “Seyyid Ebti1-Ala Mevdadi”, s. 51-52; .

Bu eserin muhtevasi ve ilk Tirkce nesri konusunda bkz. Ibrahim Hatiboglu,
“Stinnetin Anayasal Niteligi (Siinnet ki Aini Haysiyyet), Seyyid Ebu1-Ala
Mevdudi (cev. N. Ahmed Asrar, Istanbul 1997)”, Islam Arastirmalan Dergisi,
say1 1, yil 1997, s. 231-235. Ayrica eser Stinnetin Anayasal Konumu adiyla
Durmus Bulgur ve Halid Zaferullah Davadi tarafindan aslina uygun sekilde
yeniden tercime edilmis ve nesredilmistir (Konya 1997).
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savunma yapan bir muhafazakar alim gérintimuindedir. Buna karsi
Mayis 1937’de Terctimanii’l-Kur’dn adl1 dergide yayimladig: ve cagdas
tartismalar baglaminda bir cikis olarak 6nerdigi “Meslek-i i‘tidal” adli
makalesinde ise iki asiri ucu telif eden bir 6neri sunmus, burada
geleneksel anlayisi ve muhaddisleri elestirmesi dolayisiyla, daha
ziyade Ehl-i Hadis ekolti yandaslarinin baskisi ve elestirisi ile karsi-
lasmastir. 1o

Geleneksel egitim kurumlar: yerine 6zel hocalardan aldig: ders-
lerle tedris faaliyetini strdiren Mevdudinin, bdyle bir egitim stlre-
cinden gecmis olmasi, bir yandan onun genel anlamda 6zgln bir
faaliyet yontemi gelistirmesine zemin teskil ederken, bir yandan da
Islami ilimlerin hemen her bir alanina dair ‘gelenek disi’ yorumlari-
nin temelini olusturmustur. Esasen onun Islami ilimler karsisindaki
bu durumu, ana dili disinda derin vukuf sahibi olamadig1 séylenen
yabanci diller icin de gecerlidir. Kendisine yonelik bazi tenkitlerde de
ifade edildigi Gizere, genclik yillarinda ytklendigi ictimai sorumluluk-
lan1 ve gazetecilik faaliyetlerinin, onun bu alanlarda ihtisaslasmasini
engelledigini séylemek de mumkundur. Tartismaya acik bir htiktim
olmakla birlikte, muhaliflerinin dile getirdigi, ana dili disinda kendi-
sinin telif ettigi bir eserinin bulunmayisi, Arapca ve Ingilizce eserleri-
nin tamaminin talebeleri tarafindan terciime edilmesi de bu sekilde
izah edilebilir. Hadis ilmi baglaminda, yukarida s6z edilen iki eseri
ehlinden okumasina ragmen, usuld, tarihi ve rivayeti itibariyle ilgili
konular1 ehlinden tahsil etmeyisi ve ilim ehli kimselerle derinleme-
sine muzakerelerde bulunmayis1 da tslabu ve yetistigi sartlarin bir
sonucudur. '

Il. Dini Algilayis Bigimi ve Vahiy Yorumu

Dinamik bir Islam yorumu gelistirmeye calisan Mevdudi’ye gére
Kelam-1 [lahi (vahiy) ile onun uygulamasi olan seriat birbirinden
ayridir. Din ilk insan ve peygamberden itibaren degismeyen esaslar-
dan mutesekkil iken, seriat her dinin kendi toplumuna goére farklilik

' Mevdadinin stinnet ve hadise dair fikirlerini konu alan ettitler, bu calismada

da olugu gibi, genelde s6zl edilen calismalara dayanmaktadair.

"' Mevdadinin farkli tarihlerde duizensiz bir sekilde kaleme aldig hadise dair

cesitli makaleleri arkadasi Mevlana Abdulvekil Alevi tarafindan derlenerek
Tefhimu'l-Ehadis adiyla 9 cilt halinde nesredilmistir. Tefhimii’l-Kur”’an adli
tefsirinden hareketle bu isimle anilan derlemenin ilk cildi Agustos 1993 de
Idare-i Ma'rife-i Islami tarafindan Lahor'da nesredilmistir. Alevi, Mevdadi'nin
eserlerinde yer alan butin hadisleri cevirileri ve aciklamalariyla birlikte
toplanmis, ayrica hadislerin tahricini de yapmistir (Halid Zaferullah Davadi,
Sah Veliyyullah Dihlevi’den Gtintimiize Pakistan ve Hindistan’da Hadis
Calismalar, Istanbul 1995, s. 268).
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arz eden dini uygulamalarini ifade eder.”” Bu esastan hareketle,
Mevdudi Islam’in da ‘her tiirlii degisiklik ve diizeltmeye kapalr’ asil-
larinin bulundugunu séylemis ve tevhid ve risalete dair konulari bu
kisimda zikretmistir. Bu baglamda, zamana ve sartlara gore farklilik
arz eden ictimai hususlardan birisi olan, devlet yoneticisinin (Halife-i
Kibra), her donemde Kureys’ten olmas: fikri, Mevdudi’ye gore, erken
donemlerden itibaren s6zti edilen ayirima aykir1 bicimde ve ictimai
dinamizmi engelleyen bir tarzda yorumlanmistir. Halbuki, sahih bir
rivayet olan “Giif oo (s)¥) 4Y)) Imamlar/emirler Kureystendir’'®
hadisi ona gore, Allah Result tarafindan sadece ilk doneme has bir
tedbir olmak tizere sOylenmisti. Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan,
bu ayirima dikkat edilmemesi suretiyle, evrensel bir 6lcti olan takva
prensibi terk edilmistir.

Din ile ilgili bu ayirima benzer bir sekilde, Mevdiadinin tizerin-
de durdugu bir diger konu da Hz. Peygamber’in beseri ve nebevi
yonu ile ilgili tartismalardir. Mevdadi, farkli zamanlarda yazdigi Gg¢
makaleden ilkinde Hz. Peygamber’i Allah tarafindan hiikiim konul-
mamis konularda son derece 6zglr ve 6zglrlik yanlisi bir konumda
tasvir ederken, buna kars: hadis inkarcisi bir yazara verdigi cevapta,
her alanda Hz. Peygamber’e itaat edilmesi gerektigini, peygamberlik
misyonunun evrenselligini ve boéltinmezligini vurgulamakta, son
makalesinde ise birbirine zit gibi géztiken bu iki tavri telif etmeye
(;a11§maktad1r.14 Bu tavrindan da anlasilacag uzere, Mevdudinin
‘Peygamber’e itaat’ mefhtimundan kasti, Hz. Peygamber’in sadece
peygamber vasfi ile ilgili yaptig1 <vacibtil-ittiba/uyulmasi zorunlu’
hususlarla ilgilidir. Bu hususlar da, ya sarahaten Hz. Peygamber
tarafindan acgiklanmis olmali ya da ehil alimler tarafindan tespit
edilmelidir."® Sonug olarak, ona gore, Hz. Peygamber’in, ‘peygamber

Aziz Ahmed, Hindistan ve Pakistan’da Modernizm ve Islam, Istanbul 1990, s.
261-262.

Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, I-VI, Muessesetii Kurtuba, Misir ts., III, 129,
183; Nesai, EbG Abdurrahman Ahmed b. Su‘ayb, es-Stnent’l-kiibra (nsr.
Abdtilgaffar Stileyman el-Buindari), I-VI, Beyrut 1411/1991, III, 467; ibn Eba
Seybe, Ebt Bekir Abdullah b. Muhammed, el-Musannef (nsr. Kemal Yasuf el-
Hut), I-VII, Riyad 1409, VI, 403, VII, 452; Tayalisi, Eba Davud Sutleyman b.
Davud el-Farisi, el-Misned, Beyrut, Dart’l-Ma‘ife ts., I, 284; Eba Yaila,
Ahmed b. Ali el-Mevsili, el-Miisned (nsr. Hiiseyin Selim Esed), I-XIII, Dimask
1404/1984, VII, 94; ‘el-Umerall’ ifadesi ile Buhari, Eba Abdullah Muhammed
b. Ismail, el-Cami‘u’s-sahih (nsr. Mustafa Dib el-Buga), I-VI, Darti Ibn Kesir
el-Yemame, Beyrut 1407/1987, VI, 2611; Beyhaki, Ebt Bekir Ahmed b. el-
Huseyn, es-Stinenti’l-kiibra (nsr. Muhammed Abdulkadir Ata), I-X, Mekke
1410/1992, VIII, 144.

Daniel W. Brown, Rethinking Tradition in Modern Islamic Thought, Cambridge
1996, s. 76-80.

Mevdudi, Stinnetin Anayasal Konumu, s. 34-35.

13
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15
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olarak’ soyledigi sozler ve yaptig: fiiller biittinti ile uyulmasi gereken
stUnnetler ise de, saygida kusur edilmemesi kaydiyla, sahsi olarak
soyledigi ve yaptig: seylere uyulmasi gibi bir zorunluluk yoktur.

Telifci bir yaklasim sergiledigi son makalesinde esasen Mevda-
di'nin bizzat kendisi de, Peygamberin isaret edilen iki fonksiyonunun
teoride oldugu gibi kolaylikla ayirt edilmesinin mtimkin olmadiginin
farkinda idi. Ctinkt Allah Resalti'ntin Nebevi fiilleri ile beseri fiilleri
birbirinden ayrilmaz bicimde i¢ ice gecmisti. Bir baska ifadeyle, bu
iki rol tek bir sahsiyette ayrilmaz bicimde birlesmisti. Onun en yakin
dostlar1 olan sahabiler bile bu ayirimi dogru yapabilecek konumda
degildi. Zira belirli bir dénem icin, onun tamamen beseri yonu ile
ilgili oldugu distnilen hususlardan bile, sartlarin olusmas: duru-
munda evrensel nebevi bir ilkenin ¢ikartilmasi mtimktndtr. Dolayi-
styla kesin karari vermede belirleyici olacak tek unsur Mevduadi'ye
gore, degerlendirme icin tespit edilen (ve ilerleyen sayfalarda
lUzerinde durulacak olan) yorumlama ilkelerinin devreye sokulmasi-
dir. Bu cercevede, Nebevi tatbikatla ilgili olarak hadislerde
sergilenen, uygulamadaki ayrintilar degil, davranislardan cikarilacak
ana ilke ve genel sinirlardir.

Mevdudinin Hz. Peygamber tasavvuru da, bir toplumsal énder
olmas1 yont ile, son derece dinamik bir mahiyet arz eder. Bu anlayi-
sinin bir tezahtri olarak, ‘Peygamberlerin ismet sifatinin kalici bir
sifat olmadigini’ savunmus ve bu acidan yogun tenkide maruz kal-
mistir. Ona goére, zaman zaman Allah onlarin yanilmazlik (ismet)
Ozelligini kaldirir ve bdylece hata etmelerini mUimkin kilar.'® Hz.
Adem’in, Yanus’un, Miisa’nin, Davud’un, Hz. Peygamber’in Kur’an’da
s6zl edilen hatalar: hep bu sebepledir.17 Kur’an’in btttint ile hayata
hakim kilinmas: hususunda daha sonra gelecek toplum 6nderlerine
rehberlik etmesi acisindan, Hz. Peygamber’in yanilmasi, Mevdudi
tarafindan tesvik edici bir unsur olarak sunulmustur. Aslinda onun
vurgusu Kur’an’daki ismetle ilgili bazi ayetlerden yola c¢ikarak Pey-
gamberin yanildigini, dolayisiyla onun hticcet sayilamayacagini is-
patlamak degil, aksine, en kiictik yanilmalari durumunda bile Allah
tarafindan hemen duzeltildigine vurgu yaparak, Hz. Peygamber’e
uymanin zaruretine isaret etmektir. Esasen, ismet tartismalan ile
ilgili olarak Mevdudinin konumu Munkirin-i hadis ile Ehl-i hadis
arasinda telifci/uzlasmaci bir tavir alma endisesi baglaminda deger-
lendirilmelidir. Ayrica Mevdidi’nin, Peygamber’e yanilma vasfini izafe
etmesi ile'® Peygamber misyonunu kendi caginda ustlenecek olan
kisilere yanilma serbestligi hakkini tanimasi arasinda bir paralellik

' Mevdadi, Tefhimat, Islamic Publications, Lahor, 1992, II, s. 56-57.

bkz. Abdtihamit Birisik, “Seyyid Ebtil-A‘la Mevdadi”, s. 61-62.
Mevduadi, Tefhimat, I, s. 310.

17

18
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kurdugu da agiktir.

Cagdas1 baz yenilik¢ilerin aksine, Mevdadi gayri metluv vahyin
varligini kabul eder. Ona gore muicerret bir diistince Allah tarafindan
Peygamber'in kalbine aktarilmakta ve Peygamber de onu kendi
kelimeleriyle ifade etmektedir. Ne var ki nebevi yont dolayisiyla,
Peygamber’e gelen gayri metluv vahiy, Kur’an gibi tilavet kastiyla
degil, Peygamberin uygulamalarina esas olmak tizere gonderiliyordu.
Dolayisiyla insanlardan istenen, gayri metluv vahyin lafizlari ile mes-
gul olmalar:1 degil, Peygamber 6nderligindeki yasantiya tabi olmalar:
idi. Hayatin butintniin Islami esaslara ve Peygamber &rnegine
uygun bicimde olusturulmasi stirecinde vahy-i metluv ve vahy-i gayri
metluv arasinda 6ncelik sonralik siralamasi da s6z konusu degildir.
Hem Kur’an hem de Hz. Peygamber’in hayatinin buttintina ihtiva
eden hadisler (stinnet) birbirinden bagimsiz seyler degildir. Mevdua-
di'nin 6rnek verdigi, muhtelif hadislerde gelecegi sdylenen Deccal
hakkinda, Peygamber’e gayri metluv vahiy yoluyla verilen kesin bilgi,
sadece Deccal’in Ozellikleri ve mutlaka gelecegine isaret etmekle
sinirlidir. Deccal'in nerede ve ne zaman gelecegi hususunda ise,
Peygamber'e vahiy yoluyla hicbir ilim verilmemi§tir.19 Nitekim,
Mevduadi, ne Hz. Peygamber’in zannettigi gibi kendi zamaninda ne de
yakin bir vakitte Deccal’in ¢ikmadigini kaydetmi§tir.20 Hz. Peygam-
ber'in, sahih kaynaklarda yer alan, Deccal’in c¢ikis yeri ve zamanina
dair beyanlar1 kendisinin kiyas yoluyla séyledigi bilgilerdir. Ibn
Sayyad'in Deccal oldugu hususundaki stphesi de bu yl'jlzdendir.21
Buradan hareketle Mevdtdi’nin gayri metluv vahiyle stinnetin bita-
nunu kastetmeyip, bir kisim sahih stinneti bu taksimden hari¢ tut-
tugunu sdylemek mumkindutr. Hatta, ona gore, sahabenin stinnetin
bu iki farkli yonint ayirt edemedikleri durumlarda, Peygamber'den,
s6z veya uygulamasinin kendi gériisti mu, yoksa Allah'in httkmt mt
oldugunu sormalar: bu ytuzdendir.

ll. Siinnetin igtimai Fonksiyonu ve Sagladigi Dinamizm

Mevdudi ézlenen uyanisin gerceklesmesi ve [lahi nizamin tesisi
baglaminda en 6nemli fonksiyonu stinnete vermektedir. Ancak bura-
da vurgulanmak istenen, stinnetin geleneksel anlami degildir. Nasil
ki, Hz. Peygamber kendi zamaninda Kur’an’a karsi beyan, tatbik ve
tafsil gibi degisik yollarla ictimai sorumluluklarini tam olarak yerine
getirmisse, buglin de, Peygamber’in hakkiyla yerine getirdigi bu vazi-
fenin ifas1 son derece énemlidir. Daha acik bir ifade ile, 1lahi nizamin

' Mufti Muhammed Yasuf, Meviana Mevdudi per I'tirazat ka ‘flmi Cd’ize, Lahor,

1991, s. 376-391.

Bennuri, el-Ustazii’l-Mevdudi, s. 34.

Buhari, I, 454, II, 932, III, 1112, V, 2283, 2284; Muslim, IV, 2240, 2244;
Tirmizi, IV, 519; Eba Davud, IV, 120.
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kurulup koklestirilmesi stinneti’ diger buttin stnnetlerden, hatta
farzlardan bile daha 6nemli ve Onceliklidir. Hatta Mevdadiye gore
toplum acisindan son derece hayati olmasina ragmen, siinnetin bu
yonu ihmal edilmis, buna karsi pek cok adet, stinnet yerine ikame
edilmistir. Hadis inkarcilar1 ile sadece Kur’an’in yeterli olacag
konusunda aralarinda cereyan eden tartismalarda da Mevduadi, hep
stinnetin ictimai yontinu 6ne ¢ikarmis, peygamberlerin temel gorevi-
nin, getirdikleri vahyin yorumunu saglikli bicimde yapip, dogru bir
sekilde anlasilmasini garanti altina almak oldugunu vurgulamaistir.
Sayet peygambersiz kitap gonderilmis olsaydi veya peygamberlerin
sorumlulugu sadece teblig etmekle sinirli kalsaydi, dinin yorumlarin-
da buyuk farkliliklar ortaya cikar, emirlerin anlasilmasinda, yasakla-
rin tespitinde ihtilaflar zuhGr eder ve tartismalara son noktay:
koyacak bir merci bulunmazdi. Onceki immetlerin yasadigi ilahi
tecribelerden de ortaya ciktigi tizere, sadece ilahi kitabin var olmasi,
onun zaman i¢inde korunmasini garanti edememektedir. Bu sebeple
Kur’anin, peygamberin yasadigi en dogru 6rneklik esasina gore top-
lumda yasanir hale gelmesi zorunludur.”® Su halde, vahiy ile vahyin
tatbikatinin (Kur’an ile Stinnet’in) arasini ayirmak mimktn degildir.
Elbette burada, Mevdiadinin Peygamber 6rnekligine yaptigi vurguyu
dogru bicimde degerlendirebilmek icin, onun genel anlamda stinnet-
ten kastinin ne oldugu ve hadislerin sihhatini tespit konusunda nasil
bir yontem 6nerdiginin bilinmesi btiytik 6nem tasimaktadir.

Peygamber’in fonksiyonu ile ilgili olarak Mevdudinin ileri sir-
digl bir diger argiman da, bu fonksiyonun evrenselligi veya yerelligi
ile alakalidir. Sayet Peygamber’in ilahi vahiyle irtibat: sadece kendisi-
ne nazil olan vahyi insanlara teblig etmekle sinirli olacak ise, onun
islevinin evrenselliginden s6z edilemez. Kaldi ki, vakiada, Hz. Pey-
gamber’in goérev alaninin sadece teblig ile sinirlh kalmadig1 gercegi
ortada durduguna goére, Kur’an gibi Peygamber’in misyonu da evren-
seldir. Ayrica Mevdudiye gore, butliin bir peygamberlik sUresini
Kur’an’ yasanir kilmak icin harcayan bir kisinin, s6z ve fiillerinin
binlerce takipcisi tarafindan yazilip kaydedildigi, dtistince, ahlak ve
toplum olarak bir déntsim saglamak icin her durumda izlendigi
distnulirse, bdylesine bir rehberin 6gretilerinin bir tarafa birakil-
masi1 ne aklen ne de vakia olarak mumktn degildir. Kald: ki, Mtisli-
manlarin bu 6rnekligi bir yana birakip sadece Kur’an ile yetinmeleri-
nin hicbir mantig1 da bulunmamaktadir. Ote yandan vahyin peygam-
ber araciligy ile gonderilisinin bir nedeni de inananlarin yanilma
ihtimaline kars1 onlar1 uyaracak ve vahyin uygulanisini onlara goste-

** Mevdadinin Minkirin-i hadis ile yaptig1 stnnet tartismalari hakkinda bkz.

Manazir Ahsan, “Mawlana Mawdudi’s Defence of Sunnah”, Arabia, no 26,
1983 England), s. 44-46.

= Brown, Rethinking Tradition, s. 49.
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recek bir kisinin aralarinda bulunmasidir. Peygambersiz Kur’an,
kokstiz ve desteksiz bir metin haline gelecektir. Dolayisiyla Mevda-
di'ye gore, Peygamberin dindeki bu roliinti inkar etmek, Allah’in
gondermis oldugu vahye O’nun istedigi tarzda uymaktan vazgecip,
kendi arzusuna gore yeni bir din olusturma gayreti icerisinde olmak
demektir. Kur’anin da ifade ettigi tizere, Islam son din olduguna
gore, Peygamber’in ilahi vahyi teblig, tebyin, tafsil ve tatbik edip
insanlara 6gretme fonksiyonu da zamanla sinirli degildir. Dolayisiyla
Nebevi 6rnek bir anlamda, vahyin manasinin ve algilanis biciminin
garantisidir. Sayet Munkirin-i hadisin soéyledigi gibi Peygamberin
rold teblig ile sinirlandirilacak olursa, vahiy ile peygamberligin arasi
tefrik edilmis olur. Bu da, yukarida isaret edilmis bulunan islam’n
yerelligi ve evrenselligi tartismalarini beraberinde getirir.

Stinnetin Kur’an’in zorunlu aciklayicisi olmasi gerektigi diistin-
cesi muhafazakar alimlerin nerede ise tamaminin savundugu bir
goristlr ve zaman icerisinde de stinnetin Kur’an’a gére konumu bu
cercevede formule edilmistir. Kur’an’a nispetle stinnetin konumunu
tayin eden bu formtlle, Mevdadi’nin, ‘vahiyle ayrilmaz bicimde irti-
batl’’ Peygamber tasavvuru arasinda blyuk bir benzerlik vardir. Ne
var ki geleneksel distincede stinnet, yani hadisler bu islevi yerine
getirmek Uzere konuslandirilmigken, Mevdadi sahih de olsa, tek tek
hadislerden soyutlanmis bir sekilde, stinnetin bUtinligint veya
Peygamber’in nebevi misyonunu merkeze almistir. Ona gore, pey-
gamberlik ilahi mesajin dogru anlasilmasinin kac¢inilmaz glivence-
sidir. Gonderilen Peygamber hem ihtilaflarin hem de meydana
gelebilecek hatalarin duiizeltilmesinde kesin belirleyici bir rol tstlen-
mistir. Oysa, Hz. Peygamber’in katkisinin hesaba katilmadig din
yorumu buyuk 6l¢ctide kaos doguracak demektir.

Mevdudinin Kur’an ve Hz. Peygamber’in fonksiyonu ile ilgili bu
dinamik yorumu sadece ilk dénemle sinirli kalan bir mahiyet de arz
etmemektedir. Bir baska ifade ile nasil ki {1ahi nizamin kurulmasi
Hz. Peygamber’in sorumlulugunda ise ve O bunu hakki ile yerine
getirmisse, sonraki caglarda da bu sorumluluk tmmet tarafindan
yerine getirilmesi zorunlu en oOnemli vazifedir.”* Hatta bu asir1
vurgudan hareketle, Nebevi 6rneklik ile kendisinin gerceklestirmeyi
hedefledigi faaliyetleri arasinda dogrudan irtibat kurdugunu
sOylemek de mtimktndur.

2 Mevdudiye gore bu o kadar énemli bir vazifedir ki, mesela Mescid-i Haram’in

imari, hacilara su verilmesi gibi farzlar {lahi nizdami kurma stinnetinin
seviyesine erisemezler.
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IV. Geleneksel Hadis Usilii Elestirisi

[limli-ihyac: bir siyasetci ve alim olarak geleneksel anlayis ile
pek cok ortak yénii bulunmakla birlikte Mevdtdi, anlama (tefakkuh)
merkezli dinamik bir usal 6nerirken klasik hadis ustliine yoénelik
ciddi tenkitlerde bulunmustur. Mevdtdi’ye gbére esasen hadis usuli,
tarihte en glizel tenkit 6rnegini sergilemis olsa da, bu ilmin 1slah ve
gelisme kapisi hala aciktir ve hicbir kimse rivayetleri kontrol etmek,
degerlendirmek icin hadiscilerin kullandiklarinin en son usuller
oldugunu iddia edemez. Bu usuller iyice 6grenildikten sonra, makul
delil ortaya konularak, bunlarda bir eksiklik oldugu tespit edilir ve
tatmin edici bir tenkit usala gelistirilebilirse bu hosgora ile karsilan-
malidir.

Mevdudiye gore, bir hadis hangi kaynakta yer alirsa alsin,
senedin sahih olmasi demek zorunlu olarak hadisin de sahih olmasi
sonucunu dogurmaz. Bazen sahih senedli bir hadis metin bakimin-
dan zayif olabilir. Muhaddisler gecmiste, bir yandan rivayet esasina
dayali olarak hadisleri arastirirken diger taraftan binlerce ravinin
hayatlarin1 incelemek zorunda kalmislardir. Olagantistli gayretler
sergilemis olmakla birlikte, birer 6limlli insan olan ve Allah'in insan
icin koydugu sinirlari asamayan muhaddislerin gah@malarmda da
dogal olarak pek cok eksiklik s6z konusu olabilir. ° Bu distinceden
hareketle Mevdadi, hadis imamlarinin kérti kértiine taklit edilmesini
asla onaylamamis ve onlarin htikimlerini kesin sonuclar seklinde
algilamamistir. Elbette Mevdadi'ye gore de, ilk nesillerin ahbar ve
asarint bize bildiren muhaddislerin calismalart gecerliligini hala
korumaktadir. Bununla birlikte 6zellikle haber-i vahidler s6z konusu
edildieginde sodylenebilecek en olumlu sey bu haberlerin zanni oldugu-
dur.”® Daha da onemlisi, muhaddislerin bir hadisin degerlendirilmesi
sirasinda kefil olabildikleri kisim Mevdadiye goére ancak rivayetle
ilgilidir. Bu degerlendirmelerden hareketle Mevdtdi'nin muhaddislere
yonelik elestirilerini, ‘bireysel tenkitlere dayali (zanni) kanaatlerle
sekillenmis bir rical tenkidi’ ve ‘hadislerin metninin derinlemesine
anlasilmasi1 konusunda sergiledikleri zafiyet’” seklinde 6zetlemek
mumkindur.

Genel anlamda mustesriklerin iddialar ile paralellik arz etme-
mekle birlikte zahiren de olsa onlarin iddialarina benzer bir sekilde,
Mevdudi de, rivayet esashi bir tenkit anlayisinin ortaya cikardigi

*> Mevdadi, Tefhimat, 1, s. 354.
Mevduadinin ifadeleri su sekildedir: “Hadisler zannidir. Zanni olan sey sabit
degildir demektir. Fakat bir seyin sabit olmamasi, onun mutlaka atilmasi
gerektigi anlamina gelmez. ... Zanni haberleri btitint ile reddetmek yanlis
oldugu gibi onlar1 butinu ile kabul etmek de yanhistir” (Mevdadi, Tefhimat, I,
s. 350-351.
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zafiyetler dolayisiyla, s6zgelimi, Irak ve Suriye gibi boélgelerdeki yerel
kultarlerin hadis metinlerine ve kaynaklarina aksettigi iddiasini dile
getirmekte bir sakinca gdérmez. Yani ona goére de hadislerin ihtiyaca
gore uyduruldugu ve Hz. Peygamber’e nispet edildigi olmus, hatta
bunlar hadis literattiri icerisine de girmistir. Cerh ve ta‘dil yontem-
lerinin bireysel tenkit esasli olmasinin da tabii bir sonucu olarak,
ona gore, birinci ylzyilda hadis kulliyatinin sahihi ve sakimi ile
birlikte karma bir sekilde sekillendigini s6ylemek mumkindur.
Ayrica Mevdudi, muhaddislerin cerh ve ta‘dil konusunda giybeti caiz
hatta gerekli gérmelerini,

“Onlar sadece Allah’in kesin sekilde yasakladigi bir seyi helal
saymakla kalmamis, ayrica pek cok yalan rivayetin hadis diye
kaynaklarda yer almasini da engelleyememislerdir”

seklindeki ifadeleri ile ele@tirir.27 Hadiscilerin calismalar1 sayesinde
Peygamber ve sahabenin sozleri hakkinda birtakim bilgiler edinmek
mumkiin ise de onlart sonucgta sanki dogru imisler gibi butinu ile
kabul etmek yanlistir.

Nakledilen metinler ve ravilerle ilgili degerlendirmeler mahiyeti
itibariyle, sahistan sahisa, raviden raviye aktarilan bilgilerdir. Bu
ravilerin her biri de kisisel zafiyetleri btinyesinde barindirmakta ve
buna bagli olarak hadislerde kisisel tasarruflar, sahsi distinceler ve
dénemsel tartismalarin yansimalari bulunmaktadir. Ozellikle bir
ravinin muasirt olmadigr kisiler hakkinda yaptigi degerlendirmeler
bilgi degeri bakimindan buytuk problemler tasimaktadir. Dolayisiyla,
Mevdudi de bu bireysel kararlara ve zannilige asir1 vurgu yapma
egilimindedir. Hatta bu anlayisini, Hint alt kitasinda, mticadele ettigi
Ehl-i hadis ekoline mensup insanlar bir yana, geleneksel Stnni
anlayisa sahip insanlarin bile kabul edemeyecegi bir sekilde, Allah’in
kitabindan sonra en sahih kitap sayilan Sahih-i Buhdride de sakit
(mevzd) hadisler bulundugunu savunmaya kadar gétﬁrmﬁ@tﬁr.zs
Elbette Mevdadi, muhaddisleri sadece rivayet esash tenkit ydntemini
kullandiklar1 icin elestirmemis, bu yontemi metne dayali tenkit
usuld ile birlikte tatbik etmedikleri icin elestirmistir. Nitekim, hadis
inkarcilarinin, ‘Kur’anin korundugu ancak stnnetin korunmadigr’
seklindeki iddiasina verdigi bir cevapta, Kur’an ve hadisin muhafaza
seklinin mahiyet itibariyle farkli olmadigina, her ikisinin de so6zlt ya
da yazili yolla, gtvenilir raviler vasitasiyla rivayet edildigine isaret
etmistir.

Muhaddisler, rivayet merkezli yaklasimlarinda neredeyse tu-

*" Emin Ahsen Islahi, Makalat Islahi, Lahor 1991, I, 107.

Brown, Rethinking Tradition, s. 46-47.
Brown, Rethinking Tradition, s. 58-59.
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muyle ravilerin adaletine ve rivayet zincirinin ittisaline yogunlasmak
suretiyle, tek bir boyuta agirlik vermislerdir. Dolayisiyla Mevdadi’ye
gore, hadiscilerin yaklasiminin timuntn ‘ahbari’ bir nitelikte gelisti-
gini sdylemek mumkundiir.”® Halbuki sihhati ihlal eden hususlarin
tespiti icin senedin yani sira hadisin iceriginin (metninin) de gézden
gecirilmesi zorunludur.®”’ Sadece ravinin adaleti ve senedin ittisali
arandig1 icin, bir yandan uydurma soézlere benzeyen rivayetleri bile
safca kabul ederken, bir yandan da sahih hadislere benzeyen rivayet-
leri de uydurma oldugu gerekcesi ile aceleci bir sekilde reddetmis-
lerdir. Elbette, hadis ustli eserleri dikkate alindiginda, Mevduadi
tarafindan ortaya atilan ‘muhaddislerin adalet ve ittisal merkezli
degerlendirme yaptiklar’’ iddiasinin, oldukca acele ulasilmis bir
kanaat oldugu anlasilir. Zira onlar hicbir zaman bu usalin tenkit ve
arastirmalarda kesin ve nihai usdl oldugunu, buna hicbir ziyadenin
yapillamayacagini savunmamisglardir. Aksine ustl-i hadis ilmi
dinamik ve degisime acik bir ilimdir. Zaman icinde ihtiyaclara paralel
olarak bu giinkii geldigi noktaya ulasmistir. Ihtiyac hissedilen bir
prensibin ustle ilave edilmesinde hicbir sakinca yoktur.32 Ayrica,
vahiy ve rivayet eksenli bir din olan Islam baglaminda, miitevatir
hadislerin sayisinin yok denecek kadar az sayida olmasi da dikkate
alindiginda, zanni bilgiye dayanan haberi kabul etmekten baska care
kalmamaktadir. Zira, bir bilgiyi kabul etmek icin zorunlu olan,
kisisel tecriibeyi yasama veya bu bilgilerin mutevatir yoldan bize
ulasmasini saglama gibi bir ihtimal bulunmamaktadir.

Zanni bilgi baglaminda, haber-i vahidler hakkinda yaptigi bu
elestiriler elbette Mevdtdinin btittind ile bu haberleri kabul etmedigi
seklinde algillanmamalidir. Ona goére hadis metinleri butin bu
zafiyetlerine ragmen yine de mustagni kalinamayacak bilgiler icerir.

% Mevdudi'nin ifadesi su sekildedir: “Muhaddisler cogunlukla, zann-1 galib ile

bu hadisin sahih oldugu dogrultusundadir. Buna ilaveten, kendilerinde hasil
olan bu zan sadece rivayete bakilarak hasil olmustur, dirdyete bakilarak
degil. Onlarin bakis acis1 genellikle “ahbari” niteliktedir. Anlama asil
konularini tegkil etmemektedir” (Mevdadi, Tefhimat, I, s. 356). Mevdudinin,
s6zUnu ettigi dirayeti agmasi konusundaki israrlara ragmen bu konuda fazla

bir degerlendirmede bulunmadig séylenmis ve bu yéntyle elestirilmistir.

' By sekilde bir icerik (metin) kontroltintin yapilmadig: icindir ki Mevdudi’ye

gore meseld, "Buharide yer ala tasvir baglamindaki rivayetler
karsilastirildiginda, hem izin verenlerin hem de yasaklayanlarin oldugu
gorultir. EbG Talha el-Ensari'nin naklettigi bir rivayette Uzerinde resim
islenmis kumasin perde olarak asilmasina izin verilirken (Buhari, V, 2222),
onun diger rivayetinde izin verilmez (Buhari, IV, 1470; Muslim, III, 1666).
Dolayisiyla ikinci rivayet hicbir sekilde kabul edilemez. Cinkl bu aym

zamanda pek cok sahih hadisle de catismaktadir.

** Muhammed Ismail es-Selefi, Mevkaifii’l-Cema‘ati’l-Islamiyye mine’l-hadisi’n-

Nebeviyye (Arapca’ya cev. Salahuddin Makbul Ahmed), Kuveyt 1407/1986, s.
61.
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Oyleyse yapilmasi gereken, ilk ytizyildaki bu rivayet karmasasini
tefrik etmek, esmaut’r-rical (tabakat) ve dirayetten (hadis ustlin-
den)33 olusan hadis ilmini bu noktalardan degerlendirmeye tabi
tutmak suretiyle eldeki malzemeyi gtivenilir olup olmama acisindan
akil yardimiyla yeniden incelemektir. Bu sUrecten sonra, her
haltikarda sahih bile olsa, zanni kanaatlere dayali bilgilerde sunulan
huktmlerin gecerli olabilmesi ve hadisin uygulamaya konu teskil
edebilmesi icin fikih merkezli bir bakis acisi stizgecinden gecmesi
gerekir. Stinni bir alim olarak bu denli asir1 elestirilerle Mevdudinin
yapmak istedigi; hadis imamlarinin yanilmaz olmadiklarini goster-
meye calismak, otoritelerinin tartisilmaz olmadigini gdstermek ve
hadislerin kullanilis1 sirasinda dikkatli olunmasi gerektigine dikkat
cekmektir. Mevdadi’yi hadis inkarcilariyla fikri miinakasaya girmeye
zorlayan da kendisinin bu amacinin goéz ardi edilerek, tenkitlerini
parcac: sekilde degisik baglamlarda kullanmalaridir. Onun hadisci-
lere yonelik ihtiyath ele§tirileri,34M1"1nkirin-i hadis tarafindan yanlis
baglamda kullanilmak, Ehl-i hadis ekolti ve geleneksel anlayis yanl-
lan1 tarafindan da asil amacindan saptirilmak suretiyle, cok sayida
tenkide konu edilmi§tir.35

V. Fikih (Anlama) Merkezli Yeni Bir Usul Onerisi

Tenkitlerinden de anlasildigi Ulzere, Mevdudi, klasik hadis
usuliini yeterli bulmayip dini-siyasi distince baglaminda 6nerdigi
ihyaci yorumunu ve planladigi esnek bir Islami sistem talebini hadis
usula ve tetkik yéntemine de yansitmaya calismistir. Gercek anlam-
da stnnetin ‘Hz. Peygamber’in peygamberlik misyonu’ oldugunu
s6ylemesi bu ylzdendir. Buna bagh olarak, cagdaslasma dénemi
yenilikcilerine benzer sekilde, geleneksel hadis ve stinnet tanimlarini
tekrarlamak yerine, bu kavramlara dinamik bir anlam kazandirmay:
tercih etmistir. Hadisleri, fakihin anlama ve yorumlama c¢abalarinin
‘tartismaya acik malzemesi’ olarak gortirken, stnneti, ‘Allah Rest-
Id’nitn, insanlarin 6grenmesi ve devam ettirmesi amaciyla uyguladig:
ameli yol’ seklinde tanmimlamis, bu sekilde, Hz. Peygamber’in o6zel

% Mevdadinin burada ifade ettigi dirayet ile hadis usutlt ilmi anlaminda

kullanilan Ilmti dirayeti’l-hadis arasinda hicbir baglanti bulunmamaktadir.
Hatta Mevdadi klasik literatiirdeki bu kullanima isaret etme geregi dahi

duymamuistir.

** Mevdudinin ifadeleri su sekildedir: “Muhaddislerin hadise hizmetleri hangi

boyutta olursa olsun, sonucta onlar birer insandir. Sonucta Allah Teald’nin
insan bilgisi icin takdir etmis oldugu fitrat sinirin1 agsmalart mtimkuin degildir.
Onlarin calismalari da Allah Teala’nin insan bilgisi icin takdir buyurmus
oldugu sinirin 6tesinde korunmus degildir” (Mevdadi, Tefhimadt, I, s. 356).

% Yazilan elestiriler icin bkz. Charles J. Adams, “The Authoritiy of the Prophetic

Hadith in the Eyes of Some Modern Muslims”, Essays on Islamic Civilization
Presented to Niyasi Berkes (ed. Donalt P. Little), Leiden 1976, s. 39-40.
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hayatina dair uygulamalar1 ve adetlerini stinnet taniminin disina
cikarmistir. Dolayisiyla, mi’minler tarafindan uyulmas: gereken
stinnet, Hz. Peygamber’in peygamber sifat1 ile soyledigi sozler veya
bu sifat geregi kendisinden sadir olan fiillerdir. Bu ayirimda ismet
sifatinin strekliligi konusundaki degerlendirmelerinin etkisi oldugu
aciktir. Yetki fakihte olmak kaydiyla, stinnetin kanun yapmada kay-
nak olarak kullanilmasi, ntibtivvet misyonu ile ilgili ameli hususlar
dahilinde, birey olarak Musliman’in sahsindan milletler arasi siya-
sete kadar genis bir alani kapsar. Bu alanla ilgili olarak Peygamber
hem kanun koyucu (sari) hem de Kur’anin sarihidir. Fikhi baglamda
bir deliller hiyerarsisi s6z konusu edilecekse, ilk olarak Kur'an,
sonra, Hz. Peygamber’in 6zel hayat1 ve adetleri disinda ameli tevatir
yoluyla ulasan stinnet, sonra mutevatir ve meshur rivayetler, daha
sonra birbirine destek veren (ma‘Tif) sahih senedli haber-i vahidler,
en sonunda ise guvenilir bir delile ters diismeyen sahih senedli
haber-i vahidler yer alir. Bu sayilanlar disindaki haberler, ameli
tevattirle gelmeyen, ctiz1 ve ta‘li meselelere dair rivayetler olup, gerek
bunlarin htuccetligine gerekse, s6zti edilen rivayetlerin hangileri
olduguna karar vermek tamamen fakihin yetkisindedir.

Stinnet tanimlarina da aksettirdigi tizere Mevdudi, hadislerin
sthhatini tespit, anlama, yorumlama ve htikkiim c¢ikarma gibi konu-
larda buttn yetkiyi basiret sahibi fakihlere vermistir. Bir fakih bu
basirete sahip olduktan sonra rihu Peygamber'in rihunda yok olur,
nazar1 Peygamber ile birlesir, zihni Islam esaslarina gore sekillenir.
Bu basiret Allah Teala’nin ¢cok az kisiye ihsan ettigi bir zevk ve
mizag:hr.36 Kisi sahip oldugu bu zevk (idrak/anlayis/ic gtdu) ve
meleke sayesinde her hangi bir haberin makbul veya merdad oldu-
guna karar verebilir. Hadis ilmi ile mesgul olanlarca hemen fark edi-
lecegi tizere, Mevdudi’nin isaret ettigi tefakkuh ehli ulemanin sahip
olmas1 gereken miza¢ ile Hz. Peygamber’in hadislerini tanima ve
rivayetlerdeki gizli illetleri tespit konusunda hazik muhaddislerin
hadislerle mesguliyetleri sonucu ulastiklar1 meleke arasinda buytuk
benzerlik vardir. Aradaki tek fark yetkili kilinan kisinin fakih veya
muhaddis olmasidir.”” Bununla birlikte, tartismalar baglaminda bu
hususa ne Mevdadi ne de mucadele ettigi taraflarca isaret edilme-
mistir. Ote yandan, Peygamber’in mizacinda aynilesmis (mizac sinas-
i rastl) tefakkuh sahibinin hadisin sihhati konusunda verecegi
huktim ile muhaddisin karar1 arasinda haberin ahadligi acisindan
hicbir farkin olmayacagi asikardir. Kaldi ki rivayetlerin sihhatini

% Mevdudi, Tefhimat, 1, s. 292-293.

Mtctehidin lehinde bir géortinim arz eden bu degerlendirmelerden, muhaddis
ile muictehidin otoritesi arasinda bir mticadele olacag: sonucu cikarilmissa da
Mevdadi, bu tir yorumlara itibar etmemis, esasen ikisinin birbirini
tamamlayan unsurlar oldugunu savunmustur.
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tespit konusunda uzmanlasmis muhaddisin verecegi kararin bu
konuda dogruya daha yakin olma ihtimali ortadadir.”®

Mevdudi, dirayetti’l-hadis ve metin tenkidi konusunda muhad-
dislerin nerede ise hicbir sey sdylememis olmalarinin kendisini 6zel-
likle Hanefi fakihlerin metotlarina muhta¢ kildigini savunur.”’
‘Ahbari’ nitelikli ve tek boyutlu bir bakis acisi gelistiren muhaddis-
lerin biraktig1 eksikligin telafisi i¢cin fakihlerin metne dayali anlama
ustllerinin kullanilmasi zorunludur.”® Miictehid merkezli anlama
konusunda Mevdudinin tavr Sibli-i Nu‘mani ve Seyyid Ahmed Han’a
nisbetle daha anlasilir, daha iliml ve icerdendir. Ne var ki, rafine bir
yontem olarak kullanima acik halde bulunan rivayet esash tenkit
usuliine nisbetle Mevdadinin o6nerisi, hadis wustlil ilmine ve
muhaddislere yonelttigi elestiriler ve verdigi birka¢ 6rnek disinda, bir
temenni olarak kalmis bulunmaktadir.

Mevdudinin hadisin sihhatini tespite yonelik gayretleri cerce-
vesinde fakihe yukledigi sorumluluk, mekanik bir sekilde herkesin
yapabilecegi tarzda bir beceriyi degil, vehbi bir kabiliyeti gerektirir.
Gercek bir fakih her bir hadisi incelerken kendisine ihsan edilen 6zel
yetenegi ve dertini anlayisi/i¢c glidisu ile hareket eder. Muctehid,
Kur’an ve Hz. Peygamber’in 6gretilerini Oylesine 6zUimsemistir ki,
hadis ehlinin htikmti nasil olursa olsun, hadisin sithhati konusunda
yakin sahibi olabilir. Bu surecte fakih elbette isnadi da dikkate alir,
ancak kisisel tercihi ve i¢c glidliisu ile rivayetin muhtevasinin catis-
mas1 durumunda isnad belirleyici olmaktan (;1kar.41

Mevdudi, gelistirmeye calistigi anlama merkezli yeni tenkit
usalint, Stnni gelenek icerisinde ihyaci temaytllere uygun en belir-
gin anlayis olarak distindtgti Eba Hanife’nin distince ve yontemine
dayandirmaya (;a11§,1r.42 Imam Malik ve Safii, Ebu Hanife’ye nispetle
daha ahbari bir gériniim arz ediyorsa da, bunlar dahi Ehl-i hadise
nisbetle anlama esasl tenkit ustaltine daha yakindir. Gértaldugt gibi,
Mevdudi duistincesini, Misir ihyacilarinin aksine, umimi manada

% Charles J. Adams, “The Authoritiy of the Prophetic Hadith”, s. 36-37.

Bu metot, muhaddisin hadis ile ilgili htikmi ne olursa olsun, insiyatifi fakihin
otoritesine birakmak kaydi ile zayif, mursel ve munkati‘ hadis ile amelin
caizligi hiukmunu getirir.
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% Mevdudi'nin ifadesi su sekildedir: “Muhaddisler cogunlukla, zann-1 galib bu

hadisin sahih oldugu dogrultusundadir. Buna ilaveten, kendilerinde hasil
olan bu zan sadece rivayete bakilarak hasil olmustur, dirdyete bakilarak
degil. Onlarin bakis acis1 genellikle “ahbari” niteliktedir. Anlama asil
konularini teskil etmemektedir” (Mevdadi, Tefhimat, I, s. 356). Mevdudinin,
s6zUnl ettigi dirayeti agcmasi konusundaki israrlara ragmen bu konuda fazla
bir degerlendirmede bulunmadig sdylenmis ve bu yéntyle elestirilmistir.

Mevdudi, Tefhimdt, s. 360-362.
Mevduadi, Tercumanu’l-Kur’an, XXX, say1 1-2, s. 119.
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‘fakih eksenli’ bir zeminde izah etmek yerine Ebt Hanife merkezli bir
izah gelistirmistir. Hatta, EbG Hanife’'nin fetvalarinin cogunun
muhaddislerin zayif dedigi hadislere dayandigi gercegini bu yaklasim
ile izah etmistir ve hatta nispeten ahbari sayilabilecek Imam Malik
bile muhaddislere ragmen, cok sayida rivayeti reddedip, aksine fetva-
lar vermistir. Turkiye’de benzeri anlayislar1 savunanlar da onunla
ayni tavri stirdurerek EbG Hanife merkezli bir diistinceyi 6ncelemis,
iimli ihya cabalarinda, kismen imam Malik’i, énemli élctide de Imam
Safil’yi ve Ahmed b. Hanbel’i dislayan bir tutum icinde olmuslardir.

Mevdudinin, zayif rivayetlere dayali fetvalarin temellendirilme-
sinde 6nemli bir fonksiyon icra eden tefakkuh esash tenkit yonte-
mine yaptigi vurgunun, neticede kontroli imkansizlasacak bir
noktaya ulasmasi da s6z konusu olabilir. Nitekim onun;

“Insan bir kere Peygamber’in mizacinda aynilesme makamina
ulasti mi, artik cogu kere isnada da ihtiya¢c hissetmeyecektir.
ZarUreten isnada dayanmakla birlikte, hikmuni Uzerinde
durulan hadise gore degil garib, zayif veya munkati‘ oldugu ileri
sUrtlen hadise gore verecek veya ne tir elestiri yapilirsa
yapilsin, mat®n bir hadisi bile delil olarak alacaktir” (Mevduadi,
Tefhimat, 1, 360-362).

seklindeki ifadeleri bunun sinyalleri gibidir. Muhtemelen benzeri
sebeplerle, Mevdadinin kullandigi ‘Peygamber’in  mizacinda
aynilesmek’ ifadesi (mizac sinas-i Rasul) 6zellikle Birelviler ve Ehl-i
hadis tarafindan yanlis ve asiri yorumlara konu edilmis ve kendi-
sinin Mirza Gulam Ahmed Kadiyani ile bir tutulmasi sonucunu
dogurmus, hatta Peygamberlik iddiasinda bulundugu ileri surul-
mustir.43

‘Peygamber mizaci ile aynilesmek’ seklinde ifade ettigi tavir
Mevdudiye gore, fakihin gerceklestirebilecegi bir seydir. Bu ayniles-
me sebebi ile, hadis diye rivayet edilen sozlerin hangisinin 6ziimse-
nen kisimla ayniyet, hangisinin ziddiyet icerdigini de acikca gérmesi
mumkuindtr. Cinkt fakihin rdhu Peygamberin rdhu ile ayniles-
mekle, bakis acis1 Peygamberin bakis acisi ile 6zdeslesmistir. Kisi bu
noktaya ulastiginda artik isnada ihtiyaci yoktur. Tetkiki sirasinda
elbette isnada bakacaktir ancak kararini mutlaka isnada dayandir-
masi diye bir zorunlulugu kalmamistir. Peygamber mizaci ile ayniles-
mesi dolayisiyla, isnad bakimindan kusursuz goértinen hadisleri
rahatlikla Islam’a aykir1 olarak nitelendirebilecegi gibi, isnad baki-
mindan kusurlu gériinen rivayetleri de 6zgiirce kullanabilecektir.**

* Charles J. Adams, “The Authority of Prophetic Hadith”, s. 46.

Brown, Rethinking Tradition, s. 127; Charles J. Adams, “The Authenticity of
the Prophetic hadith”, s. 25-47.
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Gorulduaga tzere, Mevdtdinin bu yaklasiminda, ¢cagdasci yontemler-
dekine benzer bir sekilde, ‘nassin rdhunu tespit etme’ye yonelik
gayretlerde gortlen ve 6ztinde bir muUphemlik bulunan yaklasimla
paralellik s6z konusudur.

Benzer yaklasimlari savunan Misirlh Mustafa es-Sibai gibi
Mevdadi de sUnnetin dindeki otoritesi konusunda higbir tereddtt
ta§1mamaktad1r.45 Her iki alim de hadis inkarcilarina kars: siddetle
mucadele etmis ve eserleri bu alanda en cok istifade edilen eserler
arasinda yer almis olmakla birlikte, temsil ettikleri ilimlh ihyaci
yaklasim, gelenekci yaklasim ile stinnet karsiti egilim arasinda bir
durusu temsil etmekte idi. Bu bir anlamda klasik sistemin destegini
yanina almak sureti ile ve onu yikmadan, ona bir esneklik kazan-
dirma amacini tasiyan alternatif bir hadis yaklasimi ortaya koymakti.
Mevdadinin hadis ile ilgili tavrini ‘meslek-i itidal’ seklinde ifade
etmesi bunu g(‘isterir.46 Ne var ki, butin asiriliklar1 ile Hint alt
kitasinin fikri ortami, Mevduadinin Sibai gibi butint ile olumlu
algilanmasina engel bir mahiyet arz etmekte ve bu miicadele orta-
minda Mevddi, zaman zaman eserlerinde birbiri ile celisen gortislere
yer verebilmekteydi.

VI. Sahabeye ve Hadis Kitaplarina Yonelik Tenkitleri

fhya esaslhi stnnet yorumu Mevdudinin pek cok konuda
geleneksel anlayistan farkli diisinmesine neden oldu. Bu da esasen
Ehl-i stinnet mensubu bir Hanefi alim olmasina ragmen bu kesim-
lerden ciddi elestiriler almasi sonucunu dogurdu. Sahabe hakkinda
yaptig1 elestirel degerlendirmeler kendisine yonelik tenkitlerin énemli
sebeplerinden birisidir. Peygamberlerin ismetine dair sozleri dikkate
alindiginda, dinamik bir toplum insas:t acisindan tenkit edilen
yorumlar1 énemli bir deger tasimaktadir. Cema‘at-i Islami’nin esas-
lar1 arasinda yer alan

“Allah’in resulti disinda hi¢c kimse hakkin 6l¢tisti olarak gorul-
memeli ve hi¢c kimse tenkitten beri sayilmamalidir. Kimsenin
zihni kolesi olunmamali, herkes Allah'in goéstermis oldugu
mukemmel 6lctilere vurulup degerlendirilmeli, bu 6lctiye gore
hangi derecede ise, o dereceye oturtulmalidir.” (Bennuri, el-
Ustazii’l-Mevdidi, s. 42)

seklindeki ifadeler, 6zellikle sahabe baglaminda cesaretli degerlendir-
meler olarak alg11anm1§t1r.47 Ote yandan 6zellikle Mekke’nin fethin-
den sonra Musliman olmus ahlaki zafiyetleri bulunan baz
sahabileri Hz. Osman’in idari ve siyasi mevkilere getirmesinin dogru

*® Brown, Rethinking Tradition, 112.

Mevdudi, “Meslek-i [tidal”, Tefhimadt, s. 350-370.
Mufti Muhammed Yusuf, a.g.e., c.1, s.197-198.
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olmadig1 gibi ifadeler yaninda, Uhud Gazvesi'nde mevzilerini terk
eden sahabenin yanlis yaptigini sOylemesi, Temim ed-Dari’den soz
ederken Filistinli bir rahip’ ifadesini kullanmas1 gibi oldukca rahat
yorumlar sikca tenkit edilen gorusleri idi.*® Mevdadinin bu elestiri-
lerine verilen cevaplar ise temelde, Hz. Peygamber’in Hulefa-i Rasidin
basta olmak Uizere ashabina 6zel bir énem verdigi, Kur’an’da genel
anlamda sahabeyi 6ven ifadeler bulundugu gibi hususlar tizerine
bina edilmistir.

Mevdudi, sahabeyi tenkit ederken; hadis ehlinin ‘sahabenin
tamaminin adil oldugu’ seklindeki kabulleri, sahabenin bir biri
hakkinda yaptig1 elestiriler ve karsilikli yalancilik ithamlar: arasinda
da bir irtibat kurmus, Peygamber’in ismeti ile ilgili gértistine paralel
bir sekilde, ashabin da yalan séylemesinin mumkiin oldugunu,
dolayisiyla tenkit dist1 kalmasinin bir mantiginin bulunmadigini
savunmustur. Ne var ki, Mevdadi, hadis ustulctllerinin ‘sahabenin
tamaminin adil oldugu’ seklindeki fikrin sadece rivayette adaletle
sinirli olduguna isaret etmemistir. Yani, sahabe kendi aralarinda
zaman zaman birbirlerini suclayan tavirlar sergilemis ve karsilikli
yalancilik ithaminda bulunmuslarsa da,* Hz. Peygamber’e yalan
isnad etmek gibi bir davranis onlardan asla sadir olmamistir. Esasen
Mevdadinin bu elestirilerden maksadi sahabeyi timu ile glivenilmez
gostermek olmayip, rivayetler s6z konusu oldugunda onlarin da
insan olduguna vurgu yapmak, ve hadis kulliyatini yeniden gézden
gecirmek gerektigi seklindeki gértiistint desteklemektir. Bu iyi niyetli
ve yumusak Uslibuna ragmen Mevdudi sahabenin adaleti konusun-
da hadis inkarcilariyla birlikte anilmaktan kurtulamamais, makale ve
mustakil kitap ttirtiinde cok sayida elestiri almlg,tlr.50

* Bennuri, el-Ustazti'l-Mevdudi, s. 41-42.
Mevdudi, en faziletli sahabenin bile insani zafiyetlerini sergilemek suretiyle,
birbirine sert elestirilerde bulundugunu ileri stirmts, Eba Hureyre’ye yénelik
elestirilere, Hz. Aise’nin cocuk yasta Hz. Peygamberi tanimasina ragmen hadis
rivayet eden Enes’i, Hz. Hasanin Ibn Omer ve Ibnii’z-Zibeyri yalancilikla
suclamasi gibi 6rneklere isaret etmistir.
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50 Mevduadi’ye elestiri yazanlar arasinda Seyyid Nur el-Hasan Buhari,

Muhammed Ismail es-Selefi, Seyyid Emin el-Hakk, Mevlana Ahmed Ali, Mir
Muhammed Miyanvalvi, Mufti Muhammed S$Safii, Ebul-Vefa Senaullah
Emritsari, Abdullah Emritsari ... gibi kimseleri saymak mtmkundur. Makale
boyutunda yazilan elestirilerin sayisinin ise ylUzd astigi soOylenmektedir.
Diyobend ekoltinden de Huseyin Ahmed el-Medeni, Miyan Muhammed ed-
Dihlevi, Muhammed Zekeriya Kandehlevi, es-Seyyid Mehdi Hasan gibi isimler
vardir. Ayrica énceden Cemaat-i Islami icerisinde birlikte calistigi halde daha
sonra Mevdudi hakkindaki stipheleri dolayisiyla ayrilanlar arasinda Ebu’l-
Hasan Ali en-Nedvi, Esrar Ahmed, Vahidtiddin Han, Ubeydullah el-Kesmiri,
Manztr Ahmed en-Nu‘mani gibi meshur kimseler de vardir (Selefi, Mevkifii’l-
Cema‘ati’l-Islamiyye, s. 13).
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Mevdudinin sikca elestirilen bir diger yonu de, es-Sahihu’l-
Buhdri baglaminda hadis kitaplariyla ilgili sézleridir. Bir konusma-
sinda,

“Serefli hicbir kimse, hadisle ilgili bize ulasan herhangi bir
koleksiyona kesinlikle sahihtir, diyemez. Mesela, Allah'in kita-
bindan sonra en sahih kitap oldugu soéylenen es-Sahihu’l-
Buhari'nin icinde bulunan alt1 bin civarindaki hadisin tamami
sahihtir diyemez”

ifadelerini kullanir.”' Bir baska degerlendirmesinde ise,

“Muhtevasi, senedleri itibariyle bize en sahih yolla gelen kitap
elbette Buharinin es-Sahih’idir. Zira muellifi, diger muelliflere
nispetle hadislerin isnadi konusunda daha derinlemesine bir
arastirma yapmistir. Ne var ki onun sahihligine yonelik bu
hiuktm, sadece sened tetkiki itibariyledir,”

derr1i§tir.52 Pek tabi ki, 6zellikle Hint alt kitasinin Ehl-i hadis ekolu
yanlilarinin bu tir elestirileri kabul etmesi mtimkin degildir.

Mevdudinin 1limli ihyaci hadis elestirilerinin, halk nezdinde
cok cabuk kabul gorecegi endisesinden hareketle,53 Hint alt kitasinin
Diyobendi ekole mensup ileri gelen alimleri 1 Agustos 1951 tarihinde
Delhi’de Cem‘iyyet-i Ulema-i Hint’te bir toplant1 yaparak Mevdiadinin
eserlerini ve Cema‘at-i Islami’nin faaliyetlerini tartismis ve eserlerinin
ve faaliyetlerinin din énderlerine uymay1 biraktirdigi, buna bagh ola-
rak da halk: sapikliga stirtikledigi, Mislimanlarin sahabe ve selef-i
salihin ile irtibatlarinin kesildigi, insanlarin bu tehlikeli fikirleri vesile
edip yeni anlayislar gelistirdigi, dinde bidat ¢cikardigi, bunun da dini
acidan son derece sakincali oldugu ifade edildikten sonra,

“Biz acikca, Muslimanlara zarar verecek bunun gibi hareket-
lerle hicbir iliskimizin bulunmadigini ilan ederiz”

denilmis, ardindan da bu karar gazetelerde ve yayin organlarinda
yayimlanarak halkin 6grenmesi saglanrn1§t1r.54 Aymi tarihlerde Diyo-
bend Dartlulim’unda da benzer bir kararla, Cema‘at-i Islaminin
zararinin faydasindan c¢ok oldugu, onunla isbirliginin ser‘an helal
olmadig1, yardimci olanlarin giinahkar sayilacagi, hatta arkalarinda
namaz kilinmasinin caiz olmayacagi sekline bir fetva verilmistir.
Elbette bu tur kararlarin da, bolgesel tartismalardan kaynaklana-
bilecegi ve asir1 kaygt boyutunun bulundugu hesaba katilmalidir.

1 Selefi, Mevkifii’l-Cema‘ati’l-Islamiyye, s. 37.

Selefi, Mevkifii’l-Cemad‘ati’l-Islamiyye, s. 14-15.
Brown, Rethinking Tradition, s. 140.
Brown, Rethinking Tradition, s. 48-49.
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VII. Sonug¢

Sonugc olarak, belirleyici ve ayirt edici 6zelligi siyasi-ictimai bir
ihya hareketi 6nderi olmak seklinde tanimlanabilecek Mevduadi,
hadisciligi ile 6ne c¢ikmis bir alim ve cemiyet Onderi degildir.
Muhafazakar alimlerinin kendisine yonelttigi, derinlemesine arastir-
ma yapmadigl, ihtisasi disindaki konularda fikir beyan edip hataya
dustagt seklindeki hitktim,>® geleneksel anlayis s6z konusu oldu-
gunda dogrudur. Isnad tenkidi ile ilgili iddialari, cerh ve ta‘dil
konusundaki gortsleri, yeni anlamiyla dirayeti rivayete takdimi,
kisisel kanaate goére hadisin sihhati hakkinda htktim verme fikri,
sahih hadisleri akil vasitasiyla tespit etme teklifi, Sahihayn hadis-
lerini sahih olmamakla itham etmesi, haber-i vahidlerin zanniligi gibi
konular dolayisiyla glindeme getirdigi stipheler hep bu goértisti dogru-
lar mahiyettedir. Ote yandan Mevdadi, Kuran ve Stinnet biitiinli-
gline ve Slnnetin 9lahi nizam tesis’ fonksiyonuna vurgulu bir ifade
ile yer vermesine ragmen, Kur’an’in anlasilmasi icin sadece dil bilgisi
ve aklin yeterli olacagini séylemesi ve anlama (fikih) eksenli bir tenkit
yontemi Onermesi dolayisiyla, mustesriklere benzemekle bile suc-
landi. Oysa kendisi ‘Batililarin ya da Hintlilerin belirledigi Islam’in
Islam olamayacagini’ acikca ifade etmisti. Bununla birlikte, stinnete
dinamik bir anlam kazandirmaya yonelik cabalari ve buytk bir
maharetle, hadis inkarcilarina karsi yaptigi stinnet savunusu XX.
yuzyilda stinnetin yeniden inkisafi baglaminda énemli adimlar olarak
sayilmalidar.

Eserleri kendi tilkesinden ziyade, Islam diinyasinda ve Bati'da
terciimeler yoluyla okunup taninan Mevdadi, Urduca yazmasi dolayi-
siyla, bolgesel tartismalar baglaminin disinda algilanmis, gercek
kimligi ve distnceleri ile taninmamistir. Yine, 6zellikle Mevdudiye
elestiri yonelten kesimlerin Diyobendi ve Ehl-i hadis ekoltine mensup
oldugu, bu elestirilerin de buytk 6lciide Arap dinyasina nakledil-
mesi dolayisiyla Mevdadinin goértslerinin, baglamindan koparilmis
bir sekilde elestirel baglamda ele alindigi ve buradan hareketle
mustesriklerin bir polemik tiretmeye calistiklar1 hesaba katilmalidir.
Turkiye icin de ayni degerlendirmenin gecerli oldugunu soylemek
mumkindir. Yeterince akademik nitelikli calismalardan mutesekkil
arka plana dayanmadan aceleyle yapilan ceviriler, yazarin butttin
yonleri ile taninmasina engel olmustur. Dolayisiyla, Mevdadi hak-
kinda yapilacak akademik calismalar, dliizenlenecek ilmi toplantilar
bu boslugu doldurmak acisindan buytk bir 6nem tasimaktadir.

% Bennuri, el-Ustdazii’l-Mevduds, s. 6.
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