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Ozet

Tiirkiye’de 1990’°lardan itibaren dini yasantida énemli degisimler
gozlenmektedir. Dindar kamuoyu, bugtin icin katt olarak
nitelendigi baz: davranis kaliplarindan stiratli bir sekilde
vazgecmis gériinmektedir. Bunun psikolojik acidan énemli bir
sebebi, dindarin otantik dini normlar, geleneksel dini yasayis ve
modern hayat tarzi arasinda kalarak psikolojik bir catisma ve
gerginlik icinde kalmast ve bundan kurtulmak istemesidir.
Konunun bu psikolojik alt yapwya baglh ve birbiriyle iliskili iki
sosyal sebebi vardw: Dinin poptilerlesmesi ve beraberinde
popitiler kiiltiirtin dini cevrelere dahil olmast. Ancak bu sebepler
cercevesinde gézlenen degisimin kalict oldugunu sdéylemek icin
hentiz erkendir ama bu stirecin kalict etkilerinin olacagt
muhakkaktur.

Abstract
Popular Culture and Religion: The Changing Face of Religiosity

We have been observing a significant shift taking place in
religious life in Turkey since the 1990s. Religious people seemed
to have abandoned some of the patterns of behavior, which now
they consider rigid. This article argues that there are two main
reasons for this change. The first one is that the pious has had to
choose a life among the so-called authentic, traditional, and
modern lives that seemed to exclude one another, resulting in a
psychological conflict and tension. The other reason for this
change is the popularization of religion and, in turn, the inclusion
of the popular culture into the religious lives of the people. The
question to be asked at this juncture is whether this change is
permanent. Although it is difficult to give a clear-cut answer to
the question, there are some indications that lead us to believe
that these changes may have permanent effects.

Anahtar Kelimeler : Popdler kultir, dindarlik, sosyal degisim.
Key Words : Popular culture, religiosity, social change.



1. Girig

Din birligi, farkli toplumsal yapilar icerisinde, hi¢c kuskusuz, en
6nemli ortak noktadir ve farkli kulttirlerde benzer davranis kaliplar
olusturur. Burada toplumsal yapidan kast ettigimiz sey, toplumu
olusturan kurum ve gruplar ile 6zellikle bunlarin icerisindeki iligki

formlaridir.' Ayni dine mensup farkl kilttrlerde, basta aile olmak
ltzere, hukuk, egitim, bos zamanlar gibi toplumsal kurumlarda
6nemli ortakliklar bulunur. Ancak bu ortakliklarin yaninda pek cok
farkliigin da oldugu gozlenir. Toplumun tarihten miras aldig:
kultartne, yabanci kulturlerle iliskisine ve daha genel anlamda da
medeniyet seviyesine bagli olarak dinin gtindelik hayata yansimasi
diger toplumlara gore farklilik gosterir.

Islam dininde, glindelik hayati bicimlendirme egiliminde olan
fikih, teori ve ilk uygulamalar olarak gelenegin yonlendirici roliina

o6nemli 6lctide kabul ederek’ yukarida isaret ettigimiz duruma zemin
hazirlamistir. Fikhin, gelenegi bir delil olarak kabul etmesi bazi
sonuclar dogurur. Bu cercevede, belli bir degisime ugrayan gelenege
bagli olarak fikhi huktmlerin de degismesi glindeme gelir. Fikhi
huktimlerin degismesi bilimsel bir caba gerektirmektedir ve htikiim
koymaya yo6nelik her bilimsel ¢caba dinin teoriden pratige gecirilmesi
amacina olumlu bir katki saglamaktadir. Oyleyse Islam acisindan
dustindtgimuzde, kaliplasan veya kaliplasmaya ylz tutan
davranislarin bilimsel bir incelemenin konusu olmasiyla, gtiindelik
hayatta gozlenen degisim bir degerlendirilmeye tabi tutulmaktadir.
Fikihta orf ve ictihat iligskisi seklinde formule edilen bu durumun,
mevcut degisimi aciklamakta veya anlamada yeterli bir metodolojiye
sahip olmadigini, hatta bunu, asil calisma alani1 olarak da
gormedigini soyleyebiliriz. Dolayisiyla, konuyu bu acidan ele
aldigimizda, modern hukukta oldugu gibi, fikhi hutuktmlerin
aciklanmasinda da sosyolojiden yararlanmak mevcut degisimi
anlama konusunda faydali olacaktir. Dedigimiz gibi, bu konu, fikhin
calisma alaninin disina tastigi icin, belki en uygun disiplin din
sosyolojisi olacaktir. Burada fikhin ele alinmasinin sebebi, dindar
kisilerin mevcut degisimi mutlaka fikih noktasinda ele almalari ve
buna goére bir degerlendirmede bulunmalaridir. Ornegin ileride ele
alacagimiz muzik ve defile tartismalarinda mutlaka fikih da yer
almistir.

Bu calisma, 1990 o6ncesi ve sonrasindaki 10-15 yillik zaman
dilimlerinde goértilen yaklasim ve yasanti bicimlerini ele alarak

' T. B. Bottomore, Toplumbilim, (Cev. Unsal Oskay), Der Yay., 3. bs., Istanbul,

trs., s. 119-121.

Mehmet Erdogan, Islam Hukukunda Ahkamin Degismesi, IFAV Yay., 2. bs.,
Istanbul, 1994, s. 235-237.

194



Turkiye’de son ceyrek yuzyilda “dindarlik”ta gozlenen degisimin
icerigini ve sebeplerini tespit etme ve bir agiklama getirmeyi
amaclamaktadir. Makale, ele aldig1 6rneklerin dini acidan olumlu
veya olumsuz oldugunu tespit etme gayretinde degildir. Yegane
amacg, mevcut ve pek cok kisi tarafindan goézlenen streci, herhangi
bir deger yargisinda bulunmadan agiklamaktir.

Tuarkiye’de dindar bireyin yasantisini konu alan arastirmalar
artmakla birlikte, belirli bir zaman dilimi icerisindeki degisimi ele
alan calismalar yoktur. Arastirmamizda 6zellikle 1990 6ncesi verileri
toplamak icin fikih kitaplari yaninda dindar bireyin glindelik
hayatina dair tavsiyeler, nasihatler ve fikhi cevaplar iceren dergileri
inceledik. Cogunlugu su anda yayin hayatina devam etmeyen Biiyiik
Gazete, Hakses, Islamin Ik Emri Oku, Zafer, Sur ve Yériinge
dergilerinin farkli dini gruplara ait olmalarina ragmen populer ktltir
ve bos zamanlar konusunda ortak yaklasimlara sahip oldugunu
gordtik. 1990 sonras: veriler icin ise gozlemlerimize ve konuyla ilgili
arastirmalara dayandik. Burada dikkatimizi ¢eken bir husus, Zafer
dergisinin 1990 o6ncesi yaklasimlarini  buytk o6lcide devam
ettirmesiydi. Bu ylUzden dindarligin populer kulttrle birlikte
tamamen degisime ugradigl seklinde bir genellemeden kacinmak
icin, gozlemlerimize uygun olarak, bu derginin elestirel
yaklasimlarina 6rnek olarak daha fazla yer verdik.

Dini yasantida gézlenen degisime gecmeden 6nce konumuzun
alt yapisini olusturan temel kavramlar aciklamak gerekecektir.

2. Dindar ve Bilgi Kaynagi

“Dindar” ve “dindarlik” kavramlari ne ifade etmektedir?
Makalede “dindar” bir sifat olarak degil, bizzat bir isim olarak
kullanilacaktir. Buna gore dindar, hayata bakisi (diinya goértist) ve
yasam tarzi olarak “din”i referans alan kisidir. Dindar, dini emir ve
yasaklar: yerine getirme gayretindedir, ancak bunlar1 tam olarak ifa
etmeyebilir. Zira dindarlar, dini yasama dereceleri bakimindan

farklilik g(")sterirler.3

Dindarlik ise, dindar olma, dini yasama halidir. Dindarlik,
kisinin 6zel hayatinda veya kamusal alanda dini kural ve rittelleri
uygulamasi ile kendini gosterir.

Dindarin dinini hangi kaynaklardan 06grendigi sorusu
o6nemlidir. Zira dindarin bilgi kaynaklari dogal olarak dindarligin

yapisint da deéi@tirecektir.4 Bunlar ayni zamanda dindarin

Dini yasantinin kuvvet derecesine gore yapilmis bir dindar tipolojisi i¢in bkz.
Unver Glinay, Erzurum ve Cevre Kéylerinde Dini Hayat, Dergah Yay., Istanbul,
1999, s. 260-262.

Charles Y. Glock, “Dindarlipin Boyutlar1 Uzerine,” (Cev. M. E. Kéktas), Din
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davranislarinin = mesruiyet kaynagdir. Ulkemizde dindarhigin
referans1 olan ve birbirinden kismi olarak farklilasan tuc¢ bilgi
kaynagindan bahsedebiliriz: Gelenek, dini otorite (dini gruplarin
onderleri) ve dini arastirmalar.

Gelenek, dinin tasiyicisi olan kultirel alandir. Burada dinin
otantik olup olmadig sorusu énemli degildir. Onemli olan halkin din
olarak neyi yasadigdir. Sosyolojide halk  dini  olarak
kavramsallastirilan bu yasanti bicimi, din arastirmacilarn ve
reformatorler (mucedditler) tarafindan kismi bicimde hurafelerle

karismis olarak degerlendirilir. °

Dini gruplar, diger sosyal gruplar gibi tyelerinin belirli bir
“aidiyet” hissi tasidigi gruplardir. Aidiyet, merkezdeki dini otoriteden
baslayip gittikce genisleyen bir cevreye mensup olmak anlamina
gelir.6 Otorite dini bilginin kaynagidir. Bilgiyi Ureten, grubun
kurucularn ve 6nde gelenleridir. Bu kisiler vefatlarindan sonra da
eserleriyle otoritelerini strdurtrler. Dini gruplarda bilgi, gelenegin
tasidigr bilgiden farklilasir ve bilingli olarak otantiklik iddiasindadar.
Burada o6nemli olan s6z konusu bilginin neden ve nasil Uretildigi
degil, grup mensuplarn tarafindan nasil anlasildigidir. Disariya
kapali, kendini koruma mekanizmalarina sahip ve yavas degisen bu
bilgi, grup mensuplarn tarafindan en dogru bilgi olarak telakki edilir
ve itirazsiz kabul gértr.

Dini gruplarin dini bilgi acisindan birbirleriyle yogun iligkileri
gortilmez, dolayisiyla bilgi catismas: azdir. Gruplar, digerlerinin bilgi
yanlisliklarini dutizeltmek yerine, hentiz bir gruba mensup
olmayanlara bilgi aktarmay: tercih ederler. Ancak gruplarin dini
bilgileriyle, tUc¢lUncd bilgi kaynag olarak zikrettigimiz dini
arastirmalar arasinda sik sik bilgi tedahtilti ve buna bagl catisma
goOzlenir. Dini arastirmalar Turkiye’de, Universite disindaki kisi ve
kurumlarca da  yapilmasina ragmen, Ozellikle Universite
blinyesindeki Ilahiyat Fakiilteleri tarafindan yapilmaktadir. Bu
arastirmalar ile ortaya konan bilgiler 6nemlidir, ancak belirli bir dini
gruba bagli olan veya olmayan halk kesimine ulasmakta oldukca
zorluk cekilir. Ornegin, cuma namazinin esasinda on rekat oldugu ve
cumanin sihhatinde bir stphe bulunmadigl cogunlukla kabul

Sosyolojisi, (Cev. Y. Aktay, M. E. Koktas), Vadi Yay., 2. bs., Ankara, 1998, s.
268.

Bkz. Serif Mardin, Beditizzaman Said Nursi Olayt: Modern Tiirkiye’de Din ve
Toplumsal Degisim, (Cev. M. Culhaoglu), iletisim Yay., 3. bs., Istanbul, 1993,
$.275-277.

Dini grubun kurulusu ve yapisi icin bkz. Unver Glinay, Din Sosyolojisi, Insan
Yay., Istanbul, 1998, s. 257-265.
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edilmesine ra{gmen,7 pratik hayatta hala on alt1i rekat olarak
kilinmaktadir. 20 Temmuz 2002 tarihinde basina yansiyan haber
buna Orneklik teskil eder. Sakarya’da imamlik yapan Hasan
Karaglizel cuma namazini doért ay boyunca on rekat kildirmis, ancak
“Cuma degistiriliyor,” seklinde gelen tepkiler tzerine il mufttist
Ahmet Sark tarafindan, Diyanet Isleri Baskanhigi’ndan goéris de

alinarak eski uygulamaya déntlmek zorunda kahnm1§t1r.8

Din arastirmalarini dini gruplardan ayri bir bilgi kaynagi olarak
diisinmemizin birkac temel sebebi vardir. Ilahiyat Faktiltelerindeki
arastirmalar daha bagimsiz ve derinliklidir. Oysa pek cok dini grup,
mensuplarinin temel dini bilgileri almasini yeterli gértir. Bunun
Otesinde, cok sayida dini otoritenin ortaya cikmasi arzu edilmez.
Grubun dini bilgilerini karsilamak tizere yetisenler de, cemaat bilgisi
disina c¢ikacak bagimsiz dlstinme ve arastirma zihniyetinden
cogunlukla uzaktirlar.

Dini gruplarin ortaya cikis ve cogalmalari cogunlukla bilgi
farkliligina dayanmaz. Yani dini gruplar arasindaki bilgi farklilagsmasi
yuzeyseldir. Bu ylzden yaygin bir sekilde ortak bilgi ve davranis
bicimleri go6zlenir. Dedigimiz gibi bu bilgi ve davranis bicimi
gelenekten farklidir ve otantiklik iddiasindadir. Dolayisiyla gelenege
ve dini gruplara dayanan dindarligi iki ayr tip olarak ele almak
uygun olacaktir: Geleneksel dindarlik ve cemaat dindarligi. Bu ayrim
dini duygunun degil, bilgi ve davranisin farklihigi esasina dayanir.
Suphesiz her iki dindarlik da tam olarak birbirinden bagimsiz ve
farkli olmadig gibi, pek cok noktada i¢ icedir. Ancak konunun daha
iyi anlasilabilmesi icin boyle bir tasnifin gerekli oldugunu
dustintiyoruz.

3. Dindarhigin Degisen Yiizii

1990’lar Turkiye’de dindarligin énemli bir déontim noktasidir.
Bu doneme kadar geleneksel dindarliktan farkli olarak cemaat
dindarhig disariya kapali bir géoriintime sahipti. Bu insanlarin kendi
aralarinda konustuklar ve tartistiklari konular genis halk yiginlan
tarafindan bilinmiyordu. Ornegin cuma namazindan sonra kilinan

zuhr-i ahirin gerekli olup olmadig1 tartismasi bir yana,9 mevcut
sartlar icerisinde cuma namazinin sahih olup olmadig bile tartisma

Bkz. Hayreddin Karaman, Islam’in Isiginda Giiniin Meseleleri, Nesil Yay.,
Istanbul, 1988, c. 1, s. 37-41.

Bkz. Aksam, 20 Temmuz 2002.

Bkz. Karaman, a.g.e., c. 1, s. 37-41. Karaman bu konudaki farkl gértsleri ve
delilleri verdikten sonra kendisinin kilinmamasi yénuinde bir kanaati
oldugunu soyler.
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konusu olmu@tur.10 Geleneksel dindarlar da bu tartismalardan
habersizdi, zira dini gruplara mensup kisiler camiye devam etmek ve
cami dernekleriyle icli dish olmak yerine, daha ziyade kendi cevreleri
dahilinde hareket etmeyi tercih ediyorlardi. Bir diger husus olarak,
dindarlar, kendi kimlikleriyle kamusal alanda c¢ok fazla boy

géstermiyorlardL* Denilebilir ki, Islam’in kamusal alanda bu kadar
yer almasi, cogunlukla dini gruplarin istemleri disinda
gerceklesmistir.

199071ara kadar olan dénemi dindar icin bir “psikolojik catisma
ve gerginlik dénemi” olarak nitelendirebiliriz. Birbiriyle uyusmayan
birden fazla glidiintin ayni anda bireyi etkilemesiyle ortaya c¢ikan

durum olarak nitelenen g:at@ma11 bireyde gerginlik seklinde tezahtir
etmektedir. Zira bir organizma olarak cevresiyle uyum saglama
durumunda olan insan, catisma icerisine girdigi zaman psikolojik ve
fizyolojik olarak yorulur. Ulkemizde olmasa bile, Bati tilkelerinde
yapilan arastirmalar, dini uygulamalarla ilgili degisikliklerin, dtstik
agirlik puanina sahip olsalar da (6rnegin bosanmanin gerginlik puani
73’ken, dini uygulamalardaki degisikliklerin puani 19°’dur) psikolojik
gerginlige sebep oldugunu gé')stermektedir.12

Cogunlukla geleneksel bilgilerden 6te bilgisi olmayan dindar,
mensubu oldugu grup icerisinde “otantik” olarak sunulan yeni
bilgiler 6grenmekte ve hayatini buna gore stirdirmeye calismaktadir.
Buradaki catisma dindarin modern yasam tarzinin gerekleriyle
oldugu kadar, dindarin geleneksel dindarlarla iliskilerinde de
yasanir. Dolayisiyla Gic catisma alanindan bahsetmek muUmkutndur:
Otantik dini yasayis, modern yasam ve geleneksel dini yasayis. Bu
catismada, diger yasam tarzlarinin aksine geleneksel dindarligin belli
bir s6zclisi ve somut bir muhalefeti yoktur. Ancak genis halk
yiginlarinin bilincaltina yerlesmis olan gelenek, cogunlukla sessiz,

' Sahih olmadig noktasindaki bir kanaat icin bkz. Yusuf Kerimoglu, Emanet ve

Ehliyet (Islam llmihali), Olcti Yay., Istanbul, 1985, c. 1, s. 314-316.

Dini grup liderlerinin kamuoyu &éniine cikmasi bu yillara rastlar. Ornegin
Esat Cosan daha énce mustear isimle yazi yazdig Islam dergisinin Subat
1990 sayisinda resmini yayinlatarak kamuoyu o6ntine ¢ikmis oldu. Rusen
Cakir, Ayet ve Slogan: Tiirkiye’de Islami Olusumlar, Metis Yay., 8. bs.,
Istanbul, 1995, s. 45. Fethullah Gtilen de 25 yil stirdirdiigi kamuoyundan
uzak durma davranigindan, 1995 yilinda gerek Hurriyet ve Sabah gazetelerine
roportaj vermekle ve gerekse genis katilimli iftarlarda boy godstermekle
vazgecmis oldu. Ugur Komecoglu, “Kutsal ile Kamusal: Fethullah Gtlen
Cemaati Hareketi,” Islam’in Yeni Kamusal Yiizleri, (Ed. Niltifer Gole), Metis
Yay., 2. bs., Istanbul, 2000, s. 179-180.

Dogan Ctceloglu, Insan ve Davrarusi, Remzi Kitabevi, 2. bs., istanbul, 1991,
s. 282.

Cuceloglu, a.g.e., s. 321-322.

11

12
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derinden ve maglup oldugu durumlarda geriden gelerek muhalefetini
sturdurmektedir.

1990’lara kadar psikolojik gerginlige sebep olan belli bash
konular, kadin-erkek iligkileri ve bos zamanlarin degerlendirilmesi
Uzerinde yogunlasmaktadir. Esasinda, 6zellikle cesitli eglenme

aktivitelerine geleneksel dindarlar da cekinceli yal<1a§maktayd1lar,13
ancak bunlar kendisi ve yakin cevresi arasinda bir catisma seklinde
olmamistir. Cemaat dindarligi, bunlara cogunlukla acikca tavir aldigi
gibi, bir alternatif sunma gayreti icine de girmistir. Alternatif kamu

olarak da kavramla§t1r11abilecek14 alternatif yasam bicimi, dindarin
psikolojik gerginligini bir 06lctide hafifletmistir. Dindar artik,
dindarhigin temel gostergesi olan ibadetleriyle degil, ayni1 zamanda
dindarhigin1  tamamlayan gundelik davranis bicimleriyle de
farklilagmis oluyordu. Onun ailesi, aile ici iliskileri, giyimi, tuvaleti,
eglenme bicimi vs. farkliydi. Ornegin 1970’lerden 1990’1 yillara
kadar degisen kimi zaman uzun sacli, kimi zaman favorili erkek
tuvaletine dindar erkeklerin strekli, nispeten kisa sacli, favorisiz ve
mumkinse biyik ya da sakalla degismeyen bir yapida karsi
durduklar1 go6zlenmekteydi. Dindar, hakim olan1 degil, kendi
cevresinin gerektirdigi bicimleri uyguluyordu. Bu anlayis dénemin
dergilerinde soyle yer almistir:

“Musliman gec¢iniyoruz ama muslimana benzer tarafimiz o
kadar az ki... Hepimiz aynanin karsisina gecelim ve halimize bir
g6z atalim. Surat ya cascavlak matrus (tirash), yahut sakalsiz
da teselli muikafati kabilinden duglas biyik var... Saclar derseniz
Avrupai modaya gore kesilmis. Bu da bid’at. Basimizda Islami
bir serpus yok, hepimiz eski zamanin basi acik cingeneleri gibi
geziyoruz. (Islamda erkeklerin bag1 értiilii gezmeleri sarttir.)

Musliman oldugumuzun anlasilmasi i¢cin boynumuza ‘bu adam

muslimandir!’ diye yafta asmaktan baska care kalmadr...”"

Bu konunun dindar cevrelere ait yayin organlarinda sik sik
islendigi gortlmektedir: “Musliman, adim atisindan konusmasina,
giyinisinden yemek yiyisine, su icisine kadar apayri bir 6zellik arz
eden bir yapiya sahiptir. Karisik tiplerden meydana geldigini kabul
ettigimiz birkac kisilik toplumda, hatta binlerce kisinin icinde bir

' Ornegin iki kdy Ulzerinde yapilan bir alan arastirmasinda, dindar kisilerin

olumsuz tutumlara sahip olmalarina ragmen, yine de evlerine televizyon
aldiklar1 tespit edilmistir. Bkz. Erkan Persembe, Toplumsal Degisme ve Din
Iliskileri (Ordu fli’nin Iki Kéyii Uzerinde Karsuastirmali Bir Alan Arastirmast),
Doktora Tezi, AUSBE, Ankara,1991, s.123, 145.

Fatma Karabiyik Barbarosoglu, fmaj ve Takva, Timas Yay., 2. bs., Istanbul,
2002, s. 203.

M. Sevket Eygi, “Islam Kiyafeti,” Briyiik Gazete, Say1: 11, 7 Temmuz 1976.

14

15
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musliman varsa, disaridan bakildiginda taninmahdir.”'® Hakim
yapidan farklilasmay: gerektiren bu sdylemi, dini gruplar icinde yer
alan tarikatlar Uzerine yapilan bir arastirmada bir denek; “Sosyal
cevrem ve yasantim degisti,” sozleriyle, bir baskasi da; “Giyim
tarzimdan baslayarak dis gérintstimde, dilimden baslayarak hal ve
davraniglarimda kokli bir degisim yasadim,” seklinde ifade

etmektedir.'”

1990’lardan 200071 yillara uzanan surecte dindarlikta belirli
bir degisimin yasandig iddia edilebilir. Stiphesiz akla gelen ilk soru
“dindarligin” degisip degismeyecegi sorusudur. Dindarligin bir dini
duygu olarak degisimi bu calismanin kapsami disindadir. Ancak
dindarligin, tezahurleri itibariyle goézlenen bir degisim yasadigini
s6ylemek muUmkundtr. Zira dindarin, daha 6nce helal veya haram
olarak kabul ettigi uygulamalarda bir farklilagsma gortilmektedir.
Gozlenen farklilagmanin yogunlugu da dindarhigin ne 6l¢tide degistigi
konusundaki soruya cevap olacaktir. Aslinda degisim, sayilabilir
uygulamalarla sinirhidir. Bunlarin cogunlugu da glndelik davranis
bicimlerine aittir. Zaten bu kadar kisa slirede toplumun genelinde
buytk bir dini degisim olmasi mtimktn degildir.

90’larla birlikte gozlenen degisim, bu déneme kadar dindarin
baslica stres konulari olarak sundugumuz kadin-erkek iligkileri ve
bos zaman etkinliklerinde 6ne cikar. Buradaki degisim s6z konusu
psikolojik stresi atmaya yo6nelik davranis bicimleridir. Ancak
gé6zlenen bu davrarislann arkasinda bazi temel sdylemler de degismis
ya da kaybolmustur. Bunu populer kultirin dini hayata dahil
olmasi1 bahsinde gérecegiz.

Degisim konusunda O6rnek bir olgu olarak miizik verilebilir.
Fikih literatiriinde, 6zellikle enstrimanlarin ve kadin sesinin caiz

olup olmamasi noktasindaki tart1§malar1a18 6ne cikan muzigin

haram oldugu seklindeki kanaatin yayginlasmasindan dolayidir ki,
dindar icin muzik sadece Kur’an tilavetinden ve defin eslik ettigi

'® Ekrem Sagiroglu, “Yabancilasma,” Hakses, Say1: 123, Mart 1975, s. 9-10.

Erhan Yetik, Tarikatlar ve Dini Hayat, Samsun, 1996, s. 180.

Bkz. Stileyman Uludag, Islam Acisindan Musiki ve Semd’, Uludag Yay., 2. bs.,
Bursa, 1992.

Bu doéneme ait yazilarda bunun 6rneklerini gériiyoruz. Dénemin ¢ok okunan
bir fetva kitabinda c¢algili mizigin caiz olmadigi belirtilmektedir. Bkz. Halil
Guneng, Giintimiiz Meselelerine Fetvalar, Ilim Yay., 2. bs., Istanbul, 1983, c.
1,s.235.

Bir derginin Okuyucu Sorular1 késesinde kéy duiglinlerinde calinan davul ve
zurnanin dini ac¢idan durumu soruldugunda, def disindaki calgilarin
yasaklandig cevabi verilmistir. Bkz. Islam’in flk Emri OKU, Say1: 182, Temmuz
1977, s. 23.

17

18

19
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ilahilerden ibaret kalmistir. Turkiye’de 1986 yilina kadar, Klasik
Tuark Musikisi ve Tasavvuf Musikisine énem veren birkac tarikat ve
kiictik dini cevre haricinde, dindarlar mtzik dinlemeye olumlu
bakmiyorlardi. 1986 yilinda Zaman Yayinciligin Mute Destani ismiyle
cikardigl bant tiyatrosunda baglama esliginde icra edilen Ui¢c ezgi yer
almistir. Dini igerikli bir ezginin, ki artik ilahi formunun disina
cikilmasi da ¢ok o6nemli bir olaydi, bir saz esliginde sOylenmesi
dindarlar icin beklenmedik bir durumdu. Nitekim kisa bir slire sonra
ayni kasetin, baglamanin yer almadig ikinci bir versiyonu piyasaya
strdldu. S6z konusu eserin yonetmeni Ulvi Alacakaptan’a konuyu
sordugumuzda, bize olayin bazi klicik ama 6nemli detaylarini
anlatti. Buna gore, eserde Barbaros Ceylan tarafindan bestelenen
ezgilerin yaymnlanmas: icin fetva bile alinmisti, ancak ydnetmen
olarak kendisinin karsi c¢ikmasina ragmen, kasetin yapimcisi,
muzikli bir kasetle yapilan ticareti dogru bulmadigini séyleyerek
baglamasiz versiyonu cikarmisti. Alacakaptan’a gore, baglamadan
dolay1 dinleyicilerden gelen tepkiler 6énemli boyutta degildi. Zira bu
kasetten énce baglama, tiyatroda, ibrahim Sadri tarafindan yazilan
Insanlar ve Soytarilar isimli oyunda calinmis, 100 askin sahnede,
tiyatroyu izleyen 70.000 seyirciden kayda deger bir tepki gelmemisti.
Yapimcinin dini hassasiyetlerinden kaynaklanan bu durumu,
Alacakaptan; “...Takip eden ilk fuarda bizzat her iki kasetten sattim.
Hayde tezgah alt1 var, tezgah Ustt var, her kavle géore Mute Destani
var diyerek,” seklinde ironiyle ifade etmektedir. Burada “her kavle
gore” cumlecigiyle, fikihta muzigin haram veya helal oldugu
konusundaki gortislere atif yapildigini belirtelim. S6z konusu ajans
sonraki yillarda bir diizineden fazla kaset ¢ikardi. Bunlarin icerisinde
“mars” denilen mustakil mtizik kasetleri de vardi ancak hic¢ birinde
enstriman kullanilmadi. 1989 yilinda piyasaya strulen Mekke’nin
Fethi ismindeki kasette ezgiler tekrar bir enstriiman (org) esliginde
s6ylenmeye baslandi ve bunu diger kasetler izledi. Bu yillarda
yapilan besteler kendine has bir yapiya sahipti ve glifte olarak dini
konular isleniyordu. Dindar cevreler tarafindan kurulan ilk o6zel
radyolarda da sadece bu muziklere yer veriliyordu. Yani dindar,
muzik piyasasinda bulunan eserleri dinlemiyor, bunun yerine -
evinde, diigintinde, 6zel glin ve gecelerinde- alternatif olarak trettigi
muzigi dinliyordu.

Buglinki duruma baktigimiz zaman, dindar cevrelerin,
cogunlukla halk ve sanat muizigi olmak tizere hemen her tir muzigi
dinledigini, alternatif olarak Tturetilen muzigin de kendine 06zgl
tarzindan 06zgln muzik, halk muzigi, tasavvuf muzigi hatta pop
muzige dogru kaydigini gértiyoruz. Dindar kisilerin evlerinde artik,
bu kasetler kadar glintin poptler kasetleri de yer almaktadir.

Bu durumun kticimsenmeyecek sekilde istisnalar1 da vardir.
Hala bazi dindarlar poptiler muziklere uzak durmaktadirlar. Ktctuk
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istisnalar olmak tizere salt dini icerikli mtiziklere yer veren mahalli
radyolar da vardir. Stiphesiz bu muzikler artik enstriiman esliginde
icra edilmektedir. Burada, dini otoriteye bagli oldugu halde poptler
kialtirin hakim durumuna muhalefet edememekten kaynaklanan
paradoksal durumlar da s6z konusudur. Bunun tipik 6rnegini TGRT
temsil eder. Bu televizyon kanali hemen her ttrli muzik ve klibi
yayinlamasina, hatta bu yaymnlardan dolay:r dindar cevrelerden
oldukca elestiri almasina ragmen, Huzura Dogru programinda
enstriimansiz sdylenen ilahilere yer vermektedir. Ustelik bu ilahileri
ilk zamanlar cesitli camilerin amator ilahi korolar1 soyltyorlardi. S6z
konusu kanalin, piyasada profesyoneller tarafindan, sttidyolarda
enstrimanlar esliginde hazirlanmis ilahi veya ezgileri
yayinlamamasinin sebebi tamamen dinidir. Zira bu grubun dini bilgi
kaynagi olan eserde soyle yazar: “Ses dinlerken, ud, keman, ney, saz,
kaval gibi hicbir c¢algi calmamalidir. Keyf icin, eglence i¢cin her calgiy1
calmak ve dinlemek haramdir. Yalniz ... duglnlerde davul, def
calmak her muislimana caizdir.”*® Ustelik bu esere gore dini bir metni

bestelemek glinahin 6tesinde ayrica bid’attir.”’ Bu ylzden ilahiler
kesinlikle enstriiman esliginde okunmaz.

Bu paradoksal 6rnek stphesiz istisnadir. Bugin, o6zellikle
cinselligi disa vurucu ve dinin sdylemine aykir1 6rnekler disinda
muizik haram olarak dustunitlmemektedir. Televizyon kanallan
kliplere bu hassasiyetten dolay: yer vermezken, zira cinsel tema ve
mesajlar kliplerde yogun olarak kullanilmaktadir, radyo kanallarinda
her turli poputler muzige, cinsiyet ayrimi yapilmaksizin yer
verilmektedir. Acaba 10 yillik bir stirecte ne gibi saikler, dindarlari
bu yaklasima tasimistir?

Kanaatimizce 6rnek olgu olarak muizigi verdigimiz ama aslinda
bununla iligkili genis bir ktimede go6zlenen duistince ve davranis
degisiminin temelinde ne Islam arastirmalarinin, ne de siyasi-sosyal
konjonkttrin etkisi vardir. Bu iki wunsur, degisimin, ardil
mesrulastirma araclari1 olmustur. Zira, 06rnegin muzik genelde
[lahiyatcilar tarafindan caiz olarak goértliiyor ve faktltelerde dini

musiki dersleri Veriliyordu.22 Ancak daha o6nce belirttigimiz gibi bu
bilgi, dini gruplarin bilgi kaynaklar1 ile catistigi icin kabul
gérmiyordu.

20 Huseyn Hilmi Isik, Tam llmihal Se’adet-i Ebediyye, Isik Kitabevi, Istanbul,

1975, s. 589.

“Itri Efendi ... Islam tekbirini, segdh makaminda bestelemekle, Islamiyyete bir
hizmet yapmamis, dine bir bid’at karisdirmisdir.” Isik, a.g.e., s. 599.

21

2 Ornegin 1973-1978 yillar1 arasindaki Yiiksek Islam Enstitiisi mifredatinda

“Mesleki Turk Musikisi” dersi \{‘ar:dl. Mustafa Ocal, “25. Yilinda Uludag
Universitesi Ilahiyat Fakultesi, UU flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1:9, 2000, s.
10.
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Tuarkiye’de dini yasantida gorilen degisimin yukarida
bahsettigimiz psikolojik altyapiya bagli ve birbiriyle ilintili iki sosyal
sebebinden bahsedilebilir. Bunlar dinin poptulerlesmesi ve
beraberinde poptler kulttiriin dini cevrelere dahil olmasi olgularidir.

3.1. Dinin Popiilerlegsmesi

1990’ yillarla birlikte, tilke tarihinde belki ilk defa olmak tizere
dini konular yogun bir sekilde kamuoyunun 6ntinde konusulmaya
ve tartisilmaya baslandi. Bu tartismalara temel ivmeyi 6zel televizyon
kanallar1 kazandirdi, yazili basin da buna destek oldu. izlenme orani
kaygist ile dini konulara tartisma formatinda yer veren goérsel ve
yazili basinin bu dénemdeki en énemli dindar aktorti siphesiz Yasar
Nuri Ozturk’tiir. Ozturk, halki dogru yola ¢agirmak icin ugrasan
modern bir gezgin vaiz edasiyla, 1987’de TRT'de basladig
sohbetlerini dindar c¢evrelere ait olmayan 06zel televizyon
kanallarindaki sohbetler ve programlariyla strdtrdli, gazetelerde

yazilar yazdl.23 Mustakil programlar yapmamakla birlikte, stirekli
kendilerine gortis sorulan veya tartisma programlarina katilan pek
cok kisinin arasinda kamuoyunun hafizasinda kalan Huseyin
Hatemi, Ismail Nacar, Konca Kuris, Zekeriya Beyaz gibi isimlerdir.
Boylelikle namazdan hacca ve kurbana, o6rtinmeden mezarlarda
Kur’an okunmasina kadar pek ¢cok konu kamuoyunun 6éntinde lehte
ve aleyhte goriis bildirenlerle tartisildi. Oztiirk’ten ayri olarak
Kuris’in kadinlarin camiye ve cemaate katilmalari konusundaki

cikislar1 6nemli bir etki 1,1yand1rrn1§t1.24 Zira bu tartismalar 6zellikle
takip eden ve etkilenen kisiler cogunlukla kadinlardi. Ornegin
Ozturk, Ayse Ozglin’tin diizenli olarak haftada bir konugu oluyordu
ve gozlemleyebildigimiz kadariyla sadik takipcgilerinin c¢ogu
kadinlardi. Bunun birkac¢ temel sebebi sayilabilir. Birincisi kadinlar
dini bilgiye daha fazla muhtactilar. Zira Turkiye’de kadinlarin,
herhangi bir dini cevreye dahil olmadikca dini bilgi elde etme
imkanlar1 erkeklere oranla daha azdir. Erkekler icinse, glinlik
olmasa bile cuma veya bayram namazlarini kilma orani oldukca
yukselmekte, bu da onlara dini bilgi ve tecriibe olarak ustunlik

sazc;’lamaktadlr.25 Kadinlar bu imkani yakalayamadiklar gibi,
ortinme ile ibadetlerin ifas1 arasindaki yakin iliski, ister istemez

** Bkz. A. Esra Ozcan, “Yasar Nuri Oztiirk ve Yeniden Ogrenilen Islam,” Islam’in

Yeni Kamusal Yiizleri, (Ed. Niltifer Géle), Metis Yay., 2. bs., Istanbul, 2000, s.
197.

Hatta Kurisin “kadin”a yénelik bu séylemlerinden dolayi, O'nu “Islamci
feminist” gibi gérenler olmustu. Oldiirtilmesinden sonra gazeteci ve yazarlarin
kendisi hakkindaki gérusleri icin bkz. Milliyet GazetePazar, 30 Ocak 2000.

Ornegin Izmir {izerine yapilan bir arastirmada hi¢ namaz kilmayan erkeklerin
orani % 17.3 iken, bu oran kadinlarda % 37.3’e yUkselmektedir. Bkz. M.
Emin Kéktas, Trirkiye’de Dini Hayat, Isaret Yay., istanbul, 1993, s. 194.

24

25
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kadinlarin bir kisminin dini yasantiya uzak kalmasina sebep
olmustur. Herhangi bir dini cevreye mensup olmayan kadinlar bu
tartismalar ve bunun sonucunda olusan duygu atmosferi
cercevesinde olusan okumalarla daha fazla dini bilgiye sahip oldular.
Bazilarinin, geleneksel bilgilerden o6teye gecmeyen dini ilgileri,
ibadetleri yerine getirme egilimi tasiyan bir dini suura dontsta.
Burada stiphesiz, Oztiirkin 6rtlinme ile ibadetler arasinda siki
sikiya var olan iliskiyi yumusatmasi, hatta bazi yerlerde kaldirmasi®®
6nemli rol oynamistir. Dinin popullerlesmesinin bazi tezahurlerini
kolayca gdzlemlemek mumkiindiir. Ornegin, agir tuvaletler altinda
oldugu halde evinde namaz kildigini sdyleyen kadinlarin artmasi
bunun sadece bir tezahtirtdtir. Bir baska 6rnek ise btiytik kitapcilar
veya hipermarketlerin kitap reyonlarinda Kur’an mealleri ve dini
kitaplara da yer verilmesidir. Oysa daha 6nceleri bunlar sadece dini
yayinlar satan kitapevlerinde bulunabilirdi.

Kadinin cemaate katilma konusundaki poptler tartismalara
Karsiyaka Mufttisti Nadir Kuru, 8 Ocak 1998 tarihinde kadinlarla
erkeklere ayni safta cenaze namaz kildirarak fiilen katilmis oldu.
Uygulama ertesi glin gazetelerde buytuk yanki buldu. S6z konusu
tartisma giderek, “Kadin niye cemaate katilamiyor, katiliyorsa niye
erkeklerle ayni safta yer alamiyor?” sorular1 ekseninde insan haklari,
kadin-erkek esitligi ve hatta feminist”’ duzleme dogru kaymaisti.
Diyanet’e bagh bir muftiniin bu wuygulamasi, dindar cevreler
tarafindan, biraz 6nce sayilan problemler cercevesinde dini sirin
gosterme gayreti olarak diistintildti. Ancak herkesin elinin altinda
yer alan ilmihallerde bile konunun bu sekilde yer almas1”® pek cok
dindar sasirtti.

Dinin populerlesmesinin ikinci ydéntna ise, tipik bir 6rnek
olarak tesettiir defileleri temsil eder. Turkiye’de ilk kez Tekbir Giyim
tarafindan Bayezit President Otel'de” 1992 yilinda yap11an29 ve daha

26 . .. L . - .
Oztlurk, saclarin ortinmesinin Kur’an’in kati bir emri olmadigini, karsit cinsin

olmadig bir mekanda da istenilen giysiyle ibadet edilebilecegini ifade etmektedir.
Bkz. Yasar Nuri Ozturk, Islam Nasu Yozlastinildi, Yeni Boyut Yay., 10. bs.,
Istanbul, 2000, s. 362-365.

Nitekim Kuris’in 6ldtirtilmesinden sonra bir bayan gazeteci onu “Feministlerin ilk
sehidi” olarak tarimladi. Bkz. Milliyet GazetePazar, 30.1.2000.

0. Nasuhi Bilmen’e ait ilmihalde konu séyle aciklanir: “Aralarinda direk gibi bir
sey veya bir insan sigacak kadar bir agiklik bulunursa muhazat namaz ifsat
etmez.” Omer Nasuhi Bilmen, Biiytik Islam flmihali, Bilmen Yay., Istanbul, 1985,
s. 152. Ustelik cenaze namaz tam namaz sayilmadigi icin kadinlarla erkeklerin
ayni safta yer almasi caiz gérilmustiir. Bilmen, a.g.e., s. 254.

27

28

Defilenin otelde yapilmasi da énemlidir. Boylelikle dindar ¢evrelere ait bir etkinlik,

vakif, dernek veya dtiglin salonlarinda degil ltiks bir mekanda yapiliyordu.

* “Mustafa Karaduman’a Yapilan Rapértaj”, Zaman, 24 Temmuz 2000.
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sonra cesitli araliklarla devam eden bu defileler, dini motiflerin dini
amaclar disinda yayginlasmasi ve hatta moda haline gelmesi
seklinde ifade edilebilecek bu tir poptulerlesmeye tam anlamiyla
uygundur. Zira o giine kadar tesettiir, “Orti kadinin kadinsi
goéruntimu ile dikkati cekmeden sosyal hayatta yer almasini saglar”
seklinde bir felsefeyle savunulurken, bu defileler ile, toplumun,
ozellikle de kadin kategorisinin glindemine oturan ve dindar kadinin
toplumda daha sik, daha estetik ve g6z alici bir sekilde yer almasini
saglayacak yeni bir felsefenin ilk adimi atilmis oldu. Boylelikle

genelde moda karsiti bir sdylem icerisinde olan®® dindarin kendi
modasi da ortaya ¢ikmis oldu.

Tesettirin populerlesmesi, kizlarinin 6rtinmesini isteyen
dindar aileler icin pozitif bir islev yltrttmus; ancak ayni zamanda

orttilt oldugu halde dini suuru zayif olarak gérl','llen31 yeni bir sosyal
kategorinin ortaya cikmasina sebep olmustur. Ortiili ama modern
yasam bicimlerine meyilli bu kisiler, sinemalarda, spor
musabakalarinda, konserlerde, kafe ve parklarda —zaman zaman da
erkek arkadaslariyla birlikte- yer alarak o6rttiintin 6zellikle gen¢ ntifus
icerisinde yayginlasmasi gibi bir fonksiyon da ifa etmislerdir.

Dinin poptilerlesmesinin bir bagka énemli érnegi ise “Islamci
sosyete” olarak adlandirilan bir kategorinin ortaya cikisidir. Bu
kategorinin mensuplar:1 bindikleri ltiks arabalar, zengin giyimleri,
luks otellerdeki dtigtinleri, bes yildizli ancak muhafazakar kesime ait
otellerde yaptiklari tatillerle glindeme geldiler. Muhtemelen tatil
olgusunu dindar cevrelere sokan da bu grup olmustur. Medyanin
o6ne cikardigi bazi dénemler hari¢ olmakla birlikte, bugtin toplumun
hafizasinda Islamci sosyeteden cok fazla bir sey kalmadigin
gortiyoruz. Ama sUphesiz toplum, eski bir basbakan olan Necmettin
Erbakan’in aile hayati ve 6zellikle kizlarinin digiintinQi hatirliyordur.
Daha onceleri érttintiin bir gii¢, prestij ve zenginlik sembold olarak

reklam edilmesi konusunda elestiriler s6z konusuyken,32 sanki bu
elestirilerin ziddina olarak 18 Haziran 2001 yilinda Ciragan
Sarayi’nda yapilan digin basinda 6nemli bir yer tuttu; hatta “yilin
digini” olarak gosterildi. Erbakanin kizini koluna alip dugin
salonuna getirmesi ise pek batili bulundu; hatta partinin séylemiyle

%0 Ornegin Zafer dergisinin Duistinceler sayfasinda Oscar Wilde’a izafe edilen,

“Moda denilen sey o kadar cirkindir ki, onu her alti1 ayda bir degistirirler,”

s6zU bu anlayis: ortaya koymaktadir. Zafer, Sayi: 99, Mart 1985, s. 34.

*! Bkz. Barbarosoglu, a.g.e., s. 116.

2 Ortula zengin bir kadinin havaalanindan c¢ikip, kosusturan kameramanlarin

arasindan usaklarinin kapisini actigl ltiks otomobile binmesi seklindeki bir
basortt reklami elestiri konusu olmustu. Bkz. Selahattin Yusuf, “Bir
basortiisti reklaminin anlattiklar,” Yeni Safak, 24 Nisan 1997.
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tam bir tenakuz oldugu dustnulip alay konusu yap11d1.33 Bu
sahnelerden toplumda kalan, pahali tesettiir kiyafetleriyle liks ve
ihtisam icinde yasayan dindar insana duyulan oO6zenti ve haset
karisimi duygular olmustur.

Dinin poptulerlesmesinin iki énemli sonucundan bahsetmek
mumkindur. Birincisi dine ilgi artmistir. Bu bazen merak, bazen
“musliman” kimligini asgari 6l¢ctide de olsa yasayabilme, bazen de
o0zenti seklinde kendini gosterdi. Ancak herkes icin ayni sonucun
oldugunu soylemek glctir. Zira dinin poptllerlesmesinin ikinci
6nemli sonucu, gozlemleyebildigimiz kadariyla, dine kars: baz
sUphelerin uyanmasidir. Kamuoyu ©6ntinde dini meselelerin
tartisilmasi, ayni1 konuda uzmanlarin farkli gortsler 6ne strmesi,
Ustelik zaman zaman toplumun geleneginde yer almayan goértislerin
baskin c¢ikmas:t bu stUpheleri dogurmus, hatta televizyon
kanallarindaki tartismalarin ulastigl rahatsiz edici boyut bazi aydin
ve yazarlarin tepki dolu yazilarina neden olmustur:

“Din; inan¢ meselesidir, fazla tartisma kaldirmaz. Ama TV c¢ikti,
din, Islam, itikat ve ibadet 6yle tartisilir hale getirildi ki, bu
tartismalarn izleyenler neredeyse dinden, imandan c¢ikar hale
getirildi. Ontine gelen, uzman veya uzman zannedilen, kendine
gore bir ictihat yaratir oldu. Birinin séyledigini 6teki tekzip eder
oldu... Konusmacilarin kendi farkli gértis ve yorumlari, derken
sade vatandas sasirdi, kér kuyuya atilmis gibi oldu, etrafini

N . 34
goremez oldu. Bazilarinin inanci sarsildi.”

Ozellikle geleneksel dindarliga sahip olan ama giindemdeki
tartismalarn ciddiyet ve dikkatle takip eden kisilerin zihinlerindeki
sabit degerler yikilmaya ve bunun yerine belirsizlik ikame edilmeye
basladi. Oysa insanlar bu gibi durumlarda kendi akil ve hur
iradeleriyle dogruyu bulma/tercihte bulunma gibi entelektiiel bir
cabaya girmek yerine, bir otoritenin kendileri icin karar vermelerini
arzu etmektedirler. Fromm™un 6ézgiirliikten kacis olarak adlandirdig:

bu olgu35 dindar birey icin de gecerlidir ve dindar bunu
saglayamadigl takdirde bunalim ve stipheye dismektedir.

% Bkz. Bekir Coskun, “Adil Dtizen Diigiiniidiir,” Hiirriyet, 20 Haziran 2001.

Dogan Heper, “TV'lerde din savaslari,” Milliyet, 10 Ocak 2001. Yillar 6nce Nur
Vergin’in de ayni konudan sikayetci olarak bir yaz yazdigini gériyoruz. Bkz.
Nur Vergin, “Allahim, bizi profesyonel din tekelcilerinden kurtar!” Yeni Ytizyl,
18 Ocak 1998.
Bkz. Eric Fromm, Ozgiirliikten Kacis, (Cev. S. Budak), Oteki Yay., 2. bs.,
Istanbul, 1994.

34

35
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3.2. Popiiler Kultur Araglarinin Dini Hayata Dahil Olmasi

Turkiye’de dini hayatta gozlenen degisimde birbiriyle iliskili iki
temel sebebin oldugunu sdylemistik. Birinci sebeple iliskili olarak ele
alacagimiz ikinci sebep popiiler kiilttir araglarinin dini hayata dahil
olmasiudir. Populer kulttir glindelik hayatin ttredi kaltaradar. Milli
kultirden farkl olarak, belirli kisi ve kurumlar tarafindan buglin
icin Uretilir, kisa zamanda ttketilir ve bunlarin pek azi milli kalttire
katkida bulunur. Poptler kulttr, giindelik hayatin kolay ve hos bir
sekilde gecirilmesini temin eder; bu yuzden de kitleleri kontrol
altinda tutma konusunda ideolojik bir isleve sahip oldugu iddia

edilir.’® Bu kultirin baslica tasiyicilan ise kitle iletisim araclaridir.
Dindar cevreler 19901ara kadar, gtclt bir felsefi ve sosyolojik temele
dayanmasalar bile, poptiler kulttire karsit bir séylem icerisindeydiler.
Bu soylemin agirlikli dayanak noktasini ahlaki endiseler
olusturuyordu. Populer kultirtin kitleleri oyalamak gibi bir

fonksiyonu oldugu soéylenmekle birlikte,”” bu kultiir tirtinlerinin pek
cok noktada dinin tasvip etmedigi 6gelerden olustugu gortst

yazilara daha fazla yan51yordu.38 Ornegin Fethullah Giilen’in 1997
tarihli konusmasinda, ahlaki dejenerasyona sebep oldugu
gerekcesiyle evde televizyon bulundurmamayi, eger evde varsa

cocuklara seyrettirilmemesi gerektigini 6gttledigi gérﬁlﬁr.sg

Bu dénemde televizyon, dindar c¢evrelere ait basin organlarinda
cok sik glindeme gelen bir konudur. Yazilarin ortak noktasi ise
televizyonun teknolojik bir Girtin degil de, yapilan programlara gore
iyi veya kot olarak degerlendirilecegidir. Bu yazilarda, televizyon
yayinlarinda milli ve manevi degerlerin yeterince yer almadigi, aksine
ahlaki acidan uygun olmayan yerli programlara ve muziginden

dinine kadar Bati eksenli yapimlara yer verildigi Vurgulanlr.4o Ayrica,

% Poptiler kultar ve ideolojik islevi konusunda bkz. Ahmet Oktay, Tiirkiye’de

Popiiler Kiiltiir, YapiKredi Yay., 2. bs., Istanbul, 1994, s. 13-33.

Zafer dergisinin Cemil Meri¢’ten yaptig1 alint1 bu anlayis: ortaya koymaktaydi:
“Televizyon aylak, suuru igdis edilmis, hicbir zaman okumak ve dustinmek
aliskanlhig kazanmamis sokaktaki adam icin icad edilmis, bir nevi afyondur.”
Cemil Mericg, “Televizyon Kulturd,” Zafer, Say1: 135, Mart 1988, s. 15.

Gayri ahlaki olarak degerlendirilen bu programlardan dolay: televizyona kars:
butincu bir tavir alis tavsiye ediliyordu: “Seytan insanlar1 sdyle aldatabilir:
‘Sen televizyonu al, sadece haberleri ve faydali seyleri seyredersin, kott
programlara bakmazsin.” Akilli ve firasetli miisliiman, Iblis’in bu igvalarina
aldanmamalidir.” Biiyiik Gazete, Say1: 12, 14 Temmuz 1976, s. 5.

37

38

¥ Sevim Erken, Toplumsal Degismeler Karsisinda Tavwr Belirlemede Dini Gruplar:

Fethullah Giilen Cemaati, Yiiksek Lisans Tezi, OMUSBE, Samsun, 1995, s. 10,
64.

Ornek olarak bkz. Mehmet Bayram, “TV’de Bes Dakika,” Hakses, Sayi: 162,
Haziran 1978, ss. 14-15; Haluk Tungc, “Televizyon Karsisinda,” Sur, Say1: 27,
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televizyonun 06zellikle cocuklar tizerinde zihinsel ve psikolojik acidan

olumsuz etkilerini konu alan yazilara da rastlanir.*’ Anlasildig:
kadarnyla dindarlar televizyon yaymnlarina karsit bir sdylem
gelistirmek icin konuyu her boyutuyla degerlendirmekteydiler.

Televizyon programlarina bu kars: yaklasim, cemaat dindarhig:
yaninda geleneksel dindarlikta da go6zlenen ortak bir olguydu.
Geleneksel dindarlar, belli bir dini gruba dahil olmadiklar: i¢cin daha

az direnc¢ gostermekteydilerse de tutum olarak olumsuzdular.*
Nitekim bu dénemde bir dergiye gelen okuyucu sorusu temel anlayisi
gosteren glizel bir 6rnektir:

“Bazilar1 hacca gitmeden eve televizyon kuruyorlar. Sonra da
hacca gidiyorlar. Bunlarin haclar1 kabul olur mu?”

Cevap: “Bunlar birbirinden ayr1 seylerdir. Bir glnahin
islenmesi, yapacag: bir ibadete dogrudan tesir etmez.”"

Futbol, kitlelerin zihinlerini hemen hemen buittin hafta mesgul
eden bir populer kultir Urtina olarak gortlmekteydi. Bir Zafer
dergisinin orta sayfasini tamamen kaplayan arena fotografiyla
verilmek icin mesaj buydu. Fotografta seyircilerle tamamen dolu olan
boga gliresi arenasi vardir ve Uzerinde soOyle bir yazi yazilmistir:
“Franko, Ispanyay1 bunca yildir nasil idare ettiniz?’ diye soranlara,
‘Cok kolay oldu,” diye cevap vermistir. ‘Onlar1 yliz binlik besiklerde

»44 . . .
uyuttum. Bu anlayis geregi, bir spor olarak bireysel anlamda
futbol oynamaya da, hadislerde yer almayan ve insanmi asil

gayesinden wuzaklastiran bir faaliyet oldugu gerekceleriyle hos

bakllmlyordu.45

Bu dénemde dindarlarin konserlerde gértilmeleri sira disi bir
durumdu. Sur dergisinde yer alan bir haber bu davranisin temelinde
yatan birka¢ farkli sebebi bize gOstermektedir. Habere goére Ajda
Pekkanin dokuz gunlik konserindeki izleyici sayist ve toplanan
paray1r goéren bir okuyucu; “Millet nerelere, nasil para harciyor... Biz
dindarlar, dinimiz  icin, neden  harcamayalim,”  diyerek

Haziran 1978, ss. 24-25; Metin Nalcakan, “Televizyon ve Gengclik,” Sur,
Say1:35, Subat 1979, ss. 34-36; Etem Turan, “Nesillerin Bozulmasi,” Hakses,
Sayi: 180, Aralik 1979, ss. 12-13. Dénemin yayin organlarindan Buytk
Gazete’de televizyondan sik sik “fitnevizyon” olarak bahsedilir. Bkz. Biiytik
Gazete, Sayi:1, Ocak 1976, s.28; Say1: 3, 12 Mayis 1976, s. 8; Sayu5, 2
Haziran 1976, s. 8.

Bkz. Sefa Saygili, “Televizyon ve Cocuk,” Zafer, Say1: 135, Mart 1988, s. 12-
13.

Persembe, a.g.t., s. 123, 145.

Islam’in ik Emri OKU, Say1: 167, Nisan 1976, s. 18.

Zafer, Say1: 110, Subat 1986, s. 18-19.

Islam’in ik Emri OKU, Say1: 178, Mart 1977, s. 24.
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44

45
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cevresindekileri hayir islerine tesvik etmis. Dergi bu haberi su
yorumla bitirmektedir: “Velhasil, bir tarafta Ajda Pekkan’in

showlarini seyredenler, 6te yanda Allah’in razi oldugu isleri yapmaya

calisanlar... Elbette ki herkes bir degildir ve olamaz da.”*

Gorualduga gibi bu donemde konserlere gitmek, daha o6nce
degindigimiz fikhi gériislerin yaninda, ayni1 zamanda faydasiz bir fiil
olarak goruliiyordu; miimin ise vaktini ve parasini faydali ugrasilara
ayirmaliydi. Tatil ve emeklilik fikrine de olumsuz yaklasan dindarin
dinyasinda, “MuUmin ancak o6lince emekli olur,” “MUminin tatili
olmaz,” seklinde sloganvari séylemler s6z konusuydu.

Poptler kultir durtnlerinin dindar c¢evreye dahil olmasi
televizyon kanallarina sahip olma diistincesiyle baslamistir. 1990’11
yillardan itibaren 6zel televizyon ve radyo yayinlarinin baslamasi
dindar cevreleri de harekete gecirmistir. Burada iki saik s06z
konusuydu. Birincisi, 6zel kanallar TRT’ye oranla c¢cok daha cazip
yayinlar yapiyor ve insanlar1 daha fazla “mesgul ediyorlardi.” Ustelik
bu kanallardaki muistehcenlik orani TRT’ye gore cok fazlaydi ve halk:

bunlardan korumak gerekiyordu.47 Ikincisi ise kurulacak kanallar iyi
bir teblig vasitasi olabilir, Islam daha genis kitlelere anlatilabilirdi.*®

Dindar cevrelere ait 06zel kanallar yuUkli maliyetlerle
kurulduklar ilk yillarda ¢cok duistik izlenme oranlarina sahip oldular.
Sohbet, vaaz gibi dini icerikli programlar diger 6zel kanallardaki
programlarla yarisamiyordu. Kisa zaman igerisinde bu programlarin
alternatif olamayacagi anlasildi. Halki, hem diger kanallarin “zararl”
yayinlarindan koruyacak, hem de kanali tanmitip izlenme oraninm
yukseltecek programlar aranmaya baslaninca, dindar cevrelerin
daha o6nce karsit bir sdylem icinde oldugu futbol ve muzik
programlart en iyi ¢O6zUm olarak goruldt. Boylelikle futbol
programlar: bu kanallara girdiler. Oysa Zaman gazetesi 1986 yilinda

yayin hayatina basladigi zaman spor sayfasi yoktu.49 On yil
gecmeden kanallar yerli ve yabanc liglerden ucuza mal olacak lig ve
kupa maglari aramaya ve yayinlamaya basladi.”® Ozellikle siddet
sahneleriyle dolu olan aksiyon filmleri, STV’de (Samanyolu TV)
mustehcen icerikli filmlere alternatif olarak sunuldu. Bu dénemde,

%6 Sur, Say1:33, Aralik 1978, s. 19.

Bkz. Yortinge, 12-19 Mayis 1991, s. 42-43.
Erken, a.g.t, s. 10, 105.
Erken, a.g.t.,, s. 106.

Kanal 7’nin 1 Agustos 1997 tarihli Yeni Safak gazetesine verdigi reklamda
“Alman Ligi Artik Kanal 7’de,” deniyordu. Yine 10 Nisan 1997 tarihli Yeni
Safak’in televizyon sayfasinda Barcelona-Fiorentina macinin STV’de oldugu
yaziliyordu.

47
48
49

50
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filmlerdeki siddetin cinsellik gibi zararli oldugu goértistinin

bilinmedigini iddia etmek muUmkin degﬂdir,51 ancak anlasildig:
kadariyla ayni derece zararli gorilmiyordu. Siddet iceren aksiyon
filmleri buglin s6z konusu televizyon kanalinda hemen hemen yok
iken Kanal 7 bu bayrag devralmistir. Devralmistir diyoruz, zira bu
kanaldaki filmler birkac sene oOncesine kadar gazetelerdeki

elestirmenlerin tavsiye ettigi filmler arasina girerken,* buglin
bunlarin yerini aksiyon icgerikli filmler ve eski Yesilcam filmleri
almistir. Kanal 7, yayin akisinda erotizme yer vermezken, siddete yer
vermekten hi¢ cekinmiyor. 7 Mayis 2002 tarihinde ana haber
bulteninde yer alan haber bunun tipik 6rnegidir:

Haberde Meksika’daki bir 6grenci gecidi var. Bir kamyonet,
ilkokul cocuklarinin yurtiyts yaptigi esnada hizla cocuklara
carpiyor ve olay, téreni kameraya alan bir veli tarafindan
oldugu gibi kaydediliyor. Gortnttlerde kamyonetin,
cocuklara arkadan gelip carptigi an var. Kamyonetin 6ntinde
kalan cocuk birkac metre surikleniyor. Bu sirada
carpmanin hizi ve siddetinden dolayr gogsu ileri firlamais,
ayaklar1 ve basi geriye dogru kaymis durumda. Daha sonraki
gortntilerde ise, yerde kanlar icinde yatan cocuklar var.
Televizyon kanali bu goértntileri oldugu gibi godsteriyor.
Ustelik, o en dramatik an olan carpma ani, haberin cesitli
sathalarinda 5-6 kere tekrarlaniyor.

[lk kurulduklari yillarda miizige hemen hemen hi¢c yer
vermeyen kanallar, su an, ginin poptuler sanatcilarinin yer aldigi
halk ve sanat muzigi agirlikli programlar yapmakta, kadin sesi
konusunda eskiden gézlenen hassasiyet de gézlenmemektedir. Ancak
6zel radyolarin bu konuda daha titiz olduklar: séylenebilir. Zira dini
icerikli yaymn yapan bazi radyolar poptler muzik ve kadin sesi

konusunda daha hassastirlar.>
Poptiler kulttirtin dindarlar tizerinde glcld bir déntsttrtct
etkisi oldugundan bahsetmemiz muUmklndir. Dindarlar, kendi

cevreleri tarafindan kurulan kanallar1 seyredebilme bahanesiyle,
onceleri kerhen aldiklar1 veya hi¢ almadiklari televizyonu mesru

*" Hentiz bu kanallar kurulmadan énce dindarlarin filmlerdeki siddetten de

rahatsiz oldugu gortlmektedir. Bkz. Nesrin Bayar, “TRT Milli Kulttrt Tahribe
Devam Ediyor,” Yértinge, 3-10 Subat 1991, s. 42.

Bu doénemdeki filmler Nabi Avci, Yusuf Kaplan ve Cahit Koytak’in kanal i¢in
6zel olarak hazirladiklari bir listeden secilerek yayinlaniyordu. Bkz. Yusuf

Kaplan, “Kanal 7, ne ise yarar?” Yeni Safak, 24 Haziran 2002.

% Bkz. Umut Azak, “Islami Radyolar ve Turbanli Spikerler,” Islamin Yeni

Kamusal Yiizleri, (Ed. Niltifer Géle), Metis Yay., 2. bs., Istanbul, 2000,105-
106.
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gormeye baslamislar; daha sonra bu kanallarda yapilan programlar,
bu programlarda yer alan davranis bicimleri de zihinlerde
mesrulasmaya baslamistir. Oysa daha 6nce, televizyon yapimlarina
“kendilerinden-olmayan” goézliyle bakiyorlar ve genel bir tasvipsizlik
icinde bulunuyorlardi. Bodylelikle televizyon, amaclandig gibi
baskalarin1 déntstirmekten ziyade, kisa ama etkili bir slrecle

kendilerini dénﬁ§tﬁrmﬁ§tﬁr.53 Poptler kultir trtinlerine kars: hala

karsit bir séylem icerisinde olan dini gruplar bulunmaktaysa da,54
bunlar artik azinlikta kalmislardir.

Doéntisen davranis bicimlerine baktigimizda, bunlar basta
kadinin kamunun 6ntinde yer almasinin normallesmesinden kadin-
erkek  birlikteligine, eglenme anlayisindaki genel zihniyet
degisikliginden futbol ve muzige yaklasima kadar bir degisiklik
gosterir. Dindarlar ayni zamanda daha o6nce sahip olduklar1 —hem
fiziki hem toplumsal- marjinal gérintimden, kendi kimliklerini ¢ok
fazla 6ne cikarmadan “Otekilerle” kaynasarak mesrulasma cabasina
girmislerdir. Bu degisimin, hemen hemen her tiirli sosyal degerin
énemini kaybettigi bir dénemde gerceklesmesi de énemlidir. Ozellikle
Ozalli yillarla birlikte liberal anlayisin benimsendigi, diinyada kalici
olan tek seyin degisim oldugu fikrinin egemen olmaya basladig ve
futbol disinda gticlti bir glindelik birlestirici degerin gézlemlenmedigi
bir toplumsal duzlemde, dindarlar da bu degerlerden arinma
stirecine, dinin geleneksel anlayisindan siyrilabildikleri 6l¢ctide dahil
olmuslardir.

Fakat karmasik sosyal faktorlerle desteklenen degisimin
temelinde, esas rol psikolojik bir faktore aittir. Televizyon bu
degisime vesile olan bir sosyal faktérden baska bir sey degildir. Daha
once degindigimiz gibi dindar birey, dinin otantik yapisi olarak
sunulan gértsler, dini buytk 6lctide tasiyan gelenek ve gelenekten
farklilasan modern yasam tarzi arasinda sikismig, otantiklik
iddiasiyla hem gelenegi, hem de modernligi karsisina almis, bazen
her ikisine karsi duran, bazen uzlastiric1 tavir gbsteren psikolojik bir
catisma icerisindeydi. Bu catismanin sonucu olarak bas gbsteren
gerginlik, glindelik yasamda o6zellikle poptler kultidr uUrinleri
lUzerinde yogunlasiyordu; zira, yaygin olarak varolan ve kitlelerin
genel begenisine hitap eden bu kulttire kars:t durmak oldukca zordu.
Televizyon, bireyin bu psikolojik gerginligini atma yolunda bir imkan
olarak ortaya cikmistir. Dindarin kisa stirede bu degisime adapte
olabilmesinin sebebi de budur. Eger bu psikolojik gerginlik
olmasaydi, bu kadar kisa zaman dilimi icinde bu degisim

° Benzer bir yaklasim icin bkz. Barbarosoglu, a.g.e., s. 220.

* Ornegin Zafer dergisi bu konudaki 20 yillik politikasindan vazgecmemistir.
Turkiye’nin G¢lincilik kazandigi 2002 Dlinya Kupasi sonrasi yazilan elestirel
yazilar bunu gostermektedir. Bkz. Zafer, Say1:307, Temmuz 2002.
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gerceklesmezdi. Herhalde bu hizli degisimi, Turkiye’nin yine son
zamanlarda yakindan tanidigi depreme benzetip, stres sonucu
biriken enerjinin biytk bir siddetle bosalmasi olarak degerlendirmek
mumkindur.

4. Sonug

Tuarkiye’de 90’1 yillarda din, Cumhuriyet tarihinde hi¢c olmadig:
kadar poptler bir konu oldu. Dinin poptlerlesmesinin yani sira
populer kultirtin egemenlik altina aldig: kitlelerin arasina dindarlar
da katildi. Poptler kulttr, dindarin psikolojik gerginliginden
yararlanarak dindarhigin gérinen yUzinde oOnemli degisikliklere
sebep oldu. Bu degisimde Turkiye'nin siyasi ve sosyal
konjonktiiriiyle Islam arastirmalarinin etkileri ikinci derecededir ve
bunlar cogunlukla mevcut degisimi bir mesrulastirma araci olarak
kullanilmislardir.

Mevcut degisimi bir kabuk degisimi olarak degerlendirmek ise
daha dogru olacaktir. Dindarligin harici tezahtirlerinde gbézlenen bu
degisim bazi noktalarda 6ze de taalluk etmistir, ancak dindarligin
genel anlamda degistigini sOylemek mumkitin olmadigi gibi, bu
stirecin 10-15 senelik bir zaman diliminde gerceklesmesi de
mumkun degildir.

Son s6z olarak sunu da soOylemek gerekecektir ki; kisa bir
zaman dilimi icerisinde gézlenen degisimin kalic1 oldugunu séylemek

icin hentiz erkendir, ama kalic1 etkilerinin olacagi muhakkak gibi
gozikmektedir.
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