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Ozet

Settart sufi tarikati, XV. ytizydin sonunda Giiney Asya alt
kitasinda tesekktil etmis bir gruptur. Bunlar, ézellikle tefekkiir ve
tezekktir usullerine vurgu yapmuslardir ve otoriteleri, vecdci
Horasanli Ebu  Yezid el-Bistami'ye ulasan  silsilelere
dayandirimistir.

Settart lider Muhammed Gavs’in kendi manevi durumuyla ilgili
dile getirdigi satahdt, O’na yénelik mihneye sebebiyet vermis ve
mihnenin bir sonucu olarak temkin tavrt tesvik edilmistir. Seriat
temelli davranis normlarnna agtk bicimde riayet, Muhammed
Gavs’in ardindan gelen kusaklardaki Settari faaliyetini
karakterize etmistir.

Abstract

Persecution and Circumspection in Shattart Sufism

The Shattart sufi order is a group which was established in the
South Asian subcontinent in the late fifteenth century. They have
emphasized on mediative techniques and their authority was
derived from chains of transmission that went to the
Khorasanian ecstatic Abu Yazid al-Bastami.

The ecstatic statements that Shattart leader Muhammad Ghawth

“Persecution and Circumspection in Shattari Sufism”, Islamic Mysticism
Contested (Thirteen Centuries of Controversies and Polemics) icinde, ss. 416-
435, ed. Frederick De Jong & Bernd Radtke, Brill 1999.



made regarding his spiritual status caused him to be persecuted
and a climate of circumspection was encouraged in the wake of
persecution. Conspicuous conformity with sharia-based norms of
behavior characterized Shattari activity in the generations
following upon Muhammad Ghawth.

Anahtar kelimeler : Settari tarikat, Muhammed Gavs, mihne ve
temkin

Key words . Shattart order, Muhammad Ghawth, persecution
and circumspection

Onde gelen liderlerinden birisine zulmedildigi ve sapkinlik
ithaminda bulunuldugunda, bir sufi tarikatinin durumu ne olur?
Islam tarihi boyunca pek cok sufi liderle ilgili olarak
kurgulanabilecek bu sorunun, Settari sufi tarikatiyla 6zel bir ilgisi
bulunmaktadir. XV. ylzyilin sonunda Guney Asya alt kitasinda
tesekkil eden bu grubun, Kuzey Hindistan hanedanlarinin siyasi
yazgisiyla i¢ ice gecmis renkli bir hikayesi vardir. Bu tarikata intisab
Hindistanin batis1 ve Dekken’de yayildiktan sonra Hicaz yolu ile
Gluneydogu Asya'ya gecis yapmistir. Settari tarikati 6zellikle tefekktr
ve tezekklr wusullerine yaptigi vurguyla taninmis ve bu, O’na
karakteristik bir tarz kazandirmisti. Sufi tarikatlarinin buytuk
bolimu “sahvi” sufiligin piri olan Bagdatli Cilneyd’e uzanan
silsilelerle kendisini tanimlamakta iken, Settariler, otoritelerini
bunun aksine vecdci Horasanli EbG Yezid el-Bistamiye ulasan
silsilelere dayandirmislardir. Settari tarikatinin boyutlar1 ve etkisi
hentiz yeterince acikliga kavusturulmus degildir; tarikatin tarihini
ayrintili bicimde ele alan metinlerin cogu bas1lmam1§t1r.1 Bu konuya
yonelik az sayida ilmi calisma s6z konusudur; 30-40 yil 6nce yazilan
birka¢c makale Kuzey Hindistan’daki Settari faaliyeti tizerine egilmis,
Dekken’deki Settariler tUzerine de birkag calisma yap11m1§,t1r.2

Bunun bir istisnasi, Muhammed b. Hatiriddin Hace el-Attar (Muhammed
Gavs)in Farsca tezekkur kitapc¢iginin Arapca terciimesi el-Cevahiru’l-hams’tir;
ed. Ahmed b. el-Abbas, I-II, Kahire, 2. bsm., 1393/1973.

bkz. Halik Ahmed Nizami, “The Shattari Saints and Their Attitudes Towards
the State”, Medieval India Quarterly III (1950), 56-70; Seyyid Hasan Askeri, “A
Fifteenth Century Shuttari Sufi Saint of North Bihar”, Proceedings of the 13th
Indian History Congress (1950), 148-157; M. M. Hak, “The Shuttari Sufi Order
in India and Its Exponents in Bengal and Bihar”, Journal of the Asiatic Society
of Pakistan XVI (1971), 167-75; Richard M. Eaton, Sufis of Bijapur 1300-1700:
Social Roles of Sufis in Medieval India, Princeton University Press, 1978;
Muhammed Yusuf Kokan, Arabic and Persian in the Carnatic 1710-1969,
Madras, 1974; a. mlf., “Sufi Presence in South India”, Islam in India: Studies
and Commentaries, c. lI: Religion and Religious Education icinde, ed. Christian
W. Troll, 73-85, Delhi 1985; Seyyid Athar Abbas Rizvi, A History of Sufism in
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1963’te Aligarh’ta yapilan tek bir tez Settariler’in tarihini yeniden
kurgulama gayreti géstermi§tir.3 Settariler’e dair bir hayli biyografik
kaynak sebebiyle, ilk elde onlarin mihne problemine kars: tepkilerini
tahlile girisilebilir.”

Bu calismada kullanilan malzeme, Settari lider Muhammed
Gavs'in kendi manevi durumuyla ilgili dile getirdigi satahatin O’na
yonelik mihneye sebep oldugu izlenimi verir. Siyasi muldhazalarin
din kaynakli mihne vakalariyla ilgisi bulundugu acik olmakla
birlikte, el-Hallacin mahkemesine kadar uzanan bu neviden diger
orneklerde de mihnenin hakiki 6zellikleri tam ve dogru bicimde
degerlendirmeyi zorlastiran menkibevi yorumlarla 1{11§at11m1§t1r.5 el-
Hallac ornegine kiyas edilebilecek bir baska husus, mihnenin bir
sonucu olarak temkin tavrinin tesvik edilmesidir. Seriat temelli
davranis normlarina acik bicimde riayet, tipk: el-Hallacin idamindan
sonraki 10. asir sufilerinde oldugu gibi Muhammed Gavs’in ardindan
gelen kusaklardaki Settari faaliyetini karakterize etmistir. Belki de
erken doénemlerinden itibaren Settari liderlerin ayni anda birden
fazla sufi tarikatina baglanmasi mutad oldugundan, Muhammed
Gavs’in elestirisi onlar1 en azindan halkin 6ntinde “Kadiri tavr1”
olarak degerlendirilebilecek daha muhafazakar bir gérinti vermeye
sevk etmistir. Bu tlr oto-sansur, Settari lider Burhantiddin Raz-i
[lahi 6rneginde had safhasina ulasir. O’nun, bazi miridlerini vecd

India, 11, 151-73, Yeni Delhi, 1983.

Kadi Muintddin Ahmed, “History of the Shattari Silsilah” (Doktora tezi),
Aligarh, 1963. Ne yazik ki, bu calismada listesi verilen calismalarin buytk
kismi artik mevcut degildir.

Kaynaklarda, Muhammed Gavs’in Fadlullah Settari tarafindan hazirlanan
biyografisi Mendkib-t gavsiyye yer almaktadir; Urduca ceviri, Muhammed
Zahir el-Hakk, Agra, 1933. Lahor’da Pencab Universitesi'nde bulunan bu
nadir tas baski, Muhammed Gavs’in 941/1534-35’e kadar olan hayatini acik
bicimde ihata eden, Seyh Vecihtiddin Alevinin Ahmedabad’da bulunan
hangahindaki Farsca bir yazmadan terciime edilmistir, digerleri de mutercim
tarafindan “meshur kitaplar” olarak eklenmistir (s. 80). Settariler tizerine
6nemli miktarda malzeme ihtiva eden Mogol dénemine ait bir menakibname
Muhammed Gavsi Mendevi'nin Ezkar-1 ebrar Urdu terciime-i gtilzar-1 ebraridir;
cev. Fadl Ahmed Cevari, Agra, 1326/1908; yeniden basim Lahor 1395/1975;
orijinal Fars¢ca metin henliz basilmamistir, ben de yazmalarina ulasabildigim
birkac¢ béliim haricinde Urduca ceviriye gore iktibasta bulundum. Bu konuda
vazgecilmez olan bir baska kaynak, Seyyid Muhammed Muti'ullah Rasid
Burhanptri’nin kapsamli modern menakibnamesi Burhanpiir ke Sindi evliya ,
el-ma‘rif be-tezkire-i evliya-i Sind’dir, Karacgi, 1957. Arabistan’da sonraki
donem Settariler icin bkz. F. Wistenfeld, “Die Cufiten in Stid-Arabien im XI.
(XVIIL.) Jahrhundert”, Nachrichten von der Gesellschaft der Wissenschaftern zu
Géttingen, Philologisch-historische Klasse 30/1, 1883.

Words of Ecstasy in Sufism (Albany 1985) ve “From Hagiography to
Martyrology: Conflicting Testimonies to a Sufi Martyr of the Delhi Sultanate”,
History of Religions XXIV (1985), 308-327 isimli ¢alismalarima bakiniz.
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halinde iken seyhlerini Tanri olarak vasiflandirdiklar icin idam
edilmek Uzere seriat mahkemesine teslim ettigi sOylenir. Sonraki
donemde Muhammed Gavs’in vecde dayali iddialarini halk 6ntinde
tekrarlayan bir Settari sufiyi aramak beyhude bir cabadir. Su halde
mihne, vecd egilimli sufiligin en mufrit iddialarini bastirmakta
gercekten basari kazanmis olmalidir.

Seyh Muhammed Gavs Gevaliyarinin 7 Receb 907/16 Ocak
1502’de dogdugu kabul edilir; 14 Ramazan 970/7 Mayis 1563’te ise
vefat etmistir. Gengcliginin yaklasik on ¢ yilini 1ssiz Cunar
Kalesi'nde (simdi dogu Utar Prades’te) riyazet ve mucahede ile
gecirmistir. Muhammed Gavs, gérdtigti bir rtiya Uzerine geldigi
bolgede, bliytik Gevaliyar Kalesi’nin Sultan Ibrahim Lédi tarafindan
fethine (muhtemelen 925/1520 civary) tanik oldu.” Ibrahim Lodi,
verdigi hediyelerle kendisine sicak davransa da, Muhammed Gavs
bazi nufuzlu asilzadeleri hapsetmesi sebebiyle sultani elestirdiginden
sultanla arasinda bir dostluk teesstisti imkansiz hale geldi. Velinin
hosnutsuzlugunun sonucu, Mogollar’in Lodi kuvvetlerini
932/1526°da Panipat’ta bozguna ugratmasi oldu.® Ayni yil icinde,
Gevaliyar'da yasayan Muhammed Gavs, Gevaliyarin isyanci valisi
Tatar Han icin imparator Babuir'e aracilikta bulundu.” Muhammed
Gavs’in Mogollarla daha sonraki irtibati da, 936/1530’da, bir baska
isyanci soylu olan Rahim Dad’in yargilanmasi talebiyle oldu.” Ertesi
yil bir baska olayda veli, yakin bir kasabayir harap eden Afganl
Bayezid adinda bir isyanciya beddua etti ve suclu birkac giin icinde
Babiir tarafindan idam edildi.'’ Muhammed Gavs’in agabeyi olan bir
baska Settari lider Seyh P’hil (veya Behldl), bu dénemde Baburtin
halefi HimaytGn’un bas sufi danismani oldu. P’hdl siyasetin o kadar
icine girdi ki, HimayGin Bengal’de isyancit Mirzad Hindal tarafindan
idam edildiginde, O’'nun hizmetinde hayatini kaybetti. HUimayGnun
947/1540’ta Sir Sah Sturi'ye yenilmesinin, Mogollar’la bu derece
yakin iligkisi bulunan Muhammed Gavs icin, bu ayni yilda Gucerat’a
gitmesiyle sonuclanan problemlere yol acmasi sasirtici degildir.

Fadlullah, 76.

Fadlullah, 33; Hace Nizamuddin Ahmed, The Tabaqat-i Akbari, ¢cev. B. De,
Bibliotheca Indica, 300, I, 401-403, Kalktita 1911; yeniden basim 1973.

Fadlullah, 40-41, 44.

Fadlullah, 42, 58-61; bu, Zahiriddin Muhammed Babur Padsah Gazi’nin
Babur-nama (Memoirs of Babur)'sindeki veciz anlatimdan ¢ok daha ayrintilidir;
cev. Annette Susannah Beveridge, Yeni Delhi, 1979 (1922), 539-540.

Babtr, 688 n. 2, 690.
Fadlullah, 43; Babur, 677.
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Gucerat’taki strgiin hayati, HimayGn'un yeniden basa gelisine
kadar on alt1 yildan fazla stirmus olmalidir. "

Menakibname yazarlari, mihnenin ilk belirtisinin Sir Sah’in
danismanlarinin girisimiyle ortaya ciktigina isaret etmektedirler."?
Ali Sir Bengali adinda bir murid, Muhammed Gavsn “Sar
Afganlar’in icindeki kétaltigti gordtigli” mutalaasinda bulunur.'* Bir
baska menakibname yazari Abdullah Khwishagi, 1096/1685teki
yazisinda, Sir Sahin danismanlarinin, Muhammed Gavsin, Ebu
Yezid el-Bistaminin meshur mi’raci gibi Cennet’e ytkselisini (mi‘rdc)
tasvir ettigi kitabina karsi ciktiklarini ifade eder; Seyh’in bu
yukseliste Allah’la, cok sayida peygamber ve veli ile ylz ylize geldigi
yolundaki curetkar iddialari, 61im cezasini hak etmek icin yeterli
gérﬁlmﬁ§tﬂr.15 Cesitli yerlerde bu kitap Risdle-i mi‘rdciyye olarak
isimlendirilse de, dogru isim Evrad-i gavsiyye’dir ve Kalktita’da iki
yazma nushasi bulunmaktadir. ' Metnin buytk boélimu
karakteristik Settari riyazet ve muicahede usulleriyle, yazarin bagh
bulundugu manevi secerelerin aciklanmasina ayrilmis olmakla
birlikte, uzun sonuc¢ bé6limut, Muhammed Gavs’in tstad: Seyh Zuhtr
Hacci Hudur’dan aldigi manevi egitimin dikkat cekici bir anlatimini
ihtiva etmekte ve kendi mi‘Tac tecriibesinin ayrintili bir tasviriyle son
bulmaktadir.'””  Sari rejiminin seyhe karst ne gibi faaliyetlerde
bulundugunu tam olarak bilmiyoruz, ancak akillica Gucerat’tan
ayrilmasi, O’nu gecici olarak tehlikeden uzak tutmustur.

Muhammed Gavs’a uygulanan mihnenin ikinci asamasi,
Gucerat kralligina gelisinden sonra basladi. Ahmedabad sehrine
ulastiginda problemler patlak verdi. Bu manzara, muridi Ali Sir
Bengali tarafindan dramatik ifadelerle fakat tst kapali bicimde
resmedilmektedir:

Burada bir takim dar gortisla alimler ve cahil dervisler O’na olan
duismanliklarn icin bir bahane aramaya basladilar. Ne bildikleri,
ne de anladiklar: bir takim ifadeleri O’na isnad etmekle, yalnizca

2 Fadlullah, strgintn 18 yil oldugunu ifade eder, s. 66. Ayni zamanda

Muhammed Gavsin Ahmedabad’da 963/1556’da bir cami insa ettigini
belirtmektedir.

Fadlullah, 65.

Gavsi, 309.

Rizvi, II, 157-158, Abdullah Khwishagi Kustri, Me‘dricti’l-Vilayattan naklen,
yazma Adhar koleksiyonu, Pencab Universitesi Kiitiphanesi, vr. 543a.
Khwishagi ve menakibnamesi icin bkz. Muhammed Ikbal Mticeddidi, Ahval i
asar-1 ‘Abdullah Khwishagi Kustiri, 80 vd., Lahor 1391/1972.

Muhammed Gavs, Evrad-i1 gavsiyye, 446 no.lu Curzon Fars¢a yazma ve 1252
no.lu Farsca yazma, her ikisi de Kalklta’'da Asiatic Society’dedir.

13
14

15

16

" Evrad- gavsiyye, yazma 1252, vr. 107-130.
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O’nun saf ve aydinlik kalbini daha parlak hale getirdiler. O’nun
icin burada kalmak nahos bir durumdu. Uygun bir zamanda,
[Gucerat’a] hicret sebebinin ortadan kalktigi ve muhalefet firsati
dogduguna dair Cennet’ten mesajlar geldi. O da buna kulak
vererek Gevaliyar’a dogru yola ¢ikti. 18

Modern bir menakibname yazari, yani Fadlullah’in néasiri biraz
daha ayrintili bilgi verir:

Gucerat’ta kaldig stire icinde bazi olaylar meydana geldi, ister
begenin ister begenmeyin, gértiintise gére bu olaylar oldukca iyi
hikaye edilmistir. Bunun sebebi soyle izah edilebilir: O, vecde
dayali konusmalarla (sathiyyat), yani kendi yuksek
tasavvurundaki manevi gercekliklerin son derece acik ibarelere
doktilmitis bicimleriyle meramini ifade etmekteydi. Bunlari
anlamak avami oldukca asmaktaydi ve bu cahil halktan
baslayarak o6yle buyuk bir husumet dogdu ki, din alimleri,
bilgil;lgler ve hatta dénemin sultanini bile kacinilmaz bicimde i¢cine
aldi.

Bu anlatimlarin tamami, basmakalip menkibevi hikaye tarzinin
anlasilmazlhigina diésmektedir. Tum yapilan, Muhammed Gavsl
mechul itham sahipleriyle ilintilendirmek ve O’nu 6rnek bir sufi
olarak resmetmektir. Gavsl, yorenin alimlerinin bir kisminin,
Muhammed Gavs’a, aralarindan birisi oglunu O’nun hakkinda
casusluk yapmak Ulzere gonderecek kadar muhalif hale geldiklerini
nakleder:

Gucerat’in dar gorusla insanlari seyhin s6hretine
dayanamadiklarindan, alimler de kiskancliklar ve
firasetsizlikleri sebebiyle Gavsil-Evliya’ya disman olmaya
basladilar. Bunlar arasindan Seyh Abdui’l-Muktedir Banbani,
ktictik oglunu Gavsi’l-Evliya’nin sakincali s6z ve davranislarini
izlemek ve bu hareketleri degerlendirmeleri icin tUstlerine
bildirmek tizere daima uyulacak bir takim talimatlarla gizlice
Gavsiyye hangahina gonderdi. Rivayet edilir ki bu casus bir glin
[Muhammed Gavs’a]: “Bu hakir bendeniz bir stire terbiye edilme
umidindedir” dedi. [Seyh’ten] cevap geldi: “Salikin hedefi
gelismektir. Insaallah fakirlerin mutfaginda calisabilirsin; bu,
terbiye etkisi doguracaktir.” Nihayet birka¢ giin sonra kuvvetli
bir cezbeye tutuldu ve gozleri hakikati gordii; 6yle ki her yerde
ve her durumda durmadan su ifadeyi tekrarliyordu: “Munafigin

'® Gavsi, 309.

Fadlullah, 65.

19
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durumu bu ise, sirrini bu buytk velinin esiginde birakan
. . %20
kimseye ne dersin?”

Gorualduga gibi, sézde bir casus bir mitrid haline gelirken,
Seyh’in manevi glicti, konumunu zayiflatmaya yoénelik bu sinsi
girisimi bosa cikarmistir. Gucerat’ta Muhammed Gavs’in durumu
iyiye gitmis gortinmektedir. O’nun farkli zamanlarda Bertc
(950/1543-44) ve  Ahmedabad (951/1544-45)  sehirlerinde
bulunduguna dair ifadelere rastlariz.”’ Buradaki son faaliyetlerinden
birisi, kendi anisina yazilmis bir giirde 963/1556 tarihine ait olarak
goOsterilen bir cami insa etmektir.”

Gucerat’ta Muhammed Gavsin 6nde gelen alimlerden Ali el-
Muttaki (885-975/1480-1567) tarafindan itham edildigi tartismanin
oldukca ayrintili bir hikayesini vermek la-dini bir vak’antivise, yani
Mogol saray mensubu Bedaini’ye kalmistir. Seyh bu tartismada bir
baska alim, yani bu tartisma slrecinin sonunda Settari muridi olan
Vecihtiddin Alevi tarafindan savunulmustur.

Seyh Muhammed Gavs, Gucerat Sultani Mahmud doéneminde
Hindistan’dan Gucerat’a gittiginde, o zamanin en buylk seyhlerinden, en
nufuzlu dini liderlerinden ve en 6nemli hakimlerinden olan Seyh Ali el-
Muttaki, Seyh Muhammed Gavs’in idam edilmesi yolunda bir fetva yayinladi,
Sultan ise Miyan Vecihti’d-Din’in istegi Uizerine bunu iptal etti. Miyan
Vecihti’d-Din ilk firsatta Seyh’in evine gittiginde, O’nun simasindan son
derece etkilendi ve fetvay: yirtti. Seyh Ali bunun tzerine 6fke icinde Miyanin
evine geldi, yakasina yapisti ve soyle dedi: “Sapikligin yayilmasina ve
itikadda tefrikaya nasil razi olursun?”. O cevap verdi: “Biz zahirin
pesindeyiz, Seyh ise 6ztin. Bizim idrakimiz O’nun kemaline ulasamaz, (hatta)
kanunun yazili hikmu gecerli oldugu muiddetce, O'nun acikca kinanmasina
vesile teskil edecek bir istisna bile olamaz.” Iste bu, Gucerat sultanlar1 ve
idarecilerinin Seyh’®e olan buytk inanclarinin ve O’nun bu tehlikeli
durumdan kurtulusunun sebebiydi. O zamandan itibaren (Miyan) her
toplulukta sunlarn tekrarladi: “Seyh Ali el-Muttaki'nin tavrindan sonra
kanunun zahirine, benim manevi mursidimin (yani Seyh Muhammed Gavs)
tavrindan sonra da 6ze boyun egilmeli”.23

% Gavsi, 288.

Gavsi, 362, 427.
Fadlullah, 66.

Abdulkadir ibn Mulaksah el-Beda’ini, Muntakhabu-’t-tawartkh, cev. Wolseley
Haig, III, 71-72 (metin, III, 44), Kalktita 1898-1925, ktictik imla farkhiliklar:
mevcuttur. Vecihtiddin Alevi’ye ayrilan bélimdeki bu anlatim, Beda*ni’nin,
Muhammed Gavs’tan bahsettigi kisimda mihneden hi¢c s6z etmemesiyle
celiski gosterir: “Hindistan’daki isyandan sonra Sir Sah, Seyh Muhammed’e
eziyet etmeye basladiginda O, huktimdar ve idarecileri, hepsi kendisine
hizmet etmeye hazir olacak derecede itaat ve 6gretisine iman etme durumuna

21
22

23
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Bu tasvirden hareketle Ali el-Muttakinin 6fkesinin tam
sebebini sdyleyemeyiz, ancak Vecihiddin Alevi'nin, Muhammed
Gavs’in takipcisi olma karari carpict bir degisime sebep olmustur.
Ote yandan, bu hikaye, Ibn Siireycin Hallacin davasinda
hakimlikten cekilmesi veya Ferididdin Attarin, Hallacin son
durusmasina Clneyd’in cevabi hakkindaki efsanevi tasviri gibi sufi
menakibnamelerindeki sair meshur mihne olaylarini
yansrcmaktadlr.24 Sonraki dénem bir Settari metni, yani Akil Han
Razinmin Semerdtii’l-hayath da (1053/1643-44), Ali el-Mtuttakinin,
Ahmedabad’da iken, Muhammed Gavs’in muridi olan Seyh Lesker
Muhammed Arif tarafindan okunan ibn Arabi'nin Fusisu’l-hikem’inin
bir ntshasini stpheli bicimde sorusturdugu bir olayir nakleder.
Lesker, Ibn Arabi’nin ilahi birlik hakkindaki égretisinin ézliyle kisaca
cevap verdiginde, Ali el-Mtuttaki bu cevapla tatmin olmus, O da sayg:
duyulacak bicimde, kendi muridlerine, bdyle bir adamin ildhi
hakikatlerin bilgisine layik oldugunu sé')ylemig,tir.25

Maamafih, Ali el-Muttakinin bu mihnedeki rola ile ilgili bir
problem ortaya cikmaktadir. Ali el-Muttaki, her ne kadar O’ndan
gelen hediyeleri kabul etmekte gontilstiz olsa da, Gucerat Sultani
Bahadir Sah'in  (932-43/1526-37 tarihleri arasinda huktm
stUrmustir) ilgisine mazhar olmustu. Ali el-Muttaki’nin biyografisini
yazanlarin bir kismi O’nun, HimayGn’un ordular1 941/1534’te bu
topraklar: istilaya ilk basladiginda Gucerat’tan ayrildigini ve Hicaz’a
vardiktan sonraki otuz yil boyunca burada kaldigini ifade eder.”®
Bazilar1 da daha sonra, 953/1546-47’de Arabistan’a gitmek Uzere
Hindistan1 terk ettigini bildirir.”’ Garip olan sudur ki, yalnizca
Bedaani Ali el-Mtuttaki’nin bu olaydaki roltine isaret etmektedir. Ali
el-Mtuttakinin en 6énemli biyografi yazar1 Abdtilhak Muhaddis, Ali el-
Miuttaki’den, Muhammed Gavs’a uygulanan mihneyle ilgili olarak ne
kapsamli evliya lugati Ahbaru’l-ahydr icinde O’na ayirdigi kisa
bolimde, ne de Ali el-Muttaki ve halefi Abdtilvehhab el-Muttaki’nin
biyografisi Zadui’l-miittakin’de bahseder.”® 1022/1613’te tamamlanan
Gucerat tarihi Mir’at-1 sikenderi, Ali el-Muttaki ve Muhammed Gavs’i,
aralarinda herhangi bir anlagsmazlik bulundugunu belirtmeksizin,
Sultan Mahmud (943-61/1537-54 arasinda hiukim sUrmustur)

getirdigi Gucerat’a dogru yola koyuldu.” (a. yer, III, 8; metin, III, 5).
bkz. Words of Ecstasy, 102-103, 131.

Akil Han Réazi, Semerdtii’l-haydt, 1258 no.lu Farsca yazma, Asiatic Society of
Bengal, Kalktta, vr. 61b-62a.

bkz. al-Muttaki al-Hindi md., EI, VII, 800-1.
Gavsi, 402.

Abdulhak Muhaddis Dihlevi el-Buhari, Ahbdaru’l-ahydr fi esrari’l-ebrar, nsr.
Muhammed Abdulehad, 257-269, Delhi 1332/1913-14; basili olmayan
Zadii’l-miittakin Rizvi tarafindan o6zetlenir; II, 319-327.
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doéneminin meshur dini sahsiyetleri olarak bir arada zikreder.”
Gavsi, Vecihtiddin Alevi ve Hamid Larin “hem nakli hem de akli
cevaplarla” Muhammed Gavs’in savunulmasindaki rolinden so6z
eder, ancak Seyh’e zulmedenlerden herhangi birisinin adim
veremez.”’  Ali el-Muttaki'nin, Mahmud déneminde gecici olarak
Gucerat’a dondtglt ve bu vesile ile Muhammed Gavs’la karsilastigi
rivayet edilir.>’ Ali el-Miittaki’nin imzaladig1 bir icdzet belgesinden,
961/1554’te Mekke’ye donmuis oldugu ve mihne hadisesinin bundan
sonra vuk( buldugu a1711a§,11maktad1r.32 Abdulhak’in bu sukatu,
muridi Muhammed Sadik tarafindan daha acik bicimde ele alinan
erken donem Cisti sufi Mes“Ud Bek’in oldUrdlmesini tartisma
noktasindaki isteksizligine kiyas edilebilir.*>  Abdtlhak’n ihtiyath
sessizligi belki de en iyi bicimde, seri1 normlara vurgu yapmaya 6zen
gosteren bir menakibname yazari olma stratejisiyle aciklanabilir.

Muhammed Gavs, Gucerat’taki strgin yillarinin ardindan,
Humaytn’'un kisa bir stire icin yeniden otorite kurdugu ve O’nun ani
6lumuyle Ekber’in imparatorluk tacimi giydigi 963/1556’dan sonra
nihayet Kuzey Hindistan’a déndi.’* Muhammed Gavs Delhi ve
Agra’da umumi bir kabul goérdt. 966/1558-59°da Agra’da bir
gorisme icin Ekber’in huzuruna c¢iktiginda, Bedainiye gore
birdenbire bas sadnn (vakiflardan sorumlu devlet gorevlisi), yani
Sthreverdi sufi Seyh Gadai’nin dismanlig basgosterdi. Bedaini bu
diismanligln tamamen Seyh Gadainin mesleki kiskancligina bagh
olarak yorumlar. Her haltikarda bu, Settari sufiye uygulanan
mihnenin Gg¢linct devresi icin zemin hazirlamistir. Huktmdar naibi
Bayram Han, Seyh Gadainin tesvikiyle, acikca Evrad-i gavsiyye’ye
telmihte bulunarak, Muhammed Gavs’in miract hakkindaki
iddialarini sarayda alay konusu haline getirdi.35 Seyh, sikinti icinde,

* Edward Clive Bailey, The History of India as told by its own Historians: The

Local Muhammadan Dynasties-Gujarat, 441, ed. Nagedra Singh, Yeni Delhi,
yeniden basim 1970.

Gavsi, 345.
Rizvi, II, 321.

Ali el-Muttaki, Sazeliyye, Medyeniyye ve Kadiriyye tarikatlarinda Arapca
icazetname, 52 no.lu Arapca yazma, kayit no. 239, vr. 247a, 18 Saban
961/19 Temmuz 1554 tarihli, Camia Milliyye Islamiyye, Yeni Delhi.

Ayrintilar icin “From Hagiography to Martyrology” isimli eserime bakiniz.

30
31

32

33

3 Gavsi, bunun 963/1556’da oldugunu soyler, 298; Bedaini, Muhammed

Gavs’in Gucerat’tan Agra’ya dogru hareketinin 966/1558-59°da gerceklestigini
ve kendisinin O’nu Agra pazarinda buyuk bir insan kalabaliginin arasinda ata
binmis vaziyette gérdtigint belirtir, cev. III, 8; metin, III, 5. Bu, kabaca,
Fadlullah’in, Muhammed Gavsin Gucerat’ta 18 yil kaldigi seklindeki
ifadesiyle orttsur, s. 66.

% Beda’ini, cev. II, 28-29, metin II, 34-35; Sukumar Ray, Bairam Khan, 175-
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yakin zamanda Sir Sah kuvvetlerine mensup Mogollar tarafindan ele
gecirilen Gevaliyar’a cekildi. Maamafih, stiphesiz Ekber’in onayi ile
kendisinin harcamalarina tahsis edilen buyuk gelirlerle rahatlad1.*
Ekber avlanmak icin Gevaliyar bolgesine geldiginde Muhammed
Gavs O’nunla son bir kez godristt ve kendisinin besledigi semiz inek
strtst hakkindaki hikayelerle O’nun ilgisini uyandirdi. Muhammed
Gavs, bu goérismede manevi mursidi olmay: teklif ederek, bir sufi
kabul toreni tarzinda genc huiktimdarin elini tuttu; ancak Ekber, bu
bir sakaymis gibi davrandi, veziri Ebu’l-Fadl da Seyh’e ve O’'nun bu
Usttinlik edalarina karst kuclimseyici bir tavir sergiledi.37
Muhammed Gavs, 970/1563’teki vefatina kadar muridlerine Settari
terbiyesi vererek Gevaliyar’da kaldi.

Yukarida verilen ayrintilardan bir 6l¢ctide zorlamayla cesitli
sonuclar cikar. Ilk olarak, Muhammed Gavs’a karsi muhalefete
gercekte neyin sebep oldugu noktasinda bazi rivayetler acik degilse
de, O’nun mirac tecrtibesi, ilki Sari idaresi, ikincisi Gucerat Sultam
ve sonuncusu da Ekber Sah’in naibi tarafindan gerceklestirildigi
nakledilen her U¢ mihne hadisesinde de, alimlerin stpheyle
karsiladigi bir metin olarak zikredilmistir. Ikinci olarak, tim bu
durumlarda Muhammed Gavs’in basina gelenler, Mogol idarecileriyle
yakin sahsi iligkisine dayanmaktadir; Seyh’e dost veya diisman tim
yorumcular, O’nun pek cok siyasi sahsiyet lizerinde olagantistii bir
etkisi oldugu noktasinda ittifak etmektedir. Sir Sah tarafindan O’na
uygulanan mihne, bir Mogol destekcisine yonlendirilmis olarak
kolaylikla anlasilabilir. Gucerat’taki bas suclayicist Ali el-Muttaki
ise, Mogollar’a muhalif bir Gucerat sultaniyla ittifak halindedir. Son
hadisede, Ekber’in, babasinin manevi danismanlarindan birisinin
kardesine olan saygisinin, Muhammed Gavs1, Seyh Gadai ve
Bayram Han’in diismanlhgndan korudugu gérilmektedir. Uclincii
olarak, Muhammed Gavs, tim bu durumlarda tehdit altinda iken
son derece nufuzlu ve glcli bir kimsedir ve muhaliflerinin
girisimlerinden zarar gérmeden c¢ikmistir. Kardesi Seyh Behldl,
sadece tamamen siyasi bir tartismada anlasmazlhiga dtstigt icin
hayatini kaybetmistir. Doérdtincti  olarak, Muhammed Gavs’a
uygulanan mihne, Settari lidere muhalif olan hicbir idareci veya
alimin, prensipte tasavvufa karsi olmadigi alisiimadik bir olaydir.
Sturiler, Gucerat sultanlar1 ve Mogollar, tasavvufun comert hamileri
idi. Muhammed Gavs’ elestiren Ali el-Muttaki, cocuklugunda Cisti
tarikatina, Arabistan’da hadis tahsil ederken de Kadiri, Sazeli ve

177, ed. M. H. A. Beg, Karaci, 1992.
Beda’ini, Seyh’in gelirini 100.000 rupi gibi buytk bir miktar olarak tahmin
etmektedir; a. yer.

The Akbar Nama of Abu-l-Fazl, cev. H. Beveridge, II, 133-135 (metin II, 88-89),
Delhi, 1977.
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Medyeni tarikatlarina intisab etmisti. Ustelik O, prensip olarak
vecde dayali tasavvufa da karsi degildi. Cistl mursidi Bahatddin
Sah Bajan vasitasiyla, eserlerinden sik sik alintilar yaptigi, hatta bir
eserini Farsca’dan Arapca’ya terctime ettigi Cisti sehit Mes“d Bek ile
de irtibatlyd:.’® Géruldagi gibi, Mehdevi hareketinin atesli bir
tenkitcisi olsa da, kolay kolay tasavvufa muhalif olarak nitelenemez.
Buna binden, Muhammed Gavs hadisesindeki “sufi karsiti” hususu
anlamak istersek, bu O’nun asagda tartisilacak olan mirac
hikayesinde aranmalidir. Simdilik, Muhammed Gavs’in iddialari
arasindaki kabul edilemez ifadenin 06ztnin, EbG Yezid el-
Bistami’den ileri bir dereceye ulasmak oldugunu dtistinebiliriz.

Mihnenin, Ogretilerinde herhangi bir degisime yol ac¢masi
bakimindan Muhammed Gavs uzerinde dogrudan bir etkisini
aramak bosuna olur. HuUmayOn, Muhammed Gavs’in bir slirglin
olarak maruz kaldig1 problemlerden Uiztinti duydugunu ifade etmek
lzere O’na yazdiginda, Seyh, verdigi cevapta bunlar1 énemsiz olarak
degerlendirmi§tir.39 Her ne kadar Muhammed Gavs muridlerinin
istegi Uizerine 956/1549’da bilinen tim nushalar1 tashih ederek
riyazet kitab1 Cevahir-i Hams’ yeniden gbézden gecirmisse de, bu, disa
yonelik herhangi bir siyasi ilgiden hali gérﬁnmektedir.4o Khwishagi
(Sari idaresi dénemindeki) ilk mihnenin Evrad-i gavsiyye’deki mirac
hikayesini hedef aldigi iddiasinda bulunur ve bundan hareketle,
Muhammed Gavs’in sonradan kendi miracinin Peygamber’de oldugu
gibi bedenle degil, yalnizca ruhen oldugunu séyleyerek acikhiga
kavusturdugu tartismali metne dair uzlastirict bir bakis agisi
benimsedigini belirtir.*' (Siklikla Khwishagi’den iktibasta bulunan)
Gulam Server, 1280/1864-65te, ayni1 hikayenin bir baska versiyonu
gibi gérlinen anlatiminda, Vecithtiddin Alevi'nin Muhammed Gavs’a,
alimlerin kendisine karsi olup olmadiklarina gére degisken bir tavir
takinmasi1 tavsiyesinde bulundugunu yazar; yani eger O’nu

% Ali el-Muttakinin, Abdulhay b. Fahrtiddin el-Haseninin Ntizheti’l-havdtir ve

behcetii’l-mesami‘ ve’n-nevazim isimli eserindeki biyografisine bakiniz; (8 cilt,
Haydarabad, 2. baski, 1386/1966), IV, 234-244. Ali el-Muttaki, Ensari, Sa‘di,
Huseyni Sadat, MesWd Bek vd.nden alintilardan olusan derlemesi, el-
Cevahiru’s-semine olarak da bilinen Cevami‘u’l-kelim fi’'l-meva‘iz ve’l-hikem’de
Mes“d Bek’ten iktibasta bulunur; bkz. 1254 no.lu Farsca yazma, Asiatic
Society, Kalktita. Ali el-Muttaki, Melikzade Mes<dun (Bek) Minhact’l-‘arifin
(yani Mir’atii’l-‘arifin) isimli eserini en-nashu’l-vafi Ui’l-kalbi’s-safi adiyla
Arapca’ya tercime etmistir; yazma, Pencab Universitesi, Lahor, Sirani
3923/871/6, katalog II, 262, no. 1452.

Gavsi, 292-294.

Bazi muellifler (Hak, 174; Nizami, 59) Cevahir-i hams’in din alimlerinin sert
elestirisine maruz kaldigini 6éne strmustir, ancak bu, Evrdd-it gavsiyye ile
karnistirilmis gibi gérinmektedir.

39

40

“ Khwishagi, Me‘aricti’l-vilayat, vr. 533b, Rizvi, II, 158 icinde.
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desteklerlerse miracinin gercekten uyanik halde vukt buldugu
iddiasini1 sturdurmelidir, ancak eger karsi cikarlarsa bunun rtyada
gerceklestigini sijylemelidir.42 Bir takiyyeyi cagristiran bu manzara
karsisinda, bir kaynakta yer alan, Muhammed Gavsin Evrdad-i
gavsiyyeyi kirk Utic yasinda iken, yani Gucerat’a varisindan Uuc yil
sonra yazdigi seklindeki tesbite dikkat cekebiliriz. Bu durumda,
Seyh’in Sir Sah’la olan problemlerinin mirac hikayesiyle ilgisi yoktur.
Eger bu dogru ise, Khwishagi'nin Muhammed Gavs’a Suriler’in
uyguladigt mihne hakkindaki anlatiminin, Evrdd-t gavsiyye
Uzerindeki ihtilafi yanlislikla daha 6nceki salt siyasi bir mihneye irca
ettigi hatira gelmektedir.43

Maamafih, Muhammed Gavs’in halefleri arasinda acik bicimde
muhafazakar, seriat eksenli bir yapi, norm haline gelmistir.
Muhammed Gavs ve cagdaslari tarafindan yazilan erken dénem
Settari eserlerinin biytk bélimt batini riyazet uygulamalan
koleksiyonu tarzinda iken, 6zellikle Burhanptar sehrinde yerlesen
sonraki Settari sufiler, giderek artan bir sekilde zaruri ser’i ibadetler,
Kur’an ve hadis calismalar Uizerine yogunlastilar. Bu muhafazakar
egilim, Gucerat’ta Muhammed Gavs’t mihneden koruyan ve sonra da
O’nun muridi olan hukukcu Vecihtiddin Alevi’de de (1504-1589) acik
bicimde gortilmekteydi. Vecihiiddin’in tasavvufi eserleri, Es‘ari
kelamina ters diiserek sufi metafiziginin ilmi ac¢iklamasini yapar,
ancak O, bu tartismalarda anlaml bi¢cimde ihtilafli konulardan uzak
durur veya sessiz kalir. Mesela, tasavvufi eseri el-Hakikatii’l-
muhammediyye, peygamberligin tesrii ve hikemi yonleri arasinda naif
bir ayirim yapar, ancak Vecihtiddin, hemen peygamberligin velilikten
Ustin oldugunu ifade ederek, peygamberlige nakisa getirebilecek
herhangi bir heretik cagrisima engel olur. Isin ilging tarafi, bu
dgretisinin kaynaklarindan biri, ismi Ibn Arabi ile birlikte anilan
Bayezid Bistami'dir.** Bir yandan Settari silsilesinde mihver sahsiyet
olan velinin (Bayezid) merkezi 6énemini vurgularken, diger yandan
peygamberligin Ustinligint gostermek suretiyle,
muhafazakarhiginin belgesini ortaya koymaktadir. Bu, Bayezid’in
Peygamberin konumunu ihlal eder goértintimdeki vecde dayali
ifadelerinin, daha o6nce Attar gibi tasavvufu yayginlastirip halka
sevdiren kisiler tarafindan yumusatildigini hatira getiren bir
tutumdur.

* Gulam Server, Hazinatii’l-asfiya’, 333-334.

Fadlullah, 76.

Vecihtiddin Alevi, er-Risaletii’l-miisemmat bi’l-Hakikati’l-muhammediyye, 29-
30, Urduca ceviriyle birlikte thk. Muhammed Ztuibeyr Gulam Nebi Kureysi,
Ahmedabad, 1385/1966.

43
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Muhammed Gavs’la, daha muhafazakar muridleri arasindaki
zithlk, sonradan tam bir murid haline gelen sofu &alim Tahir
Muhammed Muhaddis’le karsilastiginda meydana gelen hadisede
gortlebilir. Seyh “O’nun kadehi cok saf ve glizel. Onu sarapla
doldurmak ne harika olurdu” der. Bu, her ne kadar sonradan
alismis olsa da, henliz “kétuliklerin anasi1” adini kullanan sufileri
dinlemeye aliskin olmayan alimi dfkelendirir.*® Tahir Muhammed (v.
1004/1595-96) bir stire Berar’da kaldiktan sonra, 982/1574-75te,
hadis tizerine eserlerin muhtasar ve fihristlerinin yanisira, Kuseyri,
Ebu Talib el-Mekki ve Gazzalinin klasik tasavvufi eserlerini temel
alan calismalar telif ettigi Burhanpuir’a yerle@mi@tir.46 Eserlerinin
yalniz bir tanesi vecde dayali ifadelere deginir; Riydzii’s-sdlihin adli
eseri U¢ bolimden olusur: Birincisi hadis izahlarini muhtevidir;
ikinci boélim (Abdulkadir el-Cilani, Gazzali, Eba Talib el-Mekki,
Sihabtuddin es-Sthreverdi ve gariptir ki, Ali el-Muttaki gibi) sufi
onderlerinin ifadelerine yorumlar getirir; tGc¢tinci boluim ise, “vahdet
ve vecd onderleri, ask ve hikmet insanlarinin” (lbn Arabi, ‘Ayniil-
Kudat-1 Hemedani, Sadruddin Konevi ve diger vahdet-i viicid
taraftarlarinin) acik veya dolayl ifadeleriyle ilgilidir.47 Her ne kadar
son bolim potansiyel olarak tartismali gérinse de, diger Settari
eserlerine bakildiginda da, Ibn Arabi ile butiinlesen viicidi
metafizikten bahsetmenin asag yukar: tim Settari yazarlar arasinda
standart hale geldigi ortaya cikar. Belli ki, bu dénemde Hindistan’da
Ibn Arabi’nin gériisleri problemli olarak kabul edilmemektedir.

Muhammed Gavs’in bir baska muridi, savase¢t bir aileden gelen
Lesker Muhammed Arif (v. 993/1585) idi. Hayatinin son déneminde
Burhanpir’a gelmeden o6nce uzun yillar Ahmedabad’da sufilere
mursidlik yapti. Hz. Muhammed’e yonelik olarak oldukca dikkat
cekici seviyede bir sofuluk sergiledi. Allah’a ulasmanin kolay,
Peygamber’in seviyesine ulasmanin ise oldukc¢a zor oldugunu ifade
etti. Bunun sebebi sudur: Kisi Peygamber’e yaklasmak icin en
mukemmel sifatlara ulasmalidir, oysa Allah yaratihsin her
mertebesinde kendisini gosterir ve dolayisiyla ulasilmasi ¢cok daha
kolayd1r.48 Seyh Lesker, veli vasifli kizi Bibi Rasti tarafindan
nakledilen bir menkibe ile ilgili olarak, takipcileri arasinda uzun bir
tartismanin konusu olmustu. Bu kiz, Babd Rasti olarak da bilinir ve
Burhanptr’a komsu olan Rastiptra, adini O’ndan almistir.
1013/1605'te, cok sayida 6nde gelen sufi ile Mogol emir Abdtirrahim

*® Rasid, 5-6, Kesfii’l-haka’ik’tan naklen, vr. 3.

Gavsi, 427-432. sayfalarda Kuseyri usalii bir tefsirden uzun bir iktibas
yaparak, sekiz calismayi liste halinde verir, 426-433.

Gavsi, 433.
Gavsi, 362.

46

47

48
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Han-1 Hanan'n da hazir bulundugu bir toplantida, babasinin,
sonradan Bayezid-i Bistami’nin makami oldugu kendisine gosterilen
tarif edilemez bir konuma nasil ulastigini anlatir.* Babasi,
tamamen Allah’in bir ltitfu olarak duyularini geri kazandiginda O’na,
Bayezidin  meshur s6zi “Ben ne yuceyim (stbhan)’i
tekrarlamadigini séylemistir. Bayezid’in dustigi hatadan kacinmak
icin “O ne ytUcedir (stibhdneht)” veya benzeri bir sey demenin daha
iyi oldugunu ifade etmistir. Giilzdar-t ebrdrim muellifi Muhammed
Gavsi, bu durumun nezaketinin farkindadir. O, biraz daha farkli bir
yorum ortaya koyar:

Yukselis yolculugunda fenay: amaclayan sufi yaratilmis beden
elbisesini c¢ikarir ve ilahi elbisenin icine girer, gayesi kendi
askinligi olur; iste bu noktada “O ne ytcedir” ifadesinin
aciklanip yorumlanmasina ihtiyac¢ vardir. Sayet “be ne ylticeyim”
nidasinda bulunursa, bu da yanlis olmaz, zira aslinda onun
gayesi budur. Dolayisiyla, “O ne yuUcedir” ifadesi evla olmakla
birlikte, her ikisi de kullanilr.™

“Bayezid mertebesi’nin bu tereddtitlii onamasi, ilk olarak Seyh
Lesker’in bas muridi Isad Ctindullah tarafindan ortaya konmustur.
Isa, Ibn Arabinin Fustis'unu bir model olarak kullanarak, Hallac?,
vecd halindeki ifadesi “ene’l-Hakk”a sebep olan ilahlikla
vasiflanmadan daha Uust bir konuma tasimistir; (Seyh Ahmed
Sirhindi’nin Ibn Arabiyi elestirisini hatira getiren) bu yiiksek
mertebe, yaratilmis varlhkla vasiflanmadir.”’  Gerek Seyh Lesker’in
Bayezid’e uzanan bu arzusu uzerindeki tartismalarin anlatiminda, ve
gerekse Isad’min oldukca Kkararsiz distncelerinde, vecde dayali
ifadeleri kabul edilmis metafizik teorilerle temellendirmeksizin
onaylama noktasinda bir isteksizlik gértilmektedir.

Tahir Muhammed’in yegeni Isa Ciindullah (v. 1031/1622)
genelde uzlastirici bir sahisti. Allah’in Arapca isimlerini kullanarak
tezekktir ustullerine dair bir eserin yanisira, wvahdet-i viiciidcu
distinceler izerine yorumda bulunan bir cift eser kaleme ald1.>® Din
alimleri arasinda hadis konusundaki bir anlasmazlik, sapkinlik

* Han- Hanan ve oglu Darab Han, Bibi Rastinin Iraki'nin Leme‘at: gibi

tasavvuf klasikleri tizerine verdigi derslere de devam ettiler; bkz. Rasid, 51.
Burada kullanilan Fransizca lése majesté tabiri, “iktidardaki bir krala veya bir
huktmete kars: islenmis olan sug, ihanet; saygisiz ve kendisinden daha
6nemli bir kisiyi glicendiren davranis” gibi anlamlara gelmektedir (¢ev. notu).
Gavsi, 364.

a. yer, 365-366; bu bdlim genis 6lctide Ibn Arabinin Fusisu’l-hikem’inde Nuh
hakkindaki béltimden iktibasta bulunur.

50

51

52 Rasid, eserlerin bir listesini siralar, 63-73; s. 74-80’de Risdle-i dakika isimli

kisa bir esere yer verir.
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ithamina déntisme tehdidi arz ettiginde, Abdtirrahim Han-1 Hanan
bu sapkin avcist alimi Mekke’ye hacca gdondermesi icin ikna etti.>
Maamafih, Mogol istilasindan 6nce Fartki htiikimdarlan tarafindan
Burhanpur’da &yle ahenkli bir ortam tesis edilmisti ki, Isa da
bolgedeki diger pek cok sufi gibi Ekber’e kars: Farukiler’i destekledi.
Ancak Mogollar 1010/1601°de sonunda Fartki kalesi Esir’i bir savas
hilesi ve ihanetle ele gecirmeyi basardilar. Bunun sonucunda Ekber,
Isd’y1, orduya manevi egitim vermesini talep bahanesiyle, diger
muhalif sufilerle birlikte bir stire icin Agra’ya stirgin etmeyi planlads;
Allah’tan, Seyh’in dualar1 kabul oldu ve bu cileye uzun stlre
katlanmak durumunda kalmadi.” Bu, tabir caizse oldukc¢a hafif bir
mihne olarak gorinmektedir ve aslinda tasavvufla ilgisi olmayan
siyasi bir meseledir.

Daha fazla ser’i muhafazakarliga dogru yénelim, Seyh Isa’nin
cocuklariyla devam etti. Isd’nin oglu Baba Feth Muhammed
Muhaddis, esas olarak ibadete dair eserleriyle taninir. Isa’nin
Burhanpur’daki halefi Burhantiddin Réaz-i [lahi 6grenim talebiyle
Isa’'ya geldiginde, O’na iki secenek sunulmustu: Sayet para ve
toprak istiyorsa sadra hitaben bir referans mektubu ve eger dini
egitim istiyorsa Feth Muhammed’le birlikte calisma imkani. Raz-i
[1ahi, Allah’in isimlerinin ilmini aradig icin Isd’nin yaninda kald1.>
Feth Muhammed, akideler tarzinda birkac kltcuk wvahdet-i viicud
risdlesinin yanisira ibadet ve riyazet tizerine bir dlizineden fazla eser
yazdi. Ayrica, namaz icin Burhanptr'dan Mekke’ye dogru yo6nin
belirlenmesi konusunda da eser verdi.*® Bunlar, Muhammed
Gavs’tan sonraki Settari tarikatindan sadece birkac Ornektir.
Richard Eaton, Vecihtiddin Alevi ve O’nun muridi Sibgatullah
(Cevahir-i Hams’'n Arapca’ya miutercimi) kaynak gostererek, bu
sonraki Settarilerin asir1 vecdciden ziyade, “egitici” ve “kuralci
reformist” ozellikler sergiledigini ifade etmektedir.”” Bu sufilerin
ogretilerine dair c¢cok daha acik bilgilere ulasmak mUmkin
oldugunda, bu nitelemeleri belli oranda degistirmek gerekebilecekse
de, temeldeki farklilasma dogru gérinmektedir.

Ser1 muhafazakarliga dogru bu hareket, mihneye bir cevap mi
teskil etmektedir? Burhantiddin Raz-i Ilahinin (v. 1083/1673)

* Rasid, 45-46.

Rasid, 55-57, 106-107. Isa’nin muiridi ve melfiizdt kayda geciren kimse olan
Ferhinin anlatimina gére, bu mubhalif sufiler, Seyh Ahmed Sirhindi’nin halefi
Mir Muhammed Nu’'man Naksbendi’nin denetimine verilmislerdir.

Rasid, 41; Reva’ihu’l-enfas, 13’ten naklen.

Rasid, 70, 118-142; s. 143-150°de de mesnevi tarzinda kisa bir siire yer
verilmektedir.

Richard M. Eaton, Sufis of Bijjapur, 60, 206.
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hayatindan elde edilen isaretler durumun bdyle oldugunu hatira
getirmektedir. Bu Seyh, istememesine ragmen, Mogol taht1 icin hak
iddia eden iki kisi, yani Dara Stukth ve Evrengzib arasindaki haleflik
miuicadelesinin icine cekilmisti. Raz-i Ilahi mizac itibariyla kati bir
zahid ve muhafazakar bir alimdi. Sayet raks etmeye yol acacaksa,
ney musikisi icrasina da kar§,1yd1.58 Eserleri arasinda bir akide serhi
(serh-i amentii billdh), bir vasiyetndme ve muridleri tarafindan kayda
gecirilen cesitli vaaz mecmualar1 mevcuttur. Saray mensuplariyla
herhangi bir iliskiye girmekten kacinirdi. Soylulardan Sayeste Han
bir Cuma namazinda O’na katildiginda, Raz-i {lahi bir miridine,
esasen bir soylunun (emir) bulunmasinin namazini degersiz kildigini
soyleyerek, bir daha namaz kildirmamak tizere imamlik gérevinden
(;ekildi.59 Benzer bicimde, Evrengzib siradan birisi kiligina girerek
hukuk alimi Seyh Nizam’la (el-Fetavad’l-‘dlemgiriyye isimli hukuk
eserinin derleyicisi) birlikte Raz-i [lahi'nin uzlete cekildigi mekana
geldiginde, Seyh O’nunla gortismekte isteksiz davranmisti. Bu
gorismenin sonucu hakkinda birbiriyle celisen iki farkli anlatim
mevcuttur. Tarih¢i Hafi Han’a goére Evrengzib, Dara Sukidhun
Islam’in imansizlikla (kiif) ayni sey oldugunu sdéylemesine
dayanarak O’na karsi mucadelesinde Seyh’in yardimini talep etti.
Bu anlatimda, Raz-i llahi O’na destek vermis, Seyh Nizam da zaferin
Evrengzib’in olacagini gérmusttr. Bir baska tarih¢ci Ma‘muri, bunun
yerine Seyh'’in bir iktidar mucadelesinde taraf olmay: reddettigini
ifade eder.”® Hafi Hann hikayeyi resmi tarihe uyacak sekilde
genislettigi diistincesi akla gelebilir. Her haltkarda, eger Evrengzib
tarafindan Raz-i Ilahi’ye goériintiste dini bir meselede taraf tutmasi
icin muracaat edildi ise, bu O’nu mihne problemine duyarli hale
getirmis olmalidir. O’nun muhafazakarhiginin en carpict Ornegi,
muridlerinden Seyh Nur Remz-i {lahi ytiksek sesle “Burhan yticeler
ylUcesi Rabdir” demeye baslayip, digerleri de bu nagmeye
katildiklarinda ortaya cikmistir. Hafi Han’a gore Seyh, muridlerini
bundan vazgecmeleri icin uyarmis, ancak onlar devam edince idam
edilmek tUzere kadiya teslim etmi@tir.61 Aslinda bu, baslangicta
Muhammed Gavs’a yonlendirilen mihnenin ic¢sellestirilmesi olabilir,
ancak bu durumda o6nceki Seyh’e uygulanan mihneden cok daha
basarili olmustur. Burada Seyh’in manevi mertebesi bizzat kendisi
tarafindan degil muridleri tarafindan ilan edilmektedir. Seyh

58

Rasid, 322-323.
Rasid, 296.

Enis Cihan Seyyid, Aurangzeb in Muntakhab al-Lubab, 83 ve dipnot 11,
Bombay, 1977.

K. A. Nizami, “Sufi Movement in the Deccan”, History of Medieval Deccan
(1295-1724) icinde, ed. H. K. Sherwani-P. M. Joshi, I-II, Haydarabad, 1973-
74, 11, 194, Miintehabu’l-lubab, 11, 554’ten naklen.
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Leskerin kendi “Bayezid mertebesi” hakkindaki tavrinin
belirsizliginden farkl olarak, Raz-i Ilahi, muiridlerinin O’nun Allah’la
ayni oldugu seklindeki iddiasini kesin ve acik bicimde reddetmistir.
Seyh hakkinda bir siir, bu duruma telmihte bulunuyor
gorunmektedir: “Burhan Allah’in delilidir, O ancak mahbtbun bir
aracisidir; 6%é')rdiim ki Seyh Allah’in gértinen seklidir, Allah ise O’nun
ic yuzu”. Yerel bir hikaye, Raz-i Ilahiyi, Evrengzible
karsilasmasinda kutsallik beklentilerine tamamen uygun hareket
eder bicimde gosterir. Burhanpar’da, Raz-i [lahi’nin tlirbesinin
Evrengzib’in emriyle insa edildigine ve tlrbenin temeli icin gerekli
paranin, imparatorun o6rme takkeleri ve Kur’an nutshalarinin
satisindan elde edilen gelirinden alindigina yaygin bicimde inanilir.
Maamafih, kubbe devlet hazinesinden alinan parayla yapilmak
zorunda kaldigindan, Seyh Islam hukukuna aykiri oldugu
gerekcesiyle bu bagisi reddetmis ve simdiki kubbe icin uygun
bicimde baska yerden kaynak saglanm1§t1r.63

flgin¢ olan odur ki, Settari literatiirinde Muhammed Gavs’a
uygulanan mihneye dair ¢cok az isaret bulunmaktadir. Bir zaman,
Ahmedabad’daki Pir Muhammed Sah Kuttiphanesinde Muhammed
Gavs’a yoOnelik ithamlara yer veren bir belge bulundugu ifade
edilmistir, ancak su anda kutiphanede bunun kayd: yoktur.
Muhammed Zubeyr Kuresi, bu mesele Uzerine yaptigi genis
yorumda, Muhbirti’l-evliya’ isimli bir menakibndmede Muhammed
Gavs’a uygulanan mihne ve Ali el-Muttakinin rolinden
bahsedildigini s6ylemektedir, ancak bunun, diger kaynaklardan elde
edilemeyen bir malzemeyi ihtiva edip etmedigi meghuldiir.64 Kuresi,
Muhammed Gavs’in muridlerinin yazma halinde muhafaza edilen
pek cok eser telif ettikleri muitaldaasinda bulunur, “Ancak higbiri,
Muhammed Gavs Gevaliyarinin [kendisini itham edenlerle]
karsilagsmasina deginmez. Bunlar ihtiyathh bir sessizlik icindedirler.
Bu ise ilgin(;tir”.65 Sayet yukarida ileri strtlen gortisler dogru ise,
Muhammed Gavs’in ardindan gelen Settari 6nderleri O’na uygulanan
mihne hakkindaki her seyi unutmayi tercih etmis gérinmektedir.
Bu nahos bir olaydir ve bunu bir sehit menkibesi seklinde yeniden
canlandirmak istememislerdir.

® Rasid, 333.

Rasid, 354-356.

Mevdad Lala Cisti’'ye atfedilen bu eserin, Storey, Persian Literature I, 1059,
no. 55te tek bir Bombay yazmasina (Molla Firuz 14) isaret edilir, ancak
Kuresi, Ahmedabad’daki Cistl tUrbesinde bir baska ntshanin varligindan
haberdardir.

Sahsi irtibat, 13 Subat 1995 tarihli mektup.
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Muhammed Gavs’a mihne uygulanmasina yetecek kadar tartismal
olan neydi? Yukarida bunun Bayezid el-Bistami’den daha ytiksek bir
mertebeye erisme yolundaki iddia oldugunu 6ne stirmustim.
Tabiatiyla, bir sufi veliye yapilacak olan mihnenin, bir hikimdar i¢in
doguracag: baska turla sikintilara degmesine yetecek siyasi sartlarin
var olmasi gerekliydi. Mogollar’in diger Hint hanedanlariyla
mucadeleleri boyle bir mihne icin siyasi ortami hazirladi. Sufi
gelenegindeki diger 6rneklerle kisa bir mukayese, Bayezid
Bistami’nin konumunun, sufilerin kendi tecrtibelerini kiyas ettikleri
bir standart haline geldigi pek cok 6rnek ortaya koyar. Sirazl
Razbihan Baklinin (v. 606/1209) biyografileri, O’nun oldukc¢a carpici
manevi iddialar ile ilgili sadece bir tek hukuki stiphe 6rnegi
kaydeder. Bu stphe, Rizbihan’in, otobiyografik eseri Kesfti’l-
esrarda, kendisini bir dagin zirvesinde oturup Allah’la kadeh
tokusturur ve Bayezid el-Bistami ile diger sufi seyhlerin imrenerek
yukari baktiklari ovaya glller sacarken tasvir ettigi pasaji bir alimin
fark etmesiyle ortaya ¢ikmistir. Maamafih, RGzbihan’in géristintin
dogrulugunu teyid etmek tizere Bayezid el-Bistami rtiyada kendisine
gortindtiglinde alimin stpheleri yok olrnu@tur.66 Bayezid el-
Bistami’yi asilacak bir standart olarak gérmenin bir baska 6rnegi, el-
Bistami’yi degerlendirirken yogun bir fikri kararsizlik sergileyen ibn
Arabi'dir. Bistami’nin ifadelerinden bir kisminin son derece ytiksek
bir mertebenin alameti oldugunu distiinmekle birlikte, vecde dayali
ifadelerde (sathiyydt) mtindemic bulunan éviinmeyi (fahr)
elestirmekte ve bu sekilde kendisini el-Bistami’den daha tstiin bir

konuma yerle@tirmektedir.67 Muhammed Gavs’in zamanindan kisa
slire sonraki bir érnegi almak gerekirse, Bayezid ve Ibn Arabi’nin
iddialarinin, kendi 6gretilerinin agikliga kavusturdugu, yanls
yorumlanmis tecrtibelere dayandig: muitalaasinda bulunarak acikca
her ikisini de asan bir manevi mertebe iddiasinda bulunan Ahmed
Sirhindi’yi distnebiliriz. Tenkitcileri sonradan O’nu kibirlilikle
itham etmislerdir. Ek olarak, kendisinin, Hz. Peygamber’in Eba
Bekir gibi ashabinin mertebesini astigini iddia etmesi, Sirhindi’nin
Mogol imparatoru Cihangir tarafindan hapsedilmesi icin yeterli sebep

ohrnu§tur.68 Bu iddialarin ihtiva ettigi suclamalara yol acan temel

% Ruazbihan Bagqli: Mysticism and the Rhetoric of Sainthood in Persian Sufism

isimli eserime bakiniz, Londra, 1996.

“The Man without Attributes: Ibn ‘Arabi’s Interpretation of Abu Yazid al-
Bistam1” isimli calismama bakiniz, Journal of the Muhyiddin Ibn ‘Arabi
Society, XIII (1993), 1-18.

Yohanan Friedmann, Shaykh Ahmad Sirhindi: An Outline of His Thought and a
Study of His Image in the Eyes of Posterity, 28, 60, 88, 62-68, 94-96,
Montreal, 1971; Gulam Ali Azad Bilgrami, Subhatii’l-mercan fi asar-i
Hindustan, thk. Muhammed Fazlurrahman en-Nedvi es-Sivani, I, 131-137,
Aligarh, 1972.
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ilke, vecd halindeki kisinin, bilinegelen sufi silsilelerince ortaya
konulan tarih geleneginin sekil verdigi “yatay” gercekligin sinirlarini
asmasidir. Kendi dogrulama bicimi olarak Tanri’yla dolaysiz irtibat
yoluyla, “dikey” gerceklik tarih geleneginin muhkemligini ortadan
kaldirabilir. Bu ise, vecdci sufiler eliyle kurumlasmis dine kars:
yoneltilen nihai meydan okuma anlamina gelir.

Muhammed Gavs’a uygulanan mihnenin baska sebeplerini
bulmak icin yapilacak bir arastirma, inandirici alternatifler ortaya
koyamayacaktir. Goérduiglimuiz gibi Settari tarikati normal ser’i
ibadetleri yerine getirmekte 1srarcidir ve bu acidan kurumlasmis sufi
tarikatlarinin pek cogundan farkli degildir. Ibn Arabinin felsefesi,
belki sadece yetkin arastirmaci cevrelerine acik bulunsa da, asag
yukar tiim Settari énderleri tarafindan mistik islam’n temel teorik
cercevesi olarak muhafaza edilmistir.

Muhammed Gavs’in yogaya ilgisinin tartismaya yol acacak bir
husus oldugu 6ne strilebilir, zira O’nun, bir hatha yoga kitabinin
Arapca versiyonunu Bahru’l-haydt adiyla Farsca’ya terciime ettigi
bilinmektedir. Bununla birlikte, Muhammed Gavs’in hayatinda,
herhangi bir kimsenin dini muldhazalarla yoga temrinlerine karsi
ciktigini ortaya koyabilecek bir delil mevcut degildir. Settari
metinlerinde s6z konusu edilen yoga temrinlerinin acik etkisinin,
herhangi bir Hint teolojisiyle cok az ilgisi vardir. Muhammed Gavs’in
muridleri, O’nun yoga egitim bicimlerini ele alisinin esas olarak
bunlar Islamilestirdigi noktasinda ittifak halindedir.® Settariler’in
sonraki kusaklari, disaridan herhangi bir yoga gelenegiyle cok az
baglantis1 bulunan 6zel meditasyon usulleri gelistirmeye devam
etmiglerdir. Raz-i {lahi’nin hatiratinda, Muhammed Gavs’in yogaci
niteligine yogun ilgi duyduguna iliskin ancak bilgi kirintilar:
mevcuttur. Raz-i {1ahi’nin yoga ile ilgili olarak naklettigi tek hadise,
Muhammed Gavs’in bacagini bir yilanin 1sirmasi hikayesidir; Seyh’in
glicli o kadar yogundur ki yilan hemen 6lmusttir. Bunu géren bir
yogi, Seyh'’i kamil bir siddha olarak tanlmlamlg,tlr.70 Bu menkibe,
yoga temrinleriyle ilgili bir sey ihtiva etmemektedir, ancak yalin bir
tazda, sufilerin yoga yapanlari mucizevi bicimde c¢oktan astig
menkibevi usalii éne cikarir. Benzer sekilde, Isa bir keresinde bir
muridine sonraki mursidinin bir sufi seyhi mi, divane bir Kalenderi
mi, yoksa bir yogi mi olarak gortinecegini kesf yoluyla bulmasini
sé')ylemi§tir.71 Burada yogi, basitge, sufi muridler icin hangisinin
gelenege daha az uygun olduguna isaret etmek Uizere, bir mukayese

% Etrafli bir tartisma icin The Pool of Nectar: An Islamic Interpretation of Yoga

isimli eserime bakiniz, Suny Press, basilacak.
Rasid, 313-314, Revad’ihu’l-enfas’tan naklen, vr. 380.
Rasid, 46.
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araci islevi gérmektedir; maamafih Isa, sayet gelismesine yardimeci
olacaksa bir muridin bir yogiden egitim gérmesini de onaylayabilir.

Erken dénem Settariler, muhtemelen vecdci yaklasimlarinin
Islam’n tarihi gelenekleriyle olan baglara zarar verebilme
potansiyelinin farkina varmislardir. Settari 6nderlerinin kendilerini
mesrulastiracak birden fazla silsileye dayanma egilimi, tarikatin
Hindistan kolunun kurucusu olan ve hem Kadiri hem de Kubrevi
tarikatlarina intisabi bulunan Abdullah Settarinin (v. 832/1248-49)
biyografilerinde dahi zcgé')riilmektedir.72 Ayni1 sekilde, Bahatiddin
Ensari (v. 921/1515) Settari mesrepli bir Kadiri olarak
taninmaktadir.”” Bizzat Muhammed Gavs da on dért farkli sufi
tarikatina mensubiyet iddiasinda bulunur. Bu durumla ilgili
kesinlik ifade etmeyen bir muitalaa olmakla birlikte, bu birden fazla
intisab olgusunun, sufiligin kurucu sahsiyetleriyle mUumkin
oldugunca cok sayida baglanti noktasi ortaya koymak suretiyle,
gelenege baglilikla tarihi mesruiyet kazanimini en Ust noktaya
cikarmanin bir yolu oldugunu soéyleyebilirim. Gercek su ki, icten
gelen vecdin tarihi gelenege bagliligini arz etmesi, sadece dahili
Uveysi baglantilarin  bir basarisidir. Her haliikarda, Settari
tarikatinin Muhammed Gavs’tan sonraki asir tarihinin yeniden
gozden gecirilmesi, ruhi vecdciligin cir’etkar iddialarindan dénistn
carpici bir tablosunu goézler 6ntine serecektir. Kurucularina yoénelik
yinelenen elestiriler ve mihneyi takip eden dénemde Settari 6nderleri,
vecdi tecribeye olan tabii egilimi tadil etmis ve tasavvufun kurucu
sahsiyetleriyle 6viinme mucadelesine girisme yo6nundeki kuvvetli
istegi bastirmislardir. Mihne her zaman icin siyasi bir eylemdir ve
bunun etkisi oto-sanstr goérintmuinde icsellestirilebilir. Sonraki
donem Settariler’in ihtiyatliligi, mihnenin, toplumsal davranisi
degisiklige wugratma noktasindaki glctiniin bir kaniti olarak
gortlmelidir.

7 Niizhetii’l-havatir, 111, 100-101; Mecma‘u’l-ebrar ve Giilzar-t ebrardan naklen.

Abdulhak, 198.
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