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YAHUDI-HIRISTIYAN ILISKILERI TARIHI
Ve ANTI-SEMITIZM-ORYANTALIZM iLiSKiSi

Biilent SENAY"
ONSOZ

Bu makdlede, Yahudiler ve Latin Katolik Hiristiyanlar: arasindaki
iliskileri sekillendiren Anti-Semitizmin Oryantalizm ile dogrudan ‘sebep-
sonug’ iliskisi olduguna dikkat ¢cekilmektedir. Anti-Semitizmin Bati’da artist
ve devaminda da Latin Katolik Hiristiyanligimn anti-Islamizminin etkisi
kayda deger bir husustur. Makdle, Edward Said’in ‘Orientalism’ adl
eserindeki ‘antisemitizm’ ile ilgili degerlendirmelerinden hareketle, Yahudi-
Hiristiyan iligkileri tarihine bakmakta ve Yahudi-Hiristiyan kaynaklarina
gore antisemitizmin kékenlerini incelerken , anti-Semitizmin Bati Hiristiyan
tarihinde bilinen sebepler yamnda anti-Islamizmden de kaynaklandig,
dolayisiyla Oryantalizmi sekillendirmis olduguna isaret etmektedir. Bunun
temelinde Latin Katolik diinyasinda yaygin bir sekilde ortacaglarin
baslangicindan 19. y.y.’a kadar miisliimanlarla yahudilerin ‘Isa’nin
kralligina  karsi isbirligi yapan miittefikler olarak’ goriilmiis olmast
yatmaktadir. Makdleye gore, Oryantalizm, Avrupa-merkezci (Eurocentric)
tarih yazimina, anti-Semitizme ve bir o kadar da ‘anti-Islamizm’e dayanir.
Yine bu baglamda, makdlede, Oryantalistlerin, Islami kaynaklara,
Oryantalist literatiirde kendisini gosteren Hiristiyan Kitab-1 Mukaddes
Yorum (Biblical Hermeneutics) gelenegi ve Tarih Felsefesi alanindaki
‘tarihselcilik’ (historicism) yaklasimini uygulamig olduklar
hatirlatiimaktadir. Bunun arkasinda gerek popiiler kiiltiir, gerekse akademik
ya da sanat ¢alismalar diizeyinde uzun bir tarihe yayilan anti-Islamizmin
izlerini bulmak miimkiindiir.

" Yard. Dog. Dr.; U.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dinler Tarihi Anabilim Dali Ogretim Uyesi



ABSTRACT
The History of Jewish-Christian Relations,
Anti-Semitism and Orientalism

This article looks at the history of Jewsih-Christian relations in
terms of how the emergence of anti-Semitism within the Latin Catholic
Christian world can also be linked to the existence of a strong anti-Islamism
in the Western Christian world throughout the middle ages up until the
nineteenth century. The roots of this anti-Islamism can be traced back to the
popular belief among the Christians that ‘Jews and Muslims were allies with
each other against the Kingdom of Christ’ as they both were ‘Semites’. Both
popular and academic as well as art culture reflect the ‘anti-Semitism and
anti-Islamism’. The 18th and 19th century Orientalism seems to have
borrowed this anti-Semitism and anti-Islamism as subtle attitudes in dealing
with the Biblical and Islamic sources. The orientalist arguments on Islamic
history, the Qur’an, the Sunnah and Muslim societies can be taken as
examples of anti-Semitic representations of the so-called exotic Middle
Eastern religion and culture, namely Islam.

EE

1964 yilinin Ocak ayinda Hindistan’in Yeni Delhi sehrinde
yapilan 26. Uluslararas: Sarkiyat¢ilar Kongresi ile ilgili izlenimlerini,
1970°de Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Islam Tetkikleri
Enstitiisii  Dergisi’'nde anlatan Zeki Velidi Togan soyle der:
“Oryantalizm, Garp ulemasi icin bir ilmi ‘kuryozite’ (merak)
olmustur.”’ Edward Said ise yillar (Oryantalizm’in ilk baskisi
1978°dir) sonra Togan’in bu yorumundan tamamen farkli bir
degerlendirme yapmaktadir. Orientalism adli eserinde, Oryantalizmin
sadece Avrupali ilim adamlarinin ‘ilm1 merakl ndan degll tarihi-siyasi
bir arka plandan kaynaklandigin belirtir.” Bunu belirtirken, Yahudiler
ve Latin Katolik Hiristiyanlar1 arasindaki iligkileri seklllendlren Anti-
Semitizmin Oryantalizm ile dogrudan ‘sebep-sonug’ iliskisi olduguna
dikkat ¢eker. Anti-Semitizmin Bati’da artis1 ve devaminda da Latin
Katolik Hiristiyanliginin anti-Islamizminin etkisi kayda deger bir
husustur.

' Z. V. Togan (1970) ‘Delhi Miistesrikler Kongresi’, 1.U.E.F.
Isl. Ttk.Enst.Dergisi, c. IV, 1-2, s. 91.
? E. Said (1978/1995) Orientalism: Western Conceptions of the Orient, s. 2-4.
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Edward Said ‘Orientalism’i yazarken ‘anti-Semitizmin tarihini
yazdigini farkettigini’®  soylemistir. Bir baska ifadeyle, Yahudi-
Hiristiyan iligkilerinin tarihini inceleyen bir kimse, kendisini Anti-
Semitizmin tarihini okurken bulur.

Yahudi-Hiristiyan iligkileri denilince akla dnce Anti-Semitizm
gelmektedir. Hiristiyanligin 1. yilizyilindan giiniimiize kadar gegen
2000 wyillik  stiregte, yani Yahudi-Hiristiyan  iligkilerinin
sekillenmesinde ve anti-Semitizmin ortaya ¢ikisinda siiphesiz teolojik
yani inanglarla ilgili ihtilaflar kadar, sosyal, siyasal ve hatta ekonomik
faktorler de birlikte diisiiniilmelidir. Bati Hiristiyan gelenegindeki
Yahudi diismanligmin sebepleri incelendiginde dort baslik ortaya
¢tkmaktadir. (1) Dini sebepler : Yahudilerin Hz. Isa’y1 dldiirdigi veya
oldiirttiigii inanci (deicide charge) ve Hz. Isa’nm ‘Ikinci Gelisi’nden
once tim Yahudilerin ya Hiristiyan olmalari ya da ya da Deccal
tarafindan yok edilmelerini 6ngdren Hiristiyan Mesihi inang.* (2)
Ekonomik sebepler Yahudilerin ekonomlk rekabette dnde oluslar1 ve
“faizli bor¢ verme’ uygulamalarl (3) Sinif gatigmasi: Monarsi, asiller,
orta ve alt- smlﬂar arasindaki catigsmalarda Yahudilerin hep ezilen
tarafta olmalar1.® (4) Psikolojik sebepler: pek ¢ok bireysel-toplumsal
sorun karslslnda her tasin altinda sug¢lu olarak bir Yahudinin
aranmast.” Anti-Semitizm, bu faktorlerin hepsi iizerinde olusmustur.

Anti-Semitizmin tarihini ve Oryantalist gelenegin olusumundaki
yerini anlamak, bizzat Oryantalizmin anlagilmasi agisindan 6nemlidir.
Ancak, ayn1 derecede dnemli ve bu makalenin temel fikri olan husus,
Bati  Hiristiyan tarihinde anti-Semitizmin  yukarda bahsedilen
sebeplerden oldugu kadar anti-Islamizmden de kaynaklandig,
dolayisiyla Oryantalizmi sekillendirdigi gergegidir. Bu husus, 2000
yillik Hiristiyan tarihi baglaminda degerlendirildiginde Hiristiyan Bati

*E. Said (1978/1995) a.g.e., 5.27-28.

* Bu konuda bkz.: Flannery, Edward H. (1985) The Anguish of the Jews:
Twenty-Three Centuries of Antisemtism, N.J: Paulist Press, s. 3-24; S. W.
Baron (1952-1983) A4 Social and Religious History of the Jews, 2nd ed., I-
XVIII, Philadelphia: Jewish Publication Society of America, 1957, c. IV,
s.102.

> Lester A. Little (1978) Religious Poverty and the Profit Economy in
Medieval Europe, Ithaca: Cornell University, s. 42-57.

% A. & H. Cutler (1986) Medieval Roots of Anti-Semitism, Notre Dame,
Ind., s. 394.

7 Cohn, Norman C. (1962) Pursuit of Millennium: Revolutionary Messianism
in Medieval and Reformation Europe and Its Bearing on Modern
Totalitarian Movements, London: Mercury Books, s. 69-74.
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ve Miisliman Dogu arasindaki iligkileri anlamlandirmamiza da katki
saglayabilir.

Yahudi-Hiristiyan tarihgilerine gore, Bat1 Hiristiyan tarihindeki
anti-Semitizmin® temelleri aslen Hiristiyan teolojik argiimanlardaki

¥ Giintimiizde Anti-Semitizm tartismalar1 agisindan hatirlanmasi gereken bir
baska husus vardir. Ister akademik toplantilarda isterse baska ortam ve
baglamlarda olsun, Yahudi dinine mensub olanlar, her konuyu,
antisemitism ve yahudi ‘diasporasi’ baglaminda sunma egiliminde
gortinmektedirler. Oysa bir sosyolojik gercegin ihmal edilmemesi gerekir.
O da “arketipik diaspora’ drnegi olarak sunulan Israil disindaki yahudilerin
bugiinkii diasporalar1 bir problem alani olmaktan ¢ikmis ve goniillii bir
diasporaya doniigmiistiir. Ciink{i, Yahudi arastirmact Benjamin Neit-
Hallahmi’nin ifadesiyle, hem Israil’in bir siyonist kolonyalist isgalci
devlet olarak kurulmasi hem de 20. y.y. baslarindan itibaren Bati’daki
yahudilerin sosyo-ekonomik ve politik durumlarmin iyilesmesi ve hatta
asimilasyona doniismesi, bugiin tanimlanmak istendigi sekliyle yani
‘Israil’e gitmek isteyip de gidemeyen yahudilerin siirgiindeki acikl1 hali’-
anlaminda diasporik kimligi sona erdirmistir. Zaten diinyada toplam
sayilar1 yaklasik 13 milyonu gegmeyen ve bunun sadece 3-4 milyonu
Israil’de bulunan yahudilerin bulunduklar1 pek ¢ok Bati iilkesinde ve hatta
miisliiman iilkede goniillii olarak kaldiklari, birakip da iIsrail’e/Arz-1
Mev'id’a donmeyi istemedikleri bilinmektedir. Bati iilkelerindeki
yahudilerin ‘gentile’ topluma asimile olmus olmalar1 da donmeyislerinde
rol oynamaktadir. [C.Goldscheider and A. S. Zuckerman (1984) The
Transformation of the Jews, Chicago: The University of Chicago Press,
s.231-232; B. Beit-Hallahmi (1992) Reflections on the History of Zionism
and Israel, London: Pluto Press, s.196-205.] Bugiin ger¢ekten sosyolojik
anlamda bir diasporadan bahsedilecekse eger, bu, Filistinlilerin de (hatta
hiristiyan Filistinlilerin de) dahil oldugu miisliiman diasporasi’dir.
Ingiltere’de Surrey Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yahudi-Hiristiyan
Tarihi &gretim iiyesi Prof. Michael Prior’in belirttigi gibi Israil’in kurulusu
ve ‘Aliyah’ yani ‘yahudiler i¢in doniis kanunu’, Filistinlilerin siirgiiniiyle
ve en temel haklarinin yokedilmesiyle gerceklesmistir. [M. Prior (1997)
The Bible and Colonialism — A Moral Critique, Sheffield: Sheffield
Academic Press, s.198.] O halde hem Filistin diasporast hem de genel
olarak mesela Avrupa’da yaklasik 15 milyonu bulan bir miisliiman niifiis,
kolonyalizmin miras1 olarak azinlik/go¢men statiisiinde her tiirlii
‘gettolasma’ problemiyle karsi karsiyadirlar. Bu diasporanin miisliiman
iilkelerdeki siyasal-ekonomik gerilikle ilgisi sliphesiz bulunmakla beraber
ozellikle en az Anti-Semitizm kadar Filistin diasporasi ve magduriyeti de
objektif ve yansiz bir tarih anlayismma sahip olanlarin hatirlamakta
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(Hz.Isa’min carmiha gerilmesine sebep olduklari icin — Isa katili
/Christ-killer — deicide charge) Yahudi diismanhigina dayanmakla
beraber, uzun bir tarihi gegmise sahip olan Islam aleyhtarligina yani
Anti-Islamizm’e de dayanmaktadir. Yahudilerin kitle halinde
stirlilmesi ya da zorla Hiristiyanlastirilmas: gibi olaylar’ Bati’da
yayginca goriilmiis fakat buna karsilik Siinni Islam diinyasinda
Yahudilere  yonelik  kitle  katliamlari,  siirgiinler,  zorla
Miisliimanlastirma olaylar1™ goriilmemistir. Iste bu gergevede, bazi
Yahudi ve Hiristiyan arastirmacilara gore, Islam’in 7. y.y.’da
dogusundan itibaren, Yahudi-Hiristiyan iliskileri tarihi, bizzat
Hiristiyan-Misliiman iligkileri tarihinden bagimsiz olarak ele
alinamaz. Avrupa Ortagagmmin XI.-XIV. y.y.’lar1 arasinda anti-
Semitizmin artmasinda belki tek degil ama baslica faktdr, Hiristiyan
Ortagag Avrupa’sindaki ‘anti-Miislimizm’ yani Miisliiman diismanligi
olmustur ki, bunun etkileri hala siirmektedir. Bu tarihgilere gore, XII.
y.y. dan itibaren pek ¢ok olay gdstermistir ki, Ortacag Avrupasi’nda
Hiristiyanlar arasinda yaygin bir kanaat olarak, Alan Cutler’in
ifadesiyle,

zorlanmiyacaklar1 bir sosyolojik fenomen olmalidir. Bu konunun teolojik
boyutu ayrica ele alinmalidir.

’ D. Boyarin (1994) A Radical Jew: Paul and Politics of Identity, London:
University of California Press, s.246; R. Ruether (1974) Faith and
Fratricide: The Theological Roots of Anti-Semitism, New York: The
Seabury Press, s. 200-201; Y. Caourbage & P. Fargues (1998) Christians
and Jews Under Islam, London: I.B. Tauris, s.25.

" G.D. Newby (1988) A History of the Jews of Arabia, Columbia:
University of South Carolina Press, s.84-96; T.W. Arnold (1935)
Preaching of Islam, London: Luzac, s.234; M. Shokeid, ‘Jewish Existence
in A Berber Environment’, University Press of America, s.107; H. Z.
Hirschberg (1974) A History of the Jews in North Africa, Leiden:
E.J.Brill, s.127; M.G. S. Hodgson (1974) The Venture of Islam, London:
The University of Chicago Press, s.538; A. S. Tritton (1970) The Caliphs
and the Their Non-Muslim Subjects, London: Oxford University Press,
s.231; Steven M. Wasserstrom (1995) Between Muslim and Jew: The
Problem of Symbiosis under Early Islam, Princeton: Princeton University
Press, s.227.

""" Edward A. Synan (1965) The Popes and the Jews in the Middle Ages,
New York: Macmillan.; Bernhard Blumenkranz (1966) Le Juif Medieval
au Miroir de I’Art Chretien, Paris: Etudes Augustiniennes; Joshua
Trachtenberg (1961) The Devil and the Jews: The Medieval Conception
of the Jew and Its Relation to Modern Antisemitism, Philadelphia: World
Jewish Publication Society of America, s.101-102.
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“lki  ‘gayr-i Hiristiyan’ toplulugun, yani Yahudilerle
Miisliimanlarin, kendi aralarinda ittifak kurduklarina ve Yahudilerin
Hiristiyan beldelerinde Islam’in besinci kolu (fifth columnists) olarak
hareket ettiklerine inanilmaktaydi.”

Alan Cutler, Rosemary Ruether, Ignaz Maybaum, Barbara
Tuchman, Bernhard Blumenkranz ve daha pek cok tarih¢i buna
degisik Ornekler vermektedirler. Anti-Semitizm, ozellikle 11. vyy.
Avrupasi’nda artig  goOstermisti.  Hiristiyan  tarihgilere  gore,
ortagaglarda (1000-1500) Hiristiyanlarin Mesih beklentileri yaninda
daha o zamanlarda Yahudilerin faizli bor¢ verme isiyle mesgul
olmalar1 da Hiristiyanlarin Yahudilerden nefret etmelerine yol agmisti.
Bu caglarda, Hagli saldirilar1_siiresince Hiristiyanlar, Miisliiman
Tiirklerin ve ‘Serazen-Saracen’lerin seytani gii¢ler olduklarina ve
Yahudilerin bu giiclerle isbirligi i¢inde olduguna inaniyorlardi."*
Hiristiyan-Yahudi iliskileri tarihi konusunda otorite kabul edilen
tarih¢ilerden Katolik Edward A. Synan’a gore bu inams pek ¢ok
ornekle desteklenebilecek kadar yayglndl Bu yaygm inanigin
olusmasinda, Islam’in dogusundan Oncesine de uzanan bir tarihi
siiregte, Batt Roma diinyasinda yazarlarin ve Kilise babalariin
eserlerinde Araplardan ve Yahudiler’den sapkin-asagi bir irk olarak

2 A. & H. Cutler (1986) a.g.e., s.2.

 Ortagaglarda, Bat1 Hiristiyanlar1 miisliimanlara birbirinden ayirmaksizin
Serazen (Saracen) derlerdi. Klasik cografyada Sina yarimadasinda
yasayanlar ic¢in kullanilmigsa da, Yunanlilar ve Romalilar Suriye ve
civarindaki miisliimanlara Serazen demisler; bu kelime, dnce Sicilya’ya ve
giiney Italya’ya yerlesmis olan Araplar ve zamanla da tiim miisliimanlar
icin kullanilir olmustur. Richard W. Southern’a goére, Orta Cag
Avrupa’sinin Serazenler yani Miislimanlarla ilgili algilayis1 cehalet ve
Onyargiya dayanir. Cok meshur ve nesillerden nesillere okunarak
aktarilmig olan Song of Roland’da oldugu gibi popiiler siir ve kiltiirde
Serazenler istisnasiz hep putperest olarak tanimlanmislardir. Halbuki biraz
caba Islam’in tavizsiz bir Tevhid inancina dayali oldugunu 6grenmelerine
yetmis olurdu. (Richard W. Southern, 2000-¢ev., Orta Cag Avrupasinda
Islam Algisi, (Ing. baski 1962), istanbul: Yénelis, s. 39)

*Norman C. Cohn (1962) a.g.e., London: Mercury Books, s.58-74.

!5 Edward A. Synan (1965) The Popes and the Jews in the Middle Ages,
New York and London: Macmillan, s.52.
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bahsedilmesi de etkili olmustur.'® Ayrica yine Islam’dan &nce,
Romal1 yazarlar Araplarl Sarazen, Ismaili veya Hdceri olarak
adlandirmaktaydilar.'”” Hatta, Hiristiyanligin dogdugu yillara M. L-
III. y.y.’lar) ait Yahudi kaynaklardan Yahudi yazarlarin da Islam-
oncesi Araplari, pek c¢ok Yahudi adetini de_uygulayan putperest
[smaililer olarak tanimladiklari anlagilmaktadir.'®

Yahudi-Hiristiyan tarihi {izerine arastirmalar1 olan Yahudi
tarih¢i Bernhard Blumenkranz, bir aragtirmasinda, 11. yy.’da Hacglh
seferleri baslamadan ¢ok ©nce Hiristiyanlarin Yahudileri Bizans’a,
Kuzey Afrika’ya ve Ispanya’ya Islam’it yaymaya baslayan
Miisliimanlarin isbirlikcileri olarak gérmeye basladiklarini anlatir.”’
Hatta Hacli seferleri dokiimanlarinda pek ¢ok yerde Miisliimanlarin
(Serazenlerin) o6ldiirtilmelerinden bahsedlldlgmde Yahudilerin de ayni
ciimlede ifade edilmesi dikkat cekicidir.”® Halk arasinda hikayelerde
ve Kilise vaazlarinda Yahudiler ve Serazenler (miisliimanlar)
‘seytann dostlar1’ olarak anlatiliyorlard.!

Anti-Semitizmin ~ Avrupa’da  yiikselisinde  Ispanya’daki
Miisliiman varligi ve bunun Hiristiyanlar {izerindeki etkisi de rol
oynamistir. Ispanya’da Yahudi varligi Miisliimanlardan ¢ok dncelere
uzanityordu ve Hiristiyanlar tarafindan zaman zaman baskilara maruz
kaliyorlardi. Ancak sistematik bir Anti-Semitizmin varligi heniiz
goriinmilyordu. Bununla birlikte, baskilara 6rnek vermek gerekirse,
cok daha oncesinde, Islam’dan 6nce M. 313’te Ispanya’nin Iliberias
(Elvira) sehrinde Kilise liderleri (bilinen 21 Konsil disinda) bir konsil
toplayarak esasen Hiristiyanlarin hayatin1 diizenlemeye yo6nelik
kararlar alirken, Yahudilerle iliskilerin nasil olmasi gerektigi
konusunda da kararlar almislardi. Bu kararlarin bir maddesi (16.

' Tolan, J.V. (ed.-1996) Medieval Christian Perceptions of Islam, New
York: Garland Publishing, Inc., s. 9-10.

7 Cyril of Scythopolis (M. 525-58), Life of Euthemius, (Eduard Schwartz,
ed., Kyrillos von Skythopolis, Texte und Untersuchungen 49.2), Leipzig,
1939, s. 21.

'8 Josephus, Flavius (M.37-101) Antiquities of the Jews 1.12.2, Flavii losephi
opera omnia, 1:40-41, S. A. Naver, ed. 6 vols., Lepzig, 1888-1896.

' B. Blumenkranz, “The Roman Church and the Jews”, Cecil Roth (1966 —
ed.) The Dark Ages 711-1966, World History of the Jewish People 11,
New Jersey: Rutgers University Press, s. 98-99.

* Norman Housley (ed.-trns. - 1996) Documents on the Later Crusades
1274-1580, London: Macmillan, s. 92.

*! Joan Ypoung Gregg (1997) Devils, Women and Jews — Reflections of the

Other in Medieval Sermon Stories, New York: State University of New
York Press, s. 199.
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kanon), Hiristiyan kizlarim1 Yahudi ve baska sapkinlarin erkekleriyle
evlendirmelerini yasakliyordu. Bu yasaga uymayan ebeveyne, bes yil
kiliseyle iligski kesme cezas1 veriliyordu ki, bu tecrit-gdzalt1 anlaminda
agir bir cezaydi. Bir baska maddesi, Hiristiyanlarin Yahudilerle
eglenmelerini, bayram ve 6zel giinlerine katilmalarini yasakliyordu.
Ancak Kilisenin bu yaklasimi halk arasinda ayn1 dlgiide
goriilmiiyordu. Ayrica 711°de Miisliimanlarin yarimaday: fethetmeleri
ile Yahudiler zimmi hukuku dairesinde daha ozgiir bir statiiye
kavustular. Bu durumlari, 11. asra gelindiginde, bir siire miisliiman
Berberi (el-Muvahhidin/al-Moravids/al-Mohads) baskinlar1 ile 6liim
ya da din degistirme derecesine varacak kadar kotiilesmistir.

Dolayisiyla, Islam’in dogusundan o©nce Kilise’nin Yahudiler’e
baskilar sistematik bir Anti-Semitizm egilimine heniiz doniismemisti.

Bununla birlikte, esas itibariyle, Islam’1n dogusundan sonraki ilk
ylizyillardan  itibaren  Hiristiyanlar  tarafindan, Yahudi ve
Miislimanlarin, dort hususta,

(1) Teslis’1 reddetmede,

(2) Ibrahimi soydan gelme iddialarinda,

(3) Siinnet uygulamasinda,

(4) Ibranice ve Arapca’y1 kutsal dil kabul etmelerinde
-birbirlerine yakin kabul edilmeleri®® yaninda,

-her ne zaman biI’2 4Huristiyan belde Miisliimanlarin eline gecse
Yahudilerin sevinmeleri®,

-ayrica Miisliimanlarin ‘Ehl-i Kitab’ anlayis1 ile zimm1 hukuku
cercevesinde  Yahudilere ve tarihi-cografi olarak  Oncelikle
Ortadogu’daki Monofizit, Nestri, ve sonradan Ortodoks olarak
nitelenecek  diger bazi Hiristiyan mezheplerine —ki  Bati
Hiristiyanlarinca heretik/sapkin olarak (ilk dort konsilden itibaren)
kabul ediliyor ve her firsatta kétii muameleye tabii tutuluyorlardi-
tolerans gostererek ‘eman’ vermeleri,

-ve nihayet Islam’in yayilmasmin bizzat Yahudiler tarafindan
Yahudi Mesih’in Gelisi i¢in bir tiir isaret olarak goriilmesi, ... biitlin

2 Benjamin R. Gampel, “Jews, Christians and Muslims in Medieval Iberia:
Convivencia through the Eyes of Sephardic Jews”, V.B. Mann, T. F. Glick
& J.D. Dodds (eds.- 1992) Convivencia: Jews, Christians and Muslims in
Medieval Spain, New York: George Braziller, s. 11-28.

2 James Kritzeck (1964) Peter the Venerable, Princeton: Princeton

University Press, s. 192.

2 Andrew Sharf, ”Jews in Byzantium”, Roth (1966) a.g.e., s. 54, 394.
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bunlar, Hiristiyanlarin Yahudileri Miisliimanlarla aynmi1 kategoride
gbrmesi i¢in yeterli sebepler olarak 6ne ¢ikiyordu.”

Yahudiler Miisliimanlarla o derece aynilestiriliyorlard:r ki,
Yahudi tarih¢i Baron’un naklettigine goére, Fatimi hanedaninin
kokeninin bile Yahudi oldugu iddias1 Hiristiyanlar arasinda neredeyse
yaygin bir 1nams‘u2 Buna ek olarak, Ortagag Bati Avrupasi’ndaki
Yahudilerin pek ¢ogu, yalniz Miisliiman Ispanya’dan degil dogrudan
Filistin, Irak gibi Miisliiman beldelerden Italya tlizerinden gecerek gég
etmlslerdl !

Boyle bir tarihi arka plana dayali olarak Ispanya’dan Franko-
Cermen diinyasina kadar Bati Hiristiyan diinyasinda Yahudller
Miisliimanlarin “besinci kolu” (fifth column) olarak goriiliyorlardi.®®
H1r1st1yanlar1n bu inanis1 tamamen temelsiz sayilmazdi. Ciinkii, daha
9.y.y.’da Ispanya Yahudileri, Ispanya’ya saldiran Hiristiyanlara karst
Miisliimanlari desteklemlslerdl Ispanya  Yahudileri, 852°de,
Barselona’nin Miisliimanlar tarafindan alinmasina yard1mc1 olmakla
suclanmiglardi.”’ 863’te Kurtuba’daki bir Hiristiyan Konsilinde
Yahudiler, yanhs kararlar ¢ikmamasi 1(;1n orada bulunan Miisliiman
gozlemcﬂerle beraber hareket etmislerdi.”® Yine Yahudi ve Hiristiyan
kaynaklara gére, 930°da, bu defa Bizans Imparatorlugu’nda imparator
Romanus Lecapenus’un emriyle Yahudilere ¢ok agir baskilar
uygulanmus,”’  bunun Fransa, Italya ve Almanya’da etkileri,
yansimalart olmustu. Devam eden bu siirecte, 1010’larda Fransa
Almanya ve italya’da Yahudiler baskiya maruz birakilmislardi.*? Bu

» Julius H. Greenstone (1943) The Messiah Idea in Jewish History,
Philedelphia: Jewish Publication Society of America, s. 114-155; Andrew
Sharf (1971) Byzantine Jewry from Justinian to the Fourth Crusade, New
York: Shocken, s. 61-81.

26'S. W. Baron (1952-1983) A Social and Religious History of the Jews. 2nd
ed, I-XVIII, Philadelphia: Jewish Publication Society of America, 1957,
c.IIl, s. 305.

?7 Cecil Roth “Economic Life and Population Movements”, Roth (1966)

a.g.e.,s. 23-29.

% Baron (1952-1983) a.g.e., c.V., s.135-6.

** James Parkes (1938) The Jew in the Medieval Community: A Study of
His Political and Economic Situation, London: Soncino Press, s. 34;
Trachtenberg (1961) a.g.e., s. 184, 150.

** E. Ashtor (1979) Jews of Muslim Spain, I-II, Philadelphia: Jewish
Publication Society of America, c.l: 5.68-69, 92-93, 98-99.

3! Joshua Starr (1970) Jews in the Byzantine Empire 641-1204, New York:
Burt Franklin, s. 7-8, 148-166; Sharf (1971) a.g.e., s. 14, 95-100, 102.

32 Parkes (1938) a.g.e., s. 37-39.
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baski ve tecrit, Yahudi-Hiristiyan iliskileri tarihinde Orta Cagda ilk
kitlesel ve sistematik bir Anti-Semitizm olay1 olarak kayitlara
gecmistir. Bunun sebebi, bu olaylarn Islam’in 630’lardan sonra
yayllmaya baslamasindan itibaren ilk defa Bizans bolgesi ve Ispanya
disinda, yani Orta ve Bati Hiristiyan Avrupasi’nda ortaya ¢ikan
antisemitik baski 6rnekleri olmasidir. Hiristiyan kaynaklarina gore, bu
antisemitik baskilarin arkasinda 6zellikle o yillarda Fatimi Halifesi el-
Hakim’in Kudiis’ii almasina bagl olarak Yahudiler’in Miisliimanlara
yardim ettigi inancinin Katolik Avrupa’da yayilmasiydi.

Kez& Birinci Hagli Seferleri sirasinda, Almanya ve Kuzey
Fransa’daki Yahudi niifusun ticte-biri ldiiriilmiistii.>*

Benzer pek cok ornek arasinda, 1215 tarihli Lateran Konsili
ozellikle ©6nem tasimaktaydi. Ciinkii bu Konsil’de Papa III.
Innocent’in emriyle hem Miisliimanlar (Serazen) hem de Yahudiler,
Hiristiyan ~ olmadiklart  ig¢in  bir  ‘utang  semboli’ takmaya
zorlanmuglardir.”® Bu utang semboliiniin rengi ve sekli tlkeden iilkeye
degismekle beraber, genellikle kalp iizerine takilan, rengi ¢ogunlukla
‘sar’ ve sekli de yiizz'jk, tekerlek veya iistiisiite tabletler ya da sadece
Yahudiler i¢in oldugunda Davud yildizi olan bir kiiciik sar1 bez parcast
olarak nakledilir. Mesela 1279°da Macaristan ve Polonya’daki
Yahudilerin utan¢ semboliiniin renginin kirmizi oldugu rivayet
edilir.*® Ayrica, yine ilging bir olay olarak, 14. y.y. baslarinda
(1320’lerde) Fransa’daki Yahudilerin Paris’in igme  sularini
zehirlediklerine ve bunu Ispanya Miisliimanlariyla isbirligi icinde
yaptiklarina inanildigi, dolayisiyla ortaya ¢ikan kara veba olayindan
Yahudilerin ve Miisliimanlarin sorumlu tutularak Yahudilere yonehk
katliamlar ve siirgiinler yasandigs, tarihi kayitlarda nakledilmektedir.’
Bu konuda daha baska 6rnekler vardir.

Yahudilerin ve Miisliimanlarin, Bat1 Hiristiyanlar tarafindan bir
anlamda aynilestirilen ‘diisman Gtekiler’ olmalari, sosyal-politik

3 Cutler (1986) a.g.c., s. 92.

34 Flannery, Edward H. (1985) a.g.e., N.J: Paulist Press, s. 93

3 Israel Abrahams (1961) Jewish Life in the Middle Ages, Philadelphia:
Jewish Publication Society of America, s. 302; J. Jacobs ‘Badge’ Jewish
Encyclopedia, v. 2, 1902; Parkes (1938) a.g.e., s. 125-6,174.

36 Flannery, Edward H. (1985) a.g.e., 5.103-104.

7 Leonard B. Glick (1999) Abraham’s Heirs: Jews and Christians in
Medieval Europe, New York: Syracuse University Press, s. 252; Geoffrey
Marks (1971) The Medieval Plague: The Black Death of the Middle Ages,
New York: Doubleday, s. 47, 67, 108-109; Barbara Tuchman (1978) A
Distant Mirror: The Calamitous Fourteenth Century, New York: Knopf, s.
109.
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uygulamalar diginda da mesela Hiristiyan sanatinda da yaygin bigimde
kendini gostermistir.

13. y.y.’lardan itibaren Hiristiyan sanatinda ve ikonografisinde
Yahudiler ve Miisliimanlarin, Isa karsisinda miittefik diigsmanlar olarak
resmedilmis olduklar1 dikkat cekmektedir. Tablolarda Yahudi’yi
Miisliiman gibi gostermede kullanilan en belirgin unsur ise ‘sarik’
olmustur. Ancak yine dikkat ¢eker ki, Filistinli Isd’nin basit hep
aciktir. Hiristiyan sanati ile ilgili eserlerde pek ¢ok eski tabloda, Hz.
Isa’y1 ¢carmiha geren elleri kanli bir Yahudi tipinin yanina yine elleri
kanli bir Arap/Miisliiman tipi resmedilmistir.

1) Mesela bugiin hila Norveg’te Bergen Tarih Miizesi’nde
bulundugu belirtilen ve 1350 tarihli olan bir Kilise tablosunda Hz. Isa
carmiha gerilmekte ve iki kisi ellerinde birer ¢eki¢ onu bu carmiha
mlhlamaktadlrlar Birisi bir Yahudi digeri ise Kuzey Afrika tipli bir
Miisliimandir.®® Bu ve daha sonraki yiizyillara ait Hiristiyan sanati
orneklerinde, Carmih’a gerilen Isa tablolarinda, Davud yildiz1 ve
Miisliman Hilal’i  hemen c¢armihin etrafint sarmis  olarak
gosterilmektedir. (Tablo-1)

2) Bir ilging tablo 6rnegi de 15. y.y’m ikinci yarisina ve
meshur Katolik Italyan ressam Pierro della Francesca’ya aittir. Bu
tabloda kirbaglanan Isa figiirlinlin 6niinde bir kral tipi —Yahudi Krali
Herod**-—sirt1 tabloya bakana déniik olarak duran- vardir ve gergekte
kralin bagina Osmanl padisah sarig: yerlestirilmistir. O dénem sanat
eserlerinde bu sarik Miisliiman Tiirk sarigidir. Bu tabloda da Isa’nin

** Martin Blindheim (1965) The Stave Church Paintings: Mediaeval Art
from Norway, Collins and UNESCO, s.18, Tablo 15.

%% Yahudi krali Herod, hem Huristiyan hem de Yahudi bilinci i¢in 6nemli bir
isimdir. Hiristiyan kilise tablolarinda Herod’a yer verilmesinin sebebi
sudur: Inanisa gore, Hz. Isa’nin dogdugu haberini alan dénemin Yahudi
Krali Herod, Beytullahim’de iki ve iki yasin altindaki kiiciik pek cok
cocugu bunlardan birinin IsA olmasi ihtimaliyle toplatip &ldiirtmiistii.
[Matta 2: 1-18; William Smith (1977) “Herod”, Bible Dictionary, New
York: Jove Books, s. 233] Kalintilarin bugiin Filistin’de iggal altindaki
Mehd/Nativite/Dogus Kilisesi’nde dogusun gerceklestigi rivayet edilen
mekanm altinda hala bulundugu sdylenmektedir. Iste yukarda bahsedilen
tabloda sirtindan Yahudi Krali Herod olarak resmedilen kral Isa katilini
temsil eder; ve baginda Osmanli/Miisliiman sarig1 vardir.
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carmtha gerilisinde rol alan iki dusmamn —Yahudi ve Miisliiman-
aynilestirilmesi anlayis1 goriilmektedir.*® (Tablo-2)

3) Yine Hiristiyan sanat1 iizerine eserlerde bir bagka ilging
tablo daha dikkat ceker. Italyan ressam Francesco Traini tarafindan
Pisa’daki St.Catherine Kilisesi igin 1340°te yapilmis bu tabloda tasvir
soyledir: Ust merkezde Isa oturmaktadir; asagisinda Hiristiyan
ilahiyatinin zirvesini temsil eden Thomas Aqulnas (1225-74) ve onun
ayaklar1 Oniinde yere yigilmis halde duran bir biylik filozof:
Misliman feylesof Ibn-i Riisd (Averroes, 1126-98). Daha da garpici
olan1 Ibn-i Riisd’iin iki omuzu iizerinde Yahudiler’in 1215 tarihli
Lateran Konsili’nden itibaren takmaya zorlandiklar1 ‘utang semboli’
vardir.*' (Tablo-3) Tablo sanki soyle demektedir: Ibn-i Riisd’iin
eserlerini muhafaza eden ve terciime edenler Yahudiler olduguna
gore, iste Yahudi iste Misliman. Yararlandig1 felsefi/teolojik bir
kaynagi, ‘Oteki’ni kendinden yardim dilenen bir konuma yerlestirme
cabasi. Ortacag’da Islam Algisi adiyla Tiirkge’ye cevrilen bir eserinde
—ki artik Norman Daniel’in Islam and the West adli kitabina
mukaddime olarak diisiiniilebilecek bir klasik olmustur- Richard W.
Southern’a gore, Hiristiyanlar’daki Isldm’dan 6grenme yoniindeki
arzu ve isteklilik yaninda, bunu itiraf etmekten korkma duygusu ve
Ibn-i Riisd’iin imansizlig temsil etmesi dusunce51 bu doénemin
rihunu tam olarak yansitacak sekilde, ‘Ibn-i Riisd’iin St. Thomas
6niinde dize gelmesi’ seklinde resim tablolarina da yansimaktaydi.*
Burada aktardigimiz tablo, bunun en c¢arpici 6rneklerinden birisidir.
Her ne kadar, 11. yy.’dan 13. y.y.1n baslarina kadar Latin Hiristiyan
diinyasinda Endiiliis kokenli Miisliiman Arap bilim-kiiltiir diinyasina
duyulan saygi ve ilgi duyuluyorduysa da, Miisliiman filozoflar, mesela
Ibn-1 Sind ve Ibn Riisd, Islami referanslarindan soyutlanarak, klasik
Yunan gelenegini temsil eden bir felsefi secerede Aristo ve Eflatun’un
talebeleri olarak resmediliyordu. Dante’nin fldhi Komedya’simda Hz.
Muhammed (sav) cehenneme (en alt tabaka -Inferno) yerlestirilirken,
Ibn-i Sina ve Ibn-i Riisd ylne Inferno’da ancak daha iist bir tabakaya
yerlestirilir. Buras1 bir tiir ‘araf’tir ki Dante’nin bu bdliimiiniin adi
Limbo’dur. Hiristiyan inancina gore buraya vaftiz olmadan Olen

* Frederick Hartt (1969) History of Italian Renaissance Art: Painting,
Sculpture, Architecture, New York: Prentice-Hall and Abrams, s. 244-5,
Tablo 31.

*l Alexander Altmann (1949) “Judaism and World Philosophy’, Louis
Finkelstein (1949 —ed.) The Jews: Their History, Culture and Religion I-II,
Philadelphia: Jewish Publication Society of America, c. I: s. 645.

2 Richard W. Southern (2000-¢ev.) Orta Cag Avrupasinda Islam Algisi,
(Ing. baski 1962), Istanbul: Yonelis, s. 77.
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cocuklar ve iyi ‘amel’e sahip paganlar gider.* Yunan antikitesinin
bilginleriyle sohbet ederken tasvir edilir. Aristo’nun eserlerine yaptigi
serhleri Michael Scott tarafindan 1228-1235 wyillar1 arasinda
Latince’ye terciime edilen Ibn-i Riisd’iin Hiristiyan diinyasindaki
sayginligi 14. y.y’1n baslarinda giderek tepki toplamaya baslamis, bu
‘biiylik Aristo miifessiri’, artik Seytan tarafindan yonlendirilen bir
‘kafir’ olarak anilmaya ve resmedilmeye de baglamistir. Ronesans’a
kadar Hiristiyan tablolarinda Yunan filozoflarmin kiyafeti iginde
resmedilen Ibn-i Riisd ve ibn-i Slna Ronesans tan itibaren artik Arap
tarz1 icinde resmediliyorlardi.** 15. y.y.’m sonlarnda Avrupa’da
Hiristiyanlik’tan 6te bir ‘Avrupa’ kimligi diigtincesinin ifade edilmeye
baslandig1 goriiliir. Avrupa’nin yine diigsman otekileri vardi. Osmanh
Tiirkleri bunlarin basindaydi. Pek ¢ok sanat eserinde Avrupa,
‘tecaviize ugrayan bir kadm’ olarak resmediliyordu.*’

4) Bir bagka tablo da 16 y.y. Alman Katolik ressam Hans
Burgkmair’in koleksiyonundan bugiine gelmis bir resimdir. Bu
resimde, Kilise iist-merkezde Kutsal Ana olarak oturmakta, tahtinin
solunda Papa, saginda Roma Imparatoru bulunmakta, daha asagida
ikisi sagda ikisi solda olmak iizere dort kadin da Kilise’nin
hiikiimranlig1 altinda saygiyla bekleyen oturur vaziyette duran diisman
‘oteki’leri temsil etmektedir. Bu dort kadin figiirlinden soldaki
ikisinden birisi Yahudileri digeri Serazenleri (miisliimanlar1), sagdaki
iki kadlndan birisi Greko-Romen paganlar1 (Gentiles) digeri Mogollari
(Tatar)*® temsil etmektedir. Bu tabloda ilging olan sudur: Yahudi

# Bkz.: Dante Alighieri (trns.-1998) The Divine Comedy, tr. by C.H.

Sission, Oxford: Oxford World Classics, Inferno: Canto IV (Limbo),
Inferno.: Canto XXVIII.
Euclid, geometrician, and Ptolemy, Galen, Hippocrates, and Avicenna,,
Averroes, who the great Comment made. Inferno: Canto IV (The First
Circle-Limbo) How mutilated, see, is Mahomet; In front of me doth Ali
weeping go, Cleft in the face from forelock unto chin; Inferno: Canto
XVII

# John McManners (ed.-1990) The Oxford Illustrated History of
Christianity, Oxford: Oxford University Press, s. 190

* John Hale (1993) The Civilization of Europe in the Renaissance, London:

HarperCollins, s. 8.

% 13. y.y. sonlarinda ve 14. y.y. baslarinda Avrupa Hiristiyan diinyasinin
dort diismani vardi: Yahudiler, Serazenler (Miisliimanlar), Grek Paganlar
ve Mogollar/Tatarlar. Doneme ait Hiristiyan dokiimanlarinda bu dort
‘oryantal’ diigmanin dillerini 6grenmenin gerekliligi hatirlatilmaktadir. Bu
dokiimanlardan 6nemli bir risdlede —Roman Lull (1305) De Fine- bu
dilleri 6grenmenin 6nemi vurgulandiktan sonra, soyle denilmektedir: “-
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(sinagoga) ve Serazen —ki bu isimler figiirlerin yaninda yazilidir- yan
yana oturmakla kalmayip ellerinde birbiri lizerinde ¢apraz duran birer
bayrak bulunmakta ve Yahudi’nin bayraginda ‘Mahomet’ yazmakta,
Serazen’in bayraginda ise bir Yahudi sapkasi bulunmaktadir. Diger
taraftaki Pagan ve Mogol (bayraginda Chingista-Cengiz Han yazilidir)
ise birbirinden bagimsiz oturmaktadirlar. Hiristiyan tarihgilerine gore,
bu tablo da, Hiristiyanlar tarafindan Yahudilerle Miisliimanlarin
Hiristiyanlara karst isbirligi i¢inde ortak iki diisman olarak
algilandi@int  yani anti-Semitizmin anti-Islamizm’e dayandigini
gbsteren bir ornektir.*” (Tablo-4)

Daha sonra Oryantalizm’de kendisini gésterecek olan tavir
burada da soz konusudur: ‘Oteki’ni tamimlama iistiinligii. Bu tir
tablolar coktur. Ozel koleksiyonlarda degil Kilise ve manastirlarda
bulunuyordu. Latin Katolik Hiristiyanliginin ‘diisman &teki’ olarak
gordiigii ‘Islam tablosu’, ortagagdaki ve Ronesans’in ilk donemindeki
farkl: tlirden siirler ve batil inanglarla yaygmhk kazanmist.”® Said’e
gore Oryantalist yaklagim, bu tarihi ¢izgiyi miisliimanlar ve araplarla
ilgili modern Bati1 toplumundaki popiiler imaj ingdsina tasir.
Yahudinin  karikatiirize edilisi miisliman ve arap olana
déniistiiriilmiistir.*

15. y.y.’dan 18. yy’a kadar Katolik Roma Diinyas1 ve daha
sonra Protestanlar, Yahudilerin Hiristiyanlara kars1 Tiirklerle yani
Miisliimanlarla hep isbirligi yaptiklarina, Tiirkler igin casusluk
yaptiklarina inaniyorlardi. Bu ¢aglarda da Yahudilerin Miisliimanlara,

Pek c¢ok defa karsilasmisizdir... Benim basima da geldi. Miisliimanlar
Hiristiyan ‘dailer’e iyi Arapga bilmedikleri igin giiliiyorlar; miitercimler de
Katolikligi bilmiyorlar. .. Is, inkarcilara kars1 vaaz ve silahla savasmamizi
istemisti....” [Norman Housley (ed.-cev. - 1996) Documents on the Later
Crusades 1274-1580, London: Macmillan, s. 36]; Reformasyon siirecinde
bu ‘6teki’ algisi, kismi fakat onemli bir degisiklige ugradi. Bu kez,
Osmanlilarin Orta Avrupa’da ilerledigi, Bati Akdeniz’in kontrolii icin
Tiirklerle Ispanyollarn miicadele ettigi Reform yiizyilinda, Protestan
Hiristiyan ¢izgi, Deccal’i Miisliiman Tirklerle ve, ilgingtir, Papa ile
ozdeslestiren bir algilama olusmasina yol act1. Isi’nin ve Kutsal Kilise nin
iki temel diismani, Deccal’in bedeni olan Tiirklerle, basi olan Papa idi.
[Albert Hourani (2001-¢ev.) Avrupa ve Orta Dogu, Istanbul: Yénelis, s
26-27.]

T Cutler (1986) a.g.e., s. 114-5.

¥ Said (1995), s. 61.

¥ Said (1995), s. 286.
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Trachtenberg in ifadesiyle, ‘besinci kol’ olduguna inanilmaya devam
edildi.”® Tarih kaynaklarinda, 16. y.y.’a gelindiginde Bat1 Avrupa’da
neredeyse hi¢ Yahudi kalmadigi nakledilir. Istanbul’da Yunan
Ortodokslara yonelik bazi baskilarda Yahudilerin isbirligi yaptigi
inanciyla 1821 de Odessa Yahudileri Hiristiyanlar tarafindan
katledilmislerdi.”!

Ornekler gogaltilabilir. Ancak temel nokta sudur: ‘Avrupa’da
son 2000 yilda Yahudi mezaliminin temelinde Hiristiyan itikadinin
oldugw’ yaklasimi, Alan Cutler’a gore, tarihi gergekleri eksik
okumaktan kaynaklanmaktadir. Islam’in 7. y.y.’da ortaya ¢ikisindan
itibaren, anti-Semitizm tarihinin olusumunda yegine degil ama en
onemli faktor, Ortagag Avrupali Hiristiyan anlayisinda Ortadogu
kokenli Yahudi ile Ortadogu kokenli Miisliiman imaj1 arasinda ayirim
yapilmamasi ve o nedenle bu iki ayni etnik-dini kokenden gelen Sami
toplulugun Avrupa Hiristiyanligin1 yikmak i¢in isbirligi yaptigi
inancidir.”® Hatta anti-Islamizm anti-Semitizm’den daha siddetli
olmustur. Ortacaglardan 18. y.y. baslarina kadar gelen bu yaygin
inancin izlerini goriildiigii gibi daha 10. ve 11. y.y’larda bulmak
miimkiin olmaktadir.

SONUC:

Bu makalede anlatilmak istenen sudur: Anti-Semitizmin
sebeplerinin basinda, Bati lelstlyan gelenegmdekl Anti-Islamizm
gelmektedir. Bu da 19. y.y.’a ve 20. y.y.’a Oryantalizm olarak
aktarilmistir. Edward Said, Orientalism kitabinda bu Anti-Islamizmin
19. y.y. ‘da ve giintimiizde Sarkiyat¢iiga doniiserek devam ettigi
gercegini bize hatirlatmaktadir. Yani, Said’in de ifadesiyle geriye
dogru bakildiginda Sarkiyatciligi anlamaya calisan bir kimse kendisini
Yahudi-aleyhtarliginin/Anti-Semitizmin ve daha da Otesinde [sldm-
aleyhtarliginin/Anti-Islamizmin - tarthini okurken bulur. Iste Said,
Orientalizm’1 yazarken bunu sOyle ifade eder:

“Ayrlca neredeyse kacinilmaz bir mantik geregi, Bati’min Anti-
Semitizm’inin garip, gizli bir ortagimin tarihini yazarken buldum
kendimi. Anti-Semitizm ve onun Islam’la ilgili bransi Oryantalizm,

*% Trachtenberg (1961) a.g.e., s. 185.
31 Josef Meisl “Odessa”, Universal Jewish Encyclopedia, 1942, c.18, s. 243.
32 Cutler (1986), a.g.c., s. 82.
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tarihi, kiiltiirel ve siyasi gerceklikler agisindan birbirlerine ¢ok
benzerler... ”

Bir bagka paralel baglamda Said, ¢agdas oryantalist séylemin
gtintimiizde Islam’a ve Miisliimanlara yogunlastigini, ancak kékeninin
19. y.y. Oryantalizmine dayandigini ve bu Oryantalizmin de Semitik
karakteri, ozelde Yahudiyi, Avrupa’mn gark’a hdkimiyetinin  bir
sembolii olarak gom’ugunu savunur. (Bunun igin Renan O&rnegini
ozellikle vurgular.)®* Said’in bu tesbitini anlayabilmek icin Yahudi-
Hiristiyan iligkileri tarihi {izerinde burada sadece ana fikri birkag
ornekle sunulmus olan detayli bir mukayeseli sosyal tarih ¢alismasi
yapmak gerekir. Sonugta, drneklerini verdigimiz lizere anti-Semitizm
ve anti-Islamizm iliskisinin bu tiir bir tahlili, nihayet Oryantalizmin bir
Islamolojiye doniismesini nasil etkiledigini daha iyi anlamamiza da
yardimc1 olur. Bu husus, Yahudi-Hiristiyan iligkileri tarihine 151k
tutmasi yoniiyle dnemlidir. Son dénem dinler tarihi aragtirmacilarina
gore, Avrupa ve Hiristiyanlik kendi kimligini ‘Oteki’ (the other) yani
baskalarimin kimligine karsithk iginde tamimlamigtir. Burada da iki
muhatab1 vardi: Yahudiler ve Miisliimanlar. Hiristiyanlik ve modern
toplum arastlrmalarlyla blllnen ingiliz Prof. Rosemary Ruether’ ve
Prof. Richard Roberts*®a gore, lelstlyanhgm birinci gruba yonelik
tarihi tavri hep iflah olmaz derecede ‘anti-Semitik’, ikinci gruba
yonehk tavri ise gecmiste ve glinlimiizde degisen renk ve sekillerde
hep ‘anti-Islamik’ olmustur. Oryantalizm bu tavrin akademyaya
uzantisidir. Said bunu Orientalism kitabindaki Son Evre bashig: altinda
Ozetledigi bugiinkii Sarkiyatciligin geldigi son asamaya iliskin
degerlendirmesinde tekrar vurgular:

“(Bati’daki) Popiiler Yahudi aleyhtarligi ruhunun Yahudi

hedefinden Arap hedefine yonelmesi yumusak bir geg¢is olmustur,
¢linkii betimleme temelde ayniydi.”

> Edward Said (1978/1995) Orientalism: Western Conceptions of the
Orient, s.27.

* Said (1995) a.g.e., s. 141.

> Ruether (1974) a.g.e., 11-13, 28-56, 185-195.

>% Roberts (1998) “The Construals of ‘Europe’: Religion, Theology and the
Problematics of Modernity”, Paul Heelas, David Martin and Paul Morris
(1998) Religion, Modernity and Postmodernity, Oxford: Blackwell
Publishers.202-203.

>7 Said (1995) a.g.e., 5.286.
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Said’e gore, Ibrani ve Arap imajmin birbiriyle neredeyse
aynilestirilmesi suretiyle ortagag anti-Semitizmi anti-Arabizm ile igige
bir anti-Islamizm olarak devam etmistir. Ortagaglarda Yahudi ile
Miisliiman1  kendisine karst miittefik diismanlar olarak goéren
Hiristiyan Avrupa, modern ¢aglarda daha renkli bir yaklagimla Yahudi
ve Misliimanlarin problemlerini ¢ozmeleri icin ‘Barig Gilicti’nii
kullanmaktadir. Ancak bu defa modern zamanlarin Hiristiyan Avrupa
- Miisliiman Dogu iliskilerinde bir bagka problem kendini gostermekte
ve genelde gozlerden uzak tutulmaktadir: Bu problem, ‘Hiristiyan
Siyonizmi’ dir.

Anti-Semitizmin ~ Anti-Islamizm ile paralel gelisimi ve
Oryantalizme doniisiimii, kendisini Avrupamerkezci (Eurocentric)
tarith anlatiminda da gosterir. Avrupamerkezcilik, diinya tarihinin,
Avrupa tarihi etrafinda mitologjik bir giicle yeniden kurgulanmasidir.
Bat’nin atast Yunan miti>® bir ‘Helleno-mani’ ye doniiserek
Avrupamerkezciligin temel tas1 olarak sunulmaktadir. Avrupa-
merkezci (Euro-centric) tarih anlatimi, Avrupa’nin ve Hiristiyanligin,
kendi olusumunda smir-6tesi medeniyetlerin ve kolonizasyon-
Oncesi/sonrasinda  sOmiirgelerin  katkisint  reddetme,  ‘Avrupa
Medeniyeti Mucizesi’ efsanesine siki sikiya sarilarak ‘kendi’ni ve
‘karsisindaki’ni tekrar tekrar bir karsithik igine konumlandirma
cabasimin ikinci akademik yansimasidir. Birincisi Oryantalizm’dir.
Oryantalist gelenegi iyi anlamanin yolu bunun arkasindaki tarihi
anlatim kurgusunu kavramaktan da gecer. Bu kurgu, Avrupamerkezci
tarih anlatimidir.

Bu bakis acisina gore, Avrupa’min dini sayilan Hiristiyanlik,
bireyi ve onun dogaya egemen olma yeteneginin gelismesine diger
dinlerden daha fazla firsat tanmidig él¢iide kapitalizmin gelismesine de
zemin hazirlamistir. Buna karsilik, Konfiigyiisciiliik, Taoculuk,
Hindiiculuk, Buddhacilik, ve ozellikle de Islamiyet, ilerlemeye kapall,
toplumsal degismeye engel dinler olarak goriiliir. Modern/post-
modern kiiresellesme ideolojisi, metafizigin otoritesine son vermis
olma iddias1 tasimakla beraber, dini ihtiyaci ortadan kaldiramamistir.
Bu defa da dini canlanislar i¢in yeni bir paradigma iiretme ¢abasina
yonelmistir: Fundamentalism - Koktendincilik. ’ Bu ise bagka bir

¥ M. Bernal (1998-cev.), Kara Atena: Eski Yunan Uydurmacas: Nasil Imal
Edildi?, Istanbul: Kaynak, s. 74-92 Gergekten de bu mit, Martin
Bernal’in ‘Antik Yunan’in Tezgahlanmasi’ adimi verdigi ve ilging bir
tutarlilik icerisinde medeniyet tarihi baglaminda anlattig: bir kurgudur.

> 1988 yilinda Amerikan Bilim ve Sanatlar Akademisi tarafindan bir proje
olusturulmus ve finanse edilmistir. Fundamentalism Project, yani
Koktencilik Projesi adi verilen bu galisma, 20. y.y.’da farkli dinlerde ve
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kiiltiirlerde sekiiler moderniteye karst olusan dinl canlanis/tepki
hareketlerini incelemek {lizere yapilmig ve 5 dev cilt halinde
yaymlanmistir. Serinin Koktenci Hareketler Uzerine Bir Inceleme
(Martin E. Marty and R. Scott Appleby (eds.-1991) Fundamentalisms
Observed, Chicago: University of Chicago Press) adli birinci cildinde,
Hiristiyanhik, Yahudilik, Islam, Hinduizm, Sihizm, Budizm ve
Konfiicyanizm dinlerindeki muhtelif hareketler incelenmektedir.
Koktenci Hareketler ve Toplum: Bilim, Aile ve Egitim’de Yeniden
Canlanig (Helen Hardacre, Everett Mendelsohn, and Majid Tehranian
(eds.-1992) Fundamentalisms and Society: Reclaiming the Sciences, the
Family, and Education, Chicago: Chicago University Press) adli ikinci
ciltte, Islam, Hiristiyanlilk ve Yahudilik dinlerinde ‘koktenci’
(fundamentalist) hareketlerin diinya goriislerinin, bilim, teknoloji, aile,
kadin ve egitim konularindaki yansimalarina oOrnekler verilmektedir.
Uciincii cilt, Koktenci Hareketler ve Devlet (H. Garvey, Timur Kuran,
and David C. Rapoport (eds.-1993) Fundamentalisms and the State:
Remaking Polities, Economies, and Militance, Chicago: Chicago
University Press) adiyla c¢ikmistir. Bu ciltte, Miisliiman, Yahudi,
Hiristiyan, Hind@, Sih, ve Budist geleneklerdeki mubhtelif hareketlerin,
ilgili ilkelerdeki hukuk, ekonomi, ve sosyal catisma konularina
yaklasimlar1 tahlil edilmektedir. Koktenciligin Olusumu: Hareketlerin
Dinamik Karakterleri (Nancy T. Ammerman, Robert Eric Frykenberg,
Samuel C. Heilman, and James Piscatori (eds-1994) Accounting for
Fundamentalisms: The Dynamic Character of Movements, Chicago:
Chicago University Press) diye cevirebilecek dordiincii cilt, ‘kdktenci’
hareketlerin yapisal ozellikleri ile degisen diinyagoriisleri, ideolojileri ve
programlart arasindaki iligkileri, sonugta i¢inde yasadiklar1 toplumlardaki
degisimler hakkinda evrimci ya da devrimci mi, aktivist ya da pasivist mi
olarak ele aldiklari noktasindan inceleme iddiasindadir. Son cilt,
Koktenci Hareketler: Bir Karsilastirma (Marty, Martin E. and R. Scott
Appleby, (eds.-1995) Fundamentalisms Comprehended, Chicago:
Chicago University Press.) onceki ciltlerde verildigi diisiiniilen bilgiler
temelinde farkli dinlerdeki ve medeniyetlerdeki ‘dini canlanis hareketleri’
iizerine kiiresel bir agiklayici model ortaya koymaya tesebbiis etmektedir.
Bu tesebbiis, bizzat koktendincilik kavraminin dini hareketleri
aciklamada ne kadar yetersiz ve subjektif olabilecegine de kismen igaret
etmektedir. Bu son nokta, Bati’daki, Ozellikle Amerika’daki bazi
akademisyenlerce de dile getirilmektedir. Ornegin meshur Amerikali
Islamolog Prof. John Esposito, sekiiler moderniteye epistemolojik ve
sosyolojik elestiri yonelten dini canlanma hareketlerinin, diinya medyasi
ve siyasal giic odaklarinca, devre dis1 birakilmaya calisilarak seslerinin



kisildigin1 vurgulamakta, zellikle ‘Islamci koktendinci’® tanimlamasinin
Amerikan dis politikasi ve Israil lobilerinin planli ¢aligmast ile giindemde
tutulduguna  ¢iinkii Islam diinyasindaki dini uyaniglarim Bati
hegemonyasina ve medeniyetine bir meydan okuma olarak
algilandiklarina isaret etmektedir. Bunlar1 vurguladig: eserin adi da aymi
noktaya génderme yapmaktadir: Islami Tehdit: Efsane mi Gergek mi? (J.
Esposito (1995) The Islamic Threat: Myth or Reality?, New York:
Oxford University Press.). Ahlaki kaygisim devam ettiren pek ¢ok
miisliiman aydin ve bilim adami gibi, giiniimiizde modern teknoloji
toplumundaki, ahléaki, siyasi ve sosyal krizlerin toplumsal yasamda daha
fazla ~manevi-dini duyarlilifi  ortaya c¢ikardigim1 = vurgulayan
akademisyenler ve aydinlar Bati’da da mevcuttur. Islam diinyasinda dini
canlanis olgusunun farkli yansimalarmi, ‘asiri-dincilik’, ya da
‘koktendincilik’ gibi tanimi belirli olmayan subjektif nitelemelerle ele
almak sosyolojik agidan isabetli olmayan bir yaklasimdir. Unlii sosyolog
ve Ilahiyatc1 Peter Berger’e gore, “  (Fundamentalizmi) kimlerin daha
iyi anlamas1 gerekiyordu? Bu soruya verilecek cevap basitti: Vakfin,
fundamentalizmi daha iyi anlamalar1 gerektigini diisiindiigii kisiler, vakif
yetkililerinin  her zaman gorlisiip konustugu elit Amerikan
{iniversitelerinin profesorleriydi. Iste, “Tamam, buldum!” tecriibesini bu
sebebi diisiindiigiim an yasamistim. Vakfi bu projeye diinyay: tersinden
gbrme motivasyonu yoOnlendirmis olmaliydi. Buradaki zan, asiri dini
hareketi ima eden bu sdzde fundamentalizmin ender ve izahi zor bir
hadise oldugu seklindeydi. Ama aslinda tarihe veya giinlimiize
bakildiginda fundamentalizmin ender bir hadise olmadigi ortadaydi.
Aksine ender olan sey bunun tersini diigsiinen insanlardi. Anlamasi zor
olan hadise Iranli mollalarin durumu degil, Amerikan {iniversite
profesorlerinin durumu olmaliydi. (Dolayisiyla da bu profesorler iizerine,
onlar1 izah etmek i¢in milyonlarca dolar harcamaya deger miydi?).... Bir
grup sosyolog eski sekiilerlesme tezini son bir c¢abayla kurtarma
gayretindedirler. Bunlar modernizasyonun insanlar1 sekiilerlestirdigini,
buna istisna teskil eden Islami ve Evanjelik hareketlerin de ancak dinin
son kaleleri oldugunu ve bunlarin da ¢ok fazla direnemeyeceklerini hala
iddia etmektedirler. Onlara gore sekiilerite mutlaka kazanacak veya en
azindan Iranli mollalar, Pentakostal vaizler ve Tibetli lamalar zamanla
Amerikan tniversitelerindeki mesela edebiyat profesorleri gibi diisiiniip,
onlar gibi hareket edeceklerdir. Ama bana gore bu tez hi¢ de ikna edici
goriinmemektedir.... son zamanlarda o&zellikle Fransa, Ingiltere ve
Iskandinavya iilkelerinde yapilan bazi din sosyolojisi arastirmalari bu
gelismelere yiikledigimiz sekiilerlesme nitelemesini sorgulamaktadir. Bu
arastirmalar organize kiliselere karst var olan yabancilagsmaya ragmen,
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makale konusudur. Ancak son olarak belirtilebilir ki, Ortacag
Hiristiyan Avrupasi’nin ‘Deccal’ kurgusuna dayali ‘Gteki’ algisi,
giinlimiizde ‘kiiresellesmeye karsi fundamentalism ve Islam terdrii’
kurgusuyla devam ettirilmektedir. Bu da Ortagag anti-Islamizminin bir
modern versiyonudur.

Oryantalizm’de kendisini gdsteren temel tavir, yani ‘Oteki’ni
tanimlama Ustiinliigiinii, yetkinligini kendinde goérme rithu/zihniyeti,
uzun bir tarihe sahip anti-Islamizme dayanir. Bu anti-Islamizm de
anti-Semitizme dayanir. Macar Yahudisi Ignaz Goldziher’in Hadis’in
gelismesine ve dnemine iliskin, Alman Protestan Julius Welhausen’in
Hz. Peygamber’in mesajinin sosyal-siyasal tarihe yansimasina dair
iddialarinin dayandig1 Oryantalist bakis agisi, anti-Semitik Hiristiyan
Kitab-1  Mukaddes T enkit%iliginin Yahudilerden Miisliimanlara
yonelmesinin bir neticesidir.*® Goldziher’in Yahudi kékenli olmasi bu

ozellikle Hiristiyanlik igerisinde ¢ok kuvvetli bir dini canlanmanin
oldugunu gosteren veriler ortaya koymaktadir. Bu veriler dikkatle
incelendigi zaman Avrupa’da dini tanimlayan seyin “sekiilerlesme”den
ziyade ‘“kurumsallagsmig dinden kacis” oldugu goriilmektedir. Yani din
icin bir “yok olma” degil, bir “yer degistirme” s6z konusu olmustur.”
[Peter L. Berger “Secularism in Retreat”, The National Interest, n. 46,
Winter 1996/97.s.1-2, 6]

Ulkemizde son zamanlarda Kur'an’m biitiiniiyle veya tek tek ayetleri
itibariyle tarihsel olup olmadigi anlaminda tarihsellik tartismasinin,
biliyiikk ol¢iide, yalnizca Oryantalist literatiirden degil, Bati Hiristiyan
diisiince tarihindeki Kitab-1 Mukaddes Yorum (Biblical Hermeneutics)
gelenegi ve Tarih Felsefesi alanindaki ‘tarihselcilik’ (historicism)
tartigmalarindan (tarihsellik ve tarihselcilik kelimelerinin ayni anlamda
olmadig1 hatirlanmak kaydiyla) etkilendigi ve hatta ahkdma dair ayetler
gercevesinde One siiriilen tarihsellik tezinin ve bu tezi tim Kur'an’a
genisleten yaklasimlarin da fikrl temelleri itibariyle buralara yani
tarihselcilige kadar geri gotiiriilebilecegi sdylenebilir. S6z konusu
etkilenmeye maruz kalanlar, her diisiince yonteminin ve kullanilan dilin,
kiiltiirel-sosyal-tarihi ve epistemolojik bir ¢ercevenin {iriinii oldugu
(Graham Ward, Theology and Contemporary Critical Theory, London:
Macmillan Press, 2000, s. 2) ger¢egini ve mesela Reformasyon sonrasi
Bati diislince gelenegindeki, 6zellikle 18. y.y.’da baslamis olup Protestan
ilahiyat¢i F.D.E. Schleiermacher (1768-1834)’den Wilhelm Dilthey
(1833-1911)’e ve M. Heidegger (1889-1976)’den etkilenen (Walter H.
Capps, Religious Studies, Minneapolis: Fortress Press, 1995, s. 223-6)
H.G. Gadamer (1900- ) ile P. Ricceur (1913- )’e kadar uzanan ¢izgide
‘hermeneutics’in Bat1 disindaki medeniyetlerin ilim gelenegine hemen
aktarilabilecek genel-gecer bir ‘yorum ydntemi ve yaklasimi olmadigint’®
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yeterince dikkate almamaktadirlar. Tartisilma yeri bu makale olmamasina
ve Dinler Tarihi’nin temel konusu olmamasina ragmen, bu konu
hakkinda burada not diisiilme geregi duyulmasi, ‘tarihselcilik’
(historicism) tartismasinin Oryantalistler tarafindan bilingli bir sekilde
canli tutulmasi yaninda, genelde din bilimleri ve 6zelde de Dinler Tarihi
alaninda Kitab-1 Mukaddes Yorum gelenegini ilgilendirmesidir. Bati’da,
‘sekiiler aydinlanma’ denemesinin iiriinii olarak Ozellikle Heidegger
sonrast felsefi hermeneutics Gadamer’in ve Ricceur’in eserleriyle
Hiristiyan  Kitab-1 Mukaddes hermeneutics’ini  etkilemistir; ve
glinimiizde Kitab-1 Mukaddes Metin Elestirisi (Biblical Textual
Criticism) ¢alismalari, bu c¢ergevede ‘Ger¢ek Hiristiyanligl’ yani
‘Hiristiyan itikadinin hakikatini ortaya ¢ikarma’ iddiasindadir. Ellerinde
orijinal bir ‘metin’ olmadigin1 kendi ¢alismalariyla itiraf noktasina artik
gelmis olan Bati (¢ogunlukla Protestan gelenekteki) Hiristiyan
ilahiyatcilart  bu  sikintiyr  ‘tarihselcilik’  tartismasiyla  agmaya
caligmaktadirlar. ~ Gadamer’in  ve  Ricceur’in  ‘lingiistik-felsefi
hermeneutics’inin, Kitab-1 Mukaddes hermeneutics’ine etkisi (Werner G.
Jeanrond, Text and Interpretation as Categories of Theological Thinking

gerektigi’ noktasinda olmustur. Kitab-1 Mukaddes hermonetiginin
Hiristiyanligin kendi tarihi gercekligi agisindan vardigi nokta artik Hz.
Isa’nin bile tarihsel gercekliginin (‘historical Jesus’) tartisilir oldugu (E.P.
Sanders, The Historical Figure of Jesus, London: Penguin, 1993) bir
bakis agisii ortaya ¢ikarmistir. Islam ilahiyatcilarmin ellerinde ‘orijinal’®
(sahih ve otantik) bir Metin ve her tiirli ‘i¢ tenkid’ ve ‘dis tenkid’e tabi
tutulan bir Peygamberi Gelenek vardir. Islami ilimler alaninda
‘tarihselcilik’ tezini dolayli dolaysiz esas alan ildhiyat¢ilar tarafindan
Kitab-1 Mukaddes Hermonetigi ve Tarihselcilik Yaklagimi arasindaki
inkar edilemez iligkinin (Robert Morgan, ‘Historicism’, A Dictionary of
Biblical Interpretation, ed. By R.J. Coggins& J.J. Houlden, London:
SCM Press, 1990, s. 290-1.) daha ciddi ve ilmi bir diizeyde dikkate
alinmasinda yarar vardir. Ilahiyat ¢alismalarinin objektif ve analitik
olmasi demek ‘hakikat iddiasini’ (truth-claim) gormezlikten gelmek
anlaminda olmamalidir. Tarihselci yaklasim, modernist diisiincenin
‘hakikat’t paranteze (truth in brackets) almasi ve ‘baglam’a
(contextualism) indirgemesidir. Bir hilkkmii veya olayi, metodolojik bir
bagnazlikla tarihsel baglama indirgemek, yani tarihselci baglamcilik
(historicist contextualist) ‘olaym anlamini’ tarihte bir zaman noktasina
simirlandirmak ve ilgili oldugu diger ‘anlamlar’ biitiinii, yani ‘parca-
biitiin’ iliskisi (Gavin Flood, Beyond Phenomenology, London: Cassell,
1999, s.81) igerisinde gorememek anlamina gelir. (H. White,
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Metahistory.: The Historical Imagination in Nineteenth-Century Europe,
Johns Hopkins University Press, 1973, s. 18-20) Clifford Geertz buna
‘kaba tasvir’ (thick description) demistir. (C. Geertz, The Interpretation
of Cultures, New York: Basic Books, 1973, s.14) Bir baska ifadeyle,
tarihselcilik, ¢esitli derecelerde ‘baglamcilik’ (contextualism) yaparak,
kolay1 secip soyutlama ve genelleme yapma yontemidir. (Bu konularda
bkz.: Dominick La Capra, Rethinking Intellectual History: Texts,
Contexts, Language, Ithaca: Cornell University Press, s. 35-39; ayrica,
Dale H. Porter, The Emergence of the Past: A Theory of Historical
Explanation, Chicago: University of Chicago Press, 1981, 86-97; David
Boucher, Texts in Context: Revisionist Methods for Studying the History
of Ideas, Dordrecht: Marinus Nijhoff, 1985) Bu ‘baglamci’(contextualist)
tarihselci indirgemecilik, kiiltiirel, tarihsel ve hatta bugiine sonuglar
cikarmak bakimindan ahldki rolativizm anlamina gelmez mi? (R.F.
Berkhofer, History as Text and Discourse, Harvard University Press,
1997, s.36) Bir bagka ifadeyle, tarihselci teoloji bir tiir teolojik
rolativizmdir. Mesajin  ‘evrensellik’ boyutunda yorumlanabilmesinin
Onlinii tikar. Bunun alternatifi, bir dinin ‘hakikat iddiasini’ ve bunun
dayandigi Kaynagi ‘tarihsel baglam’a indirgemek (contextualism) ve
mesajin sadece o donemin ‘esbab’ ve ‘vasat’ina mahsus oldugunu iddia
etmek yerine, ‘donemi’, ‘zamani1’, ‘mekan1’ ve makdsid-vesdil iligkisini
dikkate almak (contextualisation) ancak gelenegin bir tabil siire¢
icerisinde olusturdugu usil ve yaklasimlar1 dislamaksizin bugiin i¢in
yeniden anlamlandirmaktir. Aradaki fark ehlince yeterince bilinmektedir.
Oryantalistler Islami kaynaklara bir ‘historicism’ ve ‘contextualism’ ile
yaklagmiglardir. Felsefi anlamiyla tarih, tarihsellik, tarihselcilik, tarih-
uistiilik, ve evrensellik gibi kavramlarin Kutsal Metin i¢in kullanilmasi
tamamen Bat1 kiiltiir evrenine aittir. Bat1 toplumlarinin kiiltiirel yapisinda
Kitab-1 Mukaddes’ten daha etkili olmus baska bir dokiiman yoktur. 20.
y.y. Bati toplumu iizerindeki bu etkiyi anlamak Kitab-1 Mukaddes
ilahiyatcilarinin tahlil etmeleri gereken bir konudur. Ancak Kitab-1
Mukaddes’in ‘tarihselci’ bir yontemle metin elestirisine tabil tutulmasi,
Kitab-1 Mukaddes’in kiiltiir ve toplum iizerinde devam edegelen
sekillendirici etkisini anlamay1 zorlastirmaktadir. Ciinkii ‘tarihselci’
yaklagim, Bati sekiiler Aydmlanma geleneginin etkisiyle, Kitab-1
Mukaddes’i bir tarihi-antik eser (relic) konumuna indirerek ¢agdas Bati
toplumu igin Onemini yok saymasonucunu dogurmustur.” (Wilhelm
Whuellner —ed.-, The Postmodern Bible, New Haven: Yale University
Press, 1995, s.2-3; Leon Vagany&Christian-Bernard Amphoux, An
Introduction to New Testament Criticism, Cambridge: Cambridge
University Press, s.161). Tarihselci Kitab-1 Mukaddes bilginleri, artik
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gergegi degistirmemektedir. Ciinkii Isldm Vahyi'nin Kaynaklarim
elestirmek hedefinde Judeo-Christian diinya goriisii ayni temelden
hareket etmektedir. Huristivan diinyanmin bu ‘Biblical Criticism’
heyecani, Miisliimanlarin Kur dn-1 Kerim’e ve Hadis’e ayni ‘metin
tenkidi/hermonetik’ yaklasimi uygulamasim istemistir ki bu konunun
tahlili, mistakilen Isldmi Ilimlerin usl/yorum tartismalarini
ilgilendirmektedir. Edward Said’in ifadesiyle Oryentalist aydin ve
yazarlarin temel dogmalarindan biri, “Sark medeniyetinin klasik
metinlerinden hareketle yapilan genelleme ve glkarlmlarm yasayan
gergeklige bakmaksizin tercih edilir olmaSIdzr Said’in kendisine
yapilan elestirilere cevabinda belirttigi®® gibi bu Oryantalist yaklagim
elestirilirken, karst hamle olarak Bati diismanhg ya da
‘Oksidentalizm’ tiretmek durumuna da diisiilmemelidir. Ciinkii bu,
Oryantalizm’in elestirdigimiz yontem ve yaklagimini devralmak
anlamma gelecektir. Oryantalizm, evet, anlasilmalidir. Ancak
elestiriler ve yorumlar, son zamanlarmn medeniyet tartismalar
baglaminda insanligin Islam diisiincesiyle yeniden tanismasina
yardimci olacak bir ilmi gelenegin olusmasina da yardime1 olmalidir.

Buraya kadar sonug¢ itibariyle, Dinler Tarihi baglaminda
asagidaki su temel fikirler ele alinmistir:

1- Yahudiler ve Latin Katolik Hiristiyanlar1 arasindaki
iliskilerde belirleyici olan anti-Semitizmin temelinde Bat1 Hiristiyan
diinyasinda 7. y.y.’dan itibaren gelisen anti-Islamizm rol oynamistir.

2- Anti-Semitizmin anti-Islamizme dayanmasinin
temelinde, Latin Katolik diinyasmin, Yahudileri ve Miisliimanlari,
Isa’nin Kralhglna kars1 igbirligi yapan miittefik diismanlar olarak
gbérmiis olmalar1 yatmaktadir.

3- Yahudileri ve Miislimanlar1 aynilestiren bu “Gteki’
anlayisi, temelde anti-Semitik ve ‘anti-Islamik’tir; bu yaklagim,
Protestan Reformasyonu’ndan sonra Yahudilere yonelik asamal

Kitab-1 Muukaddes’e ‘de-mitolojik’ okuma (yani, mitolojik baglamin
vurgulayarak  anlamlandirma /  demythologisation)  ydntemini
uygulamaktadirlar. Kitab-1 Mukaddes i¢in kullanilmis olan bu kavram ve
yaklagimlarin  Islami kokenler igin uygulanmasi, tanmim ile ilgili
problemlerin epistemolojik baglamda c¢oziilmesini gerekli kilar. Dil-
anlam iligkisi bakimindan Kur'an’in ‘tarihe’ bir ‘tarihte’ hitap ettigi
dogrudur. Ancak dilin tarihi olmasi ilkenin evrenselligine engel degildir.
Eger Vahiy Metni, tarihselci bir yaklasimla okunursa, Kur'an-1 Kerim
olmaktan ¢ikarilmis ve “Son Ahid” olarak algilanmis olur.

%! Said (1995), a.g.e., s. 300-1.

62 Said (1995), a.g.e., s. 346.
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ozgiirlestirme ~ (Jewish ~ emancipation)  siireglerini  takiben,
kolonyalizme ve misyonerlige paralel olarak gelisen Oryantalist
calismalarla bu kez Islam’a ve miisliimanlara yogunlagmustir.

4- Oryantalizm, Avrupa-merkezci (Eurocentric) tarih
yazimina, anti-Semitizme ve bir o kadar da ‘anti-Islamizm’e dayanuir.

5- Oryantalistler, Islami kaynaklara, Oryantalist literatiirde
kendisini gosteren Hiristiyan Kitab-1 Mukaddes Yorum (Biblical
Hermeneutics) gelenegi ve Tarih Felsefesi alanindaki ‘tarihselcilik’
(historicism) yaklasimini uygulamislardir. Tarihsellik ve tarihselcilik
kelimelerinin aym1 anlamda olmadigi hatirlanmak kaydiyla,
Oryantalist bakis acisi, anti-Semitik Hiristiyan Kitab-1 Mukaddes
Tenkitciliginin ~ (Biblical ~ Textual  Criticism)  Yahudilerden
Miisliimanlara yonelmesinin de bir neticesidir.
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itibaren Hiristiyan sanatinda ve ikonografisinde Yahudiler ve Miisliimanlarin, Isd karsisinda miittefik diismanlar olarak resmedilmis
cekmektedir. Tablolarda Yahudi’yi Misliiman gibi gostermede kullanilan en belirgin unsur ise ‘sarik’ olmustur.



