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OZET

Islami psikolojide oldugu kadar Bati psikoljisinde de égrenme ve algilama
iki onemli konu olarak goriilmektedir. Algilama ve é6grenme vasitasiyla
bilgive ulasilir.Ogrenme yalmzca bilgi edinme, duygusal aliskanhiklar,
sosyal etkilesim ve kisisel gelismeyi degil, ayni zamanda yeni beceriler
hususundaki mahareti de kapsar. Kisaca dogumdan oliime, hayatimizin her
yoniinti kusatmaktadir. Bu makale, II/IX. yiizyida yasamis olan, tinlii
miisliman dalim Hakim et-Tirmizi tarafindan ele alimmis olan bu konuyu
miizakere edecektir.

SUMMARY
Learning and Perception in al-Tirmidhi’s Psychology

In Western as well as Islamic psychology learning and perception are looked
upon as two important subjects. Both learning and perception are attained
through knowledge. It involves not only the acquisition of knowledge,
emotinal habits, social interaction and personality development, but also the
mastering of new skills. In short, learning pervades all aspects of our life
from birth to death. This article will discuss these two subjects as
conceptualized by al-Tirmidhi, a prominent Muslim scholar who lived in the
third/tenth century.



Giris:

Ogrenme, insanoglunun zeka potansiyelini gelistirmede en 6nemli
aractir. Ogrenme sayesinde insan, bilmedigine muttali olabilir ve cehaletten
uzaklasip bilgiye yaklasabilir. Bu konu Islam’da da ¢ok énemli bir yer isgal
etmektedir. Hz. Peygamber’e gelen ilk vahiy 6grenme ile ilgilidir." Islami
psikolojide oldugu kadar Bati psikolojisinde de O6grenme ve algilama iki
onemli konu olarak goriilmektedir. Algilama ve 6grenme vasitasiyla bilgiye
ulagilir. Bu makale, III/IX. yiizyilda yasamis olan, {inlii miisliman ahm
Hakim et-Tirmizi tarafindan irdelenen bu iki konuyu miizakere edecektir.”

Robert S. Feldman, Understanding Psychology adli eserinde
O0grenmeyi “tecriibe yoluyla davramsta meydana gelen nisbeten kalici
degisiklik” seklinde tanimlamaktadir.’” Bu tamim, olgunlasma veya
organizmanin geg¢ici bir halinden dolayr meydana gelen herhangi bir
degisikligin, O6grenmenin kapsami disinda kaldigini ima etmektedir.
Ogrenme, bir organizmanin 61<;iilebilir biitiin tepkilerini kusatan genel bir
terim olan “davrams”la ilgili oldugu i¢in bitiin yonleriyle ele alinamayacak
derecede genis bir konudur. Ogrenme, yalnizca bilgi edinme, duygusal
aligkanliklar, sosyal etkilesim ve kisisel gelismeyi degil, ayn1 zamanda yeni
beceriler hususundaki mahareti de kapsar. Kisaca, dogumdan Oliime,
hayatimizin her yoniinii kusatmaktadir.

Bununla birlikte, bu c¢alismada bizim amacimiz, 6grenmenin biitlin
yonlerini irdelemek degil, bilgi edinme siirecini Tirmizi’nin yorumladig:
sekliyle ele almaktir.

Ogrenme: Bilgi ve Elde Edilisi

Tirmizi’ye gore, iki tiirlii bilgi mevcuttur: Kisinin kendi gayreti
olmadan sahip olunan bilgi (el—llmu ‘I-vehbi), belli bir ¢aba neticesinde elde
edilen bilgi (el- ilmu’l-iktisabi).* Bu bilgilerden birincisi Allah tarafindan
ilham edilirken, ikincisi normal bilme vasitalar ile elde edilir. Bilginin bu
sekilde smiflandirilmasi Hz. Peygamber’in su hadisinden hareketledir: “Ilim

*  Bu makale, al- Shajarah, Journal of the International Institute of Islamic Thought and
Civilization (ISTAC), 2000, v.5, nu.2, adli derginin 285-304. sayfalar1 arasinda
yayimlanmistir.

**  Aras.Gor. Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Béliimii
Tasavvuf Anabilim Dali.

' Kur’an, Alak, 96/1-5.

Hakim Tirmizi’nin biyografisi icin bk. Muhammed Ibrahim el-Ceytsi, ‘al-Hakim al-

Tirmidhi, His Works and Thought’ Islamic Quarterly, 14, no 4, 1970; Hasan Kasim, ‘The

Life and Works of al-Hakim al-Tirmidhi’, Hamdard Islamicus’ 2, no 1, 1979; Radtke,

Bernd, The Concept of Sainthood in the Early Islamic Mysticism, Surrey 1966.

3 Feldman, Robert S., Understanding Psychology, New York 1987, s. 183.

Hasan es-Serkavi, Min hukemdi’l-iimme.
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iki gesittir. Birincisi, dilin ilmi ki Allah’in mahlukatina bir hiiccetidir.
ikincisi, kalbin ilmidir ki faydali olan budur.”

Tirmizi’nin yazdiklarindan anlagildigina gore, o, hadiste gegen “dilin
ilmi” ifadesinden kesbi bilginin, “kalbin ilmi” s6ziinden de vehbi bilginin
kastedildigine inanmaktadir. Tirmizi, neredeyse biitiin eserlerinde, ilm-i
batin ve ilm-i zahir tabirlerini diger biitiin terimlere tercih etmistir. O, batin
ilmini, hem “faydali ilim” ve hem de “hakikat ilmi” olarak nitelerken, zahir
ilmini “diinya ilmi” seklinde tanimlamistir. Bunlardan ikincisi, birincisi
olmadan higbir deger ifade etmez.® Bu iki tiir bilginin birbirlerine bagimlilig:
ve kisinin bunlarin her ikisine birden olan ihtiyaci hususunda Tirmizi soyle
demektedir:

“Bu iki gesit bilgiden higbiri, digeri olmaksizin var olamaz.
Zira zahiri bilgi seriatin tezahiirii, batini bilgi ise hakikatin diregidir.
Bundan dolayi, kemale ermek i¢in, kalb ve ruh bunlarin her ikisine
birden ihtiyag duyarlar. Dinin zahiri goriintlisiiniin miikemmelligi
seriat bilgisine bagliyken, derfinl muhtevasinin kemali hakikat
bilgisine dayanmaktadir. Iyi alim olmak isteyen ilim erbabinin, bu iki
cesit bilginin her ikisine birden sahip olmalar1 gerekir. Eger bunlarin
bir tanesinden mahrum kalirsa, ona noksan goziiyle bakilir. Her kim
zahiri bilgiye gore amel eder ve batini bilgiyi inkar ederse o
miinafiktir. Her kim de seriati tasdik amaciyla zahiri bilgiyi 6grenmez
ve onu inkar ederek yalnizca batini bilgiye gore amel ederse o da
zindiktir. Bu kisinin sahip oldugu, hakikatte ilim degil ancak seytanin
vesvesesidir.”’

Boyle bir smiflandirma, bu iki tiir bilginin nasil elde edilecegi
konusunda ilging bir miizakereye yol a¢maktadir. Bu da bizi, insanin
ogrenme melekelerinin ve bu siirecin Tirmizi tarafindan nasil tasavvur
edildigini irdelemeye sevk etmektedir.

Insanm 6grenme melekelerine gelince; bu noktada Tirmizi’nin Kalb
kavramini ve onun der(ini boyutlar1 olan nefs ve akli miizakere etmemiz (ele
almamiz) gerekmektedir. Kalb insanin hakikatidir. Kalb iyi oldugunda insan
da iyidir. Bunun ziddi da dogrudur. Kalb, verdigi her emre itaat edilen bir
kral olarak tasavvur edilir. O, insanda bilgi tahtidir. Tirmizi, Kalb terimini
iki anlamli olarak tasavvur etmektedir. Birincisi, biitin batini makamlari
kapsayan genis anlamdaki Kalb, digeri ise, dort deriini makamdan biri olan

Bu hadis, Tirmizi tarafindan Beydnii’'l-fark beyne’s-sadr ve’l-kalb ve’l-fudd ve’l-liibb
isimli eserinde nakledilmistir, ed. Nicholas Heer, Kahire ts., s. 49. Hadis, ayrica, el-
Muttaki’nin, Kenzu 'l-ummadl fi siineni’l- akval ve’l- ef’dl adli kitabinda da bulunmaktadir,
I-VI, 1993, 5: 4050.

Beyan, s. 49, terc. Nicholas Heer, ‘A Sufi Psychological Treatise’, The Muslim World 51,
no: 1,2, 3,4 (1961), s. 84. Bu ¢alisma bundan sonra SPT seklinde zikredilecektir.

el- Ceytsi, ‘al-Tirmidhi’s Theory of Gnosis’ The Islamic Quarterly 15, no: 4, 1971, s.
171, bu makale ilerleyen sayfalarda 77G seklinde verilecektir.
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kalb. Bu ikisi arasindaki farki belirtmek iizere, birincisinin bas harfi “K” ile,
ikincisi ise “k” ile gosterilecektir.

Tirmizi’ye gore, Kalb’in dort boyutu vardir: Sadr, kalb, fuad ve liibb.
Bu boyutlar 6yle bir sisteme gore diizenlenmislerdir ki, en dista sadr
bulunur, onu kalb takip eder, daha sonra fuad ve en igte ise liibb yer alir.
Tirmizi, libbilin icerisinde de daha baska makamlar oldugunu, ancak
bunlarin kelimelerle ifade edilemeyecek derecede latif olduklarim
belirtmektedir.® Bu manevi varliklarla ilgili agiklamasinda, son derece soyut
olan psiko-spiritiiel kavramlar1 basite indirgemek amaciyla somut drnekler
vermeye yonelir. Ornegin, Kalb’le insan gozii arasinda karsilastirmaya gider.
G0z, goz kenarlar1 arasinda yer alan her seyi, yani, géziin siyah ve beyazini,
g6zbebegini, camsi siviy1 ve gozbebegindeki 1s1gin tiimiinii birden kapsar.’
Bu béliimlerin kendi 6zel tabiatlar1 ve onemli alanlar1 vardir ve her biri
digerinden farklidir. Bununla birlikte, bunlarin faaliyet ve fonksiyonlari
birbirlerine bagli ve yardime1 durumundadirlar. '

Tirmizi, goriliglerini agiklarken birgok 6rnek verir. Mesela, Kalbi bir
eve benzetir. Burada, ev terimi, genis kapsamli ve i¢cindeki odalarla birlikte
bahgesini de ifade edecek bicimde kullanilmaktadir. Tipki, Mekke’ nin
etrafindaki kutsal alani, sehrin kendisini, mescidi ve Kabe’nin tiimiinii birden
iceren “Harem-i serif” tabirinde oldugu gibi. Ya da, fitil, yag, 1s1k vs.
tiimiinii ifade eden kandil kelimesi gibi. Zikredilen oOrneklerde, biitiinii
meydana getiren her parca, kendine has 6zelliklerinin yaninda, ayn1 zamanda
diger parcalara da bagimlidir. Tirmizi’nin, bu O&rnekleri vermesinin en
azindan iki sebebi vardir: Birincisi, insan zihin giiclinlin 6tesinde olan seyi
algilayamaz. Bu nedenle o, tasavvur edilmesi miimkiin olmayan anlama
stirecinde, insan i¢in diislinlilebilir ve tanidik olan nesnelerin aracili§ina
ihtiyag duyar. Ikincisi, verilen ornekler, sdylenen sozii agiklama gorevi
goriirler. Misaller vasitasiyla izah yontemi, 6grenme siirecinde ¢cok 6énemlidir
ve Islam egitim geleneginde bir¢ok hoca bu yéntemi kullanmislardar.

Tirmizi’ye gore, bilgi, ya disaridan girme yoluyla, ya da bizzat
kalbden kaynaklanmak suretiyle, iki yolla sadra ulasir.'' Tirmizi, bunlardan

Beyan, s. 38.

Tirmizi’nin yasadigi donemde, goérme islemiyle ilgili yaygm kani,; gdrmenin, harici
objeden gelen sayesinde degil, gézden ¢ikan 15181 haricteki objeye ulagmasi sonucunda
gergeklestigi seklindeydi. Bu anlayisin yanlis oldugu, harigteki objeden yansiyan 1sik
sayesinde gorme isleminin meydana geldigini ilk kamitlayan alim ibn Heysem’ (6. H. 430)
dir, Dr. Sigrid Hunke, Semsu’l-arab testau ale’l-garb, terc. Faruk Beydin ve Kamil
Desuki, Beyrut 1981, s. 369; Malik Bedri, et- Tefekkiir, Herndon, VA. el-Me hadii’l
dalemi’l-fikri’l-Islami, 1991, s. 103.

Tirmizi, Beydn, s. 33; Tirmizi, el-Emsdl mine’l-Kitdb ve’s-siinne, ed. Seyyid el-Cemili,
Beyrut 1987, s. 137-141; el-Ceytsi, ‘al-Tirmidhi’s Conception of the Areas of Interiority’,
Islamic Quarterly 16, no 3-4, 1972, s. 387-398. Bu makale bunda sonra TCA/ seklinde
zikredilecektir.

Burada zikredilen kalb, esas Kalb’in alt boyutu olan kalb’tir, Beyan, s. 38.
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birincisinin, dinleme, c¢alisma, ezberleme, gayret ve azimle gerceklesen
ogrenme sayesinde elde edilen bilgi oldugunu ifade eder. Bu, dil ilmi ( ifade
edici bilgi, el- ilmu’l- ibdre) diye isimlendirilir. Ciinkii bu ilim dille ifade
edilir. Bu bilginin muhafaza edildigi yer “sadr”dir. Bu bilgi, uzun siireli
tekrarlar, yogunlasma ve gayret olmaksizin tam olarak elde edilemez.
Unutulmasi ihtimali olan bir bilgidir. Ciinkii, nefs sayesinde kazanilmis ve
muhafaza edilmistir. Nefs ise, dogasi geregi unutkandur.'?

Tirmizi, ayrica bilgiyi, sadr iizerinde belli etkileri olan bir nur (1s1k)
olarak da tasavvur eder. Bir kimse, aragtirma ve kullanma amaciyla bilgiyi
arzuladiginda, bilgi nuru onun sadrinda, kiginin arzusu oraninda artar. Bu nur
kisiyi aydinlatir, bilinmeyen seylerin taninmasina ve bilinenden hareketle
bilinmeyeni ¢ikarsamaya yardim eder. Bu nur, bilgi artik kullanilmadiginda
azalmaya baglar. Tirmiz1, bu tiir zahiri bilginin ardina diisme noktasinda bizi
cesaretlendirmektedir. Ancak o, kalbin batini bilgisiyle takviye edilmedigi
stirece bu bilginin kusurlart hususunda da uyarida bulunur. Bu noktada gayet
net bir sekilde sunlar1 sdylemektedir:

“Nefsin getirdigi ve sadrin 6grendigi her bilgi, nefsin kibir ve
gururunun artmasina ve hakikati inkarma sebep olur. Bdylece, nefsin
bilgisi arttikca, kardeslerine kars1 kiskancligi, seytanin pesinden gidisi
ve azgmligl da artar. Sunu bil ki sahip olunan bilgi ne kadar az ise
bunun karsiligt da o derece az olur ve bu bilginin sahibi nihayetinde
Allah’a itaati reddeder. Bilgi, yalnizca, fikhi uygulamak, terbiyeyi
gerceklestirmek, ruhu cehaletten koruyup gelistirmek ve ayrica dinin
ortaya koydugu hadleri bilmek ve dinin zéhiri yoniini dogru
uygulamak icin Ogrenilir. Bu bilgi, hakikaten degerli olan, yani
Allah’mn insanin kalbine ilham ettigi bilgi oldugu taktirde degeri
artar.”"

Kesbi olan bilginin aksine, kulun kalbinden neset eden bilgi, gercekte
Allah’in bir ihsanidir. Allah onu kullar arasinda diledigine bahseder. Bu
bilgi, sahibini Allah’a daha da yakinlastirir. Tirmizi’ye gore, hikmet latifeleri
ve ihsan sahidleri olmalar1 agisindan bu tiir bilgiler, sadra dogru ilerleyebilir,
fakat burada saglam bir sekilde yerlesemezler. Ciinkii sadr, gereksiz
diisiincelerin, arzularin ve diger olumsuz diirtiilerin giris yeridir."*

Tirmizi, kalbin derfini boyutlarin1 miitalaa ederken, agik bir sekilde
belli bilgileri belli mevkilere tahsis eder. Ona gore, Allah’dan gelen lediinni
bilgi, kalbde (yani, sadr’dan sonra olan ikinci alanda), marifet ve riiyet
fuadda, Allah’in ihsan ve liituflari ise en igteki liibb’de muhafaza edilir. Bu
bilgi her ne kadar Allah tarafindan ilham ediliyor ise de buna talip olanin

a.g.e. s. 46.

a.g.e.s. 49.

Kalbin en distaki alan1 olmasi acisindan sadr, giinah ve tehlikeli diirtiilerin ilk ulastig1
yerdir. Nefsin, kalb i¢inde yegane niifuz edebildigi alan da burasidir, Beyan, s. 35.
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belli bir gayreti gostermesi gerekir. Boyle degerli bir bilgiye nail olabilmek
icin, zahiri bilgiyi edinmedeki olagan ydntemlerde oldugu gibi 6grenme
ameliyesi ve tecriibe gerekmez. Bilakis, bilginin mekani olan kalbin
temizlenip arindirilmasi gerekir. Tirmizi, ilhami bilginin nasil elde
edilecegine dair yararli tavsiyelerde bulunur. Bu hususla ilgili soyle
demektedir:

“Bu bilgi, tedrici olarak ve Allah’a karsi ihlasli olmakla elde
edilir. fhlashi olmak da, O’nun istegine uygun bir hayat ve hicbir
degeri olmadigma inanilan, insanin kendi arzularini kesinlikle dikkate
almamas1 ve onlar1 zaptetmesi ile olur. Bu kabil vasitalar sayesinde
insan Allah’in nuruyla odillendirilir. Bu nur sayesinde insan,
kendisinin sirlarina ve mahlukatin gizemlerine vakif olur. Biitiin

215

bunlar hakkindaki biling, bir his olarak kalbte ortaya ¢ikar.”"” ,

Kalbi temizleyip aritmak i¢in nefsin diirtiilerini dikkate almama ve
onlar1 tamamen kontrol altina alma sayesinde Allah kalbi, saflig1 ve hazirligt
oraninda liituflandirir.

Tirmizi’ye gore, bu durum, Kalb denizinin sonsuz derinligi ve o
denize akan nehirlerin sayillamayacak kadar ¢ok olmalarindan dolayidir. Bu
bilgi icin c¢abalayanlar, denizlerdeki inci avcilarina ve nehirlerdeki
balik¢ilara benzerler. Onlarin her biri, kendisi i¢in belirlenmis olan miktari
ancak bulup getirebilirler.'®

Kalbden farkli, fakat 6grenmede en az onun kadar 6nemli olan bir
baska meleke ise akildir. Islam, akli ve onun baslica fonksiyonu olan
akletmeyi, hayvandan ayirdedilmesini saglayan baslica 6zellik oldugu igin,
insanin sahip oldugu en degerli sey olarak kabul eder. Tirmizi’ye gore, aklin
iki vechesi vardir. Bunlardan biri genel, digeri ise 6zeldir. Genel olan aklin
iic gelisim agamas1 vardir. Birincis, fitrl akildir ki, akilli oldugu kabul edilen
herkese verilen akil budur. ikincisi, hiiccet aklidir(el-akiu’I-hucce/ intellect
of evidence) ki, delil ve ispatla ilgilidir. Uglinciisii tecriibi akildir. Bu da
tecriibeyle ilgilidir. Tirmizi, insanin herhangi bir seyden elde edecegi
faydanin, sahip oldugu aklin derecisine bagl olduguna inanir. Ornegin,
tecriibl akla sahip olan, hiiccet aklina sahip olana gore daha bilgilidir.
Herhangi bir kimse bu akli melekelerini 6grenme ve deneyim yoluyla tedrici
olarak gelistirebilir. Bununla birlikte, aklin bu vechelerini asan bir insana,
Allah’1in marifeti bahsedilmeyebilir."”

Tirmizi’ye gore, sahibinin Allah’t bilmesini saglayan akil, dengeli
akildir (el- aklu’l- mevzin). Bu Allah’in bir ihsanidir ve bunun sayesinde kisi
Allah’1 bilebilme durumuna gelmistir. Miiminler arasinda, Allah’in
marifetinin kendilerine bahsedildigi bir grubun 6zel olarak sahip olduklar

5 T7G, s. 173.
' Beyan, s. 50; SPT, s. 84.
17 Beyan, s. 74-76; SPT, s. 169-171.
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bir seydir bu. Allah hakkindaki bilgiye sahip olmak isteyen bir kisinin
oncelikle, genel akletme melekesine sahip olmasi gerekir. Bu ozellik
olmadan, kisiye ilahi bilgi bahsedilmez. Bir bebege, bir deliye veya iyiyle
kotiiyii, faydaliyla zararliyr birbirinden ayirdedemeyen, ya da kendi
yakinlariyla bagkalar1 arasindaki farki bilmeyen kisilere bu tiir bir bilgi
verilmez. Ciinkii, dengeli akil 6ncelikle realite ile iliski kurabilen bir kisiye
ihtiyag¢ duyar.

Tirmizi, akli ikiye ayirmasi noktasinda bize sunu isaret etmek
istemektedir ki, her akil sahibi Allah’t bilir demek degildir, fakat Allah’t
bilen her kisi akil sahibidir. Boyle oldugu i¢in, dengeli akla sahip olmak
isteyen kiginin, oncelikle genel akletme yetenegine sahip olmasi gerekir.
Bununla birlikte, bu genel yetenege sahip olan kisiye 6zel bir meleke
bahsedilmesi de gerekmez.'®

Aklin bu sekilde ikiye ayrilmasi, iki tip 0grenmeyi de beraberinde
getirmektedir. Bunlar batini ve zahirl 6grenmedir. Bunlardan birincisi kalbin
ogrenmesiyken, ikincisi duyusal tecriibe yoluyla bilgi ve deneyim kazanma
seklinde anlagilmaktadir. Bu iki ¢esit Ogrenmenin her biri digerinden
tamamen farklidir. Tirmizi, zahirl bilginin, kisiye hadiselerden sonug
cikarmak ve mevcut bilgiden hareketle bilinmeyeni anlama hususunda
yardim ettigini belirtir. Batini bilgi ise, yalnizca bir beceri ortaya koymakla
kalmaz. Bunun yaninda esyanin hakikatine uygun ¢ikarimlar yapmak
noktasinda kesinlik de ifade eder."’

Tirmizi’nin akil anlayisindan hareketle, onun bu konulardaki
fikirleriyle modern sekiiler psikoloji arasinda belirgin bir fark goérmekteyiz.
Sekiiler psikolojinin, akli sadece bilimsel olarak incelenen, analiz edilen ve
gozlemlenen zihinsel faaliyetler alaniyla siirlama egiliminde oldugunu
gormekteyiz. [lhami ve insanin {istiin manevi yénlerini reddettigi icin bu
egilim zararhidir. Gergekte, onlarin aragtirip inceledikleri yalnizca, insanin
manevi yonlerinin, eylemlerinin zahiri iizerindeki etkileridir. Bu tipki,
dalgalarin meydana gelmesini saglayan asil sebebi diisiinmeksizin,
ylizeydeki dalgalardan hareketle gozlem yapip bir yargiya ulagmaya
benzemektedir.

Simdi, Tirmizi’nin psikolojiyle ilgili onemli bir baska mesele
hakkindaki, algilama ve duyu-dis1 algilama ile ilgili goriislerini tasvir etmeye
caligalim.

a.g.e. s. 76; ayrica bk. el-Cey(si, ‘Al-Tirmidhi’s Conception of the Struggle between Qalb
and Nafs’ The Islamic Quarterly 18, no. 3-4 1974; Bu makale bundan sonra ‘Struggle
between Qalb and Nafs’ seklinde verilecektir.

a.g.e. s. 78; Struggle between Qalb and Nafs, s. 172.
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Algilama

Algilama, “etrafimizda olup bitenleri bilme siirecimizi ifade eden
genel bir terimdir” seklinde tanimlanir. O, duyu organlariyla yakindan
iliskilendirilen belli bir siiregtir. Cok katmanli ve etkilesimli bir sistem
icerisinde gergeklesir.”® Ornegin, gérmeyle ilgili olarak, harici bir objeden
gelen 151k yansir ve goziimiiziin i¢inden geger. Burada o, optik sinirlerdeki
diirtliyli tahrik i¢in, retina hiicrelerini harekete gegirir. Optik sinirler bu
etkileri gorsel verileri islemden geciren ve belli aktivite gesitlerini harekete
gecirdikleri yer olan beyin kabugu bolgesine tasirlar. Bunun sonucunda, dis
alemi temsil eden belli renklerdeki imgeler 6znenin bilincinde ortaya gikar.
Dikkate deger benzer bir islem, isitme, koklama, tatma ve dokunma gibi
diger duyusal alanlarda meydana gelir.”!

Tirmizi’nin algilama ile ilgili goriislerine gegmeden 6nce, Gazali’nin,
insanin algilama eylemi ile ilgili diisiinceleri iizerinde durmak gerekir.
Gazali’ye gore, algilamada baslica iki duyu s6z konusudur: Dahili ve harici
duyular. Birincisi, gorme, isitme, koklama, tatma ve dokunmay1 igerir ve dis
diinyadaki haricl nesnelerin formlarim1 algilamaya yarar. Bu formlar daha
sonra yine bes tane olan i¢ duyulara gecerler. Bunlar, Gazili’nin dogru bir
sekilde beynin katmanlar1 igerisine yerlestirdigi ve bizim bugiin beyin
kabugu dedigimiz yerde bulunurlar. Bu dahili duyularin birincisi hayaldir.
Gazali’nin bununla ilgili verdigi 6rnek sdyledir: Bir insan bir objeyi
gordiikten sonra gozlerini kapatirsa, bu nesnenin resmini hayal giicii veya
muhayyilesi sayesinde zihnine veya ruhuna tasir. Zahiri nesnenin bu ig
alemdeki resmi, kisinin zihninde muhafaza edilebilir. Bu muhafaza islemi,
Gazali’nin “hafiza” adin1 verdigi meleke tarafindan gerceklestirilir. Kisi, bir
cok farkli algilar1 hafizasinda topladiginda, o dogal olarak, kavramlar1 ve
genel ilkeleri diisiinme ve formiile etme yetenegini kullanabilir. Gazali buna
diisiinme ve tefekkiir adin1 vermektedir.

Diisiincenin idrakle ilgili bu siireciyle ilgili olarak, Gazali, kisinin
farkli hayal ve tecriibelerini hafizasindan hatirladigint ve onlar agik
genellemeler yapmak {izere bir araya getirdigini sdyler. Bu, kiginin unuttugu
seyleri hatirlamasina yardim eder ve boylece, benzer igerikli biitiin hayalleri
bir araya getirip, onlar1 sagduyu ile (el- hissii’l- miisterek) digerlerinden
soyutlar. Gazali’nin sagduyu ile ilgili goriisii, bizim bu terimi giindelik
kullanimimizdan farklidir. Ona gore, ortak kullanima sahip, hayal edilen ve
algilanan farklt duyu algilari, aralarindaki bu ortaklik ve benzerligin
hissedilmesi sayesinde bir araya gelirler. Boylece, Gazili’ye gore, i¢ aleme
ait bes duyu so6z konusudur: Sagduyu (akl-1 selim, el-hissii’l- miisterek),

2 Rita L. Atkinson ve digerleri, Introductio to Psychology, New York 1993, Glossary, A.

48.

Mohd Zeydi Ismail, ‘The Sources of Knowledge in al-Ghazali: Appsychological
Framework of Epistemology’ M.A. diss. ISTAC, 1985, s. 49; Bu ¢alisma buradan itibaren
Epistemology seklinde zikredilecektir.
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hayal, tefkir ve tefekkiir, hatirlama (tezekkiir) ve hafiza. Bu, onun fhydu
uliimi’d-din isimli eserinden sadelestirilmis bir 6zettir.?

Burada su hususu vurgulamak gerekir ki, Gazali bu degerli bilgiye
deneysel psikoloji arastirmalari neticesinde ulasmig degildir.

O, bu bilgiyi tefekkiir ve ilham neticesinde elde etmistir.” Bilindigi
gibi, ilham Tirmizi’nin algilama teorisinin kose tasi durumundadir. Ayni
sekilde, Gazili de yalnizca duyu algilarina ve akletmeye dayanmanin,
hakikate ulagsma noktasinda yeterli olmayacagimn ifade etmektedir. {lham ve
kesf vasitasiyla elde edilen bu tiir bilgiye sahip olmak i¢in olaganiistii bir
ara¢ s6z konusudur. Ona gore, bu iki vasitayla elde edilen, en giivenilir ve
kesin olan bilgi tiiridiir. Bu, esyanin hakikatinin bilgisidir. Insanlar bunun
sayesinde nesneleri hakikatte olduklari sekilde gorebilirler.**

Biitiin bunlarin yaninda, o, duyularin ve aklin belli bilgi ¢esitlerine
sahip olma noktasindaki yetkinliklerini de tamamen inkar etmez. Hem
duyular ve hem de akil, kendilerine verilmis olan gii¢ oraninda belli seyleri
algilama yetenegine sahiptir. Ornegin agaclar, giin 15181nda yesil renkteyken
gece siyah olur. Bunun sebebi, 15181 azalmasindan dolay1, gérme duyusunun
sinirlanmasidir (giicliniin azalmasidir). Buna ilaveten, Gazali, bir seyin ayni
anda, hem var olup ve hem de yok olamayacagi, on sayisinin ii¢ ve birden
biiyiik oldugu gibi, temel hakikatler grubuna dahil olan akli verilerin (e/-
evveliyydt) rolii hususunda siiphe duymaz.® Diger taraftan, akil, 6rnegin
Peygamber’in miracini ve gayba ait bircok seyi tasavvur edemez. Ciinkd,
daha once de belirtildigi gibi, bu tiir fenomenler, onun kapasitesini
asmaktadir. Gazali sdyle devam eder:

“Gormiiyor musun? Uykuda birtakim seylerin varligma
inantyorsun, birtakim hayalleri tahayyiil ediyorsun, onlarda sebat ve
istikrar bulundugunu kabul ediyorsun. O durumda onlar hakkinda
hicbir slipheye diismiiyorsun. Sonra uyantyorsun, goriiyorsun ki biitiin
tahayytl ettigin, inandigmn seylerin asli yok. O halde uyanik iken
hissin, yahut aklin delaletiyle edindigin itikadin hak olduguna nasil
emin olabilirsin? Vakia, o itikad, i¢inde bulundugun hale nazaran
haktir. Lakin miimkiindiir ki sana diger bir hal ariz ola ki, onun
uyanikligina nisbeti senin uyanikliginin uykuya nisbeti gibi olsun,

22 bk, Ihydu ulitmi’d-din, 1-1V, Beyrut 1982, IIL, s. 7.

B Gazili, Medricu’l-kuds fi meddrici marifeti’n-nefs, Beyrut 1988, s. 64. Attas’a gore,

Gazali’nin Medric'de kullandigi terim “vicdan” ise de, kelime burada, genel anlami olan

“miisahadeye dayali ilham” seklinde anlasilmaktadir, bk. Attas, Prolegomena to the

Metaphysics of 1slam, Kualalumpur (ISTAC) 1995, s. 150.

Epistemology, s. 5.

% Richard Joseph McCarthy, Freedom and Fulfillment: An Annoted Translation of al-
Ghazali’s al-Mugqidh min al-Dalal and Other Relevant Works of al-Ghazali, Boston 1980,
s. 65; ayrica el-Munkiz’in Abdiilfettah Harun Ibrahim tarafindan yapilan terciimesi,
Penyelamat Dari Kesesatan, Kualalumpur 1991, s. 8-9.
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uyanikligin o hale izafetle uyku sayilsin. O hal sana ariz oldugu zaman
aklinla tevehhiim ettigin her seyin hayal oldugunu, asilsiz
bulundugunu kesin olarak anlarsin.”*

Gazali’nin, insanin fiziksel duyular1 ve idrakle ilgili der(ini algilarina
dair ayrintili agiklamalariyla karsilagtirildiginda, Tirmizi’nin, kendisini Kalb
ve Kalbin dahili boyutlariyla sinirlandirdigini gérmek ilgingtir. Tirmizi’nin
ulasabildigimiz biitiin eserlerinde igsel duyularla ilgili bu tarz ayrintili
degerlendirmelere rastlamadik. Bu hususta, akli sinirlandirmaya dair Gazali
ve Tirmizi’nin goriislerinde ¢ok fazla benzerlik mevcuttur.

Tirmizi’nin akil telakkisiyle ilgili degerlendirmelerimiz esnasinda bu
sinirlandirmay1 agiklamistik. O, miiminler igerisinde, kendisine marifetullah
bahsedilmis olanlarin akliyla, geri kalanlarin sahip olduklar1 akil arasinda
ayirim yapar. Ona gore, dncekilere, onun psiko- spiritiiel sisteminde Kalb’in
en icteki bolimi ve liibblin muadili olan dengeli akil (e/- aklu’l- mevziin)
bahsedilmistir. Kalb’in en igteki boliimiinden (/iibb) disa dogru, Allah’dan
gelen veya rilya kaynakli olan dertini bilgilerin saklandig: kalb ve fuad yer
alir. Kalb ve fuad, her ikisi birlikte, kisinin bir seyin hakikatini ve o seyin
bizzat kendisini oldugu gibi gorebilmesini saglayan marifet ve riiyanin
merkezindedir.”’

Insan kalb ve fuadla, ¢ok yiice bir makama ulasabilirse de, bunlardan
da yiiksek bir boliim vardir ki bunun sayesinde daha {istiin bir lituf elde
edilebilir. Bu, kendisine sahip olanlara “uli’l- elbab” adi1 verilen liibb’diir.
Bu yiice makama nail olan kisiye Allah, onun goézlerinden gizlenen seyleri
gorebilmesini saglamak suretiyle yardim eder. Esyanin hakikati (anlami)
kendisine ifsa edilir. Allah soyle buyuruyor: “And olsun ki sen bundan
gafildin. Simdi goziinden perdeyi kaldirdik. Bugiin bakisin pek keskindir”
(Kaf, 50/22). Baskalarinin goziinde bdyle biri yasayan bir insandir, fakat
kisinin kendisi ¢oktan 6ldiigiinii ve Rabbi’nin yaninda oldugunu disiiniir ve
bunun neticesinde de perde ondan kaldirilmis olur. O artik Herseyi Goren’in
goziiyle gormekte ve Herseyi Duyan’in kulagiyla isitmektedir. Bu goriisiin
dogrulugunu teyid amaciyla Tirmizi su hadisi nakletmektedir:

“Kulum farz ibadetlerle yaklastigi kadar baska higbir seyle
bana yaklasamaz. Nafilelerle de bana yaklasir, ta ki ben onu severim.
Ben onu sevdigimde onun goéren gozii, isiten kulagi, konusan dili,
tutan eli, yiiriiyen ayag1 ve kalbi olurum. Bu organlardan higbiri benim
rehberligim olmadan herhangi bir sey yapamazlar.”**

Bu ruh halini yasayan kisinin esyay1 nasil algiladigint ve ne sekilde
tecriibe ettigini tasavvur edebilir miyiz? Bu tiir imtiyazlarin verilmedigi

2 Freedom and Fulfillment, s. 65.
2 SPT, s. 163, 164, 166.
2 Buhari, Tevizu; Benzer bir rivayet i¢in bk. Buhdri, Rikék, 38 (¢cev.).
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diger insanlarla karsilagtirildiginda onun durumu nedir? Tirmizi bu durumu
sOyle izah etmektedir:

“Onun rehberlik (guidance) denizinden i¢mesine miisaade
edilmis ve o, seytanin igvalarindan korunmustur. O, kendisinde Slmiis,
fakat Rabbi’nde hayat bulmugtur. Onun gafleti kendisine ifsa edilmis,
dirilis zamani gelmis ve Rabbi’nde yasamaya baglamistir. Ciinkii
Allah, hifziyla onu kusatmis, korumasi altina almis, kalbine giic ve
hayat vermistir. Boylece o, daha dnce hi¢ kimsenin gormedigi hakikat
15181 ile gormiistiir. Bu, Hz. Peygamber’in su soziiyle kastettigi seydir:
“Kisi 6ldiigiinde onun dirilisi baglamis demektir.”*

Bir kimse kalkip, bu manevi makamin herhangi bir insanin nail
olabilecegi makamlardan olmadigini iddia edebilir. Bununla birlikte, samimi
ve istekli ise ve riyazet egzersizleriyle manevi arzularimi gergeklestirmeye
hazirsa, herhangi bir miisliiman bu mertebeye ulasabilir. Kisi 6grenme ve
tedris yoluyla en yiice makama ulasamaz. Ancak, hayvani nefsini
dizginlemek ve Rabbi ugrunda gayret etmekle bu makam elde edilebilir. O,
Rabbi’nin iradesi ile, en saglam, giivenilir ve biitiin ihsanlarin kaynagi olan
bilgiye ulagir. Tirmizi, bu durumu su climle ile gilizel bir sekilde ifade
etmektedir: “Biitiin iyiliklerin kendisinden kaynaklandigi ve yine biitiin
iyiliklerin kendisine dondiigii bir deniz.”*® Allah Teala soyle buyurmaktadir:
“Bizim ugrumuzda cihad edenlere Biz yollarimizi gosteririz” (Ankebut 29/
69).

Gazali, [hya’sinda, bu bakis agismi giilii bir sekilde desteklemektedir.
O: “Eger Allah, kullarinin bu yiice ‘ulii’l- elbab’ makamina ulagsmak igin
gayret etmelerini emrediyorsa, su halde O, kullarm1i bu makama
ulasabilecekleri manevi araclarla donatmis olmalidir” diye iddia etmistir.
Kendi ifadesiyle: “Biitiin insanlar kendi tabiatlari, ya da “fitrat”lar sayesinde
hakikati (Allah hakkinda marifeti) elde edebilirler.” Insan1 diger mahlukattan
ayiran ilahi diizenden dolay1 bu boyledir. Gazali bunun Kur’an’in su ayetine
dayandigint belirtmektedir: “Dogrusu biz, sorumlulugu goklere, yere,
daglara sunmusuzdur da onlar bunu yiiklenmekten ¢ekinmisler ve ondan
korkup titremislerdir” (Ahzdb 33/ 72). Bu ayet, Allah’in emanetini
tagiyabilme Ozel kabiliyetinden dolayr insanin ayri tutuldugunu beyan
etmektedir. Bu emanet her bir insanin kalbine yerlestirilmistir.*'

Duyudétesi Alg: (Altinc1 His)

Tirmizi’nin yazilarinda, insana gaybi ve esyanin hakikatini gorebilme
yeteneginin verilmis olduguna dair baz1 vakalar nakledilmektedir. Bagkalar
tarafindan goriilemeyen seyleri gorebilsinler diye Allah onlara giic ihsan
etmis ve kalblerini aydmlatmistir. Tirmizi’ye gore bu durum, kalbi maddi

2 SPT, s. 253.
30 a.g.e.s. 248.
3 Jhya, 11, s. 15.
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kirlerin zulmetinden uygun bir sekilde temizlenip arindirilmis ve behimi
arzular1 kontrol alta almmis olan kisiler i¢in s6z konusudur.*

Tirmizi’nin 6ne siirdiigii goriis, yeni veya Islami dgretiye gore bid’at
kabul dilebilecek bir sey degildir. Bir insanda bu tiir bir yetenegin bulunma
olasiligi, Hz. Peygamber’in: “Miiminin firasetinden sakinin, ¢iinkii o
Allah’m nuru ile bakmaktadir™ hadisinde bahis konusu edilmistir.
Tirmizi’ye gore, bu firasetinden dolayidir ki Hz. Omer hutbede iken Islam
ordusunun komutani Sariye’ye: “Ey Sariye, daga!” seklinde hitap etmistir.
Bunun iizerine, hutbeyi dinlemek {izere camide toplanmis bulunan halk son
derece sasirmislardi. Sariye seferden déndiigiinde, Hz. Omer’in daga dogru
gitmesini buyuran soziinii duydugunu belirtmisti. O da sdyleneni yapmis ve
Islam ordusu diisman karsisinda zafere ulasmist:. Konuyla alakali bir baska
ornek, Hz. Ebd Bekir’in, 6liim doseginde iken kizi Aise’ye sdyledikleriyle
ilgilidir. O, Aise’ye mirasimn, erkek kardesi ile iki kiz kardesi arasinda pay
edilmesini soylemisti. Ne var ki, o esnada Aise’nin yalniz bir kiz kardesi
vardi. Digeri ise heniiz dogmamisti. EblG Bekir dogacak c¢ocugun kiz
oldugunu 6nceden gorebilmisti. Zamani gelince de bunun dogru oldugu
ortaya ¢ikmustr.>

Modern Batili psikologlar, Hz. Omer ve Hz. Eb Bekir’in bu
paranormal tecriibelerini, parapsikolojik fenomenler olarak ele alip
incelemelidirler. Bu manevi tecriibelerle, modern parapsikologlarin telepati,
gaibden haber verme ve sezgi (modern psikologlarin duyudtesi algt dedikleri
sey) gibi alanlardaki kesifleri arasinda yiizeysel bir benzerlik varsa da, bu tiir
psisik fenomenler sekiiler bir sisteme gore tasavvur edilemez. Tirmizi, bir
¢ok eserinde, Allah’a samimi bir sekilde ibadetle ve zikirle kalbini arindiran
miiminin; normalde gizli olan seylerin, gecici veya daimi engellere ragmen
normal iistii bir sekilde algilanmasi demek olan, kesfe ulasabilecegini ifade
etmektedir. Altinct his iizerine yapilan modern arastirma, Tanri’nin
ruhundan bir nefes (lik pay alan) bir mahluk olarak insana verilen smirh
ruhsal giiglerin ancak bir kismina yaklagmakta, fakat bu yoniin mahiyeti
hakkinda higbir sey bilmemektedir. Ebi Bekir ve Omer’in kesfine daha
yakindan bakildiginda, bu hallerin, onlar uyanikken gerceklestigi, bu ruhsal
tecriibelerin ise rityada vuku buldugu goriiliir. Tirmizi, riiyalara ¢ok biiyiik
ilgi duyar. Kendisinin dogru yolda olduguna inanmasimi saglayan riiyalar
gérmiistiir. Onun manevi makamina igaret eden ve ¢ogu karisi tarafindan
gorililmiis olan yirmiye yakin vizyon ve riiya nakledilmistir. Bununla birlikte
rilyalarda bazan biz olaganiistii seylerin sanki gercekten var olduklarim
hissedebiliriz. Fakat uyandigimizda onlarin gercekte higbir anlam ifade

32 Tirmiz, Marifetii’l-esrdr, yazma, Kastamonu, v. 214; TTG, s. 173.

33 el-Muttaki, Kenzu 'l-ummal fi siineni’l- akval ve’l- ef’al, I-1V, 1993, II, 30730.

3% Tirmizi, Hatmu'l- evliyd, ed. Osman Yahya, Beyrut 1965, s. 397; ayrica, el- Ceysi, ‘al-
Tirmidhi’s Theory of Saints and Sainthood’ The Islamic Quarterly 15, no 1 1971, s. 31-
32.
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etmediklerini anlayabiliriz. Bundan dolay1 biitiin riiyalar vizyon olarak
degerlendirilemez.

XIX. yilizyihn ortalarindan itibaren Batida, riiyalar bilimsel
arastirmalarm konusu olagelmislerdir.”® Psikanaliz’in kurucusu olan Freud’a
gore, dayanilmaz derecede aciya yol acgacagindan, ahlaki yonden suur
tarafindan kabul edilemez ve egonun rasyonel suuru tarafindan da tolere
edilemezligi gibi sebeplerle, suurun baski altina aldigi arzularin
gerceklesmesi haline riiya denir. Bu arzular genellikle ilk ¢ocukluk
donemlerine dayanirlar. Uyku esnasinda baski mekanizmasinin dikkati daha
az oldugundan, baski altinda tutulan arzular suura sizarlar.*® Bunun yaninda,
Davraniscilar (Behaviorists) ve Fizyolojik Psikologlar (Physiological
psychologists) riiyalari, uygun kisinin beyninde ve sinir sisteminde rasgele
meydana gelen faaliyetler olarak degerlendirirler. Sinir sisteminden
kaynaklanan bu rasgele ateslemelerden (firings) kaynaklanan belli hayaller
goriiliir. Idrak sistemimiz tarafindan bu hayaller, olaylar dizisi seklinde, ya
da bizim riiya diye nitelendirdigimiz resimler halinde bir araya toplanirlar.”’
Bagka bir deyisle riiya, basitce, beynin sinir sisteminden kaynaklanan rasgele
ateslemelerden, aklin bazi anlamlar meydana getirme cabasidir. Riiyalarla
ilgili bu iki hakim modern teorinin yaninda, batili psikolog ve psikiyatristler
tarafindan ortaya atilmig olan baska birgok teori daha mevcuttur. Maalesef
bunlardan hemen hicbiri riiyalar1 birer manevi aktivite olarak
degerlendirmemektedir.

Riiyalar, Islam’da oldukg¢a &nemli bir konuma sahiptir. Firavun’un ve
kendisiyle birlikte hapiste bulunan iki mahkumun riiyalarin1 yorumlayan ve
gercek hayatta bu yorumlarin isabeti tesbit edilen Hz. Yusuf’la ilgili
Kur’an’da anlatilan kissa bu duruma bir 6rnektir. Hz. Peygamber’in bir
hadisindeki ifadelerine dayanarak biz, Islami acidan riiyalar1 ii¢ kisma
ayirmaktayiz. O riiyalarin su {i¢ ¢esitten birine dahil olacagini belirtmektedir:
1) Allah’tan ilham getiren giizel goriintiiler seklinde, 2) Seytandan gelen ve
hos olmayan gdriintiiler seklinde, 3) Kisinin giinlitk deneyimleri hakkinda,
nefsin i¢ alemdeki fisiltilar1 seklinde.*® Bunlardan birincisi, Tirmizi’nin ilgi
duydugu riiya ¢esididir. Bu, Hz. Peygamber’in miijdeli haberler (miibegssirdt)
olarak zikrettigi seydir: ‘“Peygamberlikten, miibessirdt disinda hicbir sey
kalmamistir.” Ona su soruldu: “Ey Allah’in Rasiilii miibessirat nedir?” Soyle
cevap verdi: “O, kisinin kendisi tarafindan veya bir baskasinin onun
hakkinda gordiigii ritya-y1 salihadir. Bu da peygamberligin 46 ciiziinden bir

35 C.S. Hall, ‘Dream’ Concise Encyclopedia of Psychology,ed. Raymond J. Corsini ve Allan

J. Auerbach, New York 1996, s. 267.

a.g.e. Daha fazla ayrmti icin bk. Freud, Interpretation of Dreams, ed ve terc. James

Trachey, New York 1980.

37 Robert A. Baron, Psychology, Toronto 1989, s. 147-148.

3 Muhammed Seleme Ceber, Kitabu acdibu’r-riiya ve’l-ahldm,Riyad 1990, s. 4. Bu eser
bundan sonra Acdib seklinde verilecektir.
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ciizdiir.” Bu niibiivvet nurundan bir par¢a ve bir gesit vahiy oldugu igin
tamamen dogru olarak kabul edilebilir.® Peygamber (S.A.V.) soyle
buyurmaktadir: “Miimin Allah’in nuruyla goériir” ve o soyle devam eder:
“Onun gordiigii sey yanlis olmaz.”*!

Sonu¢

Tirmizi’nin Ogrenme ve algilama anlayisinda, insanin manevi
yoniiniin degeri birinci derecede dnemi olan bir husustur. Ornegin o, kalb,
akil ve ruhun rollerine ¢ok fazla vurgu yapar. Insani diger biitiin mahlukattan
ayiran bu manevi yon aslinda onun hakikatidir. Bu tarz bir anlayisin modern
sekiiler psikolojinin hakim ekollerinde bulunmasi hemen hemen imkansizdir.
Ciinkii onlar insandaki manevi yoni dikkate almazlar. Onlarin yaymaya
calistiklar1 seyi Prof. Malik Bedri soyle tanimlamaktadir: “Ruhsuz psikoloji
(ruhu devre dis1 birakarak psikoloji yapmak) ruhu olmayan bir insan
tizerinde calismaktir.”*

Bu konuda Hakim Tirmizi, psikoloji sahasi i¢in paha bigilmez bir
hediye birakmistir. Bu, din kokenli olan ve genis kapsamlilik, tutarlilik,
kesinlik ve insan tabiatina uygunluk gibi niteliklerle tasvir edilen bir
psikolojidir. Tirmizi’nin 6grenme ve algilama ile ilgili fikirlerinin yaninda
Kur’an kaynakli olan ve Islam psikolojisi i¢in saglam ve tam bir temel
olusturan insan ruhuyla ilgili goriisleri {izerine yapilacak galismalarin onun
daha iyi anlagilmasini saglayacagi timit edilmektedir.

¥ Tirmizi, Nevddiru’l- usil fi marifeti ahddisi’r-Rasul, Beyrut ts. s. 118; Muhammed

Seleme Ceber, Acdib. el- Ceylisi’ye gore, “peygamberligin 46 cilizii” 23 yil siiren
peygamberlik gérevinin disinda kalan ilk alti1 aylik donemi ifade eder ki o dénemde vahiy
riyalar seklinde gelmekteydi, el- Ceytsi, ‘al- Tirmidhi’s Theory of Saints and Sainthood’
s. 24.

“ Acaib, s. 13.

N Kenzu’l-ummal, 1, s. 825.

2 Malik B. Bedri, The Dilemma of Muslim Psychologists, London 1979, s. 5.
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