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FIKHi HADiSLERiN* DEG}QRLENDiRiLMESi VE RIiVAYET
DEGERI BAGLAMINDA
“MEVHUBE HADISi”NIN TAHRIC VE TENKIiDi

Hiiseyin KAHRAMAN"™

OZET

Islam evlilik hukitkunu ilgilendiren meselelerden biri de mehirdir. Mehir,
nikdh akdi esnasinda kadina verilen veya verilmesi kararlastirilan mal veya
paradir. Menkil ve gayr-i menkill mallar, zinet egyasi gibi satisi veya
kullammi dinen yasak olmayan hersey mehir olabilir. Iste bu noktada Hz.
Peygamber’in bir sahdbiyi, bildigi Kur’an karsiliginda eviendirmesi ile ilgili
hadis, ulemd arasinda farklh sekillerde yorumlanmigtir. Bu ¢alismamiz,
mezkir hadisin tahric, tenkid ve degerlendirmesine yoneliktir.

SUMMARY

The Criticism of “The Mawheebah (Woman who dosn’t ask
dower) Hadith” in Context of Methodological Value
for Juristic Hadiths

The dower is one of the subjekts which connected with Islamic marriage
laws. The dower is property or money which is decided to be given to women
at the time of contraction of marriage. Everything, which Islam doesn’t
forbid using or selling, could be dower, for example personal assets and real
assest, jewelry... The hadith, which shows that the Prophet got one of his

*

Bu makale, fikhi hadisler konusunda yapmay1 diisiindiiglimiiz bir dizi ¢aligmanin bir
boliimiinii olusturdugundan, “fikhi hadis” terimi {izerinde durulmamaigtir.
Ogr. Gor. Dr., Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Hadis Anabilim Dali.
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companions married in return for some chapters of the Quran, is explanied
differently. This study contain a critique of this hadith.

L I

Islam evlilik hukfkunu ilgilendiren &nemli meselelerden biri de
mehirdir.' Mehir, nikdh akdi esnasinda kadma verilen ya da daha sonra
verilmesi kararlagtirilan mal veya paradir. Mehir yerine ecr, ‘ukr, nihle,
sadak, sadtlika, fariza, tavl, nikah gibi terimler de kullanilir. Mehir, evlilikle
dogan ilk haklardandir. Nitekim Allah Teald “Haram olanlar disindaki
kadinlarla evlenmeniz, iffetli olarak ve zind etmeksizin yasamak ve
mallarinizdan onlara mehir vermek sartiyla size heldl kilindi. Onlardan
yararlanmaniza karsilik kararlastirilmis olan mehirlerini verin...”* buyurur.
Bu ve benzeri dyetlerden’ hareketle mehrin, kadma ait bir hak oldugu ve
verilmesi gerektigi konusunda fakthler goriis birligi halindedir. Buna ragmen
mehir, yine fakihlerin biiylik ¢cogunlugu tarafindan nikéh akdinin bir riikknii
olarak goriilmemistir.* Dolayisiyla akid esnasinda verilmese veya sonradan
verilecegi s6z konusu edilmese de, evlilik gegerli olur. Fakat bu durumda
dahi kadin, emsallerine verilen mehre (mehr-i misil) hak kazanmig
olmaktadir.

Menkil ve gayr-i menkll mallar, zinet esyasi hatta bir gayr-i
menkilden yararlanma hakki gibi satig1 veya kullanim1 dinen yasak olmayan
hersey mehir olarak verilebilir. “Mehir olabilecek seyler” noktasinda, kisaca
“mevhibe hadisi” olarak bilinen ve Hz. Peygamber’in bir sahabilyi
“Kur'dn’dan bildigi ayetler veya sireler mukabilinde evlendirmesi’yle ilgili
bildiren hadis, ulema arasinda farkli sekillerde yorumlanmistir. Bizim bu
calismamiz, mezklr hadisin tahric ve tenkidi ile muhteva
degerlendirmesinde rol oynayan faktorleri aragtirmayi amaglamaktadir.

! Mehir hakkinda genis bilgi icin bkz.: Serahsi, Mebsiit, Beyrut trs., V, 62 vd.; ibnii’l-
Hiimam, Fethu l-kadir, Beyrut 1315, II, 434 vd.; ibn Abidin, Reddii’l-muhtar ‘ale’d-
Diirri’l-muhtar, Kahire 1307, 1I, 458-461; Karaman, Hayreddin, Mukdyeseli Islim
Hukuku, Istanbul 1991, 1, 282 vd.; Déndiiren, Hamdi, Delilleriyle Aile Ilmihali, Istanbul
1995, s. 221 vd.

> Nisa 4/24.

Mehir ve gesitli ayrintilarindan bahseden ayetler i¢in meseld bkz.: Bakara 2/237; Nisa 4/4,

20.

Biiylik ¢ogunluk bu goriiste olmakla birlikte Malikiler, nikdh akdi esnasinda mehir
takdirini gerekli gormiis, mehirden bahsedilmeden akdedilen nikdhin feshedilmesi
gerektigini sdylemislerdir. Bkz.: Ibnii’l-‘Arabi, Ebii Bekir Muhammed b. Abdillah,
“Arizatu’l-ahvezi li serhi Sahihi 't-Tirmizi, Beyrut 1995, V, 36-37.
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Pekcok hadis kaynaginda gecen bu hadise gore, “bir kadin Hz.
Peygamber’e gelerek: “Kendimi sana hibe ediyorum ya Rasilallah!” dedi.
Hz. Peygamber, (basini kaldirip ayaktaki) kadina bakti ve birsey demeden
basini egdi. Kadin, Hz. Peygamber’in kendisi hakkinda birsey demedigini
goriince (bir koseye) oturdu. Bunun iizerine ashdbtan bir adam kalkti ve “Yd
Rasilallah, eger sen istemiyorsan onu benimle evlendir” dedi. Hz.
Peygamber “(ona verecek) birseyin var mi?” diye sordu. Adam, “hayr, yok
va Rastilallah!” deyince Hz. Peygamber, “ailene git, birseyler bulabilecek
misin? "’ buyurdu. Adam gitti ve (bir siire sonra) doniip “vallahi birsey
bulamadim yd Rasiilallah” dedi. Bunun tizerine Hz. Peygamber, “demir bir
yiiziik bile olsa, bir daha bak!” buyurdu. Adam yine gitti ve (bir siire sonra)
doniip “demir bir yiiziik bile bulamadim yd Rasulallah. Ancak iste izdrim
var. Yarist onundur” dedi. Hz. Peygamber, “izarummi ne yapsin! Eger sen
giversen ona, o giyerse sana (giyecek) birsey kalmaz” buyurdu. Bunun
tizerine adam oturdu. Bir siire sonra (gitmek icin) kalkti. Hz. Peygamber
gittigini goriince ¢agrimasint emretti. Adam tekrar gelince “Kur'dn’dan
okumayr bildigin bir yer var mi?” diye sordu. Adam, “falan siireleri
biliyorum” diyerek bildigi yerleri saydi. Bunun iizerine Hz. Peygamber,
“bildigin Kur'dn (dyetlerine) karsilik onu sana nikahladim” buyurdu.”

I. HADISIN RIVAYET TENKIDi

A. SENED ACISINDAN

Kiitiib-i  sitte’ye ilaveten Imam Malik’in Muvatta1, Darimi’nin
Siinen’i ve Ahmed b. Hanbel’in Miisned’i gibi oncelikle miiracaat edilen
meshlr hadis kaynaklar1 yaninda Sa‘ld b. Manslir ve Darekutni’nin
Stinen’leri gibi eserlerde de yer alan bu hadis, gorebildigimiz kadariyla dort
sahabiye ulasan otuz tarikten gelmektedir. Bu otuz tarikten bir tanesi Ebi
Hureyre’den’, bir tanesi ibn Mes‘id’dan®, bir tanesi Ebd’n-Nu‘mén el-
Ezdi’den’ ve geriye kalan yirmi yedi tanesi ise Sehl b. Sa‘d es-Sa‘idi’den®
gelmektedir. Ayrica bizzat ulagsma imkani bulamadigimiz bazi eserlerde

°  Bkz.: Ebi Davud, Nikah, 31.

¢ Bkz.: Darekutni, Siinen, Medine 1966, 111, 249-250.

7 Bkz.: Sa‘id b. Mansir, Siinen, Beyrut 1985, 1, 176.

8 Bkz.: Buhdri, Nikah, 14, 32, 35, 37, 40, 44, 49, 50; Fedailu’l-Kur'an, 21-22; Libas, 49;
Miislim, Nikah, 76; Ebii Ddavud, Nikah, 31; Tirmizi, Nikah, 23; Nesdi, Nikah, 1, 41, 62,
69; Ibn Mdce, Nikah, 17; Darimi, Nikah, 19; Imam Malik, Muvatta’, Nikah, 8; Sa‘id
b.Mansir, Siinen, 1, 175-176; Ahmed b . Hanbel, Miisned, V, 330, 336; Darekutni, Stinen,
111, 247.
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hadisin Enes, Damire, Ebi Umame, Ibn Abbas, Cabir tariklerinden de
geldigi bilgisine sahip bulunuyoruz.’

Hadisin (ulasabildigimiz kaynaklardaki) senedleri incelendiginde Ebu
Hureyre, Ibn Mes‘Qid ve Ebt’n-Nu‘man tariklerinin inkitd* veya zayif raviler
nedeniyle illetli oldugu goriiliir. Nitekim Ebd Davud’un naklettigi'® Ebd
Hureyre tarikinde yer alan ‘Isl b. Siifyan'' ve Dérekutni’nin naklettigi ibn
Mes‘id tarikinde yer alan ‘Utbe b. es-Seken'?, rivayet ehliyetleri agisindan
tenkide ugramis ravilerdir. Sa‘dd b. Mansir’'un kitabma aldigi”® “Eba
Mu‘aviye - Ebi’'n-Nu‘man el-Ezdi — Hz. Peygamber” senedinde ise inkita
vardir. Zira ibn Hacer el-Askalani’nin bildirdigine gére bu senedde, Eb’n-
Nu‘man el-Ezdi ile Eba Mu‘aviye arasinda Ebi ‘Arefe el-Kabisi olmalidir."
Dolayistyla hadisin sened itibariyle en sahih rivayeti, Sehl b. Sa‘d
rivayetidir. Ancak bu senedde de dikkat ¢eken husus, Sehl’den rivayette Eb
Hazim b. Dinar’in teferriid etmis olmasidir. Gorebildigimiz kadariyla hadisi
Ebi Hazim’den on ravi rivayet etmektedir. Dolayisiyla hadis, tabii
tabakasinda ferd derecesine diismiis olmaktadir. Bu durum, ravilerinin sika
olmas1 nedeniyle, hadisin sihhatine zarar vermemektedir. Ancak yine de
teferriid, hadiscilerin hos karsilamadigi hustsiyetlerdendir.

B. METIN ACISINDAN

Gorebildigimiz kadartyla hadise yer veren miiellifler genelde ihtisar
yolunu tercih etmektedir. Hadisin, sened itibariyle sahih goriinen Sehl b.
Sa‘d tarikinden gelen rivayetleri icinde en fazla ayrintiya yer vereni, konuya
girerken naklettigimiz rivayetidir."

Bu tarikler igin bkz.: Azimabadi, et-Ta‘liku’l-mugni ‘ale’d-Darekutni (Darekutni’nin
Stinen i ile birlikte), 111, 248-250; Sevkani, Neylii I-evtdr, Misir trs., VI, 192-193.

' Bkz.: Eba Davud, Nikah, 31.

Bu ravi hakkinda “zayif, kuvvetli degil, hadisi kuvvetli degil, miinker rivayetleri var,
miinkerii’l-hadis” gibi degerlendirmeler yapilmustir. Genis bilgi icin bkz.: ibn Hacer,
Tehzibu 't-tehzib, Haydarabad 1325, VII, 193-194.

Bu ravi Darekutni’nin bizzat kendi ifidesine gore, hem hadisin (ibn Mes‘dd) rivayetinde
teferriid etmistir hem de “metriiku’l-hadistir (bkz.: Siinen, III, 250). Bu rivayeti kitabina
almis olan Beyhaki de, Darekutni’nin verdigi bilgilere ilaveten ‘Utbe’nin ‘“hadis
uydurdugunu ve dolayisiyla bu hadisin batil oldugunu” ifade etmektedir (bkz.: Siinen,
Beyrut 1344, VII, 243). ‘Utbe b. es-Seken hakkinda ayrica bkz.: Zehebi, Mizdnu 'I-itiddl
fi nakdi’r-rical, Beyrut trs., 111, 28.

3 Bkz.: Siinen, 1, 176.

'*" Bkz.: Ibn Hacer, Fethu'l-bdri serhu Sahihi’l-Buhdri, Beyrut 1983, 1X, 265.

5 Bu rivayet i¢in mesela bkz.: Buhdri, Fedailu’l-Kur'an, 22; Nikah, 14, 35; Nesdr, Nikah,
62; Tirmizi, Nikah, 23; Malik, Muvatta’, Nikah, 8; Sa‘id b. Mansiir, Siinen, 1, 175-176;
Darekutni, Stinen, 111, 247-248.
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Ayrica hadisin bu uzunlu kisali rivayetleri arasinda baz1 kiigiik
farkliliklar da dikkati ¢ekmektedir. Mesela bazi rivayetlerde kadinin,
kendisini Hz. Peygamber’e hibe ettigini ifade ettikten sonra O’ndan bir
cevap alamamast {izerine ayni hususu ii¢ kere tekrarladigindan bahsedilir.'®

Déarimi’nin rivayetine gére Hz. Peygamber, kadinin bu talebi iizerine
“benim kadina ihtiyacim yok” buyurmustur.'’

Ibn MAce nin rivayetine gore kadin, kendisini hibe ettigini sdyledikten
sonra Hz. Peygamber oradaki gruba “bu kadinla kim evlenir?” diye
sormaktadir."®

Buhari’deki bir rivayetinde ise Hz. Peygamber, kadinla evlenmek
isteyen adama, “ona verebilecek bir seyin var m1?” diye sormayip dogrudan
“ona bir elbise ver” buyurmaktadir."

Yine bazi rivayetlerde adam, Kur'an okuyabildigini sdyleyince Hz.
Peygamber “peki ezbere okuyabiliyor musun?” diye sormaktadir.*

Ayrica hadisenin sonunda yer alan “evlendirme” hususu rivayetlerin
bliyilk ¢ogunlugunda (“seni onunla evlendirdim” seklinde) Hz.
Peygamber’in s6zii olarak nakledilirken bazi rivayetlerinde (“adami, onunla
evlendirdi” seklinde) fiili olarak zikredilir.*!

Miislim’de yer alan bir rivayetinde ise Hz. Peygamber, ikisini
evlendirdigini ifdde ettikten sonra adama hitdben “ona Kur'dn Ogret”
buyurmaktadir.”

Yine hadisin sonunda yer alan ‘“nikdhlamak” kavrami ¢esitli
rivayetlerde “tezvic”, “temlik”, “imlak”, “inkah” vb. kelimelerle ifade
edilmistir.

Dolayisiyla hadisin bu kaynaklar igindeki rivayetlerinde ihtisar, takti‘,
aynt mana i¢in degisik lafizlarin kullanilmasi, bazi kiigiik ilavelere yer
verilmesi gibi man4 rivayetinin hemen tiim hususiyetlerine rastlanir.

Hadisin Sehl b. Sa‘d tariki disinda kalan rivayetlerinde de bir takim
degisiklikler yer almaktadir. Mesela bu rivayetlerin bazilarinda, adamin
Kur'an’dan bildigi sGrenin hangisi oldugu acikga belirtilir. “Bakara ve

16 Bkz.: Buhdri, Nikah, 50; Nesai, Nikah, 41; Ahmed b. Hanbel, Musned, V, 330.
17" Bkz.: Nikah, 19.

8 Bkz.: Nikéh, 17.

19 Bkz.: Fedailu’l-Kur'an, 21.

20 Bkz.: Buhdri, Fedailu’l-Kur'an, 22; Nikah, 14; Nesdi, Nikéh, 62.

2 Mesela bkz.: Nesdi, Nikah, 1.

22 Bkz.: Nikah, 76.
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sonraki stire””, “Bakara ve es-siretu’l-mufassal”®, “inna a‘teyna™® gibi.
[sim verilmese de “Allah’in Kitdb’indan 4-5 stire”?, “Kur'an’dan bir stre™’,

“yirmi ayet””® gibi miktar belirtilen rivayetler de vardr.

Ancak bu rivayetlerde yer alan degisiklikler daha ziyade ravilerin
fikhi bakis agilarmi yansitir niteliktedir. Mesela adam “ona verecek higbir
seye sahip degilim” deyince Hz. Peygamber “birseyler vermen gerekir”
buyurmustur.”’ Bu ifide “mehirsiz nikdh olmaz” diisiincesini yansitir
mahiyettedir. Yine kanaatimizce ayni bakis ag¢isini yansitir nitelikte bazi
rivayetlerde, adamin “hicbir seyim yok” demesi iizerine Hz. Peygamber’in
“0 halde olmaz” dedigi nakledilmektedir.*

Sa‘id b. Mansir’un EbG’n-Nu‘man tarikinden naklettigi bir rivayette
Hz. Peygamber adama, “Bdyle bir sey senden sonra higbir kimse i¢in mehir
olmaz” buyurmaktadir.’’ Ancak ibn Hacer, bu ifidenin hadisin sadece bu
rivayetinde bulundugunu s6ylemektedir.*

Bazi rivayetlerde ise Kur'an 6gretiminin “mehir” kabul edildgi acikca
belirtilir. Mesela bir riveyette adam, Kevser siiresini bildigini sdyleyince Hz.
Peygamber “bunu onun igin mehir yap” buyurmaktadir.’”® Yine bazi
riveyetlerde “Hz. Peygamber’in bir adami, uzun stirelerden birini mehir tayin
etmek slretiyle bir kadinla evlendirdigi ve “ona oOgret” dedigi”
nakledilmektedir.**

Yine kanaatimizce fikhi bakis acilarini yansitir méahiyette (mehrin
te’cil edildigine delalet eden) “Allah seni riziklandirinca 6dersin” ifadesiyle
nakledilen rivayetler de vardir.”

Ancak daha Once de ifade ettigimiz gibi bunlarin hemen tamamu
tenkide ugramis rivayetlerdir.

2 Bkz.: Ebii Ddvud, Nikah, 31.

2% Bkz.: Darekutni, Siinen, 111, 24-250.

2 Bkz.: Sevkani, a.g.e., VI, 193.

% Bkz.: Azimabadi, a.g.e., I1I, 250; Sevkani, a.g.e., VI, 193.

27 Bkz.: Sa‘id b. Mansdr, a.ge.,l, 175.

B Bkz.: Ebii Ddvud, Nikéh, 31 (Ebl Hureyre rivayeti); Azimabadi, a.g.e., 11, 250.
¥ Bkz.: Azimabadi, a.g.e., III, 247.

3 Bkz.:ay.

31 Bkz.: Sa‘id b. Mansfir, a.g.e., 1, 176.

32 Bkz.: el-Isdbe ff temyizi’s-sahdbe, IV, 197-198.

3 Bu rivéyetler igin bkz.: ‘Azimabadi, a.g.e., III, 250; Sevkéni, a.g.e., VI, 193.

3 Bkz.: Azimabadi, a.g.e., III, 250; Sevkani, a.g.e., VI, 193.

35 Bkz.: Azimabadi, a.g.e., I1I, 248. Bu rivayet i¢in ayrica bkz.: Beyhaki, Siinen, VII, 242.
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II. HADiSiN DEGERLENDIRILMESI

Hadisten Hz. Peygamber’in bu nikahi, kadina verilecek bir “karsilik”
s6z konusu edilmeden kiydigi anlasilmaktadir. Iste bu zahirl manasi, hadisin
degerlendirilmesinde énemli bir rol oynamis gibi goriinmektedir.

Bu hadisi, “mehirsiz nikdh”a delil gdsteren olduk¢a azdir.
Gorebildigimiz kadariyla meseld Leys b. Sa‘d (175/791)* ve Mekhil
(112/730)*7 gibi az sayidaki zevata gore, “...Bir de, kendisini peygambere
hibe eden miimin kadini, peygamber de istedigi takdirde, diger miiminlere
degil sirf sana mahus olmak tizere (helal kildik)...” ayetiyle®® mehirsiz
evlenmek nasil Hz. Peygamber’e has kilinmigsa, ayni sekilde mehirsiz
“evlendirmek” de yine O’na has kilinmigtir. Bu durumun da sadece mezkr
hadiste bildirilen bu tek 6rnegi vardir. Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi
adamin bu husisiyeti, hadisin Said b. Manslr’un (227/841) Siinen’indeki
rivayetinde Hz. Peygamber tarafindan agik¢a ifdde edilmis ve “Bu, senden
sonra hi¢ kimse i¢in mehir olamaz” buyurulmustur.39 Ancak Ibn Hacer’in
(852/1448) verdigi bilgiye gore mezkiir ziyade, hadisin sadece Ebii’n-
Nu‘méan el-Ezdi tarikinden gelen bu rivayetinde vardir*® ve senedi
munkati‘dir.*!

Ancak gorebildigimiz kadariyla ulemanin biiyiik bir c¢ogunlugu
hadisin bu zéhiri manaya hamline karsi c¢ikmaktadir. Nitekim konuya
girerken de ifdde ettigimiz gibi biiyilk ¢ogunluk, “...Bunlardan baskasim
mallarmizla (mehir vererek) istemeniz size helal kilindi... Hiir kadinlarla
evlenmeye giicii yetmeyen kimse... criyelerinizden alsin” ayetlerinin®, hiir
kadina verilmesi gereken mehre delélet ettigi ve dolayisiyla “nik&hin
mehirsiz olamayacag1” kanaatindedir.*

36 Tahavi, Serhu me*ani’l-asar, Kahire trs., I, 18; ‘Ayni, ‘Umdetu’l-kiri serhu Sahihi’l-

Buhdri, Beyrut trs., XX, 139.

37 Ebii Dévud, Nikah, 31; Ibn Hacer, Fethu'l-bari, IX, 265.

¥ Ahzéb 33/50.

¥ Bkz.: Siinen, I, 176.

40 Bkz.: ibn Hacer, el-Isdbe fi temyizi’s-sahdbe, Beyrut 1328, IV, 197-198.

1 Bkz.: Ibn Hacer, Fethu'l-bdri, 1X, 265.

2 Nisa 4/24-25.

$ Bkz.: es-Seybani, Imdm Muhammed b. el-Hasan, Kitdbul'l-hucce ‘ald ehli’l-Medine,
Beyrut 1983, 111, 421; Serahsi, Mebsiit, Beyrut trs., V, 106; Hattabi, Me‘dlimu ’s-siinen
(EbG Davud’un Siinen i ile birlikte), Nikéh, 31 hadisinin dipnotu; Ibn Hacer, Fethu’l-bari,
IX, 262; el-Baci, Siileyman b. Halef, el-Miintekd serhu Muvattai Imam Malik, Beyrut
1983, III, 275-276; Ibn ‘Abdilberr, Yusuf b. Abdillah, el-Kdff fi fikhi ehli’l-Medine el-
Maliki, Beyrut 1987, s. 249; Ibni’l-Arabi, ‘ drizatii 'I-ahvezi, V, 33-34.
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Gorebildigimiz kadariyla hadisin anlagilmasi biiyiik oranda, “Kur’an
O0gretimi mukabilinde {icret almanin cdiz olup olmamasi” hususuna
diigiimlenmis gortinmektedir.

Kur'an ogretimi mukébilinde ticret almanin cevdzini savunan
Séfiilerle Hanbelilere gore bu hadis, “bildigin Kur'an ayetlerini 6gretmen
mukabilinde onu sana nikdhliyorum™ manasindadir. Dolayisiyla, bu 6gretim
mukabilinde tahakkuk edecek iicret, “mehir” takdir edilmis demektir. Hatta
hadisin Ebti Davud ve Darekutni’nin Siinen’lerindeki bazi rivayetlerinde*
bu durum Hz. Peygamber tarafindan agik¢a vurgulanmistir. (Ancak daha
once de ifade ettigimiz lizere her iki rivdyetin senedinde de, “zayif’ ve
“metriku’l-hadis” seklinde tavsif edilen raviler vardir.) Fakat bu vurgu
olmasa bile, hadisten yine bu méana c¢ikarilmigtir. Meseld Hattabi’ye
(388/998) gore, hadiste gecen “bi ma ma‘ake mine’l-Kur’an” ibaresindeki
“ba” harf-i cerri, ta‘viz (karsilik) icindir. Dolayisiyla Hattabi, bu nikahta
“para cinsinden” bir mehrin s6z konusu edildigine inanmaktadir.*
Hanbelilere gore kadina verilmesi gereken mehrin “mal” cinsinden olmast
gerekir. Zira yukarida da zikri gegen ayette yer alan “...mallarinizla mehir
vererek...” ifadesi mehrin cinsini agik¢a ortaya koymaktadir. Ayrica, mehir
tayin edilerek evlenilen ve temas edilmeden bosanan kadinlara, bu mehrin
yarisnin - verilmesini  emreden®® Aayetler, “yarisi” olan bir seyden
bahsetmektedir. Yarisi olan bir sey ise “somut”tur. Ancak, “elbise dikmeyi
ogretmek™ gibi karsiliginda {icret alinabilecek muayyen bir sanatin veya siir,
fikih, Iugat vb. muayyen bir ilmin 6gretimi de mehir takdir edilebilir. Kur'an
Ogretiminin mehir olmasi konusunda ise, Ahmed b. Hanbel’den, “bunu kerih
gordiigii” ve “beis yok dedigi” yoniinde iki farkli goriis nakledilmistir.
Ancak Hanbelilerin sonug olarak buna da cevaz verdigi anlasilmaktadir. Zira
“caiz degildir” diyenlerin ileri siirdiigli “6gretilen sey muayyen olmalidir”
yoniindeki itirazlar, “basit bir ihtilaf” olarak degerlendirilmis ve “bu konuda
tayine gerek yok” denmistir.*’

Hanefiler de, Hanbelilerin delil olarak ileri siirdiigi ayetlerden
hareketle, nikah sebebiyle kadina verilmesi gereken mehrin mal cinsinden
olmas1 gerektigi sonucuna ulasmiglardir. Mehrin gerekliligini ve cinsini
boylece tesbit eden Hanefiyye, zahiri itibariyle “nikadhin, mal cinsinden bir
mehir olmadan kiyildig1” intibdimm veren bu hadisi te’vil etmek durumunda

# Mesela bkz.: Ebii Davud, Nikah, 31; Darekutni, Siinen, 111, 250.

4> Hattabi’nin bu gériisleri i¢in bkz.: Ebii Ddvud, Nikah, 31 (dipnot).

4 Bkz.: Bakara 2/237.

47 Bkz.: ibn Kudime, Abdullah b. Ahmed, el-Mugni fi fikhi’l-Imdm Ahmed b. Hanbel es-
Seybdni, Beyrut 1984, VII, 164; el-Kafi fi fikhi’l-imam Ahmed b. Hanbel, Beyrut 1979,
111, 91.
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kalmistir. Hanefilere gére “bi mad ma‘ake” lafzindaki “ba” harf-i cerri,
“ta‘lil” ifade etmekte ve dolayisiyla ifade “bildigin Kur'an hiirmetine” veya
“bildigin Kur'an sebebiyle onu sana nikahliyorum” méanésina gelmektedir.
Bu durumda Hz. Peygamber’in bu ifadesi, “adamin, kadina Kur'an 6gretmesi
icin tesvik edilmesi” mandsi ifade etmektedir. Hadisin boyle anlagilmasi,
mal cinsinden herhangi bir mehrin zikredilmesini nefyetmez. Yani nikéhin,
adamin bildigi Kur'an mukabilinde akdedilmesi ve mehirsiz olmasi soz
konusu degildir. Akid sirasinda mehirden bahsedilmese de, “durumu
diizelince adamin bunu verecegi” manasi anlasilir. Boyle bir nikah caizdir ve
daha sonra kadina mehr-i misil verilmesi gerekir.*

Goriildiigii gibi Hanefilerin te’vili, diger mezheplerin “6gretim isinin”
veya “bu is neticesinde tahakkuk edecek {icretin mehir takdir edilmesi”
yoniindeki te’villerinden farklidir. Zira Hanefilere gére Kur’an 6gretimi igin
licret almak céiz degildir.* Hadis bu 6n sartla degelendirmeye alindig1 igin
farkli bir te’vil yapilmig, “Kur'an 6gretiminden alinacak iicret mukabilinde
nikah” manasina hamleden diger ulema ise “mehirsiz nikaha cevaz veriliyor”
denilerek tenkid edilmistir. Nitekim Hanefi alimlerden EbG Cafer et-Tahavi
(321/933), Kur'an 6gretimi mukabilinde iicret almay1 yasaklayan hadisleri
zikrettikten sonra bunlarin, muhaliflerin fikirlerine muariz oldugunu ifade
eder.”” Tahavi nakli delillerden sonra, mezheb goriisiinii aklen de
destekleyerek soyle der: “Ucret, belli bir emek veya belli bir vakit
harcamaktan dolay1 gerekir. Halbuki Kur'an 6gretiminde ne belli bir emek,
ne de belli bir siire s6z konusudur. Kisi bu is i¢in bazen ¢ok emek sarfeder
bazen az. Yine bazen uzun zaman harcar, bazen de kisa... Bunun gibi, mehir
icin de ancak alim-satimi miimkiin olan, iicretten bahsedilebilecek seyler
sozkonusudur... Iste bu, akli bakis acis1 olup Ebli Hanife, Ebli Yusuf ve
imam Muhammed’in kavlidir.””'

Ancak Tahavi’nin hem nakli hem de akli delillerine, yine aym
yollardan itiraz edildigi goriilmektedir. Meseld, “Kur’an 0Ogretimi
mukabilinde iicret almanin dogru olmadigini” bildiren hadislerin sahih
olmadigi, sahih olanlarin da “Allah rizasi i¢in Ogretilmesine ragmen,
sonradan para istenmesi” seklinde te’vil edilebilecegi ifade edilmektedir.*
Yukarida da ifade ettigimiz gibi Hanbeliler de, bunun ciddi bir problem

“ Hanefilerin bu goriisleri i¢in bkz.: Tahavi, Serhu me‘ani’l-dsdr, 111, 17; Serahsi, Mebsiit,

V, 106; ‘Ayni, ‘Umdetii’l-kdri, XX, 45, 139.

Hanefilerin bu goriisii igin bkz.: ‘Ayni, ‘Umdetii'l-kdri, XX, 139. Ayrica bkz.: Nevevi,
Serhu Miislim, 1X, 214; Ibn Hacer, Fethu'l-bari, 1X, 266.

0 Bkz.: Serhu medni’l-dsar, 111, 17-18.

SU Serhu me*dni’l-dsar, 111, 19-20.

52 Bkz.: Ziirkani, Serhu Muvatta’i’lI-Imam Malik, Misir 1962, IV, 12.
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olmadigi kanaatindedir.” Yine Nevevi (676/1277), Kur'an Ogretimi
mukabilinde iicret almanin cevizindan bahseden ¢esitli hadisler zikreder.’*
Ibn Hacer ise ismini de vererek Tahavi’nin akli miildhazalarina cevap verir.
Ibn Hacer’e gore, dgretilecek miktarin belli olmamasi dogru degildir. Zira
hadisin bazi rivayetlerinde adamin, Kur'an’in nerelerini bildigi agikca ifade
edilmis dolayisiyla da ogretilecek miktar belli olmustur. Gergekten de
hadisin EbG Davud’un Siinen’indeki bir rivayetinde Hz. Peygamber, adamin
kadina “yirmi ayet” Ogretmesini emretmektedir.”® (Halbuki daha once de
gectigi iizere bu rivayetin senedi saglam degildir). Ogretim siiresinin
bilinmemesine gelince; yine ibn Hacer’e gore kadinlarm, ozellikle de arap
kadinlarinin, yirmi ayeti ne kadar zamanda Ogrenecegi genelde bellidir.
Hanefilerin, “akid esnasinda bahsedilmese bile mehir, adamin borcu olarak
kalmis ve durumunun diizelmesine kadar te’cil edilmistir” seklindeki kanaati
ise, Ibn Mes‘ad rivayetinde®® yer alan “Allah seni riziklandirmca ona
odersin” ilavesi ile takviye gormiis olsa da, bu rivayet sahih degildir.”’

Hattabi, bu ibarenin (Hanefilerin yaptigi gibi) “ta‘lil” manasina
hamledilmesini de yanlis bulmaktadir. Zira bu durumda kadin, mehirsiz
evlendirilmis yani hibe edilmis olur ki, bdyle bir nikdh sadece Hz.
Peygamber’e hastir. Eger Hz. Peygamber bu ifadesiyle mehir méanasini
kasdetmemis olsaydi, “Kur'dan okumayi biliyor musun?” sorusunun bir
manast olmazdi. Bunun gibi, hadisten “mehrin te’cil edildigi (ileriye
birakildigl) mandsi da anlasilamaz. Ciinkii hadisin zahirinden “Kur'an
ogretiminin mehir olarak tayin edildigi” anlagilmaktadur.”®

Malikiler ise, Kur’an Ogretiminin bizzat kendisinin mehir takdir
edildigi kanaatindedir. Zira Imam Malik de Kur’an 6gretiminden iicret
almmasmm1  mekrih gormektedir. Imam Malik’e gére eger Kur’an
Ogretiminden bir “karsilik” almak cdiz ise, O0gretimin bizzat kendisinin
“kars1lik” olmasi da caizdir.”® Zira Malikilere gére, bir seyin kendisi olmasa
bile ondan elde edilecek “menfaat” da mehir olabilmektedir.®

33 Bkz.: Ibn Kudame, el-Mugni, VII, 164.

3% Bkz.: Serhu Miislim, IX, 212.

5 Bkz.: Nikah, 31.

> Bu rivéyet i¢in bkz.: Darekutni, Siinen, III, 250.
57 Bkz.: Ibn Hacer, Fethu'l-bdri, IX, 266.

8 Hattabi’nin bu goriigleri icin bkz.: Ebii Ddvud, Nikéh, 31 (dipnot). Aym gbriisler icin
ayrica bkz.: Sevkani, Neylii 'l-evtar, V1, 193.

% Bkz.: Ibnii’l-*Arabi, ‘drizatu’l-ahvezi, V, 38.

8 Bkz.: el-Baci, el-Miinteka, 111, 277.
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DEGERLENDIRME

Gorebildigimiz kadariyla hadis, sadece bir tarikten sahih olarak
gelmistir. Bu tarik de tabii tabakasinda ferd derecesine dismiistiir. Diger
tarikler ya zayif ravi ya da inkita‘ nedeniyle illetlidir.

Bu sahih rivayetin zahirinden Hz. Peygamber’in sahdbiyi, kadinin
eline gececek bir “karsilik” takdir etmeden evlendirdigi anlasilmaktadir.
“Ona verecek neyin var?”, “bir demir yliziiglin bile yok mu?” gibi sorulara
aldigt olumsuz cevaplar iizerine Hz. Peygamber, muhatabinin sahip
olabilecegini diislindiigii “manevi zenginlige” yoOnelmis ve bu noktada
“Kur'an bilme” gibi bir o6zelliginin oldugunu O6grenince nikdh akdini
gerceklestirmistir.  BOylece Hz. Peygamber, Kur'an bilmenin maddi
karsiligindan ziyade sahdbiye kazandirdigi manevi iistiinliigii aciga ¢ikarmak
istemistir. Kanaatimize gore hadisten anlagilmasi gereken mana, budur. Yani
Leys b. Sa‘d ve Mekhil gibi biz de, Hz. Peygamber’in sahabilyi, o andaki
sartlarin bir geregi olarak, herhangi bir mehir takdir etmeden evlendirdigi
kanaatindeyiz. Hz. Peygamber’in buradaki ornekte oldugu gibi, iimmetin
tamamina samil olmayacak sekilde zamanin veya muhatabin durumuna gore
fetvalar verdigi olmustur. Mesela bir defasinda, kurbanini bayram
namazindan Once kesen bir sahabiye bunun “kurban” degil ancak “et”
niyetiyle kesilmis bir hayvan oldugunu sdylemistir. Sahabi, gen¢ olmakla
birlikte bir yasindaymis gibi gosterisli bir ke¢isinin oldugunu sdyleyince Hz.
Peygamber, “Onu kes. Fakat (bdyle yasi kiigiik bir hayvan) senden sonra hig
kimse i¢in kurban olmaz” buyurmus daha sonra da, {immetin tamamini
baglayict mahiyetteki su agiklamayr yapmistir: “Kim kurbanini namazdan
once keserse kendisi i¢in kesmis olur. Namazdan sonra kesenin bu ibadeti
ise tamdir ve mislimanlarin siinnetine uymus olur”.®’ Calisma konusu
yaptigimiz hadise donecek olursak; zahirinde, biraz sonra deginecegimiz
“Ogretim karsiliginda tahakkuk edecek iicretin mehir takdir edilmesi”,
“nikahin, te’cil edilen mehr-i misil ile kiyilmig olmas1™ gibi hususlar yoktur.
Hz. Peygamber, eger gercekten bdyle bir mana kasdetmis olsaydi, bunu
acikca soylerdi. Ozellikle fikhi konularda, genelde meselelerin ayrintilarina
giren Hz. Peygamber’in boyle bir hususu, oradakilerin ve daha sonra gelecek
nesillerin takdir ve anlayigina birakmadan izah etmesi beklenirdi. Halbuki,
hadisin sahih tarikle gelen rivayetinden, durumun bdyle olmadig:
anlagilmaktadir. Yani Hz. Peygamber, akidden Once veya sonra genel bir
kaideden bahsetmemistir. Bizi dogrudan, hadisten ¢ikarilan hiikkme gotiiriir
nitelikteki sarth ifadelerin yer aldig1 rivayetlerin illetli olusu da,
kanaatimizce nikahin “maddi veya manevi bir mehir takdir edilmeden”

1" Hadis i¢in bkz.: Buhdri, Edahi, 8; Miislim, Edahi, 4-5; Ebii Ddvid, Dahaya, 5; Tirmizi,
Edahi, 12; Nesdi, Dahaya, 13; Ibn Mdce, Edahi, 12; Ddrimi, Edahi, 7; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 1V, 282.
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kiytlmis olmasimi destekler mahiyettedir. Yine nikahin, “Kur'dn 6gretme
mukabilinde akdedilmis olmas1™ gibi, maddi olmamakla birlikte yine de bir
“karsilik” gozetilerek kiyildigi intibain1 verecek bir méana da hadisin
zahirinden c¢ikmamaktadir. Gergi hadisin Miislim tarafindan nakledilen
rivayetinde®” nikah akdedildikten sonra Hz. Peygamber “bildigini ona da
ogret” demektedir. Ancak kanaatimizce, bu ifadenin sadece Miislim’de yer
almasi, subit agisindan sliphe uyandirmaktadir. Kald1 ki, Hz. Peygamber’in
gercekten bdyle dedigi diisiiniilse bile bu, bizce bir “tesvik” manasinda olup
gozetilen veya sart kosulan bir “karsilik” degildir.

Bu goriisiin  aksine biiyilk ¢ogunluk hadisi, Kur'an’in mehirden
bahseden ayetlerini gbzoniine alarak degerlendirmistir. Bunun sonucunda da
ortaya ¢esitli te'viller ¢ikmistir. Kanaatimizce Safii, Maliki ve Hanbeli
ulemanin “Kur'an 6gretiminin veya bu yolla tahakkuk edecek iicretin mehir
takdir edilmesi” yoniindeki te'vili, Hanefilerin “te’cil edilmis bir mehr-i misil
karsiliginda nikadh” yoniindeki te'viline oranla daha isabetlidir. Zira eger
zahirinden sarf-1 nazar edilecekse, hadisin bizi gotiirecegi ilk mana nikahin,
“Kur'an bilme” durumunun ortaya c¢ikmasini miitedkiben akdedilmis
olmasidir. Mehir olabilecek seyler arama noktasinda ortaya ¢ikan “Kur’an
bilme” durumu ile Hanefilerin anladigi “te’cil edilmis bir mehr-i misil”
birbirinden farkli seyler gibi goriinmektedir. Konuya girerken de ifade
ettigimiz gibi, akid esnasinda s6z konusu edilmeyen mehir, otomatik olarak
“miieccel bir mehr-i misil”’e donlismektedir. Yani bu, siradan bir durumdur.
Boyle siradan olan ve belki defalarca tahakkuk etmis bir hadisenin, “hadis”
olarak pekcok kaynaga girmis olmasinm1 kabullenmek yerine, hadisin
muhtevasinda siradan olmayan bir seylerin aranmasi daha dogru gibi
goriinmektedir. Aksi takdirde Hattabi’nin de isaret ettigi gibi hadisteki baz1
sorular, herhangi bir mani ifide etmez duruma diismektedir. Oyleyse
Hanefileri bu anlayisa sevkeden nedir? Bizce Hanefilerin endisesi hadisin,
Kur'an’in “mal cinsinden bir mehir takdir edilmesini ongoren” ayetlerle
“Kur'an’in para mukabilinde 6gretilmesini nehyeden” hadislere aykir olarak
varid olmasidir. Boyle durumlarda Hanefilerin tatbikati, hadisin reddi
yoniindedir. Nitekim Semerkandli Hanefilerin (Maturidiler) “mevhiibe
hadisi”ne gosterdigi ilk tepki “ahad tarikiyle gelen bir haber yiiziinden
Kitab’in nassini (acik hiikmiinii) terkedemeyiz” seklinde olmustur.”® Bu

%2 Bkz.: Miislim, Nikah, 76.

8 Bkz.: Eba Bekir es-Semerkandi, Serhu Te'vildti ehli’s-siinne (Serh-1 Semerkandl,
T.S.M.K., Medine Bél., No: 179), 181b. (Bu kitap, Imadm Maturidi’ye (333/944) ait olan
Te vildtu ehli’s-siinne isimli tefsire EbG'l-Mu‘In en-Nesefi (508/1114) tarafindan yapilan
sifahi serhin, 6grencisi Ebl Bekir Alauddin es-Semerkandi (535/1140) tarafindan kaleme
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ifade, ahad haber kullannommin siki bir denetime tabi tutuldugunun
gostergesidir.  Gorebildigimiz kadariyla, bu denetim makenizmasinin
merkezinde “arz prensibi” bulunmaktadir. Arz; bir ahad hadisin sahth olup
olmadigmi belirlemek igin Kitdb, miitevatir ve meshlr haber, icma‘ gibi
subitlarinda siiphe bulunmayan diger delillerle karsilagtiriimas: demektir.**
Hanefi ekoliiniin bu prensibe biiylik 6nem verdigi goriilmektedir. Nitekim
EbG Hanife soyle demektedir: “Nebiden Kur'an’a aykir1 rivayette bulunan
kimseyi reddetmek, Peygamberi red ve yalanlama manasina gelmez. Bu
ancak O’ndan batil rivayette bulunan kimseyi reddir...”®> Hanefi usilcii
Serahsi de “Kitab kesindir. Haber-i vahidde ise sliphe vardir. Biri tercih
edilecekse, kesin olan almir siipheli olan terkedilir” demek siretiyle aym
hususa dikkat ceker.®® Maturidiler de bu konuda aym fikirdedir. Nitekim
soyle demektedirler: “Ashabimiz yani EbGi Hanife, Ebli Yusuf ve Imim
Muhammed, dhad haberleri Kitab, miitevatir slinnet ve icma*“ gibi (dinin) asil
kaynaklarina arzetmiglerdir. Bundan dolay1 biz de deriz ki, hakkinda ummi
belva varid olmak siretiyle iimmet icinde mutad hale gelmis seylere muhalif
olan biitiin 4had haberler hakkinda da durup diistinmek... ve onlar1 bu asillara
arzetmeden kabul etmemek gerekir.”® Bu prensip sik sik tatbikita da
dokiilmiis ve pekcok hadise, yukarida zikri gecen “asil kaynaklar’a
uymadig1 gerekgesiyle itirdz edilmistir. Mesela:

alinmasiyla olusmustur. Kelami agirlikli olmasma ragmen, yeri geldiginde Hanefilerin
fikhi goriislerini de delilleri ve detaylari ile iglemesi agisindan 6nemli bir eserdir.)
% “Hadisin arzi” ve 6zellikle de Hanefilerin bu konuya bakislar ile ilgili genis bilgi icin
bkz.: Kockuzu, Ali Osman, Rivdyet Ilimlerinde Haber-i Vihitlerin Itikdt ve Tesri
Yénlerinden Degeri, Ankara 1988, s. 98 vd.; el-Kevseri, Muhammed Zahid, Fikhu ehli’l-
‘Irak ve Hadisuhum (“Hanefi Fikhinin Esaslari” ismiyle ¢ev.: Abdulkadir Sener-Cemal
Sofuoglu), s. 25-27; Unal, Ismail Hakki, fmam Ebii Hanife nin Hadis Anlays1 ve Hanefi
Mezhebinin Hadis Metodu, Ankara 1994, s. 83 vd.; Dimeyni, Misfir b. Gurmullah,
Hadiste Metin Tenkidi Metodlar: (gev.: Ilyas Celebi, Adil Bebek, Ahmet Yiicel, Istanbul
1997), s. 248; Keles, Ahmet, Hadislerin Kur'dn’a Arzi, Istanbul 1998, s. 69 vd.; Cakin,
Kamil, “Hadisin Kur'an’a Arzi Meselesi”, An.U.LF.D., c.: XXXIV, s. 247 vd; Polat,
Selahattin, “Hadislerin Kur’dn’a Arzimin  Problemleri”, Stnnetin Dindeki Yeri
Sempozyumu Tebligleri (Istanbul 1997), s. 177-185.
Bkz.: el-‘Alim ve’l-Miite ‘allim (“Imém-1 A ‘zam’n Bes Eseri” iginde, Istanbul 1981), s.
26-27.
% Bkz.: Usil, I, 365.
7 Bkz.: Serhu Te'vildt, 40a. Bu konuda ayrica bkz.: imdm Maturidi, Kitdbu t-Tevhid (nsr.:
Fethullah Huleyf, Istanbul 1979), s. 8.
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“Als-veris yapan taraflar, birbirlerinden ayrilmadikc¢a
muhayyerlik hakkina sahiptirler” hadisine®™, alig-veris akdinin
tamamlanmasi i¢in karsihkli rizdyr yeterli goren Kur'an’a® ve umimi

belvaya aykiri oldugu gerekgesiyle™;

“Hz. Peygamber’in, bir sahid ve yemine dayanarak hiikiim
verdigini” bildiren hadise’' Kur'an’n iki sahid emreden ayetleri’” ile “delilin
davaciya, yeminin ise davaliya ait oldugunu” ifade eden hadise™ aykiri
oldugu gerekgesiyle itirdz edilmistir.”*

Sahih hadis kaynaklarinda ge¢cmesine ve diger mezhepler tarafindan
amel edilmesine ragmen Hanefi/Maturidi ekoliiniin itirdz ettigi ve bizim, her
birini mistakil bir ¢aligma konusu yapmay1 diisiiniidiigiimiiz ¢ok sayida
hadis vardir. Hanefi/Maturidi ekoliiniin, itirazlarmi ilk bakista hadislerin
“subituna” degil “yorum tarzina” yonelttigi diisliniilebilir. Ancak mesela
ornek olarak ziktettigimiz “muhayyerlik hakki” hadisi konusunda
Maturidilerin “béyle bir hadisin véirid olmasi ciiz degildir. Eger
gercekten varid olduysa zahirine bakilmaylp baska manalara
hamledilmesi gerekir” dedigini”®, “yemin ve sahidle hiikiim” hadisi i¢in ise
Serahsi’nin  zikrettigimiz ~gerekceler nedeniyle “bu hadisle amel

88 Hadis igin bkz.: Buhdri, Biyt‘, 19, 22, 42-47; Miislim, BiiyQ*, 43; Ebii Ddvud, Biy‘, 53;
Tirmizi, BiyQ‘, 26; Nesdi, BiyQ‘, 4, 8-10; Ibn Mdce, Ticarat, 17, Ddrimi, BiyQ‘, 15;
Imam Malik, Muvatta’, Biiyi‘, 79; Ahmed b. Hanbel, Musned, 1, 56; 11, 4, 9, 52, 54, 73,
119, 135, 183, 211; 111, 402, 403, 434; 1V, 425; V, 12, 17, 21-23. Ayrica bkz.: Imam Safii,
er-Risdle (ngr.: Ahmed Muhammed Sakir, Beyrut trs.), s. 313.

% Nitekim Kur'an’da “Ey imén edenler! Karsihikli rizdya dayanmasi hali miistesna,

mallarimizi batil (haksiz ve haram yollar) ile aranizda (alip vermek sdretiyle) yemeyin”

buyrulmaktadir. Bkz.: Nisa 4/29.

Hanefi/Maturidi ekoliiniin bu hadis hakkindaki degerlendirmeleri i¢in bkz.: Serhu Te'vildt,

184b; Tahavi, Serhu me ‘ani’l-asar, IV, 12-17; Serahsi, Usil, 11, 7; ‘Ayni, ‘Umdetii’l-kari,

XI, 195-196.

"' Hadis igin bkz.: Miislim, Akdiye, 3; Tirmizi, Ahkdm, 13; Ebi Ddvud, Akdiye, 21; Ibn
Mace, Ahkam, 31.

> Mesela bkz.: Bakara 2/282.

7 Hadis i¢in bkz.: Buhdri, Rehn, 6; Tefsiru siire 3, 3; Miislim, Akdiye, 1-2; Tirmizi, Ahkam,

12; Ibn Mdce, Ahkam, 7.

Hanefi/Maturidi ekoliiniin bu hadis hakkindaki degerlendirmeleri i¢in bkz.: Serhu Te'vildt,

111b; Tahavi, Serhu me ‘ani’l-dsar, IV, 145. vd.; Serahsi, Usiil, 1, 367; ‘Ayni, ‘Umdetii’l-

kari, X111, 245 vd.

5 Bkz.: Serhu Te'vildt, 184b.
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edilemeyecegi”’® ve “boyle haberlerle, insan yalana yaklasir” uyarisinda

bulundugunu’’ hatirlatmakta fayda goriiyoruz.

Hanefi/Maturidi ekoliiniin uygulamasinda dikkat ¢eken bir husus da,
arz” neticesinde asil kaynaklara uymadigi ifdde edilen hadislerin
“atilmayip” te'vil edilmesidir. Nitekim hem iizerinde durdugumuz hadis hem
de uygulamalarina 6rnek olarak zikrettigimiz diger hadisler “eger sabitse...”,
“eger gercekten varid olduysa...” gibi kayitlarla te'vil edilmistir. Yani
yukarida naklettigimiz sert sayilabilecek ilk degerlendirmelere ragmen hadis
gbozden cikarilmamis ve bir sekilde kullanilmaya calisilmistir. Hadisin ilk
etapta reddedilmesine ragmen atilmayap te'vil edilmesi cesitli sekillerde
yorumlanabilir. Bu tavir, “nakil malzemesine gosterilen saygiy1”
gosterebilecegi gibi, “bu kadar ¢ok kaynakta yer alan ve dolayisiyla
boylesine meshlr olmus bir haberin mutlaka bir aslinin olabilecegi” de
diisiintilmiis olabilir. Ancak Hanefi/Maturidi ekoliiniin, béyle meshur olmusg
haberlerin “atilmasi” durumunda “adhad habere karsi tavir aliyor, onu
kullanmiyor” denilerek tenkid edilme ihtimalini dikkate almis olmalari da
bizce diigiinmeye deger bir sebep olabilir.

(13

Arz neticesinde, asil kabul edilen bir kaynaga muhalif oldugu
diistiniilen bir hadisin te'vil edilmesinde de kanaatimizce bir ¢eliski vardir.
Zira arz ustlii, bir hadisin gercekten Hz. Peygamber’e aid olup olmadigini
tesbit i¢in kullanilir. Eldeki hadis (meseld) Kur'an’a arzedildikten sonra
reddedilirse, bunun manas1 “bu hadis Hz. Peygamber’e aid olamaz”
demektir. Bu sdylendikten sonra yapilmasi gereken, hadisin kaldirilip
atilmasidir. Eger hadisten Kur'dn’in ilgili ayetine muhalif olmayacak
manalar ¢ikma ihtimali de varsa, arza basvurulmamalidir. Zira te’vil, mezkir
ifadeye “hadis” goziiyle bakildigini yani Hz. Peygamber’e aidiyyetinin kabul
edildigini gosterir. Buna ragmen hadisin Kur'an’a arzi, gergekten hadisin
degil “muhtemel mana”’nin daha dogrusu “yorum”un arzi olur. Dolayisiyla
durum, “su méandya alirsaniz, bu hadis Hz. Peygamber’e aittir, yok soyle
disiiniirseniz O’na aid olamaz” noktasma gelir. Boyle bir yaklagim ise
siibjektiflik doguracaktir.

Hadisin degerlendirilmesi noktasinda dikkatimizi ¢eken bir diger
husus da “rivayet tarz1” ile ilgilidir. Bir sekilde te'vil edenler, hadis sanki Hz.
Peygamber’in agzindan ¢iktig1 sekliyle (lafiz rivayeti ile) nakledilmis gibi
davranmaktadir. Hadiste gecen “bi ma ma‘ake mine’l-Kur’an” ibaresinin

% Bkz.: Usil, 1, 367.
7 Bkz.:age.,1,294.
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yorumunda oldugu gibi. Halbuki ayn1 ibare bazi rivayetlerde “ ‘ala” harf-i

cerriyle ’an”

(T3N3

ala ma ma‘ake mine’l-Kur’an” seklinde ge¢mektedir.”

Taraflarin meselelere getirdigi yorumlarin ve mubhaliflere yoneltilen
itirdzlarin kalbi tatmin edip etmedigi de tartigilabilir niteliktedir. Zira
muhaliflerin goriisiinii destekler mahiyetteki bir hadisin sihhatine aninda
itiraz edenler, kendi mezhep goriisiinii destekleyen hadisler kargisinda boyle
titiz davranmayabilmistir. Bu da, (imamlardan sonrasi i¢in gecerli olmak
kaydiyla) insanlardaki mezhep menstbiyetinin, meselelere bakis1 nasil
etkiledigini gostermektedir. Bu etki dogal olarak kendisini, hadislerin
anlasilmasinda da gosterir.

" Bu rivayetler icin bkz.: Nesdi, Nikah, 41, 69; Ibn Mdce, Nikah, 17; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, V, 330, Darimi, Nikah, 19.
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