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TANAH’TA VAHIY ANLAYISI

Muhammet TARAKCI®

OZET

Vahiy, Tanri'mmn, giiciint, izzetini, tabiatim, karakterini, iradesini, tarzim ve
planlarimi, kisacast kendisini insana a¢iklamasidw. Hivistiyanlarm Eski Ahit olarak
adlandwrdiklart Tanah ta vahiy, Tanri’'mn giivencesi altindaki bilgilerin bildirilmesiyle
smwrl goriilmemis; Tanri 'min, kendisini a¢iklamak iizere insanla karsilasmast seklinde
anlasilmigtir. Bu nedenle, Tanah’ta vahyin, teofani, riiyet, riiya, Tanri’min Melegi,
Tanri’'nin Ruhu kadar, Urim ve Thummim, yaratma ve tarih vasitasiyla da gelmesi
miimkiin goriilmuistiir.

SUMMARY
REVELATION in the TANAKH

Revelation is God’s disclosure to men His power and glory, His nature and character,
His will, His ways, and plans —in short, Himself, in order that men may know him. In
Tanakh (or Old Testament according to the Christians), revelation is not thought as a
mere broadcasting of information divinely guaranteed, but as God’s personal coming
to individuals to make Himself known to them. So, in Tanakh, revelation may be
received through Urim and Thummim, creation and history, as well as through
theophanies, visions, dreams, the Angel of God and the Sprit of God.

Ars. Gor.; U.U.Tlahiyat Fakiiltesi Dinler Tarihi Anabilim Dal.



Vahiy teist dinlerin iizerinde durdugu 6nemli konulardan birisidir. Dinler
gecerliligini ve giiciinii Yiice Varlik ile iliskilerinden almaktadir. Ozellikle Yahudilik,
Hiristiyanlik ve Islam’da vahiy, “kéinati yaratan Tanr’nim, diinya ve ahirette insam
saadete ulagtiracak bilgi ve hiikiimleri bildirmesi” seklinde anlagilmistir. Bu sebeple
vahiy ile gelen dini hiikiimler insanin Tanri’y1 tanimasmi ve kurtulusa ulagmasini
saglayabilecek bilgileri elde etmesi i¢in gerekli ve baglayicidir.

Vahyi, temelde, Tanri-alem veya Tanri-insan iliskisi olarak degerlendirirsek, bu
konunun, tarihin ilk ¢aglarmndan beri insan zihnini mesgul eden en 6nemli sorunlardan
biri oldugunu sdyleyebiliriz. “Tanri, alemi yarattiktan sonra, ona miidahale etmekte
midir? Tanr insanla iletisim kurmakta midir? insan Tanri ile iletisim kurabilir mi? Bu
iletisimin muhtevasi nedir?”. Bu sorularmn cevaplari, vahiy konusuna yer veren her
dinde az veya ¢ok farklilk gdstermektedir; ancak ortak olan husus, Tanri’nin insanla
iletisim kurdugu ve insamin diinya-dhiret saadetinin bu iletisime baglh oldugu
diistincesidir.

Vahiy konusu ¢ergevesinde Yahudilik’e baktigimizda kargimiza yaklasik bin
yillik bir derlenme stiirecine sahip olan bir kitabin vahiy anlayisi ¢ikar. Bu uzun siirecin
yamsira, Tanah’m birden fazla yazar tarafindan kaleme alinmis olmasi gercegi, Tanah
merkezli bir vahiy aragtrmasmim belki de en ©nemli zorluklarindan birisini
olusturmaktadir.

Dinlerin vahiy anlayiglart ile ilgili ilk izlenimleri, hi¢ siiphesiz, Kutsal
Kitaplarinin vahyi tanimlamak ve anlatmak i¢in kullandiklar1 kelimelerden aliyoruz.
Bu nedenle Yahudi Kutsal Kitabi’nda vahiy ile ilgili kullanilan kelime ve kavramlara
deginmenin faydah olacagi kanaatindeyiz.

L. TANAH’TA VAHIY iLE iLGILI KELIME VE KAVRAMLAR

Yahudi-Hiristiyan geleneginde vahiy, terim olarak, Tanri’nin, giiciind,
izzetini, tabiatini, karakterini, iradesini, tarzin1 ve planlarini, kisacasi kendisini
“agmas1” veya “gostermesi” manasina gelir'. Tanah’ta bu anlamu
karsilayabilecek teknik bir terim yoktur; sadece vahiy ile ilgili baz1 kelimeler yer
almaktadir®. Yahudi Kutsal Kitab1, vahiy diisiincesinden ve sekli tartismalardan
ziyade vahiy olay ile ilgilenmistir’. Bu sebeple Tanah’in vahiy anlayisinin

' I.L Packer, “Revelation”, The New Bible Dictionary (NBD), (ed. J. D. Douglas), London 1962, s. 1090.

2 Bkz René Latourelle, Theology of Revelation, London 1968, s. 21; Richard P. McBrien — Geoffrey
Chapman, Catholicism, London 1981, s. 202; Norbert Schiffers, “Revelation”, Encyclopedia of Theology
(ET), New York 1986, s. 1455; H. Haag, “Révélation”, Dictionnarie de la Bible, Paris 1985, X/587.

*  Gerard O’Collins, Theology and Revelation, London 1968, s. 13.
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aciklanmasinda, vahyin nasil gergeklestigini betimleyen kelime ve kavramlar
onem kazanmaktadir.

Tanah’ta vahiy ile ilgili olarak en ¢ok, gala, yada‘, nir’ah ve noda‘
kelimeleri kullanilmaktadir. Gala, Ibranice’de “agmak, ortiisiinii kaldirmak,
ortaya ¢ikarmak” gibi anlamlara gelmektedir®. Gala, Tanah’ta Yahve’nin,
insanlarin gozlerini ve kulaklarini agtigini, bdylece onlarin, vahyi alabildiklerini
ifade etmek icin kullamlmuistir™: “Ordularin Rabbi kulaklarima isittirdi: Siz
Olene dek bu sucunuz size bagzslanmayacak”6. “Gala” kelimesi, ayrica,
Tanri’nin, O’nun adaletinin, ve din ile ilgili seylerin goriilmesini de ifade
etmektedir’.

Yada‘, Ibranice’de, “agiklamak, ifsd etmek ve bildirmek” anlamlarina
gelmektedir; terim olarak ise, Tanri’nin vahyini ve kendisi hakkinda bilgi
vermesini agiklamaktadir®: “Tanri Musa'ya ‘Ben Rab’bim’ dedi””.

Yahudi Kutsal Kitabi’nda Tanr1’nin, tarihi olaylar yardimiyla da kendisini
acikladig1 kabul edilmektedir. Tanri’nin kendisini bu sekilde tanitmasi, yada‘
kelimesiyle belirtilmistir: “Ama aralarinda yasadiklar: uluslarin goziinde adima
leke gelmesin dive bunu yapmadim. Bu uluslarin gozii oniinde Israilliler’i
Miswr’dan ¢ikararak kendimi onlara aciklamigtim™".

“Nir’ah”, Ibranice’de, gérmek anlamina gelen “ra’ah” fiilinin, nif’al
babindaki ¢ekimidir. Nif’al babi, doniisliilik ifade etmektedir. Bu babdaki
fiilllerin Oznesi de nesnesi de aynidir. Bu durumda nir’ah, soézciik anlami
itibariyle, “kendisini gostermek” manasina gelmektedir. Nir’ah, terim olarak,
kutsal bir mekanda Tanri’nin tecellisini agiklamakta ve bir mekanin kutsalligini
bildiren rivayetlerin bulundugu ciimlelerde kullanilmaktadir''. israilogullari’na
gore bazi mekanlara kutsallik verilmesi, bu yerlerde ilahi vahyin gerceklesmesi
sebebiyledir. Tekvin Kitabi'nda anlatildigina gore Ibrahim, Sekem’e dogru
giderken Tanri’y1r gormils ve orada kutsalligin sembolii olan bir mezbah
yaptirmustir'2. Metinde bu riiyeti niteleyen ifadeler yoktur; sadece karsilikli

Bkz. J. Jensen, “Revelation, Concept of”, The New Catholic Encyclopedia (NCE), Washington 1967, X11/436; J.

Barr, “Revelation”, Dictionary of the Bible (DB), (ed. James Hastings), Edinburg 1963, s. 847; C. F. D. Moule,

“Revelation”, The Interpreter’s Dictionary of the Bible (IDB), (ed. Nolan B. Harman), New York 1952, IV/55.

*  Bkz. Deninger, 359; Haag, 587.

¢ Isaya22:14.

7 Bkz. Tekvin 35:7; Tesniye 29:29; 1.Samuel 2:27; 3:21; 9:15; I1.Samuel 7:27; Mezmurlar 98:2; Daniel 10:1.

8 Jensen, 436; Deninger, 359.

’  Cikis 6:2

1" Hezekiel 20:9.

" Edward Lipinski, “Revelation”, Encyclopedia Judaica (EJ), (ed. Cecil Roth — Jeoffrey Wigoder), Jerusalem 1972
—1978, XIV/118.

> Tekvin 12:6-7.
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konusmalar ve Tanri’nin Ibrahim’e verdigi vaatler zikredilmistir. Nir’ah
kelimesinin kullanildig1 climlelerde ziirriyet, kurtulus ve toprak gibi birtakim
vaatler siirekli olarak bulunmaktadir'.

Tanah’ta vahiy kimi zaman da bir olay seklinde gerceklesmistir. Bu
durumda olaymn anlamini aciklayan sozlere ihtiyag duyulmaktadir. ilahi
tecellilerin anlasilabilmesi ve insan ic¢in bir 6nem kazanabilmesi, ancak
Tanr1’nin konusmasindan sonra miimkiin olabilmektedir. Bu, Nir’ah kelimesinin
isaret ettigi ilahi vahiylerin gogunda ortak bir husustur'*: “Rab Avram’a
goriiniip dedi: ‘Bu topraklar: senin soyuna verecegim’. Avram kendisine
goriinen Rab 'be orada bir sunak yapt”".

Tanri’nin, Yakup’a, Musa’ya, Manoah’a ve Siilleyman’a da kendisini
gosterdigi belirtilmistir °. Ayrica Rab’bin izzetinin goriinmesi de Nir’ah ile ifade
edilmistir'”.

Yahudi Kutsal Kitabi’'nda vahiy ile ilgili olarak kullamilan diger bir
kelime ise “noda‘’dir. Noda‘ Ibrinice’de “kendini bildirmek” anlamina
gelmektedir. Noda“ kelimesinin kullanildig1 ciimlelerde, Tanr ile ilgili olarak,
“gdrme” anlammin (ve dolayisiyla Nir’ah fiilinin) igerdigi antropomorfik
imalardan kaginilmaktadir'®. Bu sebeple Cikis Kitabi'nda Noda‘ ve Nir’ah, bir
arada ama zit anlamlarda kullanilnugtir: “... Ben Rab ’bim. Ibrahim’e, Ishak’a ve
Yakup’a Her Seye Giicii Yeten Tanri olarak goviindiim; fakat onlara kendimi
Yahve adiyla tanttmadim™" .

Yahudilik genel olarak milli bir din olarak bilinir. Ancak Tanah’a gore Tanr1
Israilogullar’nin disinda kalan milletlerle de iletisim kurmustur. Bu iletisim “noda‘”
fiili ile ifade edilmistir: “Béylece biiyiikliigiimii, kutsalligimi gosterecek, bir¢ok ulusun
goziinde kendimi tanttacagim. O zaman anlayacaklar ki, ben Rab ’bim™™.

Yukarida zikredilen climlelerde de goriilebilecegi gibi, Noda‘, siirekli
olarak, “Ben Rab’bim” ifadesiyle birlikte kullanilmaktadir.

Tanah’ta wvahiy ile ilgili kavramlardan sadece Tanr1 Kelami’na
deginecegiz. Tanr1 Kelami, Tanah’ta vahye en yakin anlama sahip bir ifade

3 Bkz Tekvin 12:7; 35:12; 26:24; 35:9-11; Cikis 3:2-10, 16, 17; Hakimler 6:12-16; 13:3.
4 Lipinski, 118.

5 Tekvin 12:7.

1 Bkz. Tekvin 35:9-10; 48:3-4; Cikis 3:2, 16, 17; Hakimler 13:21-22; I.Krallar 3:5; 9:2.
7" Bkz. Levililer 9:4-6, 23.

'8 Lipinski, 118.

Y Cikis 6:3.

* Hezekiel 38:23; 39:7.
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olarak karsimiza ¢ikmaktadir®'. Tanah’ta Tanri’nin Keldmu (dabar) 394 kez yer
almakta ve “Tanrr’dan insana gelen emir, peygamberlik, uyar1 ve
cesaretlendirmeyi iceren ilahi iletisim” manasina gelmektedir?.

Yeremya, Hosea, Yoel, Yunus, Tsefanya, Haggay ve Zekarya kitaplari,
“Tanri’nin  Kelami ... geldi” seklinde veya buna benzer -ciimlelerle
baslamaktadir. Bu ifade, adi1 gegen kitaplarin degisik boliimlerinde de tekrar
edilmektedir. “Tanr1 sdyle diyor” veya “Tanri’nin soziinli dinleyin” ifadeleri de
Peygamber kitaplarinda sik sik kullanilmaktadir.

Amos, Obadya ve Mika, Tanr1 Keldmi ile riiyet ifadelerini birlikte
kullanmiglardir: “Tekoali koyun yetistivicilerinden Amos’un sozleri. Uzziya nin
Yahuda, Yehoas oglu Yarovam in Israil Krali oldugu giinlerde, depremden iki
yil 6nce Amos, bu sozleri Israil hakkinda gordii™.

II. TANAH’TA VAHIY ANLAYISI
A. VAHYIN KAYNAGI

Genel olarak monoteist bir anlayisi yansitan Tanah®', vahyin kaynag
olarak Tanr1’y1 gérmektedir. Bu Tanri, Israil’in milli ilahi®, kiskang¢®, intikam
alan”’ ve tarihi olaylara miidahale eden®® Rab Yahve’dir. Israil dinine gore
insanin, kendi cabastyla Tanr’yr bulmasi miimkiin degildir”. Vahyin
ger¢eklesmesinde insanin herhangi bir katkisi yoktur; aktif olan tamamiyla
Tanr’dir™.

2! Bkz Latourelle, 21; McBrien - Chapman, 202, 228.

2 J.B. Taylor, “Word”, NBD, 1337; J. N. Sanders, “The Word”, IDB, IV/868.

» Amos 1:1. Ayrica bkz. Isaya 2:1; Yeremya 38:21; Obadya 1:1; Mika 1:1.

*  Bazi aragtrmacilar, Pentatok’te monoteist bir tanri anlayisinm degil, “monolatry” veya “henotheism” olarak
adlandirlabilecek bir tanr anlayigmin benimsendigini éne siirmektedir. Bu iddiaya gére ilk dénem Israil halki,
Yahve'yi veya El'i kendi tanrilart olarak kabul ediyorlar, fakat diger tanrilarm varhgm inkar etmiyorlardi. Israil
halki arasinda monoteist bir tanrt fikri, ancak Musa’dan itibaren goriilmektedir. Genis bilgi i¢in bkz. Karen
Armstrong, Tanr'mn Tarihi, (gev. Oktay Ozel, Hamide Koyukan, Kudret Emiroglu), Ankara 1998, s. 41-43.

3 Bkz. Cikis 6:7; Levililer 26:12; Tesniye 26:17; Yeremya 7:23; 11:5; Hezekiel 14:11.

% Cikig 34:14; 20.6.

7 Cikig 20.5.

b Haag, 594; Rowley, 40.

» Deninger, 359.

3 Moule, 54.
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B. VAHYIN GELIS SEKILLERI

Tanah’ta Tanri’nin Musa ile vasitasiz konugmasindan, Urim ve Thummim gibi
bir kehanet usiliine kadar genis bir yelpazeye yayilan bir vahiy anlayismi gérmek
miimkiindiir. Bu farkliliklar bazen birbiriyle ¢eliski gibi goriilebilecek durumlarin
ortaya c¢ikmasina da neden olabilmektedir. S6z gelimi, Tanah’m bir cilimlesinde
Musa’nin Tanrt’y1 gorlip yiizylize konustugu bildirilirken, baska bir ciimlede ne
insanlarin ne de Musa’nin Tanr1’y1 goremeyegi ¢ok acik bir sekilde ifade edilmektedir.
Dolayisiyla, vahyin gelis sekilleri ile ilgili Kutsal Kitap ifadeleri bize sadece vahiy
hakkinda degil, belki daha 6nemlisi, Tanah’m Tann anlayis1 hakkinda bilgi verecektir.

1. Tanr’’min Vasitasiz Konusmasi

Tanah’ta Tanri’nin Musa ile vasitasiz bir sekilde konustugu belirtilmistir:
“Rab Musa ile iki arkadas gibi yiiz yiize konusurdu™'. Ancak Tanr ile insan
arasindaki boyle bir iletisim sekli sadece Musa’ya ait bir ayricaliktir: “Sézlerime
kulak verin: Eger aramizda bir peygamber varsa, Ben Rab riiyette (goriimde)
kendimi ona tanitir, onunla riiyada konusurum. Ama kulum Musa 6yle degildir.
O biitiin evimde sadiktir. Onunla bilmecelerle degil, acik¢a, yiiz yiize
konusurum. O Rab ’bin suretini goriiyor™.

Tesniye Kitabi'min sonunda yer alan, “Musa %ibi Rab’bin yiiz yiize
goriistiigii  bir peygamber daha Israil’de ¢ikmadr™ ifadesi de dikkate
alindiginda, Musa’ya ait olan ve Tanri’nin dogrudan iletisim kurdugu 6zel bir
vahiy seklinin varlig1 kabul edilebilir.

2. Teofani ve Riiyet

Teofani, Tanr’nin insana goriinmesi anlamma gelmektedir’. Tanah’ta
teofani ile ilgili ¢ok sayida ciimle bulunmaktadir. Bu climlelerde Tanr1, gozle
goriilebilir bir varlik olarak sunulmaktadir. S6z gelimi, [brahim Tanr1’y1 ziyaret
etmek icin Mamre’ye giderken iic adam gOrmiistiir; iic adamdan birisi Tanri,
diger ikisi ise melektir. Bu teofanide Tanri, Ibrahim’e bir ¢ocugu olacagini
mijjdelemistir’>. Yakub ile ilgili riviyet ise daha ilging bir &rnek olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Sabaha kadar siiren miicadelenin ardindan Yakub’un

31 Cikag 33:11.

2 Sayilar 12:6-8.

3 Tesniye 34:12.

* Bkz J. T. Burtchael, “Theophany”, NCE, XIV/69; G. Henton Davies, “Theophany”, IDB, IV/619; “Theophany”,
Harper'’s Bible Dictionary (HBD), (ed. Madeleine S. Miller —J. Lane Miller), New York 1973, s. 752.

¥ Tekvin 18:1-15.
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9936

soyledigi, “Tanri ’yla yiizyiize goriistiim, ama canim bagislandr™” climlesi, Tanr

ile dogrudan ve sahsen karsilagsmayi ifade etmektedir.
Tanah’ta Tanr1’nin insana goriinmesi iki sekilde gergeklesmistir:

a) Insan formunda gergeklesen teofaniler. Cikis Kitabi’nda boyle bir
teofani anlatilmaktadir: “Sonra Musa, Harun, Nadav, Avihu ve Israil ileri
gelenlerinden yetmis kisi daga ¢ikarak Israil’in Tanrisi’'ni gordiiler. Tanri'min
ayaklart altinda laciverttasini andiran bir déseme vardi. Gok gibi duruydu.
Tanrt Israil soylularina zarar vermedi. Tanri’yi gordiiler, sonra yiyip ictiler™’.
Tanah’in bu ciimlelerinde gegen “O’nun ayaklari” ifadesi, teofaninin, insan
formunda gergeklestigini ima etmektedir. Yakub’un, Ibrahim’in ve Isaya’nin
Tanrr’y1 gormeleri ile ilgili ifadeleri de bu gruba dahil etmek miimkiindiir’®.

b) Teofanilerin ikinci ¢esidi, ateste ve bulut direginde gergeklesen
Tanri’nin tecellileridir: “Rab ¢adirda bulut stitununun iginde goriindii; bulut
cadirin kapist iizerinde durdu. Rab Musa’ya soyle seslendi...”*’. Tanri’nin
tecellileri Israilogullari’nin ¢olde dolastiklari siirece devam etmigtir®.

Yahudi Kutsal Kitabi’'nda bu iki gruba dahil edilemeyen teofaniler de
bulunmaktadir. Tanah’a gore Yahve Ibrahim’e, Avimelek’e, Ishak’a, Yakup’a,
Musa’ya, Samuel’e, Davud’a, Siilleyman’a ve Yeremya’ya da goriinmiistiir*'.

Tanah, biinyesinde, bir yandan Tanri’nin goriindiigi ile ilgili pek cok
ciimle barindirirken, diger yandan Tanr1’y1, hatta O’nun Melegi’ ni bile gérmenin
oliimle neticelenecegini ifade etmistir*’. Benzer bir ikilem, daha spesifik olarak,
Musa icin gegerlidir. Tanah’a gére Musa Allah’in sliretini gérme imtiyazini elde
etmis® ve Yahve'nin yiiz yiize goriistiigii yegine peygamber olmustur®.
Bununla beraber, Cikis Kitabi’nda Musa’nin Tanri’’y1 gérme istegi
reddedilmistir: “Musa, ‘Liitfen gorkemini bana goster’ dedi... Rab, ‘Yiiziimii
gérmene izin veremem. Ciinkii yiiziimii goren yasayamaz’ dedi”, “... Sirtimi
goreceksin; fakat yiiziim goriilmeyecek™.

% Tekvin 32:30.

3 Cikig 24:9-11.

3% Bkz Tekvin 18:1-15; 32:25-32; isaya 6.

¥ Tesniye 31:15-16. Ayrica bkz. Cikis 3:2-6; 13:21-22; 16:10; 19:9, 16, 18; 24:15-18; Levililer 16:2; Tesniye 10:4;
Nehemya 9:12-13.

% “Theophany”, HBD, 752.

41 Bkz. Tekvin 12:7; 17:1; 20:3; 26:2, 24; 35:1, 9; 48:3; Cikis 3:16; 4:1, 5; LSamuel 3:21; LKrallar 3:5; 9:2; 11:9;
ILTarihler 1:7; 3:1; 7:12; Yeremya 31:3.

2 Bkz Cikis 3:6; 19:21; 33:20; Tesniye 4:33; 5:24-25; Hakimler 13:22.

# Sayilar 12:8.

# Tesniye 34:10.

S Cikig 33:18-23.
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Tanr’nin goriilmesi ile ilgili bu ikilem, bazi tabirlerin tevil edilmesi yolu
ile ¢oziime kavusturulmak istenmistir. Tanah’ta teofanilerle ilgili ciimlelerde
Tanr’y1 tasvir eden ifadeler bulunmamaktadir; bu sebeple Tanri’nin
goriinmesini, kutsal yerleri ziyaret etmek®®; “Tanri’min yiizii” ifadesini ise,
O’nun yardimi*’ olarak yorumlamak miimkiindiir. Tevili savunanlar, kutsal
yerlerde ibadeti ve dini saygi gosterilerini, Tanr1 ile yeryiiziinde karsilagmak ve
O’nu gormek olarak degerlendirmekte; bunun tabii bir sonucu olarak Tanr1’y1,
fiziki bir varlik olarak gorme imkanini reddetmektedirler*®.

Tanah, degisik kisiler tarafindan yazilmistir. S6z konusu ikilemin farkli
yazarlarin  Usliplarindan ve bilgi birikimlerinden kaynaklandigi da
diisliniilmektedir. Nitekim Tevrat’in en eski kaynagi olan Yahvist metinlerde
Adem’in, Ibrahim’in, Hacer’in ve Musa’nin Tanr1’y1 insan siretinde gordiikleri
belirtilmektedir®. Elohist gelenekte ise Tanr1 goklerden konusan, riiyalarda
goriilen bir varlik olarak sunulmaktadir’®. Deuteronomist gelenek Tanr1’nin dini
kurallar vasitasiyla kendisini izhar ettigini, Israilogullar’nin O’nun sesini
duydugunu, ama hicbir stret gormedigini ifade etmektedir’’. Tevrat’in
kaynaklarindan olan Ruhban metinlerinde ise Tanri’nin kendisini ge¢miste
ibrahim’e®® ve Musa’ya gosterdigi, ancak bu iki kisinin disinda teofanilerin
riiyalar, riiyetler ve izzetin gériinmesi ile siurli oldugu zikredilmektedir™.

Vahyin, teofaniye benzeyen diger bir gelis sekli ise riiyettir. Teofani ile
rilyet (vizyon) arasinda bir ayirim yapmak zordur. Ancak yine de, teofanilerde
ilahi bir varligin tecellisinin veya bu varlik tarafindan verilen mesajin 6nem
kazandigini; riiyetlerde ise herhangi bir nesne veya mekanin vurgulandigimi
soylemek miimkiindiir*.

Ibraniler riiyet igin, hazéon ve mar’eh kelimelerini kullanmislardir.
Hazon>, genellikle, soz ile ilgili bir nitelige sahiptir’®. Mar’eh”’ ise, “goérmek”
fiilinden 'a'iretilmistir5 8 Tanah’ta riyetler, sik sik, riiya ile birlikte zikredilmis”,
kimi zaman da Tanr1 kelaminin agiklanmasini ifade etmistir®.

% Bkz. Cikis 23:15-17; 34:20-23; Tesniye 16:16.

47 Bkz. Mezmurlar 11:7; 17:15; 24:6; 27:8; Eyiib 33:26; Hosea 5:15.
#  Rudolf Schnackenburg, “Vision”, EBT, 948-949; Rowley, 24.
# Bkz Tekvin 3:8; 16:7-14; 18; 19; 22:11-15; Tesniye 34:10.

% Bkz. Tekvin 20:3;21:17; 28:12.

! Bkz. Tesniye 4:10-15.

2 Tekvin 17:1.

53 Burtchael, 69.

3 Bkz. Sinanoglu, 55.

5 Isaya2:1; Amos 1:1, Mika 1:1.

% “Vision”, HBD, 798.

37 Sayilar 12:6; 1.Samuel 3:15.

¥ J.G.S.S. Thomson, “Vision”, NBD, 1313.
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Tanah’a gore riiyet, vahyin asil vasitalarindan birisidir®. Riiyetlerde
degisik nesneler goriilmekte ve sdz konusu nesneler, vahyin muhtevasi haline
gelmektedir. Tanah’ta anlatildigina gore Amos, bir sepet yaz meyvasi gérmiis ve
“yaz” (kais) kelimesi ile “son” (k&s) kelimesi arasinda bir baglanti kurmustur.
Boylece Amos’a, Israil’in sonunun geldigini bildiren vahiy iletilmistir®.
Yeremya ise, bir badem dali gordiigiinde, diisiincesi, badem dalindan (shakedh),
uyanik olmaya (shokedh) sigramis ve insanlara ulastirilacak olan mesaj,
Yeremya’nin zihninde dogmustur: “Bana Rab’bin sozii: Yeremya, sen ne
gorliyorsun? diye geldi. Ve dedim: Ben bir badem dali goriiyorum. Rab bana
dedi: Iyi gordiin; ¢iinkii ben sdziimiin {izerinde, onu yapmak igin uyanik
bekliyorum™®.

Peygamberlerde, diisiincenin intikalini saglayan sadece kelime
benzerlikleri degildir. Amos, elinde ¢ekiil ile duvar yaninda duran bir adam®;
Yeremya, kuzey yoniinde kaynar bir kazan®, bir ¢omlekei®, iginde iyi ve kotii
incirler bulunan bir sepet®’ gérmiis; ve bunlar insanlara agiklanacak meseller
olmusgtur.

Ozetlemek gerekirse, Tanah’ta vahyin ilk merhalesinin teofaniler
oldugunu soylemek miimkiindiir. Baz1 riiyet ve teofanilerin, sadece goriiniir
deneyimleri icermelerine®® karsin, Tanah’ta “gorinmek” ifadesinin, genel
olarak, Tanrr’'nin kendisini ifsa ettigi ve mesaj ilettigi anlamima geldigini
soyleyenler bulunmaktadir®. Bunun yaninda, teofani veya riiyet goren kisilere,
ayni zamanda, goriinen seyin anlamimi agiklayan sozler de vahyedilmistir’.

3. Riiya

“Riiyalar” veya “gecenin riiyetleri” kadim Yakin Dogu’da tabiat {istii
giiclerden gelen mesajlar olarak kabul edilmis ve riiyalarin yorumlarina biiyiik
onem verilmistir’'. Babilliler’in ve Misirlilar’in “ritya” literatiirii ile Tanah’in

% Bkz Daniel 1:17; 2.28; 4:5.

% Bkz Amos 1:1; isaya 1:1; Obadya 1:1.
' Sayilar 12:6.

2 Amos 8:1-3.

' Yeremya 1:11-12.

# Amos 7:7-9.

% Bkz Yeremya 1:13-15.

% Bkz. Yeremya 18:1-10.

¢ Bkz. Yeremya 24:1-10.

% Bkz. Cikis 24:9-11; Hezekiel 1:4-28.

% O’Collins, 18; Sanders, 869.

0 Bkz. 1.Samuel 3:1-21; Isaya 6:8; Hezekiel 2:1; Yeremya 1:11-14; Amos 7:3; 8:2.
" I. Mandelsohn, “Dream” IDB, 1/868.
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riya ile ilgili ciimleleri karsllagtlrlldlgmda, Ibraniler’in riiya fenomeni ile daha
az ilgilendikleri goriilmektedir’*.

Tanah’ta biiylik peygamberler, Tanri’nin irddesini kesfetmek icin riiyalara
bagsvurmamis, daha cok riiyetlere giivenmislerdir73 . Teofani konusunda oldugu
gibi, riiyalar hakkinda da Tevrat’in kaynaklar1 arasinda farkli anlayislar goze
carpmaktadir. Yahvist kaynak riiyalara kars: ihtiyatli bir yaklasim i¢indedir’.
Elohist metinlerde ise riiyalar Tanri’nin insanla iletisiminin diizenli vasitalari
olarak goriilmektedir’.

Tanah’in degisik boliimlerinde Tanr’nin insanla riiyada konusabilecegi
ifade edilmis olmasina ragmen’®, ibraniler arasinda riiya tabiri ile ilgili teknik bir
usiile veya bilim dalina (oneiromency) rastlanmamaktadir. Riiya tabiri teknigi,
tamamuyla, Israil’in disindaki uluslara ait bir o6zelliktir’’. Hiikiim vermede,
meselleri ve muammalar1 ¢d6zmede uzman olan Siileyman bile, biitiin hikmetine
ragmen, riiyalar1 yorumlamamistir. Bununla birlikte Ibraniler arasinda Yusuf ve
Daniel’in riiya tabir ettikleri anlasiliyor; ancak Yusuf ve Daniel’in, riiya
yorumlaria biiyiilk 6nem verilen bir ortamda putperest krallarin saraylarinda
gorev yaptiklari da unutulmamalidir. Tanah bu kisilerin rilya yorumlarini
Tanr1’nin kelami olarak kabul etmistir. Yusuf ve Daniel’in ritya yorumu ile diger
milletlerin riiya tabir ustlleri arasindaki fark, Tanah’ta yorumun, genellikle riiya
esnasinda Tanri tarafindan verilmesidir’®. Diger milletlerde ise rilya yorumu,
yorumcunun kendi hikmetinin bir pargasidir”.

Tanah incelendiginde riiyalar1 iki kisma ayirmak miimkiindiir: Birincisi
giinliik olaylarla ilgili riiyalardir. Firavun’un sakisinin ve ekmekgisinin
gordiikleri rityalar™ ile Firavun’un kendi rilyas®' bu gruba dahil edilebilir.
Tanah’taki riiyalarin ikinci ¢esidi ise, Tanri’’dan insana bir mesaj ileten
riyalardir®”. Bagka bir taksime gore Tanah’taki riiyalar “basit” ve “sembolik”
olarak ikiye ayrilmaktadir®.

 J.G.S.S. Thomson, “Dream”, NBD, 323.
“Dream”, HBD, 141.

™ Johannes B. Bauer, “Dream”, EBT, 215.

> A.W.F.Blunt — F. F. Bruce, “Dreams”, DB, 222.
" Bkz. Sayilar 12:6; 1.Samuel 28:6; Eyiib 33:15.

7 Hakimler 7:13-15.

8 Bkz. Tekvin 41:15-16; 40:8; Daniel 2:17-23, 28.

" Yehezkel Kaufmann, The Religion of Israel, London 1961, s. 94.
8 Tekvin 40:9-7.

81 Tekvin 41:1-7.

8 Bkz IKrallar 3:5-15; Tekvin 20:3-7.

8 Mendelsohn, 868.
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Riiya ile ilgili olarak agiklanmasi gereken bir kavram da “Incubation”dir.
Incubation, kelime olarak, “kuluckaya yatmak™; terim olarak ise “ilahi bilgiyi
elde edebilmek igin kutsal bir mekanda uyumak” anlamma gelmektedir™.
Krallar bazen, vahiy alabilmek iimidiyle geceyi kutsal bir tapinagin yakininda
gecirmislerdir. Siileyman’in Gibeon’da gérdiigii riilya® Incubation olarak
nitelendirilebilir. Bazi yazarlar, Yakub’un Beyt-el’de gordiigii riiyay1™ da
Incubation olarak degerlendirmislerdir®’.

Riiyalarda genellikle sembolik bir dilin kullanildigi goriilmektedir.
Riiyanin yorumu bu sembollerin ¢éziimiine baglidir. Bununla beraber riiyalarin
nihdi yorumu Tanri’ya aittir: “Firavun Yusuf’a, ‘Bir diis gordiim’ dedi, ‘Ama
kimse yorumlayamadi. Duydugu her diisii yorumlayabildigini isittim’. Yusuf,
‘Ben yorumlayamam. Firavuna en uygun yorumu Tanri yapacaktir’ dedi”™.

Tanah’ta birgok ciimlede yalan riiyalardan da bahsedilmektedir®. Yalan
riiyayt tanimanin iki yolu vardir: a) Rilyanin, Allah’tan bagka ilahlara kulluk
etmeye ¢agirmast; b) Rilyanin gergeklesmemesi®. Tanah’a gore rilya gordiigiinii
soyleyen yalancilarin 6ldiiriilmesi gerekmektedir®'.

Ozet olarak soylemek gerekirse riiya Tanr’nin, irddesini segilmislere®,
krallara” ve peygamberlere’ bildirdigi mesru yollardan biridir’’; ancak yanlis
riiyalarin ve riiya gordiigiinii iddia eden yalancilarin cogalmasi sebebiyle riiyaya
kars1 ihtiyath yaklasilmis®® ve riiya vahyin ikinci derecedeki vasitasi olarak
kabul edilmistir’”.

4. Tanr’min Melegi

Melegi ifade etmek icin Ibranice’de kullanilan “mal’akh” kelimesi elgi
veya haberci anlamina gelmektedir®®.

8 Blunt — Bruce, 222.

& 1Krallar 3:4-15; Il Krallar 1:3-12.

8 Tekvin 28:12.

87 Blunt — Bruce, 222.

8 Tekvin 41:15-16. Ayrica bkz. Tekvin 40:8; Daniel 2:17-23, 28.
8 Bkz Yeremya 23:25, 32; Zekarya 10:2.

% Theodor H. Gaster, “Dreams”, EJ, VI/208.

! Bkz. Tesniye 13:1-5.

2 Eyiib 33:15-16.

% 1.Samuel 28:6.

% Sayilar 12:6.

% Mendelsohn, 868.

% Blunt — Bruce, 222.

7 Thomson, 323.

% Allison Coudert, “Angel”, ER, 1/282; Johann Michl, “Angel”, EBT, 20.
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Meleklerin fonksiyonu Zerdiistliik, Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam gibi
dinlerde biiylik 6nem kazanmistir. Bu dinler insan ile Tanri arasindaki ayirima
dikkat ¢ekmektedir. Bunun tabii bir sonucu olarak Tanr1 ile insan arasindaki
aracilara ihtiya¢ duyulmaktadir. Tanri ile insan arasindaki ayirimin daha az
belirgin oldugu politeist dinlerde ise meleklerin fonksiyonlar: bizzat tanrilar
tarafindan yerine getirilmektedir®.

Meleklerin ¢ok c¢esitli gorevleri vardir'”. Ancak Tanah’ta “Tanri’nin
Melegi” ifadesi, vahiy ile ilgili 6zel bir 6neme sahip bir kavram olarak
goriilmektedir.

Tanri’nin Melegi Tanah’ta ad1 gecen vahyin aracilarindan biridir. Bazen
“Yahve'nin Melegi”'"', bazen de “Rab’bin Melegi”'"* olarak Tanah’ta yer
almaktadir. Tanri’nin Melegi, Tanr1’nin vekili ve O’nun adina konusan bir varlik
olarak insanlarla iletisim kurmak icin gt’mderilmistir103 . Tanr1 bu melek
araciligiyla kendisini bildirmektedir. Tanah’taki bir¢ok climlede Tanri’nin
Melegi, ilahi baglantisinin bir uzantisi olarak Tanri ile dzdeslestirilmistir. Ornek
olarak sdylemek gerekirse, Rab’bin Melegi, Ibrahim’in esi Hacer’e goriinmiis ve
ona bir ¢ocugu olacagini miijdelediginde, Hacer kendisiyle konusanin Tanr1
oldugunu zannetmistir: “Hacer, ‘Beni goren Tanri’yi ger¢ekten gordiim mii?’
diyerek kendisiyle konusan Rab’be ‘El-Roi’ (Beni Goren Tanri) adni verdi”'™.

Hacer’in Tanri’nin Melegi’ni Tanrt zannetmesi, s6z konusu Melek’in,
konusmalarinda, Tanr1 gibi birinci tekil sahis kipi kullanmasima baglanabilir'®.
Nitekim Tanah’in bagka boliimlerinde de bu Melek’in, Tanr1 gibi konustuguna

sahit olmaktay1z'®.

Tanr1 ile O’nun Melegi'nin 6zdeslestirilmesi, insanlarin bu Melek’ten
korkmalarma da sebep olmustur. Tanri’nin Melegi’ni gormek, Tanr1’y1 gérmek
kadar tehlikeli kabul edilmistir: “Gidyon gérdiigii kisinin Rab’bin Melegi
oldugunu anlayinca, ‘Eyvah, Egemen Rab! Meleginin yiiziinii gordiim’ dedi. Rab
ona, ‘Sana esenlik olsun. Korkma, 6lmeyeceksin’ dedi 107,

" Bkz. Coudert, 282-283.

19 Bkz. R. A. Stewart, “Angel”, NBD, 37; Durmus Ozbek, Bugiinkii Semévi ve ilahi Kitaplarda Melekler ve
Ozellikleri, Selcuk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Konya 1990, 111/304 — 308.

11 Bkz Tekvin 16:7, 9; 22:11, 15; 31:11; Cikus 3:2, 4; Hakimler 2:1; 6:11.

12 Bkz. Tekvin 21:17; Hakimler 13:6, 9.

193], B. Taylor, “Angel of the Lord”, 38.

104 Bkz. Tekvin 16:7-13.

1% Taylor, “Angel of the Lord”, 38.

196 Bkz Tekvin 22:11-12; 31:11-13; Cikis 3:2-6; Hakimler 6:11-16.

17 Hakimler 6:22-23; 13:21-22. Kars. Tekvin 32:30; Cikis 33:20; isaya 6:5-7.

204



Gerek Hacer’in ve diger insanlarin, gordiigii melegi Tanr1 zannetmesi,
gerekse meleklerin Tanr1 gibi konugmasi gerceginden hareket ederek,
Tevrat’taki antropomorfik ifadelerin yorumlanmasi belki de miimkiin olabilir.
S6z gelimi, Tekvin 32:24-30’da  Yakup’un Tanr1 ile giirestiginden
bahsedilmektedir. Hacer, Tanri’nin Melegi’ni Tanr1 diye isimlendirdigine gore,
Musa’nin da bu melegi Tanr1 seklinde isimlendirmis oldugunu diisiinebiliriz.

Yukarida zikredilen ciimlelerdeki o6zdeslestirmeye karsmn, Tanah’in bazi
ifadelerinde Tanri ile Melegi arasinda kesin bir ayirim goze carpmaktadir'®. Erken
dénem Ibrani diisiincesinde bizzat Tanri, insanlara goriinmiis ve onlarla
konusmustur'®. Ancak zamanla ve 6zellikle Siirgiin sonrast dénemde bu anlayis

degismis''* ve Tanr1, Melegi vasttastyla insanlara vahyi iletmistir'''.

Yahudi Kutsal Kitabi’nda, Ibranice’de “Tanri’nin adam, Tanri’nm kuvveti”
anlamlarma gelen112 Cebrail isimli melegin de vahye aracilik ettiginden soz
edilmektedir' .

5. Tanr’min Ruhu ve Eli

Ruh kelimesi Tanah’ta, riizgar, insanin nefesi (ve dolayisiyla hayat
prensibi), duygu ve insann kisiligi manalarina gelmektedir'',

Tanr’’nin Ruhu tabirine de Tanah’ta sik sik rastlanmaktadir. Tanri’nin
Ruhu ifadesi, ruh kelimesinden farkli olarak, ¢cok az yerde riizgdr veya insanin
nefesi anlamida kullamlmustir' . Tanri’nin Ruhu, bu ruhun insanla ve yaratma
eylemi ile iliskisindeki ilahi giicii ifade etmektedir'"®.

Tanah’ta Tanri’min Ruhu’nun ¢ok degisik fonksiyonlarindan soz
edilmektedir. Tanah’a gére Tanr1’nin Ruhu, yaratilisa aracilik etmis''’, diinyanin
baslangicinda sularin {izerinde dolasmis, insanin yaratilmasinda rol oynamlslls,

. PR - 11 - s - 12
gokleri siislemis''’ ve doganin tazelenmesini saglamugtir'>.

1% Bkz. Zekarya 1:12-13.

199 Tekvin 3:8; Cikag 12:1.

1% Coudert, 283; Michl, 23.

""" Bkz. Hezekiel 40:4; 43:6; 47:6; Zekarya 1:8-21; 2:1-5; 4:1-14.

Y12 Ali Erbas, fldhi Dinlerde Melek Inanct (Baslmamis Doktora Tezi), MU. Sosyal Bilimler Enstitiisii, istanbul 1992, s.
74.

13 Bkz. Daniel 8:16-26; 9:21-27.

14 Bkz Tekvin 6:17; 7:15, 22; 41:8; 45:27; Sayilar 11:3; Tesniye 27:16; I.Krallar 10:5; Eyiib 12:10; 34:14;
41:5, 16; Yeremya 2:24; 14:6; Mezmurlar 104:29; Vaiz 3:19.

!5 Bkz Tekvin 2:7; Cikis 15:10; Eyiib 27:3; isaya 40:7; 59:19; Hosea 13:15.

¢ J. G. Simpson — G. W. H. Lampe, “Holy Spirit”, DB, 389.

"7 G. Walters, “Holy Spirit”, NBD, 531.

"8 Tekvin 1:2; 2:7.

9 Eyiib 26:13.
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Mezmurlar’da ise Tanr1 Kelami ve Tanri’nin Ruhu yaratma isinde birlikte
zikredilmistir: “Gokler Rab’bin soziiyle, gok ¢isimleri agzindan ¢ikan solukla
yaratildi”"?'.

Tanri’nin Ruhu, insanlara sanatkarlik, liderlik ve kahramanlik gibi bazi
hiinerler vermistir'>. Tanah’ta anlatildigma gore, Simson’a Tanri’nin Ruhu
gelmig ve bunun sonucunda Simson bir oglagi iki parga eder gibi aslani iki parca
etmis'?, otuz kisiyi oldirmiis'** ve ellerini baglayan iplerden kurtulmustur'®.
Otniel, Tanri’nin Ruhu’nun ilhdm ve etkisiyle Israil’e hilkmetmis ve halki igin
zafer kazanmustir'?. Tanr1’nin Ruhu’nun bazi insanlarin degisik sanat dallarinda

hiiner kazanmasina vesile oldugu da Tanah’ta zikredilmektedir'*’.

Tanr’’nin Ruhu’nun etkisiyle insanlar 6zel bir gérme ve anlama giicii
kazanmuglardir. Yusuf ve Daniel riiyalarin yorumunu ve diger ilahi vahiyleri
Tanri’min Ruhu vasitasiyla almislardir'®. Bununla beraber Tanri’nin Ruhu’nun
ilham1, en miikemmel sekilde peygamberlikte ortaya ¢ikmustir'”. Tanri’nin
Ruhu’nun peygamber iizerinde, onu bir yerden baska bir yere yonlendiren veya
tastyan fiziki bir tesirinin'*® yan1 sira dertni bir etkisi de vardir. Bu derdni etki
sayesinde peygamber, Tanri’nin irddesini ve diisiincesini anlayabilmektedir'’'.
Peygamber bir séz soyledigi zaman, asil konusan Tanr’’nm Ruhu’dur'®”.
Peygamber, Tanri’'nin Ruhu kendisinin igine girdiginde O’nun sesini

duyabilmektedir'*’. Davud’a tanrisal vahyi ulastiran da Tanri’mn Ruhu’ydu'*.

Tanrr’nin Ruhu’nun vahiy olayindaki énemli fonksiyonuna ragmen, bazi
peygamberler, Tanri’nin Ruhu’ndan s6z etmemislerdir'*. Bu durumun Siirgiin
oncesi doneme ait oldugu ifade edilmektedir; fakat Tanah’ta bu donem
peygamberlerinin, Tanri’nin Ruhu’ndan haberdar olduklarini gdsteren ciimleler

120 Mezmurlar 104:30.

2l Mezmurlar 33:6.

122 S G. F. Brandon, “Holy Spirit”, 4 Dictionary of Comparative Religion (DCR), (ed. S. G. F. Brandon),
London 1970, s. 335; Edwin Lewis, “Holy Spirit”, HBD, 265.

12 Hakimler 14:6.

> Hakimler 14:19.

12 Hakimler 15:14.

126 Hakimler 3:10.

127 Bkz. Cikis 31:1-4; 35:31.

128 Tekvin 41:38; Daniel 5:14.

129" Robert Koch, “Spirit”, EBT, 873; Simpson — Lampe, 390.

10 Bkz. IKrallar 18:12; ILKrallar 2:16; Hezekiel 3:14; 8:3; 11:1; 43:5.

Bl Simpson — Lampe, 390.

B2 [ Krallar 22:24.

133 Hezekiel 2:2; 11:5.

134 11.Samuel 23:2-3.

135 Amos 7:14; Yeremya 31:33.
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de bulunmaktadir'®®. Hosea, peygamberi “ruh adami” olarak nitelemistir'’.
Mika, insanlarin hile ruhu ile yalanci peygamberlik yapabileceklerini ifade
etmesine'*® karsin, kendisinin Tanr’nin Ruhu ile dolu oldugunu belirtmekten de
geri durmamistir®’. isaya, Hezekiel, Yoel ve Zekarya kitaplarinda az da olsa
Tanrr’nin Ruhu’ndan bahsedilmektedir. Siirgiin’den sonraki donemde ise, dnceki
peygamberlerin, Tanri’nin emirlerini, O’nun Ruhu vasitasiyla aldiklar1 agikca
ifade edilmi?140 ve Tanr’nin Ruhu nebevi ilhdmin kaynagi olarak
gorillmiistiir''.

Verilen bilgilerden de anlasilacagi gibi, Tanah’ta Tanri’nin Ruhu’nun,
insanlar1 yonlendirdigini, riiyalarin yorumlanmasinda ve vahyin peygambere
ulasmasinda etkili oldugunu séylemek miimkiindiir. Peygamberler, Tanri’nin ilk
ve oOnemli emirlerini'”, O’nun topluma yol gosterecek dini ve politik
direktiflerini'® ve onemli konularla ilgili kehanetleri'** Tanri’nin Ruhu

sayesinde almislardir'®.

Tanri'mn Eli de vahyin gelisine aracilik etmis'*® ve Tanah’in bazi

ciimlelerinde Tanr1’nin Ruhu ile birlikte kullantlmistir'®’.

6. Yaratma ve Tabiat Olaylan

Tanah’ta s6z konusu edilen Tanri, tabiatin gerisinde duran ve onu kontrol
eden bir varliktir. Tekvin ve Mezmurlar’da Tanri’nin her seyi, “sozii” vasitasiyla
yarattig1 ifade edilmistir'*®.

Tanri’'nin soziiyle gerceklesen bir eylem olmasi sebebiyle yaratma,
Tanr’nin kelam1 ve vahyi olarak goriilmiistiir. Biitlin mahlukat, kendilerini
varlik sahnesine ¢ikaran Tanr1 kelaminin bir yankisidir: “Gékler Tanri’nin
gorkemini agiklamakta, gokkubbe ellerinin eserini duyurmakta”'®. Tanah’ta
canli ve cansiz biitiin yaratiklarm, tipki Sina’daki ses veya peygamberler gibi,

3¢ Koch, 873.

37 Hosea 9:7.

¥ Mika 2:11.

%9 Mika 3:8. Ayrica bkz. isaya 30:1; 48:16.

140 Zekarya 7:12; Nehemya 9:30.

1 Hezekiel 2:2; 3:24: 11:5.

2 isaya 30:1; Zekarya 7:12.

'3 Bkz. I1.Samuel 23:2; I1. Tarihler 15:1; 20:14; 24:20; isaya 11:2; 42:1: 61:1.
4 Sayilar 24:2; L. Tarihler 12:18.

145 Koch, 874.

146 Bkz. Yeremya 1:9; Daniel 5:5, 22-24; ILKrallar 3:15; Isaya 8:11; Hezekiel 1:3; 37:1; 40:1.
147 Bkz. Hezekiel 3:14, 22-24; 8:1-3; 37:1.

8 Tekvin 1; Mezmurlar 33:6, 9.

149" Mezmurlar 19:1.
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Tanri’nin varhi@ini, ihtigmini, giictinii ve hikmetini agikladigi diistinilmiistir:
“Oyle ki, insanlar goriip bilsinler, hep birlikte diisiinz'i(? anlasinlar ki, biitiin
bunlart Rab 'bin eli yapmus, Israil’in Kutsali yaratmistir” ",

Israilogullari, tabiatta goriilen baz1 6zel isaretlerle de, Tanr’nin iradesini
ve gelecegi Ogrenme egiliminde olmuglardir. Tanah’a goére, bulutun
hareketlerinin, duyulan bir yiirliylis sesinin, yapragin iizerine ¢ig diismesinin
Tanr1’dan gelen mesaj seklinde yorumlanmasi miimkiindiir''.

Israil toplumu iginde gerceklesen dogal afetler de Tanri’nin 6fkesinin bir
tecellisi olarak kabul edilmistir. Davud doneminde arka arkaya ii¢ y1l meydana
gelen kurakligin, yillar 6nce Saul’lin isledigi giinahin cezas1 olduguna
inamlmistir'**. Amos Kitabi’nda Tanri’nin Israilogullarl’nl giinahtan dondiirmek
icin pek ¢ok musibet gonderdigi anlatilmaktadir™?; Israil ulusunun karsilastig
biitiin musibetler de, Tanr ile yaptiklar1 ahidi bozmalarinin bir cezasidir'**.

Hem yaratma eylemi ve alem, hem de tabiat olaylari; Tanri’y1, O’nun
izzetini, kudretini, rizastm ve Ofkesini gosteren ilahi isaretler olarak vahyin

vasitalari arasinda yer almislardir'>.

7. Tarihi Olaylar

Dindar insan i¢in zaman iki g¢esittir: Diinyevi (laik) ve kutsal. Her din,
kendisi i¢in 6nemli ve kutsal gordiigii bir tarihe sahiptir. Israilogullari’nin kutsal
tarihi, Ibrahim’in Kenan diyarina dogru yola gikmastyla baslamistir. Zamana
bakis agilariyla diger milletlerden ve dinlerden ayrilan Ibraniler, tarihi, ilk kez,
Tanr’nin bir tezahiirii olarak gormiislerdir. Israil ulusu icin zaman cizgiseldir:
Bir baslangici vardir, belli bir amaca veya sona dogru ilerleyen siirecte
Yahve’nin fiilleri, O’nun tarihe miidahaleleri olarak gorilmiistir ve Tanri,
bunlarin derin anlamlarini ancak kendi halki igin ifsa etmistir'*®.

Israilogullar1 Yahve’nin tarihe miidahalelerini, Tanri’nin, kendisini ve
iradesini halkina aciklamak i¢in kullandig1 6zel bir tarz olarak gérmiislerdir. Bu
sebeple Yahudiligin iki esasa dayandigi iddia edilmistir: a) Tarihi olaylar, b)
Tarih i¢inde gerceklesen ve tarih tarafindan ortaya ¢ikarilan vahiy'’.

130 fsaya 41:20. Ayrica bkz. Mezmurlar 19:2-5; Eyiib 25:7-9; 38; 39; Siileyman’m Meselleri 8:22-31.

131 Bkz. Sayilar 9:15-18; Hakimler 6:36-40; I.Samuel 5:24.

12 T1.Samuel 21:1-9.

133 Amos 4:6-11.

13 Tesniye 29:22-29. Ayrica bkz. Tesniye 28:15-68.

155 Bkz. Rowley, 25-28; Kaufmann, 91; George Bristow, Vaat, Yeni Yasam Yay., Istanbul 1995, s. 53.

3¢ Bkz. Mircae Eliade, Kutsal ve Dindisi (gev. Mehmet Ali Kiligbay), Ankara 1991, 84-91; Latourelle, 344.
57" Haag, 594.
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Israilogullar;, kendi tarihleri i¢indeki miidahaleleriyle Tanri’y1
ogrenmigler ve O’na inanmiglardir. Israil dininin ilk amentiilerinden biri de bu
gorlisii desteklemektedir:

“Sonra Tanriniz Rabb’bin 6niinde su agiklamayi yapacaksiniz: Babam
gocebe bir Aramli’ydi. Sayica az kisiyle Misir’a gidip orada yasamaya
basladi. Orada biiyiik, giiglii, kalabalik bir ulus oldu. Misirlilar bize koti
davranarak baski yaptilar. Bizi agir islere zorladilar. Atalarimizin Tanrist
Rab’be yakardik. Rab yakarisimizi duydu; g¢ektigimiz sikintiy1l, emegi,
bize yapilan baskiy1 gordii. Bunun iizerine giiclii elle, kudretle, biiyiik ve
trkiitiicii olaylarla, belirtilerle, sasilast iglerle bizi Miswr’dan ¢ikardi. Bizi
buraya getirdi; bu topraklari, siit ve bal akan iilkeyi bize verdi”"*®,

Tanah’m degisik ciimlelerinde benzer ifadelere rastlamak miimkiindiir'>.
Yahudi inancma goére, Tanri’min tarihe miidahalelerinin vahiy olarak
anlagtlmasinin ilk ve en énemli drnegi, Israilogullari’nin Misir’dan ¢ikisidir. Bu
rivayeti, tarihi bir olay olarak okumak ve onda, basitce, tarih sahnesinde
gergeklesen ilahi etkinligin 6rneklerini gérmek miimkiindiir. Bu durumda soz
konusu rivayetin, Tanri’nin, Israilogullari’nin yardimma geldiginden bagka bir
anlami olmayacaktir. Bagka uluslarin da, Tanr1’nin kendi yardimlarina geldigine
inandiklar1 diigiiniildiigiinde, Cikis, siradan bir olay olarak anlagilabilir. Ancak
bu olayin, Israilogullari i¢in gok daha derin bir anlam vardir'®,

Cikis hadisesi, Tanr’’nin, Musa’y1, Israilogullar’'m1 kurtarmak iizere
Misir’a gondermesi ile baslamistir'®'. Musa, kendisini Yahve’nin génderdigini
bilmenin sagladig1 giivenle Misir’a gitmis ve Israilogullari’na esaretten
kurtulacaklarmi vaat etmistir. Ancak Firavun Israilogullari’n1  serbest
birakmayinca Misirlilar’in basma tiirlii musibetler gelmis ve bu mucizeler
sayesinde Misir’dan ¢ikis miimkiin olmustur. Tanah’ta bu olaymn anlami goyle
acikanir: “Misir’a karst elimi kaldirdigim ve Israilliler’i aralarindan ¢ikardigim
zaman Misirlilar benim Rab oldugumu anlayacak”'®.

Yahve’nin Misir’da yaptigi birgok olagantistii ise ragmen Firavun iman
etmemis'®, sadece Israilogullar’min Misir’dan ¢ikmalarina izin vermistir'®*,
Firavun daha sonra verdigi karardan donmiis, ordulariyla Israilogullari’ni takip

etmistir. Israilogullar1 Firavun’un muazzam ordusunu goriince feryat etmisler,

138 Tesniye 26:5-9.

159 Bkz. Tesniye 6:20-24; Yesu 24:2-13; Cikig 15:1-18; Mezmurlar 44:2-9; 78; 136.
1% Rowley, 40.

161 Cikis 3:7.

12 Bkz. Cikis 7:3-5.

19 Cikag 7-12.

14 Cikis 12:31-32.
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fakat Musa kavmini teskin etmis ve kendilerinin giic kullanmalarina gerek
kalmadan Tanri’min onlar1 kurtaracagimi vadetmistir. Israilliler, savasmak ve
zafer kazanmak tizere Firavun’un ordusuna yonelmemisglerdir. Tanr1, onlar adina
savasmus, riizgar ve dalga vasitasiyla diismanlarin dagitmistir'®.

Bu rivayette goz oOniinde bulundurulmasi gereken husus, Tanr1 adina
ortaya cikip, Israilogullari’na, herhangi bir katkilari olmadan kurtulacaklarini
vadeden bir peygamberin varligt ve bu peygamberin vaadine uygun olarak
gerceklesen kurtulus olayidir. Cikis hadisesinde, Tanri’nin tabiati kontrolii ve
tarihteki etkinligi ile Musa’nin sdzleri birlesmis ve bu olay, Tanri’nin bir vahyi
haline gelmistir'®. Yahve, Cikis olayi ile, kendisini kadir-i mutlak ve kurtarici
bir Tanr1 olarak Israil’e tanitmustir.

Peygamber Debora’nin, Kenan ordusuna kar?l kazandig1 zaferde de
Tanri’min tarihe miidahalesini gormek miimkiindiir'®’. S6z konusu savasta
diismanlar1 daha iyi bir orduya ve lirkiitiicii savas arabalarina sahip oldugu halde
Israilliler biiyiik bir zafer kazanmustir. Bu zaferin sebebi, Israilogullar’’nin ¢ok
cesur savasmast veya diisman ordusunun koti idare edilmesi degildi. Savas
esnasinda Israil ordusuna gelen ilahi yardim savasin sonucunu etkilemistir'®®.

Kral Hizkiya doneminde, Israilogullari, Cikis olayinda oldugu gibi,
kendileri hicbir gii¢ kullanmadan Yerusalim’i, Tanri’nin dogrudan miidahalesi
sayesinde Asur krali Sanherib’in elinden kurtarmislardir'®.

Tanri, tarihe, sadece Israilogullari’nin lehinde miidihale etmemektedir.
Hezekiel ve lIsaya’da, Israilogullar’nin, Tanri ile yaptiklari ahide sadik
kalmamalar1 sebebiyle Yahve’nin kendilerini zillete diiglirdiiglinden s6z
edilmektedir. Hezekiel’e gore Siirgiin, Tanri’nin irddesinin bir tecellisi olarak
Yahve’nin bilinmesine vesiledir: “Onlart uluslar arasina dagitip iilkelere
siirdiigiimde, benim Rab oldugumu anlayacaklar”"".

Tanah’ta Tanri’’nin tarihe miidahalelerini ifade eden baska ornekler de
gormek miimkiindiir. Bu tiir tarihi olaylarin dogal fenomenler olarak gdriilmesi
reddedilmektedir'”’. Burada soyle bir soru akla gelebilir: Tarihin tamami veya
biitlin tarihi olaylar vahiy midir? Yahudi teolojisine gore, tarihi miiddhalelerin

195 Cikis 14:5-30.

1% Bkz. Rowley, 42-43.

197 Hakimler 4.

18 Rowley, 43-44; Haag, 595.
19 fsaya 36-37.

17 Hezekiel 12:15.

7 Jensen, 437.
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vahiy olarak deger kazanmasi Israilogullari’na verilmis bir imtiyazdir'’?; bu
sebeple sadece ibrani kutsal tarihi iginde korunmaya layik goriilen olaylar vahiy
olabilir'”. Ancak bu ilk ayirim da yeterli degildir. Tarih vasitasiyla gelen bir
vahiyden s6z edebilmek i¢in, tarihi olaymn yorumlanmasi da gerekmektedir.
Kudiis’iin yagmalanmas1 (MO. 586), Yahudiler’in Babil’den ¢ikarilmasi, Israil
tarihi iginde 6nemli bir yere sahip olmakla birlikte, bu olaylar, “Israilogullar’’nin
ahide sadakatsizlikleri sebebiyle Yahve’nin kendilerine verdigi cezalar” seklinde
yorumlanmadikga vahiy olarak degerlendirilmemektedir'”*. Musa’nin ve diger
peygamberlerin yorumlari olmasaydi, Israil ulusunun karsilastig1 pek ¢ok olaym
gercek anlamlarindan yoksun kalacagini, Misir’dan Cikis’in, bir halkin
hicretinden baska bir manasmin olamayacagimi sdylemek miimkiindiir'”. Israil
tarihi i¢cinde meydana gelen olaylar, tarihin vahiy olmasi i¢in yeterli degildir.
Aksine, bu olaylar “Tanrr’nin kendisini tanitmak istedigi fiiller” olarak
anlagilmaya ve 6ziimsenmeye muhtactir. Yorum tezinin, zaman gectikce, herkes
tarafindan kabul edilir hale geldigi goriilmektedir' ™.

Israil inancinin temelinde Tanri’nin tarihe miidahale ettigini; bu
miidahalelerin Israil’de hem toplumun hem de bireylerin hayatlarim
degistirdigini kabul ve tasdik etmek yatmaktadir'”’. Tanr’nin etkin oldugu bu
tarih, Yahve’nin kendisini gosterdigi degisik formlarla doludur. Cikis, Sina
Ahidi, Siirgiin, firtinalar, bulut ve ates direginin goériinmesi, riizgar gibi olaylar
vahiy niteligi tasimaktadir'”. Tarih vasitasiyla gelen vahiy, sadece
Israilogullari’na degil, biitiin insanlara Tanri’y1 tanitmaktadir'”’. Tarihin srail
toplumu i¢in ¢ok dnemli bir yere sahip olmasi sebebiyle, Tanah’a §6re vahyin,
sozlii iletisimden ziyade, tarihi olaylar1 icerdigi bile iddia edilmistir'™.

Ne kadar etkileyici olursa olsun, somut bir olay Tanri’nin fiilini ve planini
yeterince agiklayabilmek icin Kelam’a ihtigrag duymaktadir. Bu Kelam
peygamberler tarafindan temin edilmektedir'®'. Bu sebeple, tarihi olaylar
olmadan Keldm’in faydasiz, Keldm olmadan da tarihi olaylarin anlamsiz oldugu

' Haag, 594.

173 Latourelle, 348.

7% Haag, 596; Latourelle, 348.

175 L atourelle, 348-349.

17 Haag, 596.

77" McBrien - Chapman , 202.

'8 Bkz. Schiffers, 1454; Jensen, 436; Brox, 771; O’Collins, 14.

17 Bkz. Cikis 7:5, 17; 14:4, 18; Hezekiel 12:14-16; 21:5; 25:7, 11, 17; 25:7; 26:6; 28:22-27; 29:6, 9, 16, 21; 36:23; Isaya
43:10; 45:3-6; 49:26.

H. L. Goudge, “Revelation”, The Encyclopedia of Religion and Ethics, (ed. James Hastings), New York 1980,
X/748.

181 Jensen, 437.
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soylenebilir. Israil tarihinde Tanri’nin fiilleri ile Kelami, daima, yan yana
bulunmustur'®.

8. Kutsal Kuralar (Urim ve Thummim)

Israil dininin 6zelliklerinden birisi de putperestlerin kahinlik yapmak igin
kullandiklar1 ustllerin yasaklanmasidir'®’,

Tanah kehanet ustllerinin etkisini inkar etmemistir. Yahudi Kutsal
Kitabi'nda anlatildigina goére, Saul bir savas hakkinda Tanri’ya danigmak
istemis; ancak Rab ne riiya, ne Urim ve Thummim ne de peygamberlerle
kendisine cevap vermistir. Bunun iizerine bir cinci kadina giden Saul, s6z
konusu kadinin fali sayesinde daha dnce 6lmiis olan Samuel ile goriismiis ve ona
danismustir'™®*. Tanah kehaneti mekruh bir is oldugu i¢in yasaklamus; fakat higbir
yerde kehanetin faydasiz oldugunu ifade etmemistir'®.

Israil dininin kehanet ile ilgili uygulamalar arasinda kabul ettigi usdl
sadece Urim ve Thummim’dir. Urim ve Thummim, kahinlerin, Tanri’nin
iradesini tespit etmek i¢in kullandiklar kutsal kuralardir'*’.

Urim kelimesi, “bela getirmek” fiilinden gelmektedir. Sayet soru, basitge,
“Evet - Hayir” seklinde cevaplandirilacaksa, Urim hayir, Thummim ise evet
anlamma gelmektedir. Urim ve Thummim’in iki yass1 tas oldugu iddia
edilmistir. Buna gore, eger taslarin ikisinin de aym tarafi gelmisse, Tanri’dan
cevap alindigi kabul edilmistir'™. Urim ve Thummim’e aym anda sadece bir
soru sorulabilirdi. Urim ve Thummim’e danismak isteyen kisi, bas kahin ile
birlikte cadira girer ve ancak kendisinin duyabilecegi bir sesle sorusunu
sorardi'™®,

Bazi ilim adamlar1 Urim ve Thummim’in, “Urlu ve Tamitu” denilen kader

tabletlerini kullanan Babilliler’den ibraniler’e gectigini iddia etmislerdir'®’.

Ancak yine de Urim ve Thummim’in anlam1 ve nasil uygulandig1 konusu kapali

kalmustir'®.

82 Goudge, 748.

'8 Bkz. Tekvin 31:19, 34; 30:27; Tesniye 18:10-12; Levililer 20:6, 27; 1.Samuel 28:3, 9; Il Krallar 23:24; isaya 8:19;
19:3; 47:13; Yeremya 10:2; Hezekiel 13:17; 21:26.

18 Samuel 28:3-19.

185 Kaufmann, 88.

'8 Bkz. S. G. F. Brandon, “Urim and Thummim”, DCR, 632; Rowley, 28; “Urim and Thummim”, HBD, 791.

187 Rowley, 29; Motyer, “Urim and Thummim”, NBD, 1036.

'8 Rabbi Aryeh Kaplan, Handbook of Jewish Thought, Jerusalem 1979, 5. 95.

1% “Urim and Thummim”, HBD, 792.

190" Brandon, “Urim and Thummim”, 632.
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I.Samuel Kitabi’nda Urim ve Thummim, rilya ve peygamberlik gibi,
Tanr’nin insanla iletisim kurdugu mesru vasitalardan birisi olarak kabul
edilmistir'®'. Tanah’ta anlatildigina gore Saul, Filistilerle savasma konusunda
Tanr’ya danigmis; ancak cevap alamamustir. Saul, Tanri’nin kendileriyle
iletisim kurmamasini, kavim iginde giinah islendigine baglamis ve sucluyu
ortaya ¢ikarmak i¢cin Urim ve Thummim’e bagvurmustur. Saul ve oglu Yonatan
bir tarafa, kavmin geri kalanlar diger tarafa ayrilmig; Saul koétiiliik kendisinde
veya oglunda ise Urim, kavimde ise Thummim c¢ikmasini dilemistir. Cevap
Urim olunca, Saul ile oglu arasinda tekrar kura cekilmis; bdylece suclunun
Yonatan oldugu tespit edilmistir'**.

Tanah’ta Davud’un, Urim ve Thummim’e bagvurdugunu gosteren iki olay
zikredilmistir'. Bu rivayetlerde Urim ve Thummim ifadesi kullanilmamistir;
ancak metinde gegen “efod”'™* kelimesinin Urim ve Thummim’e isaret ettigi
kabul edilmistir"”.

Kahinler Urim ve Thummim’i Davud doéneminin sonuna kadar
kullanmislardir'®. Peygamberlik miiessesesinin ortaya ¢ikmasiyla birlikte Urim
ve Thummim’e artik ihtiyag kalmamistir'”’. Tanah’ta Urim ve Thummim,
Tanri’nin irddesini tespit etmenin mekanik bir usilii olarak vahyin vasitalar
arasmna dahil edilmektedir'®®. Ancak Urim ve Thummim’in Vah?/in diger gelis
sekillerine nisbetle daha az bir 6neme sahip oldugu goriilmektedir *’.

C. KENDISINE VAHIY GELEN KIiSILER

Vahiy denilince akla ilk gelen kisiler peygamberlerdir. Gergekten de
Tanah’ta peygamberler vahyin oncelikli alicis1 ve Tanr1 keldminin adami olarak
gorillmiislerdir™™.

) Tanah’a  goére vahiy, sadece peygamberlere gelmemektedir.
Israilogullari’nin siyasi liderleri de Tanri’dan vahiy almiglardir. Yahudi Kutsal

1 I.Samuel 28:6.

192 1.Samuel 14:37-45.

195 1.Samuel 23:9-12; 30:7-8.

194 Efod, kahinlerin giydigi ve igine Urim ve Thummim’in konuldugu eski bir kutsal elbisedir. Genis bilgi icin bkz. C.
De Wit, “Dress”, NBD, 326.

15 1. Mendelsohn, “Urim and Thummim”, IDB, IV/739.

19 Bkz. Cikis 28:30; Levililer 8:8; Tesniye 33:8; Ezra 2:63; Nehemya 7:65.

17" Mendelsohn, 740; Motyer, “Urim and Thummim”, 1036.

18 . Samuel 28:6; Sayilar 27:21.

19 Bkz. Rowley, 28, 31; Motyer, “Urim and Thummim”, 1036; Kaufmann, 89; Kaplan, 94.

2 Yeremya 18:18.
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Kitabi’'nda ifade edildigine gére Yahve, Nuh’a, ibrahim’e, Ishak’a, Yakup’a,
Yesu’ya, Davud’a ve Siileyman’a vahyetmis™'; Nuh, ibrahim ve Davud ile dini
icerikli ahitler yapmistir™.

Tanah’ta vahiy aldig1 kabul edilen diger bir grup ise kéhinlerdir. Kahinler
Urim ve Thummim vasitastyla Tanri’mn irddesini tespit etmislerdir™”.

Tanah’ta peygamberlerin, krallarin ve kahinlerin disinda, riiyet veya riiya
vasitastyla vahiy alan baska insanlardan da soz edilmistir®. Balam, bu
kisilerden birisidir. Balam’n, Tanr1 ile konustugu, Tanr1’nin, onun goziinii actigi
ve Rab’b’in Melegi’ni gordiigli Tanah’ta ifade edilmistir: “Tanri’min Ruhu
Balam ' iizerine inince, su bildiriyi iletti: Beor oglu Balam, gézii agilmis olan,
Tanri 'nin sézlerini duyan, Her Seye Giicii Yetenin riiyetlerini goren, ... Tanri 'nin
gozlerini actigi kisi bildiriyor... ™.

Balam Yesu Kitab’nda falc1 olarak nitelenmis®® ve biitin Midyanh
erkeklerle birlikte Israilliler tarafindan bir savas sonunda oldiriilmiistir®”’.
Tanah’m vahiy anlayis1 agisindan Balam’in 6nemi, Israilli olmadigi halde
Tanr’nin onunla konugmasidir. Bu ger¢ege dayanan bazi bilim adamlarina goére
Yahudilik, baslangigta, milli bir din olarak ortaya ¢ikmamaisti; en azindan, milli
ozellikler Israil dininde bugiinkii kadar hakim bir unsur olmamist:**®,

D. VAHYIN YAZILMASI

Yahudi Kutsal Kitabi’nin; gergek yazarlarinin kimligi, yaziminda dikkat
edilen kurallar ve yazilma vetiresi kesin olarak bilinmemektedir. Yaklagik olarak
bin yil siiren gelisim siireci’®” iginde, Tanah’in yazilmasmin dogru bir
kronolojisini ¢ikarmak miimkiin goriinmemektedir’'’. Dolayisiyla, Kutsal
Kitap’in yazimu ile ilgili ortaya atilan biitiin iddialar bir varsayim olmaktan ileri
gidememistir. Bununla beraber, Mezopotamya’daki saray ve mabed
kiitiiphanelerinin, MO. 1000 yilindan evvel, klasik edebiyatlarini, yazili ve

21 Bkz. Tekvin 6:13-22; 7:1-5; 9:4-6; 12:1-3; 18:1-33; 22:1-3, 11-18; 26.2-5, 23-25; 28:12-15; 31:3, 11-13; 35:1, 9-15;
46:2-4; Yesu 1:1; 3:7; 4:1,5.2; 1.Samuel 23:2, 4, 11, 12; IL.Samuel 2:1; 21:1-3; L.Krallar 3:5; 6:11.

202 Bkz. Tekvin 9:8-17; 12:7; 17:1-21; I.Samuel 23:5; Mezmurlar 89:3-4, 28-29.

203 “priest”, HBD, 578;  Brown, 109; Rowley, 37.

204 Bkz. Tekvin 2; 3; 4; 16:7-14; 20:3-7; 21:17-18; 25:22-23; 31:24; Cikis 24:9-11; Levililer 10:8; Sayilar 12:1-2.

205 Sayilar 24:2-4, 15-16. Ayrica bkz. Sayilar 22:9-12, 20, 31; 23:4-5, 16.

206 Yesu 13:22.

27 Sayilar 31:8.

28 A Van Selms, “Balaam”, NBD, 129; “Balaam”, HBD, 58.

29 Jaroslav Jan Pelikan, “Bible”, Encyclopedia Britannica, I11/571; Tiimer — Kiigiik, 230.

10 “Bible”, HBD, 72.
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standart bir kiilliyat haline getirdikleri; benzer sekilde, MO. VI. yy.’da
Homeros’un siirlerinin aslina uygun olarak derlendigi diisiiniildiigiinde, Israil’de
de, kahinlerin, Tanah’in korunmasinda énemli bir rollerinin oldugunu ve kutsal
metinlerin, mabedlerde muhafaza edildigini sdylemek miimkiindiir. Bu sebeple
vahyin yazilmasi, diisliniilenin aksine, sonraki donemlere ait bir is degil, ilk
dénemden itibaren devam eden bir siiretir*'.

Tanah’ta konu ile ilgili referanslarda vahyi yazan ilk kisinin Musa oldugu
goriilmektedir. Amalek ile yapilan savasi Israilogullart Rab’bin yardimiyla
kazanmus; Tanri, bu olayi, bir anilma olarak yazmasmni Musa’ya emretmistir”'>.
Musa’nin, Tanri’’nin kendi eliyle tas levhalar iizerine yazdigi vahyi aldig:
Tanah’ta sik sik zikredilir: “Musa dondii, elinde antlasma kosullart yazil iki tas
levhayla dagdan indi. Levhalarin én ve arka iki yiizii de yaziliydi. Onlari Tanr
yapmusti, iizerlerindeki oyma yazilar O’nun  yazisiydr™". isaret edilen
climlelerden hareketle, yazili kelamin, vahyin gelis sekillerinden biri oldugu da
iddia edilmistir*"*. Tanr’dan aldig1 yazili vahiylerle Sina dagindan dénen Musa,
kavminin, buzagiya taptigini gériince, kizginlikla elindeki levhalari kirmis*"® ve
s6z konusu levhalart sonradan kendisi yazmustir®'®. Tesni%le Kitabi'nda,
levhalarm iizerinde sadece on emrin yazili oldugu ifade edilmistir'’. Musa, daha
sonra, Tanr’nin biitiin sozlerini yazip halkin karsisinda okumus ve yazdigi

kitab1 kahinlere emanet etmistir:

“Musa yasanin sozlerini eksiksiz olarak kitaba yazmayr bitirince, Rab bin
Antlasma Sandigi’ni tasiyan Levililer’e su buyrugu verdi: Bu Yasa
Kitabi'ni alin, Tanrmiz Rab’bin Antlasma Sandigi’'min yanina koyun.
Orada size karsi bir tanik olarak kalsin™'®.

Musa, bu kitabin, kendisinden sonra her yedi yilda bir okunmasini®"’ ve
vaad edilen toPraklara girilecegi giin, dikili biiyiik taglarin iizerine yazilmasin
da emretmistir’.

2! Nahum M. Sarna, “Biblical Literature”, ER, I/157.

212 Cikag 17:8-14.

23 Cikig 32:15-16. Ayrica bkz. Cikis 24:12; 31:18; Tesniye 4:12-13; 5:22; 9:10; 10:4-5.
214 Rowley, 35.

25 Cikag 32:19.

26 Cikig 34:27-28

27 Tesniye 10:4.

218 Bkz, Tesniye 31:24-26. Ayrica bkz. Tesniye 10:5,9-11; Yesu 9:32, 34.

29 Bkz. Tesniye 31:10-11; 18:18-19.

20 Tesniye 27.
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Musa’nin emrine uygun olarak, Rab’bin s6zlerini taglar {izerine yazan ve
biitin halkin huzurunda okuyan®' Yesu, omriiniin sonuna dogru, Tanri’dan
aldig1 vahiyleri de yazmistir™?.

Tanah’ta anlatildigina gore, kral Yosiya zamaninda (MO. 639-609), kahin
Hilkiya, mabedde Musa’nin yazdig1 kitab1 bulmustur. Tanah’m ifadelerinden*”
anlasilabildigi kadariyla bu kitap, en azindan, Tesniye Kitabi'dir ve MO. VII.
yiizyila kadar varligimi korumustur®*. Yosigla déneminden itibaren mabedlerde
Tevrat’in okunmasi gelenek haline gelmistir™.

Ezra zamaninda Israilogullari, Ezra’dan, Musa’nin kitabmi getirmesini
istemigler ve Ezra’min okudugu kutsal metinleri sabahtan 0gleye kadar
dinlemislerdir*®. Tanah’m bu agiklamalari, Tevrat’in, Ezra zamanmda (MO. V.
yy.) mevcut oldugunu gostermektedir.

Tevrat’ta Tanah’in ilk bes kitabinin yazarinin Musa oldugu
belirtilmemistir. Yesu, [.Krallar ve II.Krallar’da Tevrat’t Musa’nin yazdigi
acgiklansa da’”’, bilim adamlarina gore bu ifadeler, sonraki donemin bir etkisi
sonucu s6z konusu metinlere girmistir. MO. 538de Sion’a déniisten sonra ise,
Tevrat’n tamaminin Musa’ya izife edilmesi teAmiil haline gelmistir™*®.

Peygamberler déneminde ise vahiy ya peygamberler™ ya bir sekreter’’

ya da peygamberin etrafindaki kisiler”' tarafindan yazilmistir. Tanah’ta Daniel
ve Habakkuk’un da aldiklar1 vahyi yazdiklar: ifade edilmistir®*.

Verilen bilgilerden de anlasilacagi gibi, vahyin yazilmasi, Musa
déneminden baslayip devam eden bir gelenektir. Vahyin yazilmasinda taslar,
yaz1 tahtalar1 ve kagit kullanilmistir™”. Bununla birlikte, MO. II. yiizyilda Suriye
krali Epifanes’in Mabed’i yikip kutsal metinleri parcalamasi ve MS. 70’de
Romalilar’in Mabed’i tamamen yikmalar1 sebebiyle Tanah’in ilk sekilleri

21 Yesu 8:32, 34.

22 Yesu 24:26.

3 1 Krallar 22-23; 1L Tarihler 34.

24 Sarna, 158.

25 Moshe Sevilla-Sharon, Israil Ulusu nun Tarihi, Yerusalayim 1981,s. 31.
226 Nehemya 8:1-18; 9:14.

27 Yesu 8:32; 23:6; 1 Krallar 2:3; I Krallar 14:6; 23:25.

28 Sarna, 158.

229 Bkz. Isaya 30:8; IL Tarihler 21:12; Yeremya 29:1-3; 30:1-2.

30 Bkz. Yeremya 36:1-4, 18,27, 28, 32.

1 Kaufmann, 349; Morris, 1040-1041.

32 Daniel 7:1; Habakkuk 2:2.

333 Bkz. Tesniye 27; Yesu 8:32; Yeremya 29:1-3; 30:1-2;  Isaya 30:8; Habakkuk 2:2.
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giiniimiize gelmemistir™*. Tanah, birkag istisnasi disinda®”, ibranice yazildig:
halde, bugiin elde bulunan en eski Ibrinice Tanah metinleri, MS. X. yiizyila
aittir®, Giintimiizdeki Tanah’in, muhtelif zamanlarda ve degisik kisiler
tarafindan yazildigi, bilimsel arastirmalarla ortaya ¢ikmistir™’. Ancak Yahudi
teolojisi, degisik yazarlarin varligini kabul etmekle birlikte, Tanah’in, Tanr1’nin
Ruhu tarafindan ilhdm edilmis veya yazdirilmis oldugunu ve boylece aslina
uygun olarak giiniimiize geldigini iddia etmektedir™®.

SONUC

Buraya kadar verilen bilgilerden hareketle Tanah’in vahiy anlayisiyla ilgili
olarak su tespitleri yapmak miimkiindiir:

1. Vahiy, temelde, iki varlik arasinda ger¢eklesmekte ve bir varligin digerine
yaptig1 aciklamayi ifade etmektedir. Tanri ile insan arasindaki iletisimde Tanr1 insanin
anlayabilecegi bir dille konusmustur. Vahiy siirecinde Tanr1 insanlara kendi varligimi,
giiciinii, ihtisamin1 ve iradesini agikladigma gore, Tanri, vahyin hem 6znesi (suje),
hem de konusudur (obje).

2. Tanah’ta vahiy, ilahi bir tesebbiis ile ortaya c¢ikmistir. Tanri’y1 kesfeden
insan degildir; Yahve istedigi zaman ve istedi%i kisilere vahyetmistir. Vahyin
gerceklesmesinde Tanr1 mutlak bir hiirriyete sahiptir™".

3. Tanah’a gore vahiy, peygamberlere 6zgii bir olay degildir. Tanri, Israil’in
krallarma, kahinlere ve bazi insanlara da vahyetmistir. Daha 6nemli olani ise
Tanri’nin, Israilogullar’min disinda, Mezopotamyali bir falci ile iletisim kurmus
olmasidir.

4. Yahudi Kutsal Kitabi’'nda Tanri’nin Mezotopotamyali bir falc1 ile iletisim
kurmus olmasmin ve yaratma, tabiat olaylarnn ve tarihsel olaylar aracilifiyla gelen
vahiylerin Yahudilerin disindaki uluslarca alinabileceginin ifade edilmesi Israil dininin
baslangig itibariyle milli bir din olmadig1 ¢agrisimini yapmaktadir.

24 Tiimer — Kiigiik, 231.

35 Daniel ve Ezra Kitaplari ile Yeremya 10:2 ve Tekvin 31:47°deki “Yegar-sahaduta” adi, Aramice yazilmustir. Bkz.
Stanley A. Cook, The Old Testament, London 1936, s. 16.

36 Felicien Challeye, Dinler Tarihi (gev. Samih Tiryakioglu), Istanbul 1994, s. 122.

BT Tevrat'm yazilma vetiresi hakkinda genis bilgi almak isteyen okuyucular, Richard Elliott Friedman’m “Who Wrote
the Bible?” adl1 eserine bakabilirler.

3% Kaufmann Koehler, “Inspiration”, The Jewish Encyclopedia, New York 1902, VI/607; Tevrat’m Yahudi gelenckte
nasil goriiliip anlagildigi hakkinda genis bilgi icin bkz. Baki Adam, Yahudi Kaynaklarnna Gére Tevrat, Istanbul 2001,
s.70-89.

9 1 atourelle, 38.
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5. Tanah’taki vahiy anlayisinin diger bir 6zelligi de, vahyin gelis sekillerindeki
cesitliliktir. Riiya, riiyet, Tanr’'nin Ruhu ve Melegi vasitasiyla gerceklesen sozlii
iletisim kadar; yaratihs, yaratilns olan alem, Israil ulusunun tarihi ve birtakim tabiat
olaylar1 da vahiy kabul edilmistir. Tanah, Urim ve Thummim gibi bir kehanet us@liini
bile kapsamina alacak kadar vahiy anlayisini genisletmistir.

6. Gelis sekillerindeki cesitlilige ragmen vahiy, temelde, sozli iletisim
icermektedir. Riiyet, tarih ve tabiat olaylari, ancak anlamlari ilahi olarak
aciklandiginda vahiy 6zelligi tasimaktadir. Duymanm gérmeye istiinliigii, Tanah’mn
vahiy anlayismm en temel 6zelliklerinden birisidir™*°.

20 1 atourelle, 38-39.
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