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DIN{ TEBLiG ve EGITIM ACISINDAN )
KUR’AN’DA INSAN PSIiKOLOJiSi ve OZELLIKLERI

Mehmet SANVER*

OzZET

Kur'an'in teblig ve egitim-6gretim Uslibunda g6ze garpan en 6nemli nokta, izledigi yol ve
koydugu kurallarda insan psikolojisini ve biyolojik varligini daima g6z 6nliinde bulundurdugu
gercegidir. Insan tabiatina uygun bir tebli§ ve terbiye sayesinde akil, kétiligu (serri) birakir ve
iyilige (hayra) yonelir.

Kur'an‘da insandan bahseden pek cok ayette onun yaratilis stirecinden, psikolojik hallerinden,
insan fitratinin dedisen ve dedismeyen yo6nlerinden bahsedilmektedir. Kur’an, insani hem olumlu,
hem de olumsuz yonleriyle tanitmakta ve dederlendirmektedir. Bdylece onu egitirken ve ona
sorumluluk yliklerken nelerin dikkate alinmasi gerektiginin ipuglarini vermektedir.

Kur'an, toplumsal hayatin gergeklerini ve sosyolojik 6zellikleri mesajlarinda ve tebliglerinde
dikkate almaktadir. ClinkU bu O&zellikler, muhatabin daha iyi taninmasinda ve onunla iletisim
kurmada 6nemli bir faktérdir. Bu, metodlarin olusturulmasinda veya gelistiriimesinde ve hedefe
varmada kolaylastirici bir rol oynamaktadir.

SUMMARY

Human Psychology in The Qur‘an in Terms
of Religious Preaching and Education

The foremost aspect of the Qur‘anic message in terms of religious instructions and education
in the fact that it always takes into account the human psychology and biology. It is through a
preaching and teaching suitable to human innate nature that human mind learns how to distinguish
between the goodness and the badness.

In a number of Qur’anic verses, there are mentions about the creation of human beings,
their psychological states and the dynamic and unchanging aspects of the innate nature. The
Qur’an deals with both positive and negative characteristics of human beings. In doing so, it sets
clues about what to take into account when he or she is to be educated or given any responsibility.
For example, sociological realities are not ignored by the Qur'anic message. These realities are
crucial in better communicating with and knowing people whom religious education will be given.
This plays an important role in establishing or improving the relevant methods and thereby arriving
the educational aims.

GIRIS
Insan Psikolojisinin Teblig ve Egitim Acisindan Onemi

insan psikolojisini bilmek, editimin ve egitimle ilgili faaliyetlerin sevk ve idaresinin
vazgecilmez bir esasidir.! insan psikolojisinin bilinmesi, egitim psikolojisine hakim olmaya; egitim
psikolojisi bilgisi de, teblig ve egitimle ilgili metod ve kurallarin gelistirilmesine, teblig ve egitim

*

Yard. Dog. Dr., U.U. ilahiyat Fakiiltesi, Ilkégretim Din Kiltiiri ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi Bslimi
! Bkz. Elias, John L., Psychology And Religious Education, Florida 1990, s. 9-14; Ayhan, Halis, "Cocuklara Allah ve
Peygambere Iman Ogretimi", Ebedi Risalet 2 (Sempozyum), izmir 1993, s. 272



faaliyetlerinin insan ve toplumun istek ve ihtiyaclarina uygun hale getiriimesine yardimc olur.?
insanin bitiin boyutlariyla taninmasi, onun uygun metodlarla bilgilendiriimesini ve 6gretimini
kolaylastinir. Glinkii egitim, insanin bitindyle ilgilidir.? insanin hangi 6zellikleri ve fonksiyonlariyla
Gsttin kilindigini bilmek, bilgilendirme ve 6gretimde o fonksiyonlara ya da yeteneklere yénelmeyi
saglayarak hedefe ulasmaya yardimci olur. Bir bagka ifadeyle, insanin taninmasi, teblig, 6gretim ve
egitimde uygulanacak metod, mifredat ve programlarin olusturulmasinda dogrudan ilgili ve 6nemli
bir faktordir. Cesitli telkin ve ikna usllleriyle yapilan teblig metodlari, temelde insan psikolojisine
dayanirlar. Peygamberlerin basarilari da, insan psikolojisine ve fitratin kanunlarina uygun hareket
etmekle mimkiin olmustur?. 1lahi teblig ve terbiyenin yénii, insanlarin tasidiklan ézelliklere, istidat
ve temayiillere gére belirlenmektedir.® Aldi§i egitimle insan, sorumlulugunu gerektigi gibi idrak
eder ve bunun gereklerini yerine getirmeye ydnelir.

insanin yapisi, kétilye ve iyiye ydnelebilecek temayil ve zihni yeteneklerle donatiimistir.
Kur'an, insani egitirken, prensip, gaye ve metodlarini bu yapiya go6re ayarlamakta ve
temellendirmektedir.®

Kur'an, her insanin fitrat”™ (zere yaratildidini bildirmektedir. ilgili ayette; "Sen yiiziinii hanif
olarak dine, yani Allah insanlari hangi fitrat (izere yaratmis ise o fitrata cevir. Allah'in yaratisinda
dedisme yoktur. Iste dosdodru din budur; fakat insanlarin codu bilmezler"” buyurulmaktadir. Bu
ayet, dini anlama ve teblig konusunda tutulmasi gereken en dogru yolun insanin yaratilisinda var
olan dederlere yonelmek oldugunu ima etmekte ve insan tabiatinin &zelliklerini arastirmanin
gerekliligine de isaret etmektedir. Yazir, sézkonusu ayetin tefsirinde fitrat kavramini agikladiktan
sonra, dinin insanin tabiatini gelistirmek icin gonderildigini belirterek, dinin teblig ve 6gretiminde
insanlarin yaratilis ézelliklerinin dogru bir sekilde takip edilmesi geredini ima etmektedir.® Teblig ve
ogretimde bu ayetin mutlaka dikkate alinmasi, insan tabiatinin iyi incelenmesi ve boylece yaratilisa
uygun faaliyetlerde bulunulmasi gerekmektedir. insani tanimadan ona ydnelik birtakim faaliyetlerde
bulunmak, bilinmeyen ve taninmayan bir yola kilavuzsuz gikmak gibidir. Dolayisiyla teblig, 6gretim
ve editimde de insan fitratinin (arzulari, kabiliyetleri, ihtiyaglar, zaaflarn) dikkate alinmak zarureti
vardir. Meseld, insan unutmakla malil® yaratilmissa, ondan hic unutmamasi beklenmemelidir.
Bunun icin Allah Tedla, insanlar unuttuklarindan dolay! sorumlu tutmamaktadir. Yani O, insana
istidat, kabiliyet ve temayillerine gére hitap etmektedir. Insanin fitratini, istidat, kabiliyet ve
temaydillerini dikkate almaksizin dini anlatmaya ve Ogretmeye calismak, suyu yokus yukariya
akitmak anlamina gelmektedir.'®

Kur'an'in teblig ve egitim-6gretim Uslibunda gboze garpan en 6nemli nokta, "toplum huzuru
ve disiplinini saglamak icin koydugu kurallarda insan psikolojisini ve biyolojik varligini daima g6z
éninde bulundurdudu ve insana mutlaka alternatif sundugu gercegidir."*!

Ancak insan tabiatina uygun bir teblig ve terbiye sayesinde akil, koétuligu (serri) birakir ve
iyilige (hayra) yonelir.
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Insan ve insanin tanitilmasi konusu Kur'an'da genis bir yer tutmaktadir. Kur'an'in
muhatabinin insan ve hedefinin, insan hayatinin, amacina uygun olarak dizenlenmesi oldugu
dikkate alinirsa, insan Uzerinde bu kadar gok durulmasinin tabii oldugu gérulir. Bu, ayni zamanda
Kur'an'in kendi ifadesiyle, insani en iyi taniyanin Allah Teald olmasinin'? bir sonucudur.

Kur'an'in insana bakisini anlamak igin onda insanin yaratilisindan ve yaratiis amacindan
bahseden, psikolojik tahliller yapan ayetlerini iyi incelemek gerekmektedir. Clinki Kur'an'in teblig
ve editim prensipleri bu temeller Gzerine kurulmaktadir. Kur'an-1 Kerim'de insandan bahseden pek
cok ayette onun yaratilis strecinden, fitratinin dedisik yonlerinden, psikolojik hallerinden, insan
fitratinin degisen ve dedismeyen yonlerinden bahsedilmektedir.

Insanin yaratilisi ve olusum evreleri ile ilgili ayetler, insana kendisini kismen tanitir, ilgisini
kendi varligina cekerken, ayni zamanda insanin kendi yapisini ve 6zelliklerini tanimasinin
gerekliligine de isaret etmekte ve buna tesvik etmektedir. Zira her yonlyle terbiye ve rehberlige
muhtac olan ve bu gérevin sorumlulugunu da kendi omuzlarinda hisseden bir varligin, kendisini
veya hemcinsini tanimadan bu gorevi geregi gibi yerine getirmesi ya da onun sergileyecedi hal ve
davraniglari, tutum ve tavirlari anlamasi ve anlamlandirmasi, yerine gére hosgoruyle karsilamasi
muamkun dedildir.

Kur'an, insanlarin yaratilmis olduklarindan ve vyaratilislarindan bahsetmekle, insani bu
konularda dustundirme amacini gitmektedir. Cunku yaratiimis yani mahlik oldugunun ve neden
yaratildiginin bilincinde olan insan, Yaratici'dan gelecek teblig ve davete daha elverisli ve hazir bir
yapiya doénustlr. Boéylece bir anlamda Allah ile insan arasinda bir iletisim koridoru olusur.

Yaratilmishidini unutma haline Kur'an, tugyan (kustahlik yaparak haddi asmak) ve istigna
(kendini tamamen serbest gérmek ve Allah'a muhtag gérmemek) adini vermektedir.!® Bu ézellikler,
teblig ve davetin amacina engel olabilecek, baska bir deyimle iletisim/teblig koridorunu
kapatabilecek 6zelliklerdir. Bu 6zelliklere sahip olanlar ise, Kur'an'da, Allah'in kalplerini, kulaklarini
ve gdzlerini mihirledigi kimseler'* olarak zikredilmektedir. Ya da onlarin kalplerinin "sanki kilitli
oldugu"*® hatirlatiimaktadir.

I. BIREY OLARAK INSAN VE PSIiKOLOJIK
OZELLIKLERI

Yaratilisinda belli bir olusum ve tekamilden gegirilen insan, dlinya hayati igerisinde de, gerek
bedensel, gerekse ruhsal olarak, birtakim gelisim safhalarindan gegmektedir. "Sizi gli¢siiz yaratan,
sonra glgcsizIligin ardindan kuvvet veren ve kuvvetin ardindan gigsizliik ve ihtiyarlik veren,
Allah'tir..."'® ayeti bunun ifadesidir. Bu durum, esasen terbiyede dikkate alinmasi gereken bir
gergektir. Nitekim Kur'an da buna isaret etmektedir.’

"Insanin mahiyeti, ruhi durumu, gérevleri, kaderi vs. Kur'an'in temel konularidir"*®, Kur'an'da
ayetlerin gogunun insanin ruhsal hallerini ve Rabbiyle olan ilgilerini dile getiren ayetler oldugunu
sdylemek mimkiindiir.'® Kur'an'a gére insan, béliinmeyen bir biitiindiir. Kur'an, ruhu ihmal edip,
maddeyi alan veya yalniz ruhu ele alip maddeyi ihmal eden bir felsefeyi kabul etmemektedir.

Kur'an, insani insan olarak ele almaktadir. Kafasiyla, kalbiyle, duygulanyla, zaaflanyla,
kiskangliklariyla, zorbalidiyla, iddialariyla, zanlariyla ve butln yénleriyle ele almakta ve onun
derinliklerine nifuz etmektedir.?°

Kur'an'in insana bakisi, insani degerlendirisi kapsamli, birlestirici, dengeli ve mutedil bir
bakistir. Cunkd Kur'an nazarinda insan, yalniz fiziksel yapidan ve kimyadan meydana gelmis,

12 Bkz. Necm, 53/32

13 Izutsu, Toshihiko, Kur'an'da Allah ve Insan (Gev. Siileyman Ates), Yeni Ufuklar Nesriyat, ts., s. 116

Nahl, 16/108; Muhammed, 47/16; Bakara, 2/6-7. "Kalplerin mihirlenmesi" konusunda bir yorum igin bkz. Fazlur
Rahman, Ana Konulariyla Kur'an (Cev. Alparslan Agikgeng), Ankara 1993, s. 71-72

15 Muhammed, 47/24

16 R(m, 30/54

17" Bkz. Bakara, 2/286
18
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20 age, s. 307-308



sadece bosluk dolduran bir madde ve tabiat varligi olmadidi gibi, maddeden soyunmus ve maddeye
deder vermeyen micerred bir ruhtan da ibaret dedildir. Kur'an, insanin madde ile ruhun
birlesmesinden meydana geldigini ifade etmektedir.?! Bu ikisi, birbirine bagl ve ortaklasa faaliyet
halindedir.

Kur'an, insanin ruhsal dinyasi hakkinda genisge bilgi vermektedir. Bu durum, onun insana
hitap etmesinin tabii bir sonucudur. Clnkul bu kitabin ilk ve en 6énemli fonksiyonu, insan ruhunu
egitmek ve belli bir yone sevk etmektir. Kur'an, ruha hitap etmekte ve ona yon vermeye
calismaktadir. Dolayisiyla bdyle hareket etmesi gayet tabiidir.??

Kur'an, bireyin dederini kabul etmekte ve ona ferdi sorumluluk ylUklemektedir. Kur'an’a gére
toplum, sorumluluk ve toplumsal biling sahibi olan fertlerden meydana gelmelidir. Kur'an, ferdi,
toplumun Ustiinde tutmadigi gibi, toplumu O6ne cikarip, ferdi degersiz bir varlik olarak da
gormemektedir. Toplum fertlerden meydana geldidi igin, bir yonia ile Kur'an nazarinda fert toplum
demektir. Clnkl fert, toplumun bir pargasidir. Par¢ca olmadan bdtinin meydana gelmesi mimkin
degildir.

A. Kur'an’da Olumsuz insan Ozellikleri

Insanin davranislari, ruhsal &zellikleri ve bunun disa yansimalari agisindan bakildiginda,
Kur'an'da her tarli insani bulmak mumkindir. Darda Allah't hatirlayip, genislikte simarip
unutanlar,?® inkarc tiplerin ruh halleri,®* bir tehlike karsisinda korkanlar,® iki yizlilerin
davranislan,®® inatc inkarcilarin ruh yapilar,?’ ihtiyarliktaki davranis bozukluklari,?® heyecan, éfke
ve pismanlik sirasindaki fizyolojik degisiklikler,® gériilebilir.

27

Kur'an'in ifadelerine goére insan, istikrarsiz, dedisken, zayif, hirsli ve huysuz bir tabiata
sahiptir.3° Allah, insanin yiikiini hafifletmek ister, clinkii insan zayif yaratilmistir.3!

Yine Kur'an'a gore; insan acelecidir, aceleci bir tabiatta yaratilmistir,?? sabirsizdir, gabuk
sikayet eder,?3 nankér,?* mala ve diinyalija (menfaatine) diiskiindiir.®® insanin tabiatinda yer alan
bu ozelligin sapkin bir tezaharidir ki, putperest insanlar, ilk 6nce yardim gérme ve sefaat
umuduyla, korku veya menfaat dlrtisliyle, dinya hayati bakimindan somut faydalar elde
edecekleri diUslincesiyle putlara baglanmislar, sonra ilk sapikliklari unutularak, gikis noktasinda
baslayan sapma giderek artmis ve diinyevi maddelere (putlara) tapar hale gelmislerdir.3® insan, eli
stki ve cimri,® rahatina diskiin® kendine asiri giiveni olan, simarik ve kibirlidir.3® Kendisine asiri

2 Bkz. Sad, 38/71-72

22 Kutub, Muhammed, Insan Psikolojisi Uzerine Etiidler (Cev. Bekir Karlida), istanbul 1992, s. 15

23 Bkz. Yunus, 10/21; Hud, 11/9-10; Rum, 30/36

24 Bkz. Muddessir, 74/49-51

%5 Bkz. Enfal, 8/6

26 Bkz. Tevbe, 9/42

%7 Bkz. En'am, 6/7; Hicr, 15/14-15

28 Bkz. Hac, 22/5

2 Bkz. Zariyat, 51/29; Ziimer, 39/23; Ahzab, 33/10; Yusuf, 12/31; Nahl, 16/58; Furkan, 25/27-29

30 Bu konudaki bazi ayetler icin bkz.: Nisd, 4/128; Neml, 27/14; Meéaric, 70/19-21; Hasr, 59/9; Tedabiin, 64/16;
Zamer, 39/8, 49; Lokman, 31/32. Ayrica krs. Hokelekli, age, s. 24.

3 Nisa, 4/28

32 Enbiya, 21/37; isra, 17/11

3 Meéric, 70/19-21

34 Adiyét, 100/6-8; Fecr, 89/15-16; Abese, 80/17;S(ra, 42/48; Zuhruf, 43/15; Fussilet, 41/50-51; Zumer, 39/8, 49;
Ankeb(t, 29/10, 65; RGm,30/33; Furkan, 25/50; Hac, 22/11, 66; isra, 17/67; ibrahim,14/34; H(d, 11/9-10;
Yunus, 10/12, 21.

35 Adiyat, 100/6-8; Kiydmet, 75/20-21; Al-i imran, 3/14; Kehf, 18/46; Minafik(in, 63/9. Hz. Peygamber de, insanin
mala ve diinyalija diskinligini soyle ifade etmektedir: "Insani iki vadi dolusu mali olsa, Giglincii bir vadi dolusu
daha isterdi. insan oglunun karnini topraktan baska bir sey dolduramaz. Ama Allah, tevbe eden kimsenin tevbesini
kabul eder." (Buhari, Ebu Abdullah Muhammed b. ismail, Sahihu'l-Buhéari, istanbul 1992, Rikak 10; Mislim, Ebu'l-
Hasen, Sahihu Mislim, Istanbul 1992, Zekat 116-119; Tirmizi, Muhammed b. Is3, Siinent Tirmizi, istanbul 1992,
Zuhd 48.)

36 Yildinm, Suat, Kur'an'da Ulhiyet, istanbul 1987, s. 5

37 isra, 17/100; Tedabiin, 64/16-17.



gliven ve kibir duygusu tasiyan ve minnet duygusundan tamamen uzak olan insan, "bagimsizlik"
dirtisiiniin etkisiyle kendisini Tanri yerine koyabilmektedir.*® insan aldanici*?, taklitci*?, unutkan*?,
bilgisizce tartisan*®, karamsar ve Umitsizlik egilimi tasiyan,*® bir yaratiisa sahiptir. Bir izaha gére
Allah, insani ihtilaf (izere yaratmistir.*® Insana kétiligin bildiriimesi de, kendisi icin bir zaaf teskil
etmektedir.*’

Kur'an, insanin zaafina isaret ederken, diger bazi dinlerde yer aldigi gibi "insan dogarken
giinahkardir" demek istememistir.*® Ginki Kur'an'a gore, insan "dodustan giinahkar" degildir.
insan dogarken kusursuz ve her tirli giinahdan uzak olarak yaratimistir. Ancak sahsiyetinin
derinliklerinde, dogustan gelen "kétiye ve iyiye yénelme" Kkabiliyetlerinin potansiyel olarak var
oldugu anlasiimaktadir.*® Onun iyilige ya da kétiilige yénelmesi, fitrat ve tabiatindan ziyade, aldig
terbiye ile gevre faktorlerinin sonucudur. Nitekim Hz. Peygamber de, bu goérisi teyid eden bir
hadisinde; "Her dogan (gocuk) fitrat (zere dogar. Daha sonra onu anne-babasi yah(dilestirir,
hiristiyanlastirir veya mec(silestirir. E§er anne-babasi miisliiman iseler, cocuk da miisliman olur">°
buyurarak insanin yetismesinde terbiye ve cevre faktdriiniin &nemini belirtmistir. Iste bu hal, gelen
her yeni nesil igin anne, baba, egitimci ve idarecilere biiyiik sorumluluklar yiiklemektedir. insanin
cevresinde bulunanlarla insan terbiyesinden sorumlu olanlara dlisen, insanin tabiat ve egilimlerini
taniyip, ondan olumsuz tesirlerin etkisini kaldirmak ve onu iyilige yoneltmektir. Pedagojide
Aydinlanma Cagdi'nin énemli ismi olan Jean Jacques Rousseau (1712-1778)°! da, "Emile" adli
eserinde "her sey aslinda iyi olarak dogar, sonra insanlarin elinde bozulur. insan kalbinde,
dogustan gelen higbir ahlaksizlik yoktur"®? diyerek egitimin ve egitimcilerin rolini ve 6nemini
vurgulamistir.

Egitim, insanin duslik ve zayif yonlerini islah etme goérevini yerine getirmedidi takdirde,
insanin dinya ve ahiret hayati helak ve hisrandadir. Kur'an, insani bitin ydnleriyle tanitirken,
tedavi yollarini ve kurtulus garelerini de kendisine 8§retmektedir.>3

Gercekte insan, iyi ve kétii olmak lizere iki yoénli kabiliyeti olan®* bir varliktir. Bu iki yénden
birisinin agirlik kazanmasinda ve harekete gegmesinde, insanin tabiati, ruhsal durumlari, bulundugu
ortam ve aldigi terbiye belirleyici rol oynamaktadir.

"Gergekten insan pek huysuz yaratilmistir. Basina bir fenalik gelince feryad eder. Bir iyilige
udrarsa onu herkesten men eder.">>

3 Tevbe, 9/86

39 Beled, 90/5; H{d, 11/9-10; Saffat, 37/35.

40 Bu konuda genis bilgi icin bkz. Hokelekli, age, s. 208

4 Araf, 7/22

42 Maide, 5/104; Lokman, 31/21; Zuhruf, 43/22; A'raf, 7/28. Ayrica bkz. Canan, ag. Doktora Tezi, s. 14-15.

43 Bakara, 2/286; Taha, 20/115; En'am, 6/44; Maide, 5/13-14; Hasr, 59/19; Sad, 38/26; Kehf, 18/73.

4 Hac, 22/3, 8-9; Kehf, 18/54; Yunus, 10/36, 39, 66; Lukman, 31/20. Allah Teald, esasen insanin hicbir sey
bilmezken dinyaya getirildigini (Nahl, 16/78) beyan etmektedir. Ayrica bilgi icin bkz. Canan, ag. Doktora Tezi, s.
19-20

4> isra, 17/83; Fussilet, 41/49; RGm, 30/36.

46 Yazir, age,.1V, 2837. Konu ile ilgili ayetler icin bkz. H(d, 11/117-118.

47 “Nefse ve onu bicimlendirene, ona bozuklugunu ve korunmasini (isyanini ve itaatini) ilham edene andolsun ki;

(Allah'tan baskasina tapmayarak) nefsini ylcelten kurtulmustur” (Sems, 91/7-9); “Andolsun insani biz yarattik ve

nefsinin ona ne fisildadigini biliriz, ¢linki biz ona sah damarindan daha yakiniz” (Kaf, 50/16).

Hiristiyanlkta "Asli Ginah" (Peccatum Originis) olarak gecen bu konu igin bkz. Timer, Ginay, "Asli Ginah" md.,

TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul 1991, c. III, s. 496

4 Bkz. Sems, 91/8. Ayrica bu konuda bkz. Bayrakl, agm, s. 171

0 Buhari, Cenéiz 80, Kader 3,; Miislim, Kader 22, 23, 25.

51 Bkz. Alaylioglu, Rusen - Ouzkan, A. Ferkan, Ansiklopedik Egitim Sézlii§ii, istanbul 1968, s. 269.

Rousseau, J. Jacques, Emil Yahut Terbiyeye Dair (Gev. H. Z. Ulken , A. R. Ulgener , S. Giizey), istanbul 1966, s. 8.

Cemali, Muhammed Fazil, Kur'dn'a Gére Egitim Felsefesi (Cev. Ahmed Serdaroglu-Rahmi Ozer), istanbul, ts, s. 89.

Mesela, cimrilikten kurtulmanin yolu ve alternatif ¢6ziim igin bkz. Tegabtin, 64/16-17

Bu konuda Seyyid Kutub da tefsirinde benzer bir izah yapmaktadir. Bkz. Kutub, Seyyid, Fi Ziléli'l-Kur'an, Beyrut

1992, c. VI, s. 3917

> Meéric, 70/19-20

48

52

53

54



Bu ayete gore, insanin temel yapisinda iyilige ve fenaliga egilim gOsterebilecek yetenegin
varligi s6z konusudur. O, bunu hayatinin gesitli safhalarinda, dedisik davranislar halinde belirtme
firsati bulmaktadir.>®

"Insan, Rabbi kendisini denemek icin bir iyilik edip bol nimet verdidi zaman: Rabbim beni
serefli kildi, der. Onu sinamak icin rizkini daralttiginda ise: Rabbim beni énemsemedi (fakir
dusurdi) der.">’

insanin tabiatina, ruhsal durumuna ve yasadigi ortama gore dedisebilen iki yénli yapisi,
Kur'an'da dedisik yerlerde, degisik ifadelerle anlatiimaktadir. Insan, bir darlik ve sikinti gelince, yan
yatarken, otururken veya ayakta iken®® cesitli hallerde Rabbini hatirlamakta, O'nunla birlikte olup
O'na yalvarmaktadir. Ama darlik ve sikinti gidince sanki daha 6nce Rabbine yalvaran o degilmis
havasina buriinmektedir. Eger bir de insan bollukla karsilagirsa, Rabbinin ayetlerine dil uzatmaya
kalkismakta, bollugu kendinden bilip Rabbini unuttugu gibi, adeta O'na hasim kesilmektedir.>®
Halbuki bdyle durumlarin, kendisi igin bir imtihan oldugunu disiinememektedir.®® insanin,
kendisine bir zarar, felaket veya sikinti eristiginde Allah'a yonelmesi, O'na dua ve niyazda bulunup
sonra tekrar eski haline donmesi, kuvvetli bir engelin 6ntiinde akimin durmasina benzemektedir. Bu
engel kalkinca akim, derhal salinmakta ve sanki hi¢ durmamis gibi gitmektedir.

Kur'an, insanin iki yonliG manevi vyapisini denizde firtinaya tutulan insan misaliyle
anlatmaktadir. Gemi, gizel bir havada, rlizgarla icindekileri goétlrirken, yolcular nese iginde bir
yolculuk yapmaktadirlar. Fakat bir firtina gikip her taraftan dalgalar onlara hiicum ettiginde ve
cepecgevre kusatildiklarini anladiklarinda, Allah'in dinine sarilarak, "Bizi bu tehlikeden kurtarirsan
andolsun ki, stikredenlerden olacadiz, diye Allah'a yalvaririar."®' Yazir'a gére, sikinti anlarinda dine
ybnelme ve yaraticiya sifinma, esasen insandaki fitri yapinin bir tezahiiriidiir.®?

Sikinti anlarinda Allah'in yardimini ve himayesini istemek igin O'na yénelme ve dua etme
davranisi sikca gériilen bir durumdur®?. Sikinti sebebiyle Allah'a basvurma, bir kagma ya da kendini
birakma davranigi olmayip, korku, Uzintl, Gmitsizlik, glvensizlik gibi olumsuz duygularin asiimasi
amacina yénelik, gercek bir dinf tutumdur®,

Bu durum, insanin Rabbine dondigu, kendisini ve kullugunu hatirladidi, Kur'an'in misbet yon
olarak nitelendirdigi ve insanin daima Uzerinde olmasi gereken durum olarak takdim edilmektedir.
Bunun aksi durum, yani Kur'an'in ifadesiyle; Allah onlari kurtarinca hemen yeryliziinde haksiz
taskinliklara baslamalari,®® insanin menfi yéniini géstermektedir ki, bu yerilen yéndiir.%®

Insan, Rabbinin nimetlerini tattiktan sonra ondan uzak kalirsa Umitsiz bir nankére
dénlismektedir. Basina gelen sikintidan sonra, ona Rabbi tarafindan, bir nimet tattirihirsa 'Kétdlikler
benden gitti' demektedir. Kur'an'in ifadesiyle bdyle bir davranisa sahip olan insan, simarip
bébiirlenen biridir.®” Burada sdz konusu olan, bir yéniiyle nankér, diger yéniyle simarik,
bébirlenen insan tipidir. insanin Rabbine karsi pek nankdr ve gercekten menfaatine pek diskin
olusuna kendisi sahittir.®® Insanin bizzat kendisinin inkdr edemeyip kabullendigi gercek, onun
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nankor ve menfaatine diskin yapiya sahip olusudur. Su halde insanin rahatlhkta sevingli, sikintida
GzUntalh olusu, birinden digerine slratli bir tarzda gegiverecek bir tabiatta yaratilisi, Kur'an'in
insani anlatirken (zerinde durdudu énemli konulardandir.®® Hatta insan, rahmet karsisinda, "Bu
benim hakkimdir, kiyametin kopacadgini sanmiyorum. Rabbime déndiriiliirsem, O'nun katinda
andolsun ki, benim icin daha giizel seyler vardir."’® diyecek kadar ileri giderek bir baska ydniin,
yani alayci tarafini ortaya koymaktadir.”*

Balgiktan”? ve Allah'in ruhundan’?® yaratilan insan, iki boyutlu bir varliktir. Bununla, insanin
cift yoénli bir varlik oldugu anlatiimaktadir. Insan, bir yéniyle &vgiiye layik, diger yéniyle
kinanmay! hakedecek bir yapiya sahiptir. “*O bir boyutuyla balciga karsi meyillidir. Tabiatinda ve
mayasinda durmaya, bir yerde ¢dkip kalmaya, durgunluga egilimi vardir. Oyle ki, nehir cosup
akarken, hareket ederken, geride biraktigi seyler, yani dibine ¢ékmus mil gibidir. Cosmasi yoktur.
Hareketliligi ve dalgalanmasi yoktur. Geride kalmis ve oturmus durumdaki bir cdkelektir. iste
insanin yapisi da ¢okelmeye ve oturmaya, rahathdi istemeye meyillidir. Diger taraftan obir boyutu,
yani Allah'in ruhu ise ylcelige meyillidir. Birinci boyutun aksine, ylikselmeye, distnilebilen en ylice
zirvelere tirmanmaya meyillidir. Yani Allah'a ve Allah'in ruhuna... Iste insan iki ztliktan
yaratilmistir: Birisi balcik, digeri ise Allah'in ruhudur. insanin biyikligi ve énemi, iki boyutlu bir

varlik olmasindan ileri gelmektedir".”*

Diger taraftan "ilk insan"in yaratilmasinda esas olan madde, ilgili ayetlerde nasil ki "camur”,
"kara balgik" ya da "pis kokulu balgik" gibi birtakim asadilayici vasiflarla’® ifade ediliyorsa, neslin
liremesinde esas maddi unsur olan "su" (yani meni)’® de, igren¢ ve asadilayici vasiflarla’’ tavsif
edilmektedir. Bu durum, insanin maddi yoninin nasil bir yapiya sahip oldugunu gdstermesi ve
tabiatinda tasididi 6zelliklerin kaynadinin bilinmesi bakimindan dikkat gekicidir.

B. Kur'an’da Olumlu insan Ozellikleri

Kur'an, insanin zaaflarini ve olumsuz yonlerini dile getirirken, onun tamamen &ciz oldugunu
ve higbir olumlu ve Ustin yond olmadigini kastetmemektedir. "Kur'an'da bltin yaratiklar arasinda
en bilyik énem, insana verilmistir"’8. Ciinkii yine Kur'an'a gére insan, yaratiklarin bircogundan
Gstiin kilinmig,”® insani diger valiklardan Gstiin kilan ve yaratihs amacinin gerekli kildigi birtakim
dzellikler de kendisine verilmistir.8% Oncelikle insanin Yaratic'dan bir mesaj alabilmeye layik
gorilmesi, yani vahye muhatap kilinmasi, kendisine verilen Ustunligin ve dederin bir
gbstergesidir.

"Kur'an'da tasvir edilen insan, kendi 6z varlidinda, yaratici bir faaliyet halindedir ve
ylikseklere tirmanirken binbir sekle biiriinen bir ruh, bir canlilktir."®! "Hayir! Safada, geceye ve
onda basan karanhda, dolunay olmus aya yemin ederim ki, halden hale gecersiniz."®?

Esasen insanin Ustlnligl, onun yaratilisinda cereyan eden olaylarla ortaya cikmaktadir.
Allah'in "halife" olarak yarattigi insana meleklerin itirazi, Allah'in melekleri denemesi, insanla
mukayesesi ve insanin Ustlnliginin ortaya gikmasiyla son bulmustur. Bu Ustinlik, Adem'e bitln
isimlerin &gretilmesi, kisaca ona verilen 6gretim ve bilgidir.®® Yani insanda tezahiir eden ilk
Gsttinlik, onun yeryliziinde Allah'in temsilcisi (halife) olmasi ve bunun gerektirdigi ve dlinyaya
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hakim olmasini saglayan®* ilim ve bilgeligin kendisinde varolmasidir. Bu Ustiinliik, meleklerce kabul
edilmis ve onlarin Adem'e secde etmeleriyle neticelenmistir.%®

Insan, "kendi konumunu" bilmedikge ve bunun idrakine varmadikca "kendini bilen" biri olmus
olamamaktadir.®®

Insani hayvandan ayiran gdsterge, "tekdmiil" degil, "bilgilenme"dir. Hayvanla
kiyaslandiginda, onun yasayisindaki farklihdin gostergesi ise, "uygarhk" degil "kendini bilme"
suurudur.®’

insanin yaratiisindan getirdigi bir Gstiinligi de, "Biz emaneti, géklere, yere ve dadlara teklif
ettik de onlar bunu ylklenmekten cekindiler,(sorumlulugundan) korktular. Onu insan yliklendi.
Dogrusu o cok zalim, ¢ok cahildir."®® ayetiyle ima edilmektedir. Ayette gecen emanet, islenmesinde
sevap, terkinde ceza olan ibadet ve davranislarla, akil ve dislince kabiliyetidir. Kulluk ve akil
emanetine riayet edilmezse, zulim ve bilgisizlige sapilmis olur. Bu emaneti vermekle Allah, insani
teklifleriyle sorumlu tutmus ve bdylece onu imtihan etmistir.®9 Mevland da, bu emanetten kastin
"insan iradesi" oldugunu sdylemistir.°® Ayetin sonunda insanin "zalim" ve "cahil" olduduna dair
tabiatindaki olumsuzluk ve zaafiyet belirtilmekle birlikte, burada insanin baska bir Gstlnligl daha
ortaya cikmaktadir. Bu da, Allah'in birtakim varliklara teklif edip de kabul etmedikleri emaneti
Ustlenme konusunda, sadece insanin irade ve kararlilik géstermesidir.

insanin biitiin yaratiklara karsi tstiinliklerinden birisi onun iradesidir.” Yani hicbir hayvan ve
bitki kendi fitratlarinin aksine hareket edemezken, insan, kendi fitrati ve igglidisinin aksine
hareket edebilen tek varliktir.’! Kendi fitratina, bedeninin maddi ve manevi ihtiyaclarina bile kafa
tutabilen tek wvarlik insandir. Kendisinin iyiligine ve hayrina olan seylerin tersini bile
yapabilmektedir. Hem aklinin gosterdigi, hem de aklinin muhalefet ettigi dogrultuda davranislar
sergileyebilmektedir. "lyi" ya da "kéti"yli se¢mekte hirdir.°? insan, iradesi sayesinde
seceneklerden birisini tercih hakkina sahiptir.’®> Segme yetenegi, Allah'in insana verdigi en énemli
ve belirgin 6zelliklerdendir. Allah, insani calisip gabalayarak hayatini sirdirmesi ve kendi kurtulusu
dogrultusunda gayret gostermesi igin yerylzlnde hir birakmistir.

insani diger varliklardan ayiran en belirgin ézelligi, "kendinden haberdar olusu" yani benlik
suurudur. Onun yasayisl ve hareket tarzi, yalnizca biyolojik yapisina ve fitratinda yer alan tabii
icgudusine ve yazgisina bagimli degildir. Yasayisinda, "duyarli" olusunun yo6nlendirdigi Olglde
segme ve yaraticihik gibi glgcler onun Gzerinde belirleyici faktorlerdir. Sonugta ise, benligini
olusturan fitri glgler, onun Uzerinde etkili olan tabiat kuvvetlerine ve gevresel etkenlere karsi galip
gelebilmektedir. Gelisim yénini belirleyen ve agiklayan bu "zafer"e "insanlk" adi verilmektedir.

Boylece insan, bilimsel terminolojide tanimlandigi gibi, ellerinde ve ylziinde kil olmayan
kuyruksuz ve boynuzsuz, dik olarak yolda yuriyen bir yaratik degil, bilgeligin ona "6zgUrlik"
bahsettigi, acik bir "irade" kazandirdigi varliktir. Ozgirliik, tstten gelen "zorunluluga" karsi kafa
tutma imkanidir. Insani ve evreni yaratip hareket ettiren, diizenleyen ve idare eden otoriteden
kagis imkanidir.®* Kur'an'in ifadelerinde gectigi lzere, Hz. Adem kissasindaki "yasak meyveye
yaklasmak" ve onu "yemek"®®> konusu da bu anlamda dederlendirilebilir.
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Insan irade sahibi oldugu icin sorumlulugu séz konusudur.®® Ozgirlik ve secme hakki,
insanin sorumlu olma zorunlulugunu da beraberinde getirmektedir. Baska bir ifadeyle, insanin
sorumlulugu hir bir iradeye sahip olmasinin bir sonucudur. Bundan dolayidir ki, Kur'an'a gore
insan, kendi vyasayisindan sorumlu olan tek varliktir. "O gin kisi, 6nceden vyaptiklarina
bakacaktir."®” Insan, sadece kendi yasayisindan degil, Allah'in yeryliziindeki halifesi olmasi
sebebiyle, dinyada ildhi mesajin gereklerini yerine getirmekle de sorumludur. Kur'an'in geldigi
toplumda vyaptigi en oOnemli degisikliklerden birisi, insanlara ferdi sorumluluk duygusunun
yerlestirilmesidir.%®

Kur'an'a gére herkes kendi davranisindan sorumludur.®® Herkesin yaptidi iyilik kendi lehine,
koétiliik de kendi aleyhinedir.!%

Aslinda iradeyi insandan cekip alinca, sonunda onun "sorumlu" olmasindan bahsetmek yersiz
ve anlamsizdir. Glnk{ insandan sorumluluk alindiginda, ona ait butiin dederler ondan alinmis
olmaktadir. Insan iradesini dikkate almayan bir yaptinm zorlayiciliktir. Zorlayicilik ise, insan
iradesinin yok edilmesi, yani "insanin" ve onun "fitrati"nin yok edilmesidir. insanin 6zgirliganin,
serbest tercih hakkinin ve sorumlulugunun yok edilmesidir. !

Yine insan, dodgustan gelen zaaflariyla birlikte, canlilar arasinda kendisine verilen Ustin
kabiliyetlerle ve en giizel bicimde (ahsen-i takvim) yaratilmistir.1°?> Gercekten insanoglu, san ve
seref sahibi kilnmig, ona karada ve denizde gidebilecedi vasitalar ve glizel gizel riziklar verilmis,
yaratiklarin birgogundan Ustiin kihnmistir.1%® Akliyla, konusmasiyla, yazi, ilim ve sanat kabiliyetiyle,
mizacinin mutedil, suretinin gizel, boyunun dik olusuyla, yerdekilere hakimiyeti, gegim vasitalarini
kolayca bulmasiylal®® insan diger varliklardan Ustiin yaratilmistir. Allah, insanlara gézler, kulaklar,
akil vermis,® diller, dudaklar vermistir.!°® Kendisine bu organlarin verilmesi de, insanin
"sorumluluk" tasimasinda rolii olan faktérlerdendir.®”

Esasen Kur'an'in da onaylayabilecegdi ve cagdas fikri akimlar veya anlayislarca Gzerinde ittifak
edilen bir himanizmde, insan tabiatindaki ve onun Ustinligund ortaya koyan en temel nitelikleri
genel olarak soyle siralamak mimkudndar:

1- Insan "asil bir varlik"tir. Yani bitiin varliklar arasinda bagimsiz bir "benlik" ve soylu bir
"6z"e sahiptir.

2- iInsan "irade" sahibidir. Bu, ona varliginin iki belirleyicisi olan "6zgirlik" ve "secme"
Ozelligi kazandirmaktadir.

3- Insan, "bilen" ve &grendiklerini "kavrayan" bir varliktir. Bunlar, onun belirgin
Gstanltklerindendir.

4- insan, varliginin bilincinde olan bir varliktir. O, kendisi hakkinda bilgi sahibi olan tek
varhktir. Kendisini inceleme, tanima, dederlendirme yapabilme ve boylece kendisini degistirebilme
imkanina sahiptir.

5- insan, yapici, Uretici ve yaraticl bir varliktir.

6-insan, amaci, idealleri ve beklentileri olan bir varliktir. Yani insan, "olanla" yetinmemekte,
bunu "olmasi gereken"e cevirebilmektedir. Bu ylizden dedistirebilen, gcevrenin sekillendirdigi dedil,
cevreyi sekillendirebilen ve bunlara kendi damgasini vurabilen bir varliktir. Yani o, "ide"sini strekli
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"gercgeklik"e cevirebilen aktiviteye sahiptir. Boylece insan, tekamil seyrini kendisinin belirledigi
kemale dogru hareket halindedir-

7- Insan, degerlerin s6zkonusu oldugu ve rol oynadigi, ahlaki yénu olan bir y,5pktir.

Yapisinda tasidigi olumsuzluklar, sahip oldugu Ustlnlikler ve kendisine verilen kabiliyetleriyle
insan, terbiyeye ihtiyac duyan ve ylicelmeye istidati olan!®® bir varliktir. Ancak uygulanan terbiye,
telkin ve tebligde onun bu oOzellikleri dikkate alinmak ve bu yolda Kur'an'in koydudgu isaretlere
uyulmak zarureti vardir.

Kisaca Kur'an'da tanitilan insan, birtakim zaaflara sahip olmasinin yaninda, "Allah"in halifesi
olma"nin gerektirdigi gorevleri yerine getirmeyi mimkuin kilacak 6zelliklerle de donatilmistir.

II. SOSYAL PSIiKOLOJI ACISINDAN INSAN ve TOPLUM

Insanin en belirgin 6zelliklerinden birisi, onun sosyal bir varlik olmasi, yani toplum igerisinde
yasamasidir. Ibn Haldun'un deyimiyle, toplumsal hayat, insan igin bir zarurettir ve filozoflar da
bunu, insan tabiati geredi medenidir sbzleriyle ifade ederler®®. Dolayisiyla insan, hem iginde
yasadigi toplumdan etkilenir, hem de onu etkiler. insanin yasayis ve davranislari, énemli dlciide
icinde yasadigi toplumun tesiri altindadir. Boyle durumlarda ortaya c¢ikan davranislara Sosyal
Psikolojide sosyal davranis adi verilmektedir.t°

Sosyal davranis, sosyal etkilesimin yani grubun veya grup lUyelerinin birey Uzerindeki
etkisinin bir sonucudur.'!* Toplumun birey lizerindeki etki derecesi, bireyin sosyal davranis, diger
bir ifadeyle, topluma uyum gb6stermesini belirleyen faktérdlir. Buna da sosyal etki adi
verilmektedir.''?> Sosyal etki, bireyi uyma davranisina sevk etmekte; bu da neticede onun
bulundugu topluma benzemesine, yani sosyal davranis gdstermesine yol agmaktadir.!'®> Esasen
yasadigi topluma uyabilmek ve toplumda belli bir konuma ve mevkiye sahip olmak, insanin basta
gelen ihtiyag ve arzularindandir.'*

insanlarda gériilen sosyal davraniglar; ya kendi istekleriyle, zorlama olmadan, tabii olarak ve
inanc ve ideallerle biltinleserek meydana gelir ki bu, toplumsal hayatin dogal akisi igerisinde
cogunluga uyma ve baskalarinin yaptigi gibi yapma egilim ve istedinin bir sonucudur. Ya da
istekleri disinda, bir dis baski ve yaptinm yoluyla meydana gelir. Uyma davranisinda birinci durum,
yani kisinin kendi istegi, bedenisi, kabulli, génul rizasi, gliveni, inanci, idealleri, tasvibi ve bagimsiz
disltnebilmesi gibi faktorler rol oynadigi halde, ikinci duruma, yani kisi istemedigi, icinden
gelmedigi halde, kendi onay! ve tasvibi olmadan, kendisinden istenileni yerine getirmesine boyun
efme veya jtaat adi verilmektedir.!'®> Uyma ve boyun edmenin sirekliligi ise, 6nemli dlclide,
bunlarin gerisinde yer alan s6zkonusu faktorlerin yapisi ve kuvvet derecesine baghdir. Yani bir
insan, dogruluguna inanarak, glivenerek, icten bir baglilkla bir davranista bulunuyorsa, o davranis
siireklilik arzedecek ve bir tutum® ve norm haline gelerek benzer ortamlarda kendisini
hissettirecektir. Aksi halde birey, firsatini buldugu ilk anda o davranisi terkedecek veya terketmenin
yollarini arayacaktir. Bununla birlikte, 6zellikle jtaat sonucu yani, distan gelen etkiler nedeniyle
gosterilen boyun egme davranisi ve bunun devamliliginin gerisindeki sebepler, cok cesitli ve
kompleks olabilir. Ortam sartlari, kisilik 6zellikleri, gegmis yasantilar, gelecege doénik beklenti ve
idealler gibi. Dis baskilar karsisinda itaatkarlik ve tabi olma edilim ve davranigi gésteren insanlar,
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genellikle ruhsal zaafiyet tasiyan, zayif iradeli ve menfaatine diiskiin kimselerdir.!'® Nitekim insanlk
tarihinde, sirk denilen itikadi hastaligin bu tir karakter ve Kkisilie sahip insanlar arasinda
yerlestigini séylemek mumkundur.

Toplumsal hayatla ilgili bu kisa kavramsal bilgilerden sonra, Kur'an'in topluma ve toplumsal
varlik olarak insana bakisina bir géz atildiginda sunlari séylemek mumkindir: Kur'an, insanlarin
gercekte bir tek itmmet oldugunu!!’ belirtmekte ve yaratilis itibariyle insanlara, deger bakimindan,
toplumsal hayatta mukayeseye gétirecek herhangi bir Ustinlik tanimamaktadir. Ustinligin,
ancak hayat igerisinde kazanilan ve "Allah'a karsi kulluk goérevinin suurlu olarak ifasi”
diyebilecedimiz "takva"nin derecesine bagli oldugunu bildirmektedir.'*® Yasadi§i toplumun bir tyesi
ve sosyal bir varlik olarak ferdi, bu 6zelligi kazanmaya tesvik ve tahrik eder bir mahiyet arzeden
sbzkonusu ayet, ayni zamanda toplumun butin fertlerini de bu ydnde, misbet anlamda bir
rekabete ve yarismaya sevk etmektedir. Béylece Kur'an, sosyal etkilesimi misbet yéne ve telkin
ettigi ideallere dogru yoneltmekte ve ferdin de buna kendi iradesi, segmesi, rizasi ve tasvibi ile
uyum ve itaat gostermesini tesvik etmektedir.

Kur'an'a gére insanlarin bir tek immet olusunun, inang acisindan oldugu'*® belirtilmektedir.
Bu birligin bozulmasinin sebebi, insanlarin ihtiraslari olmustur.t?®

Esasen Kur'an'in topluma ve toplumsal hayata yaklasimi ve gizdigi toplumsal manzaralar
hayali degil gercekgidir. Yani insanlar ve toplumlari, yasadiklari hayatin gercekleri igerisinde tahlil
etmekte ve bunlari dikkate alarak ilke, prensip ve metodlarini vaz' etmektedir.

Kur'an, toplumu bir batin olarak ele almakta, belirli acilardan tasnif ederek siniflara
ayirmakta, toplumun degisik inanglara bolinmis oldugu, ayriiga dasildiglu gercedini ifade
etmekte ve insanhga yol gosterici olan peygamberler géndererek,*?! ilahi mesajla uyarmaktadir.

Kur'an'in insanlari veya toplumlari, realiteye dayali olarak, baslica iki agidan degerlendirdigini
sbylemek mumkundur. Birincisi, toplumda yer alan insanlarin birbirleriyle olan iliskileri ve toplum
icerisindeki rolleri; ikincisi ise, inanca bagh 6zellikleri ve peygamberlere karsi tutumlar agisindan.
Bir baska ifadeyle Kur'an, toplumlara hak-batil micadelesindeki konumlari ve peygamberlere karsi
tutumlan acisindan yaklasarak, insanlarin toplum igerisinde olusan rollerini, bu rollerini nasil
kullandiklarini ya da kullanmadiklarini ve peygamberler karsisinda veya yanindaki muicadelelerini
sergilemektedir. Bu agidan bakildiginda gorialmektedir ki, ilgili ayetler, zikredilen toplumlarda
baslica iki toplumsal katmanin varligi ve bunlar arasindaki iliskilerden bahsetmektedir. Birincisi,
genellikle "mele'" kavramiyla ifade edilen?? toplumun ileri gelenleri, blyiikleri, idarecileri, séhretli,
varlikli, zengin ve niifuz sahibi kesimi;'?® digeri ise, onlara tabi olan halk kesimidir.

A. ileri Gelenler (Varlikh Kesim=Mele')

Kur'an'da 22 ayette mustakil olarak, 8 ayette de bir zamire muzaaf (tamlama) olarak
gecmekte olan'?* "mele'", bir goriis lzere bir araya gelen, gériinls itibariyle g6z dolduran ve

116 Gonlluluge ve istege dayali itaat (yani uyma) ya da baskiya dayall itaatin sonuglari veya kisilikle iliskisi konusunda
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génillerde kendisine karsi biylklik hissi uyandiran topluluk!?® demektir. Yazir, bugiinki ifadeyle
buna, sosyete deyimi kullanilabilecedi gibi, llke yonetiminde yer alan kabine, parlamento veya
toplumda séz sahibi olan seckinler grubu da denilebilecegini belirtmektedir.2¢

Bu konudaki ayetler, ya mele' tabakasiyla peygamberler arasindaki diyaloglari,
minasebetleri veya onlarin peygamberlere karsi olumsuz tutum, tavir ve davraniglarini -ki bu
ayetler, gogunlugu teskil etmektedir-, yahut mele' tabakasinin halka karsi tutum ve tavrini,
baskisini; yahut da mele' grubunun kendi arasindaki diyalogu ve iliskileri dile getirmektedir.
Dolayisiyla her ic halde de mele' grubunun, yani sézkonusu toplumlarda ileri gelen, halkin iradesi
lizerinde s6z sahibi olan, diger bir deyimle devlet erkani denilebilecek hakim zimrenin neticede
halki etkilemeye yonelik tutum ve tavrn yansitilmaktadir. Cinku ileri gelen hakim zimrenin hedefi,
kendi menfaatlerini korumak ve makamlarindan olmamak igin, idareleri altindaki halki etkileyerek,
onlari peygamberlerin tebligine karsi bir tutum ve davranisa sevk etmektir. Dolayislyla bu noktada,
yukarida bahsedilen sosyal etki ve buna karsi sosyal davranis sézkonusu olmaktadir. Ancak burada
halkin gosterdigi sosyal davranis uyma dedil, dis midahaleye ve baskiya dayall bir jtaattir. Yani
tehdit ve korkudan kaynaklanan bir boyun egmedir.'?’

Kur'an'da zikredilen toplumlarin ileri gelenlerinin 6zellikleri agisindan ayetlere bakildiginda
baslica sunlar gérilmektedir: 1leri gelenler, buylklik taslarlar, halkin {izerinde hakim
konumdadirlar,'?® halk (zerinde etkili durumdadirlar ve onlar saptirmaya calismaktadirlar,'?
peygamberlere tepki gdstererek onlara ényargi ile hakaret edip, tebligi inkar ederler.!*® Ciinki
hakim olduklari mevcut dlzenin dedismesinden yana dedil, memnun olduklari bu durumun
devamindan (statiikodan) yanadirlar ve bunlar toplumdan sorumlu durumdadiriar.'3! Toplumdan
sorumlu bir konumda olmalarina karsilik onlar, Kur'an'in ifadesiyle, miitref,'3? yani sahip olduklari
varlik iginde simarik!*? bir tavir ve davranis icerisindedirler. Miitrefler, durumlarini korumak igin
mevcut dlizene karsi beliren her kipirdanisi ezmeyi esas alirlar. Onlar, eskinin korunmasindan,
mevcudun devamindan vyanadirlar. Cinki hayatlari  yeniliin filizlenmemesine baghdirt34.
Statikodan yana olan ileri gelenler, "simdi"yi daha iyi duruma getirmek yerine, gelecegi simdikine
gore sekillendirmeye galisirlar. Onlarin gegmigsle ilgisi, "simdi"yi glven altina almak igindir.

Kur'an'a go6re, ileri gelenlerin peygamberlere dismanlik beslemelerinin ve tebligi
reddetmelerinin baslica sebepleri sunlardir:

1) Kibir: "Génlilleri kesin olarak kabul ettigi halde, haksizlik ve biiyiiklenmelerinden &tiirii
onlari bile bile inkr ettiler..."*3>, "Sonra ayetlerimizle ve apacik bir fermanla Mdsd ve kardesi
Harun'u Firavn'a ve ileri gelenlerine génderdik. Onlar ise kibire kapildilar ve biiyiikliik taslayan
bir kavim oldular. Bu ylzden dediler ki: Kavimleri bize koélelik ederken, bizim gibi insana mi
inanacadiz? Béylece onlari yalanladilar ve bu sebeple heldk edilenlerden oldular."**® "Aramizdan bir
insana mi uyacagiz? O takdirde sapiklik ve cilginlik etmis oluruz, dediler. Vahiy aramizda ona mi
verildi? Hayir o, yalanci ve simariin biridir (dediler)."*3” "Ve dediler ki: Bu Kur'an, iki sehrin'>®
birinden bir biiyiik adama indirilmeli degil miydi?"*3°
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Goruldugu gibi kibir, yani blyuklenme, ileri gelenlerin tebligi benimseme ve peygamberleri
tasdik etmelerini engelleyen &nemli bir engeldir. Ileri gelenler, tebligi kabul etmelerini,
Peygamber'in fakirlerle olan iligkilerini kesmesine baglama vyoluna gitmektedirler. Bu, diger
peygamberler icin de séz konusudur.*°

2) Liderlik, mevki ve makam diiskiinliigii: Ileri gelenler, liderlik, makam, insanlari
ybnetmek ve yonlendirmekten cok hoslanirlar. Esasen bunun, insanin tabiatinda yer alan bir 6zellik
oldugunu séylemek muiumkindir. Bunlar, hakkin yayillmasi ve yeni bir dinin ve sistemin hakim
olmasi neticesinde, bulunduklari mevki ve stattlerinin ellerinden alinacagi kanaatini tasidiklarindan,
her tirli yenilige karsi cikarlar.!* Ancak sahsi menfaatleri sézkonusu oldugundan bunu acikga
belirtmek vyerine gizleyerek ve baska hile ve vyollara basvurarak halki da kendi arzularn
dogrultusunda yonlendirmek isterler. "Milletinin inkdrci ileri gelenleri: Bu, sizin gibi bir insandan
baska bir sey dedildir. Sizden (stiin olmak istiyor. Allah dileseydi melekleri indirirdi. Ilk
atalarimizdan beri béyle bir sey isitmedik. Bu adamda nedense biraz delilik var, bir sitireye kadar
onu gézetleyin, dediler."*** ayetleri de onlarin (ileri gelenlerin) bu hedef saptirici hile ve
metodlarindan birisini dile getirmektedir. Konular Uzerinde tartismayl ya da disinmeyi gobze
alamayanlar, muhataplarini herhangi bir olumsuz etiket veya sifatla suglama ve karalama yoluna
basvururlar. Bu yontem, hem tebligin kaynadini, hem de sunacadi butln iletisimleri daha zayif hale
getirmesi ve givenilirligine siphe katmasi bakimindan cok etkilidir'*®. ileri gelenler de, bunu
ustalikla kullanmaktadirlar. Ayrica peygamberleri biiyliciiliikle itham etmeleri'** ve hakikate giden
yolda bir engel ve tabu durumundaki birtakim batil ve geleneksel dederlerin elden gidecedi iddia ve
sayiasini ortaya atmalari**® da yine bu hile ve metodlarin bir baska cesididir. Kureys'in ileri gelenleri
de, Hz. Peygamber ve tebligi karsisinda kavimlerine, dinlerinizde devam edin, Muhammed'in
davetini yapti§i seye icadbet etmeyin, demislerdir.14®

3) Bilgisizlik: ileri gelenlerin inkérci tutumlarinin temelinde yer alan faktérlerden birisi
bilgisizlik, yani cehalet ve distncesizliktir. Bu ylzden peygamberlerin insan olmalarini ve onlara
toplumun halk kesiminin tabi olmasini anlayamamakta veya kabullenememekte ve higbir ilmi ve
ciddi delile dayanmadan peygamberleri ve tebliglerini inkar etmektedirler.'*” Bunu da dogruluguna
ve vyanlishdina bakmadan atalarinin  yoluna badhliklarini ileri slirerek izah etmeye
calismaktadirlar.*® Peygamberlerin tebligine muhatap olan toplumlarda éncelikle oranin varlkhlari,
sahip olduklari geleneklerini, yani babalarindan tevaris ettikleri dini dne slrerek, kendilerinin
onlarin izlerini takip ettiklerini iddia etmis!*® ve tebligi kabul etmemislerdir. Dolayisiyla geleneksel
yapinin, baska bir deyisle statlikonun devaminin, daha c¢ok varlikli ve ileri gelenler tarafindan
savunuldugu ve onlarin menfaatine yaradigi anlasiimaktadir.>°

Dolayisiyla peygamberlere karsi ilk ve en 6nemli muhalefet, genellikle bu zimreden gelmekte
ve halkin teblig karsisindaki tutum ve davranislari (zerinde zulme varan baski ve tesirler
olusturmaktadirlar.’® Bu ylizden gruplara veya toplumlara bir fikri benimsetebilmek ya da kabul
ettirebilmek igin, dnce onlarin ileri gelenleri ikna edilmelidir.

B. Halk

Toplumun gogunlugunu olusturan ve hakim zimrenin idaresinde bulunan halk ise, bazan bu
baski ve zulimlere boyun egmeyerek,"...Biz zaten Rabbimize dbnecegiz!" "Rabbimizin, bize gelmis
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olan ayetlerine inandigimiz icin bizden 6c aliyorsun. (Ey) Rabbimiz, (zerimize sabir bosalt ve bizi
miisliimanlar olarak 6ldiir1"*>®> deme bilincini, cesaret ve iradesini géstermekle birlikte, genellikle
devlet erkaninin kendilerine koétllik yapmasindan korkarak, onlarin baski ve tehditlerine boyun
egmektedirler.'>® Ancak ayni toplum igerisinde baski ve tehditlere boyun egmeyerek, hiir irade ve
tercihleri dogrultusunda tavir koyan, sosyal etkiye yenik dismeyen sahsiyet sahipleri de
olabilmektedir ki, bunlar genglerden tesekkil etmektedir.t>*

Kur'an'in da birgok yerde isaret ettigi gibi, toplumlarda gorilen ortak 6zelliklerden birisi,
genel olarak muhafazakar bir yapiya sahip olmalarn ve geleneklerini kolay kolay terk
etmemeleridir.’>® Yaratilislarn geredi insanlar, babalarinin ve atalarinin yaptiklarini dogru sayarak
hic distinmeksizin kabul ederler. Oysa Kur'an, 51 ayette nibuvvet kurumunu gelenedge karsi bir
kurum olarak koymaktadir. Cinki sirk bir gelenek ve ecdat dinidir.'*® Hz Peygamber de, misrik
toplumun sirkten kaynaklanan bultin dederlerine, kultlir unsurlarina, davranis sekillerine karsi
elestirel bir tutum igine girmis ve belli bir sureg iginde geleneksel yapiyr butin kurumlariyla
yikmistir. Yeni bir insanin ve yeni bir toplumun kurulmasi demek olan bu faaliyetin hareket noktasi
da, varilmak istenen sonug¢ da, kelimenin en genis anlamiyla "tevhid" idi. Yani insanlarin, sosyal
hayat icerisinde vahyin i1siginda bir ve tek olan Allah'a kulluk ederek yeni bir yasama bigimini
gelistirmeleriydi.’® Geleneksel yapi, zamanla kendi icerisinde, biling denen insani imtiyazi giderek
tamamen ortadan kaldirmaktadir. Kért koérine taklide karsi olan Kur'an'in geleneksel yapiya ya da
kér gelenekgilige karsi olusunun mantiki gerekcesi bundan kaynaklanmaktadir.!*® Zira "geleneksel
yapi, bilince karsi olarak, insana nefs-i emmare!>® tarafindan sinirlari gizilmis bir yasama tarzi
sunar. Taklid, tekrar ve aliskanlik, deyim yerindeyse hareket ve dedisimden hoslanmayan
geleneksel yapinin koruyucu formlarn olduklarindan, insan ve toplum, higbir zaman farkinda
olmadigi, elestirisini yapmayi distinmedigi, dogrulugunu ve yanlishdini test edemedigi kati ve giglu
bir cark iginde doéner durur. Taklid, tekrar ve aliskanlk, geleneksel vyapinin (¢ esasli
mekanizmasidir."'®® Bu yiizden toplumun geleneklere baglihg, liderleri tarafindan peygamberlerin
yalanlanmalari, tebligin reddi ve kendi makam ve saltanatlarinin devami yéninde kullaniimaya
calisilarak kendilerine, "...Ben onun (Musa'nin), dininizi dedistirecedinden yahut yeryiziinde
bozgunculuk cikaracagindan korkuyorum."'®' denilmekte ve gelenekler tabulastiriimaktadir. Yani
ileri gelenler, halkin inanglarina sahip ¢ikma ve onlari kétuliklerden korumaya calisma goéruntisu
altinda "hakk"a karsl gikmaktadirlar. Bu, aslinda yenilige ve degisime karsi ¢citkmaktir. Boylece ileri
gelenler, halki yaniltarak ve aldatarak, konuyu onlara maletmek suretiyle kendi kaygilarini giderme
yoluna gitmektedirler. Onceden atalarinin taptiklar gibi tapan'® halk ise, peygamberlerin tebligine
karsilik "...ama babalarimizin béyle yaptiklarini gérdik"'®3, "Hayir, biz babalarimizi (atalarimizi)
iizerinde buldufumuz seye uyariz (onlarin yolundan gideriz)"®*, "...Bizi atalarimizin yaptigindan
cevirmek istiyorsunuz..."*®®>, "Babalarimizi lizerinde buldudumuz sey bize yeter"'%® diyerek,
genellikle kendilerini dustnduiklerini zannettikleri liderlerine glivenme temayullu gdsterip, onlarin
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istek ve emirlerine itaat etmekte ve uymaktadir.'®” Cinki ayni gériste olduklarini ileri siiren'®®
liderlerine itaat etmek ve uymak, halkin bir bagska 6zelligidir ve aslinda kitleler, gercek liderde
bulunmasi gereken 6zellikleri tasiyan ve "bizden birisi" olduguna inandiklari liderlere uymaktan
kaginmazlar.!®® Yukarida zikredilen ayetlerden de anlasilacadi lizere, insanlarin gergedi ve dogruyu
gérmelerine en buylk engellerden birisi, onlarin eski inanglarina ve geleneklerine kéri kérine
bagliligi ve onlardan hemen kopamayislaridir.

Bu noktada sunu da belirtmek gerekir ki, Kur'an'in gelenedi ve gegmise ait cizgileri
tamamiyle reddettigini séylemek de mimkin dedildir. Gelenedin musbet cizgilerini ve vahyin
ilkelerine uyan taraflarini segerek tesvik edici bir unsur olarak kullandigi da gorialmektedir.

Halk, liderleri gibi kibir ve gurur sahibi degildir, mevki ve makam hirsi igerisinde olmaz ve
genel olarak haksizliga ugramalarindan dolay! hakki kabule cok yatkindir.

Bizans Krali Hirakl (Herakliyls), Sam'a gelen Ebu Siifyan'a Hz. Peygamberle ilgili su soruyu
yOneltmisti:

-O'na tabi olanlar toplumun ileri gelenleri mi, yoksa zayif halk tabakasi mi?
Ebu Sufyan:

-Zayif halk tabakasi, deyince;

HerakliyUs:

-Onlar peygamberlerin bagllardirt’® diyerek, ileri gelenlere nisbeten halkin hakka karsi
egilimini belirtmistir.

Boyle oldugu halde, halk kitlelerinin teblig ve daveti kabul etmeyislerinde, idare ve hakimiyeti
ellerinde bulunduran otorite sahibi ileri gelenlerin, baskic statiikocularin blylk etkisi vardir. Tyi bir
dinyada yasadigini dislinenler ve durumlarindan memnun olanlar mevcut dizeni korumak; hayal
kirikhidina ugramis olanlar ve durumlarindan memnun olmayanlar ise, diizeni temelden dedistirmek
isterler.}’! Burada birinci gruba dahil olanlar, ileri gelenler; ikinci gruba dahil olanlar ise halktir. Ne
var ki, ileri gelenlerin yaptigi tehdit ve baskilar, mevki ve dinyalik va'di veya sikinti ve darlikla
korkutmalari, ellerindeki menfi propaganda imkanlarini kullanmalarn sonucunda, halk kitleleri,
delillere degil, kuvvet ve otoriteye boyun ederler.'’? Hosnutsuzlugun bizatihi kendisi, her zaman bir
degisiklik istegi ve tavri meydana getirmez. Hosnutsuzlugun muhalefet haline gelmesi icin var
olmasi gereken faktérlerden birisi ve belki de en 6nemlisi kendini kuvvetli hissetmektir.!”® Buradaki
kuvvet, sadece maddi yénden gigli olmanin dedil, bilgi ve itikadi baglanma derecesinin de bir
ifadesidir. Zira kuvvete ve otoriteye boyun egmede, halkin genellikle cahil olma 6zelligini
tasimasinin'’ da rolii oldugunu séylemek mimkiindir. Cinki toplumun faydali ve yol gdsterici
bilgilerden ve muhakeme kabiliyetinden yoksun olmasi, peygamberleri yalanlarken ileri strulenleri
dogrulamalarina sebep olur. "Firavn'in buyruguna uydular. Oysa, Firavn'in buyrugu, dogruya iletici
degdildi."'”® ayeti de bunun ifadesidir. Ilahi tebligin muhatabinin daha gok yetiskinler oldugu dikkate
alinirsa, cahil yetiskinlere yeni bir sey 6gretmek oldukca gigtur. Cahil ve yetiskin insanlar,
kendilerini zihni itiyatlarini dedistirmek zorunda hissetmezler ve bundan hoslanmazlar. Dolayisiyla
bunlar, katilasip davranislari dedismez hale gelir.}’® Bu durumdan istisna edilebilecek kesim ise,
ayette de vurgulandigi lizere gencliktir.'””
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Hakkin aciklik ve kesinligine ragmen, halkin, batil ve yanlisa kapilmasinin, teblig ve daveti
kabul etmemesinin sebepleri genel olarak sunlardir:

1- Korku
2- Mal hirsi, asiri dinya sevgisi
3- Suphe

Korkunun kaynadi, yukarida da belirtildigi gibi, ileri gelen sulta sahipleri, yani onlarin tehdit
ve baskilaridir. Nitekim "Firavn ve adamlarinin kendilerine kétiullik yapmasindan korktuklari igin,
kavminin icinde Mdsé&'ya yalniz geng bir kusaktan baskas! inanmadi. Clnk({ Firavn, yerylzinde ¢ok
ululanan ve cok asiri gidenlerdendi."*’® Cevreleri tarafindan baski altina alinmis ve korkutulmus
olanlar, durumlar ne kadar k&tl olursa olsun ve mevcut dizenden hosnutsuzluklarina ragmen
diisiince ve tavirlarinda bir degisiklik disiinmezler.!”?

Mal hirsi ve asin dinya sevgisi, insanin tabiatinda bulunan bir 6zellik olarak, yine hakim
ziimre tarafindan birtakim vaadlerle tahrik edilmekte ve halki aldatma yéninde kullaniimaktadir.8°
Gergekten insan, mala ve dinyalida asiri derecede diskiindir.® Nitekim menfaat diskinligu ve
cikarlarini koruma sevdasi, Mekkeli tiiccar ve aristokratlarin gogunun da Hz. Peygamber'in tebligini
reddetmelerine sebep olmustur.!8?

Suphe ise, yine otorite sahibi zimrenin, statiikoyu korumak, halkin gercekleri 6grenmesine
engel olmak amaciyla ve halkin birtakim duygularini istismar ederek ortaya attiklar asilsiz
sayialardir. Topluma hakim olup mevcut dlizenin devamindan cikari olanlar, hakkin glglenmesini
engellemek ve hakki zayiflatmak igin siphe silahini ustalikla kullanirlar®® ve her tirli hileye
basvururlar. Halkin gergekleri gérmesini engellemeye ve dedisimin 6ninl kesmeye calisirlar.
Cahilligin ve yetiskinlerin egemen oldugu halk ise, neye inanip ne'den siphe edeceginin kararsizligi
ve saskinl icerisinde hakki tebli§ edene gilivensizlik gostererek!®* baskilara boyun egebilmektedir.
Ancak bu baskilara boyun egmeyen ve zihinsel dedisime acik olan kesim, yukarida da belirtildigi
gibi, daha ¢ok geng kusaktir.

Kur'an'in tebligde dikkate aldidi ve insanlar dederlendirdigi bir husus da, onlara daha 6nce
bir ilahi kitabin ya da mesajin iletilip iletiimedigi noktasidir. Buna gére Kur'an, insanlidi baglica iki
kisma ayirmaktadir: Birincisi; kitap ehli olanlar, ikincisi; kendilerine kitap verilmemis olanlar
(tmmiyy(n). Bu ayirim, birgok ayette acikca belirtilmektedir.'8®> Meseld su ayetlerde bunu agikca
gdérmek mumkdndir: "...Kitap verilmis olanlar, kendilerine ilim geldikten sonra sirf aralarindaki
asirihk yiiziinden ayrihida diistiiler..."*8 "...Kendilerine Kitap verilenlere de ki: Siz de Isldm oldunuz
mu? Eder Isldm olurlarsa dodru yolu bulmuslardir. Yok eder dénerlerse, sana diisen, sadece
duyurmaktir. Allah, kullari (mn yaptiklarini) gérmektedir."*8”

Ayetlerde gecen "kendilerine kitap verilenler'in yahudiler ve hiristiyanlar; "Ummiler"in ise,
Arap misrikleri olduklari ifade edilir.88

Bu ana gruplamadan baska Kur'an, inang ve dlslince Ozelliklerini ve peygamberlere karsi
tutum ve tavirlarini dikkate alarak insanlari mid'min, kafir, manafik, muasrik seklinde de bir
dederlendirmeye tabi tutmaktadir. Kur'an bazan bitiin insanhia birden hitap ederken,!® bazan da
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sadece mi'minlere,'®® kafirlere,'°' minafiklaral®?> ya da misriklere'®® hitap etmekte, mesaj
gdéndermekte veya onlardan bahsetmektedir. Bu hitap veya mesajlarda, muhatap veya hedef olan
grubun ozellikleri dikkate alinmaktadir. Meseld butin insanlida hitabeden bir ayette soyle
buyurulmaktadir: "Ey insanlar! Siz Allah'a muhtacsiniz, Allah ise, siiphesiz ki zengin ve hamde l&yik
olandir."t%*

Sonug olarak Kur'an, toplumsal hayatin gerceklerini ve sosyolojik 6zellikleri mesajlarinda ve
tebliglerinde dikkate almaktadir. Bu tlUr tasnifler veya gruplamalar, muhatabin daha iyi
taninmasinda ve onunla iletisim kurmada 6énemli bir faktérdir. Bu, metodlarin olusturulmasinda
veya gelistirilmesinde ve hedefe varmada kolaylastirici bir rol oynamaktadir.
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