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iBN SINA'NIN KAVRAM ANLAYISI

Hidayet PEKER®

OzZET

Kavram, Ibn Sina’nin epistemolojisinde merkezi bir konumdadir. O, kavrami elde edilisleri,
meydana getirilisleri acisindan psikolojisinde, yapilar ve islevleri yonlyle de mantiginda ele alip
incelemektedir. Bu cercevede kavram, daha c¢ok tanim ve benzerleri (resm) ile olan iliskileri
boyutuyla analiz edilmektedir. Bu galismada, ibn Sina’nin kavram anlayisi, kavram-tanim; kavram-
mahiyet ve varlk ile kavram -sorular (mesail-metalib) iliskileri cercevesinde incelenmeye tabii
tutulmustur.

SUMMARY
The Place of Concept in Avicenna's Epistemology

Avicenna's view of concept has a central place and function in his epistemology. What he
said concerning 'concept' constitutes a point tying his psyhcology and logic to each other.
According to Avicenna concept is the first knowledge and it is obtained in definition and description.
The main subject of this article concerns in disclosing the relations between concept and definition,
concept and description, concept and essence.

ibn Sina, yasadigi hayat, ortaya koydugu disiinceler ve bu disiincelerini yansittigi
eserleriyle Islam Disiincesinin kendinden sonraki dénemlerinde adindan en cok sézii edilen
dusunlr olma o6zelligini almayr haketmistir. Onun bu 06zelligi, bir yandan farkl referanslari kendi
felsefi sistemi icerisinde oldukca basarili bir sekilde birlestirmesinden, diger yandan da bunu,
dahiyane bir Uslup ve yontemle ortaya koymasindan kaynaklanmaktadir. Onun felsefi sistemi
icerisindeki en énemli konulardan birisi de his stphesiz ki bilgidir. O, her ne kadar sistematik bir
bilgi teorisi gelistirmese de, psikoloji ve mantida dair yazilarinda bilgi konusunun etraflica ele
alindigi gortlmektedir. Bu badlamda, bilginin iki unsuru olan kavram ve 6nermeler de filozof
tarafindan yeterli bir analize tabii tutulmustur.

Ibn Sina kavram ve 6nermeleri hem nefsle, hem de mantikla ilgili yazilarinda ele almaktadir.
Onun psikolojisi ve mantigini birbirine baglayan en ¢énemli nokta da burasidir. Onlar, nefsle ilgili
yazilarda elde edilisleri, meydana getirilisleri; mantikta vyapilari ve islevleri acisindan
incilenmektedir. Bir baska ifadeyle, nefsle ilgili yazilarda bilginin imkani, siniri, kaynadi gibi konular
ele alinirken, mantikta bilginin dederi konusu ortaya konulmaktadir.

Filozofa gore "her bilgi ve marifet ya tasavvurdur, ya da tasdiktir"*. Ayni sekilde, bir sey iki

sekilde bilinir: Birincisi tasavvur etmek, ikincisi ise tasavvurlurla tasdikte bulunmaktir. Tasavvurda,
bir sey hakkinda dogru (sidk) ya da yanhs (kizb) herhangi bir yargida bulunmaksizin, o seyin
sadece ismi ve anlami zihinde yer eder. Buna karsilik tasdikte, kavramlar arasinda "bdyledir" veya
"boyle degdildir" tlrinden yargilar s6z konusudur. Bu durumda tasavvurda hicbir sekilde bir yargi
s6z konusu dedilken, tasdikte mutlaka en azindan iki tasavvur arasinda dogru veya yanhs (olumlu-
olumsuz) bir yarginin bulunmasi gerekmektedir. Dogrulama-olumlama (tasdik), tasavvur edilen
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suretin nesnesine uygunlugunu (mutabakat) dile getirirken; yanlislama-olumsuzlama, tasavvur
edilen suretin nesnesine aykiriligini ifade eder?.

Bilginin tasavvur ve tasdik olarak ikiye ayrilmasinda tasavvur, herhangi bir kavrama karsilik
gelirken; tasdik, kavramlarla olusturulan ve bilgisel dederi distnlldiginde analitik ve sentetik,
yapisi distinildigiinde basit ve bilesik 6nermelerdir® Bilginin ikin unsurundan biri olan kavrami, ibn
Sina'nin tanim, mahiyet-varlik ve sorular (metalib) hakkindaki gértsleri cercevesinde tahlil etmeye
calisacadiz

ibn Sina'ya gdére "kavram ilk bilgidir ve tanim (hadd) ve benzerleriyle elde edilir; insanin
mahiyetini tasavvurumuz gibi"*. "Tanim bir seyin mahiyetine delalet eden sézdiir... Ve bir seyin
yakin cinsi ve aynmminin (fasil) birlestirilmesiyle elde edilir"®>. Mesela insan igin, yakin cinsi olan
"canli" kavrami ve ayrimi (fasil) olan "dusinmek" kavrami ona yuklenerek "insan distinen bir
canhdir" seklinde bir tanim elde edilir. Bu tir tanimlara "tam tanim (haddi tam)" denilmektedir.
Tanimin benzerlerinden kasit ise "resm"dir. "Resm, bir seyin cinsi ve ézelligi (hdssa) ile yapilan
tanimdir". Mesela "insan iki ayadi Uzerinde yuridyen bir canhdir" seklindeki bir tanim, resm
tirinden bir tanimdir.%. Burada, birs eye onun cinsini ifade eden "canli" ve &zelli§ini ifade eden "iki
ayak Uzerinde yurumek" ytklemleri eklenerek resm tirinden bir tanim meydana getirilmistir.

Burada su konunun agiklida kavusturulmasi gerekmektedir: ibn Sina'nin "kavram ilk bilgidir
ve tanim ve benzerleriyle elde edilir" ifadesindeki "elde etmek" s6zinin kesinlikle, psikolojik bir
sireci ifade eden "meydana getirme-olusturma" olarak anlasiimamasidir. Kavramlarin tanim ve
benzerleriyle "elde edilmeleri", belirli bir soyutlama sonunda meydana getirilen genel miufret
kavrmalarin anlamli kilinmasidir.

Kavram "genel miufret (kGlli mufred)" bir idraktir. "Genel miifret ise, bir anlama delalet eden
ancak o anlamin hicbir parcasina (cliz) delalet etmeyen lafizdir"’. Mesela "insan" lafzi bir anlama
delalet eder. Bu lafzi "in" ve "san" seklinde kendisinin iki parcasina delalet etmektedir diye
distiindligimiz takdirde ya tek basina "insan" lafzi bir anlama delalet etmeyecektir, ya da mesela

"in"in nefse "san"in da bedene delaletinin distntlmesinde oldugu gibi "insan" anlaminin iki parcasi

2 Ibn Sina, es-Sifa, Mantik I, Medhal, nsr. C. Anawati-Mahmud Hudayri-Ahmed Fuad el-Ehvani, Kahire 1952, s. 17.

Analitik 6nerme: "A A'dir", "Tum Uggenler Gg agilidir" ya da "Tum doértgenler dért kenarlidir" tiriinden, dogrulugunu

inkar etmenin kisinin kendi kendisiyle celiskiye diismesiyle es anlamli oldugu, sézclklerinin tanimlari ve bir bitin

olarak anlamlari verildiginde zorunlu olarak dogru olan énerme". Cevizci, Ahmet, Felsefe S6zIigu, Ekin Yayinlari,

Ankara 1996, s. 404.

Sentetik 6nerme "yiklemi 6znede igcerilmeyen, dedillemesi mantiksal bir celiskiye yol agmayan yargi ya da

6nerme", Cevizci, age, s. 460.

Basit 6nerme "bir 6zne, bir yliklem ve kopuladan meydana gelen énerme", Cevizci, age, s. 65.

Bilesik 6nerme "iki ya da daha fazla sayida basit ya da kategorik 6nermeye ayrilabilen énermedir. Bilesik 6nermeler

"ve", "ya da", "ise", "ancak ve ancak" gibi mantiksal baglarla birbirine eklenen basit 6nermelerden meydana gelir",

Cevizci, age, s. 75. Ayrica bkz. Oner, Necati, Klasik Mantik, Ankara 1970, s. 46 vd. Analitik kavramani ibn

Sina'daki "kendiliinden agik-secik bilinen (beyyinen bi nefsihi)" ifadesinin karsihigi olarak aldik. Bkz. Ibn Sina, es-

Sifa, Mantik III, Burhan, nsr. Ebu'l-Ala el-Afifi, Kahire 1954, s. 72; Ibn Sina, es-Sifa, Tabiiyyat II, Nefs, nsr. C.

Anawati-Said Zayed, Kahire 1975, s. 197; en-Necat, s. 182; Ibn Sina, Risale fi'n-Nefs ve Bekaiha ve Meadiha, nsr.

Ahmed Fuad el-Ehvani, Ahvali'n-Nefs, Kahire 1952, s. 87. Mesela "bitin parcadan buylktar" ve "insan distnen

canhdir" 8nermeleri analtitik (beyyinen binefsihi) ézelliktedir. Sentetik kavraminin ibn Sina'nin bilgi terminolojisinde

dogrudan bir karsiigi yoktur. Ancak ibn Sina analitik énermelerden baska " tiimevarim ve deneyle bilinen

(beyyinen bi'l-istikra ve't-tecriibe)" 6nermelerin de var oldugunu ifade etmektedir. Bkz. Burhan, s. 72. kanatimizce

timevarim ve deneye dayanan Onermelerin yaninda burhanin disindaki kiyaslarla elde edilen bitin 6nermeler

sentetiktir.Yapilari agisindan ele alindiginda ibn Sina basit dnermelere yiiklemli dnermeler; bilesik énermelere de
sartl dnermeler demektedir. Bkz. Ibn Sina, es-Sifa, Mantik II, Kiyas, nesr. Said Zayed, Kahire 1964, s. 231 vd; Ibn

Sina, el-isarat ve't-Tenbihat I, nsr. Siileyman Diinya, Beyrut 1992, s. 224 vd.

en-Necat, s.3; Ayrica bkz. Burhan, s. 51.

5 bn Sina, Risale fi'l-Hudud, Tis'u Resail, Kahire 1908, s. 78.

6 el-isarat ve't-Tenbihat I, s. 204 vd.; Hudud, s. 78. ibn Sina tanimlari, tam tanim (haddi tam), eksik tanim (haddi
nakis), tam resm ve eksik resm olmak lzere dérde ayirmaktadir. Genis bilgi igin bkz. el-Isarat ve't-Tenbihat I, s.
202-212 ve ilgili yerlerdeki Tusi serhi. Biz bundan sonra bu doértlii ayrimi sadece tanim (had) ve resm olarak ifade
edecegiz,

7 Medhal, s. 25; en-Necat, s. 6; el-isarat ve't-Tenbihat I, s. 143.



olmayan iki anlama delalet edecektir. ikinci sekildeki gibi disiiniilse dahi "in" ve "san", "insan"
lafzinin iki ayrn pargasi kaldiklari middetge "insan" lafzindan anlasilan anlama kesinlikle delalet
edemezler®. Dolayisiyla "insan" lafzi kavram olarak yani genel miifret lafiz olarak ele alindiginda
kendi iginde barindirdigi Ali, Mehmet, Ayse vs. gibi bireylerin higbirine bire bir delalet etmeksizin,
onlarin herbirinin ortak oldugu "insanlik" anlamina delalet eder.

Ancak kavramlarin genel mifret olarak belirlenmeleri yine de onlarin anlamlarini ortaya
koyamamaktadir. "Insan" lafzini sadece genel miifret olarak disiniirsek, onun ne oldugunu
bilemeyiz. Yani bu sekildeki "insan" kavramiyla, onun "canh", "disinen", "gllen", "oturan" vb. gibi
birtakim anlamlara delalet ettigini bilemeyiz. Bundan dolayi genel miufret lafizlara, 6zsel (zati) ve
Ozsel olmayan (arazi) nitelikleri ekleyerek onlari anlamli kilabiliriz.

ibn Sina'ya gore 6zsel (zatl) "bir seyin mahiyetinin tesbitinde kendisine ihtiyac duyulan ve o
seyin hem mahiyetine dahil olan, hem de mahiyetinin bir parcasi durumunda bulunan ylklemdir.
Insan icin ‘cisim', iicgen icin 'sekil' bunlara érnektir"®. Ozsel olmayan (arazi) ise, bir seyin hem
mabhiyetine dahil, hem de mahiyetinden bir parga olmayan ancak onun mahiyetiyle birlikte bulunan
yuklemlerdir. Bunlar da "zorunlu (lazim)" ve "zorunlu olmayan (gayr-1 lazim)" seklinde ikiye
ayrilirlar. Birincisi "sdrekli bir seyin mahiyetiyle beraber bulunur ki, lggenin 'iki dik agiya esit’
olmasi buna érnektir"°. ikincisi ise "bir seyden (onun mahiyetinden) ayri olmasi miimkiin olabilen
yliklemlerdir, insan icin 'oturmak’', ‘ayakta olmak' vs gibi"t'. iste genel mifret bir anlami, yukarida
belirtigimiz 6zsel ve 6zsel olmayan nitelikleri ylkleyerek kavrayabiliriz. Bu durumda kavranabilir,
bilinebilir bir kavram; ya 6zsel genel mufret (mufred kulli zati), ya da 6zsel olmayan genel mifret
(mufred kullt arazi) seklinde ifade edilebilir.

Bir bagka ifadeyle bir kavrami bilinebilir, kavranabilir kilmak icin onu mutlaka bes genel olarak
bilinen cins, tir (nev'), aynim (fasil), 6zellik(hassa) ve ilinek (araz) gibi yiklemlerden biriyle ifade etmek
gerekir. Ibn Sina'nin, manti§i tasavvur ve tasdik olarak ikiye ayirip, bes geneli tasavvurét bélimiine
dahil etmesinin sebebi de budur. Bes genelden cins ve ayrim bir seyin 6zsel niteliklerini verirken, 6zellik
ve ilinek bir seyin 6zsel olmayan niteliklerini belirtmektedir. Bir seye bu ylklemleri ekleyerek kavramak
da tanim ve benzerleriyle gerceklesmektedir. iste kavramlarin, tanim ve benzerleriyle "elde edilmesi" bu
anlamdadir.

ibn Sina'nin genelde bilgi, ézelde kavram, anlayisinin daha da aciklik kazanmasi icin tanim ve
mahiyet-varlik iliskisinin belilenmesi gerekir. Bu, ayni zamanda "Biz neyi-neleri bilebiliriz ve
kavrayabiliriz ya da kavramlar ilkin hangi tirden objelerden hareketle elde edilir?" sorusunun cevabini
da verecektir. Hem fizik, hem de metafizik dlnyanin bir Uyesi olarak insanin, kendini
yetkinlestirebilmesi igin her iki alana ait bilgileri elde etmesi gerekmektedir. Ancak bu alanlarin ontolojik
bir tasviri yapilmadan onlara dair bilginin karakterni ortaya koymak oldukgca zordur. Cunkl "biz
nesneleri bilmek istersek, onlari zorunlu olarak kavramsal diizeyde ifadeye ihtiyac duyariz"*?>. Ancak
bilmemize konu olan, baska bir ifadeyle ilkin kavramsal diizeyde ifadeye ihtiyag duydugumuz bu
nesneler nelerdir? Bu sorunun cevabini mahiyet-varlik iliskisini kisaca tasvir ederek vermeye calisacagiz.
Ciinkii, kavramlar tanimlarla elde edilmektedir ve de"tanim, mahiyete delalet eden seydir''>.

Mahiyet konusu daha gok mahiyet-varlik iliskisi cercevesinde ontolojik bir problem olarak ibn
Sina'nin metafizigini ilgilendiriyorsa da, az 6nce de belirttigimiz gibi nelerin-nasil bilinebilinecegi
problemi gercevesinde ayni zamanda onun mantigi ve epistemolojisini de ilgilendirmektedir.

Ibn Sina mahiyeti li¢ tarzda ele almaktadir:

1."Herhangi bir varlija izafe edilemeyen mahiyet"'* ki, bununla "salt mahiyet" kastedilmektedir.
Bu y6nulyle mahiyet ne zihinsel ne de dis diinyada bir varliga sahiptir.

2."Dis diinyadaki (a'y4n) mahiyet"*>. Bununla da tekil varliklarin mahiyeti kastedilmektedir.

8 Medhal, s. 25, en-Necat, s. 5.

° el-isarat ve't-Tenbihat I, s. 151; Ayrica bkz. Medhal, s. 31 vd; en-Necat, s. 6-7.

10 el-fsarat ve't-Tenbihat I, s. 158-159; Ayrica bkz. Medhal, s. 33 vd; en-Necat, s. 7.

11 el-Is&rat ve't-Tenbihat I, s. 166; Ayrica bkz. Medhal, s. 33 vd; en-Necat, s. 7.

2. Medhal, s. 15.

13 fbn Sina, es-Sifa, ilahiyat I, nsr. C. Anawati-Said Zayed, Kahire 1960, s. 344; "Tanim, birseyin mahiyetine delalet
eden sdzdir" el-isarat ve't-Tenbihat I, s. 204.

4 Medhal, s. 15.



3."Kavram halindeki mahiyet"'® ki, bununla da mahiyetin zihni varligi kastedilmektedir.

Ancak burada sunu hemen belirtelim ki, mahiyetin salt, dis diinyada ve zihinde ele alinmasi, Us
cesit mahiyetin var olmasi anlaminda degildir. Bunu tek bir mahiyetin (g tarzda ele alinmasi olarak
gérmek gerekir'’,

Biz bir seyin mahiyetini dile getiriken ya dis dinyadaki tekil varliklarin mahiyetinden, ya da
mahiyetin zihni varlidindan bahsederiz. Her iki durumda da mahiyetin somut varligindan bahsedilemez.
Cunkd birinci durumda, mahiyet tek tek nesnelerde var olmustur. Dolayisiyla tek tek nesnelerin, somut
gerceklik diinyasinin mahiyetinden degil, varligindan bahsedilebilir. Bir baska ifadeyle tekil varliklarin
mahiyeti dedil, varlidi vardir; ya da mahiyet, tekil varliklarda "varlik" olarak somutlagmistir.

Ikinci durumda, mahiyetin zihindeki varligi somut bir var olus dedildir. Béyle bir durumda
mabhiyet, kendi varligindan 6nce varlik kazanmis olur ki, bu sagmadir. Mahiyetin zihinsel varligindan
bahsetmek, varligi gesitli nitelikleriyle zihinde kavramak demektir. Bir seyin zihnen kavramak ise,
ona zihinde varlik vermekle miimkiin olmaktadir. Dolayisiyla Ibn Sina'ya gére mahiyeti varliktan
ayn olarak disinmek ancak zihinsel planda gerceklesmektedir.

Mahiyetin hangi anlamlara geldigi ve mahiyet-varlik iliskisine dair bu kisa agiklamadan sonra,
tanimin mahiyetle olan iligskisine gegebiliriz. Cunku "tarim (had), bir seyin mahiyetine delalet eden
sézdiir"'*® ve ayni zamanda "bir seyin tanimi, onun éziinii (zat) olusturan biitiin unsurlara delalet
eder"®®. ibn Sina'nin burada "6zi olusturan unsurlar" dedigi, bir seyin cinsi ve ayrimidir. O halde bir
seye cinsi ve ayrimi eklenerek, onun tanimi elde edilir ki, bu tanim da mahiyete isaret eder. Daha
once verdigimiz 6rnedi ele alirsak, "insan" kavramina onun cinsini gosteren "canli" ve ayrimina
isaret eden "dustnen" 6zsel niteliklerini ekleyerek "insan disinen canhdir" gibi bir tanima ulasiriz.
Iste bu, mahiyeti ortaya koyan bir tanimdir. Bu ayni zamanda "insan" seklideki genel miifret bir
kavrama o6zsel nitelikerini ekleyerek bilinir kilmaktir. Bu durumda mabhiyeti ortaya koyan tanim, bir
kavramin dzsel genel miifret (miifred kiilli zati) seklinde ifade edilmesidir?°.

Fakat kavramin olusturulmasina dair daha énceki agiklamalara dénilecek olursa, onun ayni
zamanda tanimin benzerleriyle de elde edildigi hatirlanacaktir, ki bu da resm tlriinden bir tanimdir.
Resm, bir seyin dogrudan mahiyetini dedil, varligini gosteren niteliklerle yapilir. Bu ise, bir seye
onun 6zsel olmayan (arazi) niteliklerini ekleyerek gerceklesmektedir. Mesela, "insan" kavramina
"gllmek" niteligini ekleyerek "insan gilendir" gibi bir tanima (resm) ulasiriz. Bu ayni zamanda
"insan" seklinde ifade edilen genel mifret bir kavramin, ona 6zsel olmayan niteliklerini ekleyerek
bilinir kilnmasidir. Bu durumda bir seyin varligini gésteren bir tanim ayni zamanda o seyin 6zsel
olmayan genel mifret (mifred killi arazi) seklinde ifade edilmesidir. Zaten Ibn Sina'ya gére de
"varlik" mahiyetin "araz-1 lazim"idir?*.

Bir seyin dis dinyada tekil olarak var olmasi, o seyin "bilesik (murekkep)" bir varlik oldugnu
gosterir. Yani dis dunyada varlik kazanmis her bir sey bilesik bir varhktir. Dolayisiyla basit
varliklarin dis dinyada var olmalarn sdézkonusu olamaz. Bunun igindir ki, "her basit(varlk)in 6zu,

15 Aly.
16 ALy, Ibn Sina'da mahiyet kavraminin anlami ve mahiyet-varlik iliskisi hakkinda genis bilgi igin bkz. Atay, Hiiseyin,
ibn Sina'da Varlik Nazariyesi, Ankara 1983, s. 74 vd; Ayni yazar, "Mahiyet-Varlik Ayrimi", Uluslararasi ibn Sina
Sempozyumu (Bildiriler), Ankara 1984, s. 139-166; Fazlurrahman, "Essence and Existence in Avicenna", Medieval
and Renaissance, vol. IV, The Varburg Institute, London 1958, p.1-16; Izutsu, Toshihiko, islam'da Varlk
Disiincesi, cev. ibrahim Kalin, insan yayinlari, istanbul 1995, s. 141-145.

17 ibn Sina mahiyetin (ic tarzda ele alinmasina "itibarati's-seldse" demektedir. bkz. Medhal, s. 15; "itibar kelimesi, bir
seye subjektif tarzda bakma anlamina gelmektedir. Yani itibar, akhn analitik faaliyetlerinin bir Grantdur". Izutsu,
age, s. 144-145.

18 e|-Is&rat ve't-Tenbihat I, s. 204.

19 es-Sifa, ilahiyat I, s. 245.

20 Genis bilgi icin bkz. Ibn Sina, es-Sifa, Mantik I, Mak{lat, nesr. C. Anawati-Mahmud Hudayri-Ahmed Fuad el-Ehvani-
Said Zayed, Kahire 1958, s. 54 vd; Tanim-mabhiyet iliskisi igin ayrica bkz. Bingél, Abdulkuddiis, "ibn Sina'da Mantiki
Mahiyet", Uluslararasi ibn Tirk, Harezmi, Farabi, Beyriini ve ibn Sina Sepmozyumu Bildirileri, Atatiirk Kiltir
Merkezi Yayini, Ankara 1990, Sayi 42, S. 139-146.

Varlidin mahiyete arazi-1 lazim olmasi hakkinda genis bilgi icin bkz. ibn Sina, Sifa, Ilahiyat II, nesr. Muhammed

Yusuf Musa-Slileyman Dinya-Said Zayed, Kahire 1960, s. 347 vd.
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mahiyetidir. Ciinkii onda mahiyeti kabul edebilecek bir sey yoktur"??. Buna karsilik bilesik varliklar
madde ve suretten meydana geldikleri igin, kendilerinde mahiyeti kabul edebilecek bir tabiat
bulunmaktadir. Basit varliklar madde ve suretten meydana gelmedigdi icin "her basitin sureti ayni
zamanda onun éziidiir, ¢lirkii onda bilesim (terkip) sézkonusu dedildir"?3. Basit varliklarin bilinmesi
onlarin suretinin kavramnmasindan ibarettir.

Ancak bilesik varliklardaki mahiyetle sureti birbirine karistirmamak gerekir. Cunku "bilesik
varliklarda suret, mahiyetin daima bir parcasidir"®*. Yani suret, mahiyetin unsurlarini olusturmaktadir.
Bu durumda basit varlidin 6zU tek bir unsuru ihtiva ederken, bilesik varligin 6zl pek gok unsuru iginde
barindirir. Oyleyse basit varliklar tanimlanamazlar. Ciinkii kendisini tanimlayacak yapici unsurlara, yani
cins ve ayrnima sahip dedillerdir. Insanin, bir seyin tanimini yapabilmesi (ya da kavramini
olusturabilmesi) icin dis diinyadan, bilesik varliklar alanindan hareket etmesi gerekmektedir. Yani insan
6nce dis diinyadaki varliklardan genel mifret kavrmalarn soyutlama ile elde eder, sonra da onlar tanim
ve benzerleriyle anlamli kilar. Bu durumda kendileri hakkinda kavramlar olusturarak bilinen nesneler,
dis diinyada tekil olarak var olanlardir.

ibn Sina'nin kavram (ve 6énerme) anlayisinin daha iyi anlasilabilmesi icin, onun "sorular
(metélib)" konusuna dair aciklamalarini burada zikretmek vyerinde olacaktir. Cunkl asadida
belirtecedimiz gibi "metalib" bir seyin mahiyet, varlik ve varliginin nedeninin bilinmesine yo6nelik
sorulardir. Bu konu ayni zamanda Ibn Sina'nin bilim anlayisinda, bilimlerin farklihklarinin ya da
benzer yoénlerinin ortaya konulmasinda ve bilimlere ait metotlarin belirlenmesinde de ayrica bir
6neme sahiptir.

ibn Sina'ya gére "nedir (ma)", "var mudir (hel)", "nigin (lime)" ve "hangi-hangisi (eyyl)"
olmak Uzere dort gesit "soru (matlab)" vardir?>. Herhangi bir seye dair bilgiyi, o seye bu sorulari
(ya da bunlardan birisini) yénelterek meydana getirebiliriz.

"Nedir (ma)" sorusu "ya bosluk nedir? Anka nedir? gibi ismin anlaminin bilinmesine, ya da
hareket nedir? mekan nedir gibi bir seyin 6ziiniin hakikatinin bilinmesine yéneliktir"*®. Birinci
durumda dis dinyada varhdi s6zkonusu olmayan seyler igin "nedir" sorusu yoneltilirken; ikinci
durumda dis dinyada varlk kazanmis seyler icin "nedir" sorusu yéneltilmektedir.

Sorulardan ikincisi olan "var midir (hel)" sorusu, mutlak-basit ve mukayyet-murekkep olmak
Uzere ikiye ayrilmaktadir. Birincisi yani "mutlak var midir" sorusu, "Allah var midir?", "bosluk var
mudir" gibi bir seyin mutlak olarak varligini ya da yoklugunu belirlemeye yénelik iken; "mukayyet
var mudir" sorusu, "insan canl mudir?", "insan canli degil midir?", gibi varligi mukayyet olanlarin
belirlenmesine yéneliktir’”. "Allah kétiligu yaratmis midir?" ve "cisim muhdes midir?" gibi sorular
da ikinci kisma dahil edilebilir?®. Birinci durumda bir seyin dogrudan var olup-olmadigi arastirilirken;
ikinci de mesela "koétulugun" dogrudan var olup-olmadigi degil de, onu Allah'in var edip-etmedigi
arastirilmaktadir. Ayni sekilde "insan canh midir?" sorusunda aranan, insanin var olup-olmadigi
dedil, onun canl olarak var olup-olmadigidir.

Sorulardan Gglncusd olan "nigin (lime)" sorusu, "var midir" sorusunun cevabinin nedenini
bildirmektedir. Bu da diger sorular gibi ikiye ayrlr: Birincisi tasdikin nedenini agiklar ki, bu orta terimin
bilinmesi demektir?®. Bunu "var midir" sorusunda verilen "cisim muhdes midir?" sorusuna uygulayarak
soyle aciklayabiliriz: "Cisim muhdes midir?" sorusunu "evet" seklinde cevaplandirdigimizi distinelim. Bu
cevap ,

Her yaratilan muhdestir
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O halde cisim de muhtestir, seklindeki bir akilylGritmenin sonunda elde edilmistir. Burada,
"cisim var mdir" sorusu, "yaratmak" kavramiyla ifade edilen orta terimin verilmesiyle
ceveplandiniimistir ki, "yaratmak" kavrami ayni zamanda dnermenin sonucunun nedeni konumunda
bulunmaktadir.

"Nicin" sorusu ayrica bir seyin varliginin nedenini de aciklar®®. "Anka var midir?" sorusunu
"hayir" seklinde cevaplandirip arkasindan da "glinki.." diyerek onun yoklugunun nedenini agiklamig
oluruz.

Sorulardan sonuncusu olan "hangi-hangisi (eyy)" sorusu, herhangi bir varhdin kendi
disindaki varliklardan 6zsel (zati) ya da 6zallige (hassa) dayal farkhliklarinin belirlenmesine yonelik
bir sorudur. Bu soru ayni zamanda "var midir" sorusunun mukayyet kisminda dahildir. Ve herhangi
bir varlia ait nitelik (keyf), nicelik (kemm), yer (eyn) ve zaman (metd) kategorilerini de icinde
barindirmaktadir3!.

ibn Sina'ya gére herhangi bir seye dair bilgilerimizin olusmasina yénelik olan "bu sorulardan
"nedir" ve "hangi-hangisi" sorulari kavrami verirken; "var midir" ve "nicin" sorulari da énermeyi
vermektedir'3?.

Kavrami bize veren "nedir" ve "hangi-hangisi" sorulariyla hem "6zsel genel miufret"
kavramlar, hem de "6zsel olmayan genel muifret" kavramlar elde edilir. Mesela, genel mufret bir
kavram olan "insan" lafzi igin, "insan nedir ve hangi turden bir seydir?" seklinde bir soru
yoneltildiginde, ya onun 6zsel yonini ifade eden "canli" ve "dlstinmek" kavramlari ona eklenerek
"insan dlstnen bir canlidir" tirinden 6zsel bir tanim elde edilir; ya da onun 6zsel olmayan yénini
ifade eden "gulmek" kavrami ona eklenerek "insan gulendir" tlirinden bir tanim elde edilir. Birinci
tanim, genel miufret bir kavramin 6zsel genel mifret seklinde anlamli kilinmasidir ve o seyin
mabhiyetine isaret eder; ikincisi ise 6zsel olmayan genel mifret seklinde anlamh kiinmasidir ki, bu
da onun varlidina ait nitelikleri dile getirir.

ibn Sina'ya gére, kavrami veren "nedir" sorusu ismi vermesi yéniiyle biitiin sorulardan énce
gelirken; bir seyin hakikatini ortaya koymasi yoniiyle 'basit var midir?' sorusundan sonra yer alr"*.
Buna gore ilkin herhangi bir sey hakkinda kavram olusturmak ya da bilgi edinmek igin dncelikle o seyin
isminin bilinmesi gerekmektedir. Mesela "hareket nedir?", "zaman nedir?" tlrinden sorulara cevap
verebilmek yani onlan bilinir kilmak igin "ilkin bu isimlerin isaret ettigi seylerin bilinmesi (fehm)
gerekir**. Bu, kavramlarin dille ifade edilmesi demektir. Ancak bu isimler bilindikten sonra, onlar
Uzerinde konusmak, bilgi sahibi olmak, bir bagka ifadeyle "anlamh kilmak" mumkun olur. Fakat "nedir"
sorusu sadece ismin bilinmesiyle sinirll kaldigi muiddetce kavramin  meydana getirilmesine
yetmez.Clnkl ismin bilinmesi bir seyin hakikatinin bilinmesi, ya da o seyin tanim ve benzerleriyle
anlamli kihinmasi degdildir.

Bunun igin "nedir" sorusu eder bir seyin hakikatinin bilinmesi icin soruluyorsa, zorunlu olarak
o seyin varligina ya da yokluguna dair bir bilgi gerekir. Mesela "Anka nedir?" sorusu onun hakikatini
bilmek igin soruluyorsa, dncelikle "Anka var midir?" sorusunun cevaplandiriimasi gerekmektedir.
Eder cevap olumlu ise onun hakikati kavranabilir, yani tanimi yapilabilir, degilse kavranamaz. "Anka
var midir?" sorusunun cevabi "hayir" olacagindan 6tlirli, o sadece adsal olarak bilinebilir, buna karsin
hicbir zaman hakikati kavranamaz. Cunkl "mahiyeti (hakikati) olmayan igin ‘'mahiyeti nedir' demek
sacmadir. Mahiyet, dis diinyada (a'yvan) var olanlar igin s6z konusudur.Vehimlerde var olanlarn ise dis
diinyada varhdi yoktur"®. Oyleyse "Anka" gibi sadece adsal olarak bilinen hayali kavramlarin tanimlarini
da yapmak mumkun dedildir. Dolayisiyla bir seyin bilinebilmesi igin, onun éncelikle var olmasi gerekir.

Buraya kadar yapilan aciklamalarla varilan sonucu kisaca séyle ifade edebiliriz: Insan, dis
dinyada var olan tikel varliklardan hareket ederek, sahip oldugu cesitli yetilerle gergeklestirdigi
soyutlama sonucu genel mifret kavramlar meydana getirir ve bu kavramlan tanim ve benzerleriyle
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anlamh kilarak bilgiyi gerceklestirebilir. Ayrica bu kavramlar éncelikle duyulur olandan hareketle ve ilkin
duyular aracilifiyla meydene getirildiginden dolayi a priori3® bir karakter arzetmezler.

Acaba insanin sahip oldugu bltin kavramlar, tanim ve benzerleriyle mi elde edilmektedir?
Tanimlamaya ihtiyag duymadan herhangi bir anlama sahip olan, ya da bilinebilen kavramlar var
midir? Ibn Sina'nin bu sorulara cevabi asagida belirtecedimiz gibi "evet"tir.

Esasinda bu tir kavramlarin var oldugunun kabulii ibn Sina'min varlik anlayisindan
kaynaklanmaktadir. Nasil ki, mahiyeti ve varligi ayri olan varliklar, sonunda mahiyeti ve varligi ayri
olmayan bir varlikta durmak zorundaysa, ayni sekilde tanim ve benzerleriyle elde edilen kavramlar
da, bunlarla elde edilmeyen birtakim kavramlarda durmak zorundadir. "Eder her sey icin bir tanim
gerekseydi, her mifret anlamin da bir tanimi olurdu ve her miifret anlamin da baska bir anlami
gerekirdi ki, bunun da sonsuza kadar gitmesi s6z konusu olurdu™®’. Béyle bir durum ise ibn Sina
tarafindan mumkin goérilmemektedir Ontolojik olarak distnildiginde mahiyeti varliginin aynisi
olan varlik tek iken; epistemolojik agidan tanim ve benzerleriyle elde edilemeyen kavramlar goktur.
Ancak yine de bunlarin sayisi oldukca azdir38.

ibn Sina "varlik (mevcut), zorunlu ve sey kavramlari, anlamlar zihinde ilk yer eden
kavramlardir'®® demektedir. Yine ona goére "kendilifinden kavraniimaya en fazla uygun olan
kavramlar, her seyi kapsayan varlik, bir sey vs. gibi kavramlardir"®®. Bu ifadelerden de
anlasiimaktadir ki, "varlik", "zorunlu", "sey" gibi kavramlar, tanim ve benzerleriyle elde edilemeyen,
ilk, acik-secik, kendiliginden bilinen kavramlardir. Filozof bu tir kavramlarin sahip oldugu gesitli
nitelikleri "varlik" kavramini analiz ederek ortaya koymaktadir. "Varligin tanimi nedir?" seklindeki
bir soruya Ibn Sina "tipki nicin biitiin parcadan biiyiiktiir diye sorulamazsa, ayni sekilde varlik icin
de nedir diye sorulamaz. Cinkl varlk kendiliginden (lizatihi) tasavvur edilir, bitin tasavvur
edilenlerden daha yalin (basit) ve éncedir (evvel)"*! diyerek cevap verir. Bu niteliklerinden &tiir(
"varlik" kavrami kendi disindaki bitin kavramlarin nedeni olmaktadir. Hatta "yokluk" kavrami bile
ona dayanilarak anlasilabilir*?,

Ayrica "varlik, hi¢cbir kavrama indirgenemez ve herhangi bir tanimin kurucu unsuru da
dedildir"*®. Dolayisiyla "varlik" kavrami herhangi bir seyin taniminda da yer almaz. Bu nedenle bir
seye dogrudan "var midir" sorusu yoneltilerek onun tanimina ulasilamaz.

"Varhk" ve "zorunlu" gibi kavramlara tanim ve benzerleriyle ulasilamamasi, onlarin duyularla
elde edilmedigini gdstermektedir. Cunklu tanim ve benzerleriyle elde edilen kavramlar, insanin
duyulur olanla kurdugu bir iligkinin Grtnudur. Ayrica varlik, zorunlu gibi kavramlar ilk ve genel
oldugundan o6tlrl, kendilerinden Once bilinen birtakim kavramlarin olmasi da imkansizdir.
Dolayisiyla da onlara bilinen kavramlarla da ulasmak mimkin dedildir. O halde bu tlr kavramlar
nasil elde edilmektedir?

ibn Sina'ya gére "varlik" gibi acik-secik bir kavram "herhangi bir isim ve alamet aracilidiyla
zihne yapilan hatirlatma (ihtar) ve uyarn (tenbih) yoluyla elde edilir'**. Varlik kavramina da "sabit
(var olan, gercekligi bulunan)", "hasil (meydana gelen)" ya da "cevher", "araz" gibi kavramlar
aracilifiyla uyarilarak ulasihr®®. Kanaatimizce bu tiir kavramlar, tipki birinci distndlirlerde oldugu
gibi Faal Akl tarafindan meleke duzeyindeki akil seviyesinde insana verilmektedir. Cunki
"hatirlatma ve uyarma", insanin sahip oldugu ancak bilincinde olmadidi seyler icin gegerlidir. Eger
insan mesela "A" tlrinden bir seye sahip degilse, butlin hatirlatmalar ve uyarmalar kendisini "A"ya
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ulastiramazlar. Hatta insanin sahip oldugu "A" gibi bir seye ancak "A"yi cagristirabilecek gesitli
kavramlar aracihidiyla uyariimak suretiyle ulasmak mimkindir. ibn Sina'nin verdigi "hasil", "sabit"
gibi ornekler de "varlik"i gadristiran kavramlardir. Buna goére varlik ve benzeri kavramlarin,
kendilerini gagristiracak birtakim kavramlarla elde edilmeleri; insanin, bilfiil akil dizeyinde elde
ettigi birtakim kavramlar araciligiyla, meleke halindeki akil diizeyinde Faal Aklin kendisine verdigi
acik-secik kavramlarin bilincine varmasindan, onlar hatirlamasindan basgka bir sey dedildir.

Buraya kadar yapilan agiklamalardan da anlasilacagi gibi insanin sahip oldugu kavramlarin bir kismi
kendiliginden acik-secik olan varlik, zorunlu, sey gibi kavramlardir. Digerleri ise, duyulur olanla
girilen iliski sonunda elde edilen kavramlardir. Bu tir kavramlar tanim ve benzerleri aracilidiyla
unsurlari ortaya konularak "bilinir" kilnmaktadir.



