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I. HAYATI

Imam Rabbani’nin tam adi, Ahmed b. Abdullah b. Zeynelabidin b. Abdulhay el-Faruki es-Serhendi’dir.
Soyu yirmisekiz vasita ile Hz. Omer’e dayanmaktadir. Kendisine el-Faruki nisbesi bundan dolay1 verilmistir.'

Imam Rabbani 971/1563 yilinda Dehli ile Lahor arasirda bir sehir olan Sihrind’de dogdu. ilk tahsilini
babasindan aldi. Daha kiiciik yasta iken Kur’an-1 Kerim’i ezberledi. Tahsilini ilerletmek igin Siyelkut sehrine
gitti ve iinlii alim Siyekuti’nin hocasi olan Kemaleddin Kesmiri’den akli ilimleri 6grendi. Hadis 6grenimini ise
bnu’l-Hacer el-Mekki ve Abdurrahman Fihri’l-Mekki gibi iistadlarda tamamladi. Kad1 Behliil Bedehsan1’den
bir¢ok hadis ve tefsir kitaplarini okuyarak icazet aldi.

Ogrenimini onyedi yasinda tamamlayan imam Rabbani, ¢ok genc yasta telif ve tedris falileyetine basladi.
Heniiz 6grenimi sirasinda er-Risaletii’t-tahliliyye, Reddu’r-Ravafiz ve Isbatii’n- niibiivve gibi eserlerini
kaleme ald.”

Tarikata mensup bir ailede diinyaya gelen Imam Rabbani tasavvuf egitimine aile ocaginda baslad.
Babasindan Kadiriyye ve Cestiyye tarikatlarinin icazetini aldi. Tasavvuf alaninda istifade ettigi seyhlerden
bilinenler sunlardir: Abdulbaki Kabuli, Kadiri seyhlerinden iskerder-i Kuhenli. Bu son seyhe intisab1 dolayisiyla
Kiihen31i nisbesi de vardir. Kendisi tasavvufta Naksibendi tarikatinin Miiceddidiyye kolunun kurucusu olarak
anilir.

Hayati boyunca bidatlerle 6zellikle sapik cereyanlarla miicadele eden Imam Rabbani’nin, dinleri
birlestirmek sevdasia diisen Babur hiikiimdar1 Ekber Sah ve oglu Cihangir ile miicadelesi kaydadegerdir. Bu
ugurda tli¢ yil kadar hapis hayatt bile yasamistir. Yaptig1 bu miicadeleler ve diisiince hayatina getirdigi kokli
yenilikler dolayistyla kendisine “miiceddid-i elfi sani” (ikinci bin yilin yenileycisi) denilmisktir.

Ahmed el-Faruki Imam Rabbani, 63 yasinda oldugu halde 1034/1624 yilinda Sirhind’de vefat etti ve ayni
sehrin kabristanina defnedildi.*
II. ESERLERI

Mektiibat: 534 mektuptan meydana gelen Mektibat, imam Rabbani’nin yazdi§1 mektuplarin sonradan
toplanmus seklidir. Ash Farsca olup Arapcaya ve Tiirkge’ye terciimeleri vardir.
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III. SAHSIYETI VE DUSUNCESI

Imam Rabbani, onaltinc1 yiizyilda yasamis, Hindistan ve Islam Diinyasmin 6nde gelen sahsiyetlerinden
biri kabul edilmektedir. Bu kabule onu layik kilan en biiyiik etken 6zelde tasavvuf genelde Islami diisiince ve
yasantida gerceklestirdigi “tecdid” denilebilir. Islam Tasavvufu’na elestirel boyutta en biiyiik katkiy:
saglayanlandan biri sayilan Gazali (505/1111) bilindigi gibi tasavvufa sonradan intisab etmistir. Dolayisiyla daha
once edindigi birikimle tasavvufa bir takim katkilarda bulunmasi veya Seriat’a gore tasavvufa bazi elestiriler
yoneltmesi dogal karsalanabilir. Ancak Imam Rabbani ailesi de dahil olmak iizere tam bir tasavvufi g¢evrede
yetismig adeta tasavvuf kiltiri ile yogrulmustur. Bdyle bir kimsenin tasavvufi diisiinceye Ozelelikle de
devrindeki tasavvufi hayata getirdigi dozaji yiiksek elestiriler 6nemsenecek boyuttadir. Bu cikiginda 6zellikle
geng yasta aldigr medrese egitiminin biiyiik rolii gézden kacirilmamalidir. Nitekim daha onyedi yasinda yazdigi
“[sbatii’n-niibiivve, Reddii’r-Ravafiz, ve Risaletii’t-tahliliyye” adl1 eserleri bunu pekistirir mahiyettedir.®

Imam Rabbani, yasadig1 ¢agm sikintilarina duyarsiz kalamamis, émriiniin biiyiik bir kismmi miicadeleler
icerisinde gecirmistir. Onun mektuplar1 gdzden gegirildigi taktirde, Islam’mn temel ibadetlerinden olan zekat
vermekten, tekkede miirid yetistirmeye kadar her seyde Islam’m cikarlarim gdzetmeyi ve o ugurda miicadeleyi
one cikaran bir tutum icinde oldugu agik¢a goriiliir. Miicadelesi ugruna hapsi bile goze alan imam Rabbani’yi
higbir sey miicadelesinden dondiirememis, hapis hayati onun hakliliginin tescili olmustur. Nitekim Ekber Sahin
oglu Cihangir, onu serbest biraktig1 gibi yanina danisman olarak almustir.”

Dini hayatin canlanmasini kisa vadede saglayacak konumda olmalari hasebiyle medreseyi tekkeye tercih
etmigtir. Ona gdre bir medrese talebesi, aldig1 bilgileri topluma direkt ulagtirarak kisa siirede iiretken duruma
gecip toplumu bilgilendirme konumuna sahip olabilir. Bir salik (miirid) ise tasavvuftaki belli mertebeleri
gectikten sonra miirsitlik makamina ulasir, ancak ondan sonra topluma faydali olma konumuna gelebilir. Ondan
once salik kendisini terbiye ve islah ile mesgul bir durumdadir. Bu asamada ondan topluma bir fayda
beklenmez.®

Babur hiikiimdar1 Ekber Sah’in (1072/1627) Islam’a alternatif olarak ve birtakim ¢ikarci alimlerin destegi
ile olusturmaya ve yaymaya calistig1 “Din-i {lahi” adindaki farkli bir cok dinden alinma unsurlardan meydana
getirilmis olan eklektik dinin basarisizliginda Imam Rabbani’nin rolii oldukca fazladir. Miisliimanlar, bu
uydurma dinle miicadele ederken bir yandan da Hindularla miicadele ediyorlardi. Bu durum ise miisliimanlari
yilginliga, kétiimserlige itiyor, bazan da zaten giiclii olmayan imanlarina diinya menfaati galebe caliyordu. iste
Imam Rabbani’nin bu mektuplari, kimi zaman bilgilendirmeye, kimi zaman tesvike kimi zaman da yol
gostermek suretiyle toplumu diri ve canl tutmaya yonelik bir gérev ifa ediyordu.’

Diinya menfaati veya sahsi ¢ikar i¢in degil, bilgilendirmek, uyarmak, toplumun dertlerini dile getirmek
icin devlet adamlarina yakinlagmay1 gerekli goérmiis, bunu diger bilginlere de tavsiye etmistir. Ona gore, eger iyi
niyetli, diilnya menfaatinden uzak bilginler, sultana yaklasip onu iyi ve dogruya yonlendirmez ve hukukun
kurallarin1 uygulamasi i¢in telkinde bulunmazsa diinya menfaati géziinii biiriimiis birtakim ¢ikarci, bidat¢1 ve
yaltaker bilginler, devlet adamlarini yoldan ¢ikarir, halka zulumettirirler. Bunlari engellemenin en gecerli yolu
onlara bu firsati vermemektir. "’

Imam Rabbani, tasavvufta yeni bir ¢igir agmustir. Asiriliklara son vermis, yanls anlasilmaya miisait olan
“vahdet-i viicud” goriisiinii reddedip ona alternatif olarak “vahdet-i suhud” tezini gelistirmistir. Mektuplarindan
anlasildig1 kadariyla fert planinda islam’1 akaid, ibadet ve tasavvufun toplami olarak kabul eder ve tasavvufun
Islam’dan soyutlanip ayr1 bir din gibi sunulmasima kars1 ¢ikar ve tasavvufu bir yasam bigimi olarak goren bir
yaklagim sergiler. Bu meyanda tasavvufun bilgi kaynaklarindan olan “kesf’in yanilmazligimi pek kabule
yanagmaz, onu “ictihad”a esdeger kabul eder. Miictehidin ictihadinda isabeti kadar hatas1 da nasil miimkiinse,
velinin de kesfinde isabeti kadar yanilmas1 dylece miimkiindiir''goriisiinii benimser.

Imam Rabbani, Hz. Peygamber’in fiillerini, ibadet olarak yapilanlar ve érf ve adet kabilinden yapilan
aligkanliklar olmak iizere iki kategoriye ayirmakta, ibadetlerdeki sapmalara bidat demekte ve reddetmekte,
bunun yanisira adet ve gelenek olarak yapilan seyleri bidat olarak nitelememektedir.Ciinkii bunlarin varligi ya da
yoklugu dinden ¢ok toplumun geleneklerine baghdir.'? Bidatlar1 inang¢ ve ibadetler alanina hasreden Imam
Rabbéni, bidatlarin “hasene” veya “seyyie” olarak benimsenmesine de karsi ¢ikar. Ona gore biitiin bidatlar

®  Kannuci, Ebcedu'l-ulum, Beyrut, ts. 111, 225-227.

7 Abdiilhak Ensari, Seriat ve Tasavvuf, (trc. Yusuf Yazar), Ankara, 1991, s. 44-45.

8 Imam Rabbani Ahmed es-Serhendi, el-Mektiibdt, Fazilet Nesrityat, istanbul, ts. I, 64 (48. Mektup).
°  Bkz. Abdulkadir Ensari, a.g.e., s. 39-46.

0 Mektibdt, 1, 346 (47. Mektup).

" a. eser., 1, 346 (292. Mektup).

12 a. eser., I, 481 (231. Mektup)



seyyie (kotii)dir. Ciinkii her bidat bir siinneti ortadan kaldirmaktadir. Kiyas yoluyla yapilan igtihadlar ise bidat
saymaz . Ciinkii ictihad, ziyade bir sey ortaya koymak degil, nasslarin manasin1 kavramaktir.'?

Inancin asil oldugunu, inang olmaksizin yapilacak amellerin ise faydasiz olacagini cesitli mektuplarinda
dile getiren imam Rabbani, 6zellikle toplumun saglikli bilgilendirilmesi igin akaid ve ibadetler gibi temel
konulardaki kitaplarin toplumun anlayacagi dilde yazilmasina biiyiik 6nem vermistir. Herkesin Arapga 6grenmsi
zor olduguna gore, kisiler hangi dili konusuyorsa temel konularda bilgi edinebilmesi i¢in konustugu dilde yazilan
eserlere ihtiyag duyar. Onlarin bu ihtiyaglarmi gidermek ise alimlerin iizerine diismektedir.'*

Sonug olarak Imam Rabbani, kendi diisiincesini soyle Ozetler: “Bilesin ki, Hacegan yolunun sartlari
sunlardir:

Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat itikadini benimsemek,

Hz. Muhammed Mustafa’nin siinnetine uymak,

Kotii bidatlardan ve nefsani arzulardan uzak durmak,

Miimkiin oldugunca azimet ile amel etmek.”"

1V. ITIKADI GORUSLERI

A. GIRIS

Hint yarimadasinin yetistirdigi ender sahsiyetlerden biri kabul edilen imam Rabbani, tasavvuf alaninda
temayliz etmesine ragmen, irsad¢i kisiligi ile islami ilimlerin hemen her dalinda kalem oynatmistir. Bunlarin
basinda da Islam akaidi gelmektedir. Ona gore akaid, dinin asl, 6zii, temeli ve dayanag: olmas1 bakimindan en
basta degerlendirilmesi gereken bir konudur. Islim esaslarnin 6gretilme yontemi hususunda yazdigi bir
mektubunda, inan¢ konusunun Ogretimde basa alinmasinin gerekliligini vurguladiktan sonra bu konuda
olusabilecek bir bozuklugun ahirette kisinin ebedi hayatina malolabilecegine dikkat g¢eker.'® O zaten
mektuplarinda dinin ii¢ yoniine 6zellikle vurgu yapar: inang, ibadet ve ziihd. Aslinda bu anlayis, Islam
cografyasinda dzellikle siinni sufi kesimin geleneksel yaklasimidir. Iman konusunun boylesine énemsenmesi ise
tim kesimlerde ayn1 derecededir. Bilhassa klasik kelam kitaplarinda iman konusu ahiret boliimii iginde yer alir.
Zira kisinin gergekten inanip inanmadigi orada ortaya ¢ikacaktir. Daha da 6nemlisi imanin esas islevi orada
goriilecektir. Imam Rabbani bu gelenege uyarak inan¢ konusunun dinin &ziinii olusturdugunu, bu hususta
olabilecek bir bozulmanin dinin tamamini etkileyecegini, halbuki ibadet ve ziihd gibi konularda meydana
gelebilecek bir aksakligin veya eksikligin tevbe ile telafi edilebileceginin ve edilmese bile affinin imkan
dahilinde oldugunun altim ¢izer.'” Bu tavriyla imam Rabbani, imani “tasdik”ten ibaret goren kelamcilarin
tarafinda yer aliyor goriinmekle birlikte, iman1 tarif ederken “kalbin tasdiki ve dilin ikrar1” ifadesini kullanmasi,
daha da 6nemlisi “ikrarin, tasdik kadar énemli”'® oldugunu vurgulamasi, onu hanefi-matiiridi ekol igerisinde
degerlendirmeye sevk eden dnemli bir ayrintidir. Bir diger mektubunda ise marifet iman farkina deginmekte ve
marifetin kesinlikle iman olamayacagini, Hz. Peygamber devrindeki bir kisim Ehl-i Kitap’in onun peygamber
oldugunu bilmelerine ragmen iman etmemis olmalarini delil getirerek ileri siirer."’

Ancak irsadci kimliginden kaynaklanan, ibadetlere 6nem verme tavri, hemen her yerde belirgin olarak
gdziikmektedir. Her ne kadar imam Rabbani teorik planda siinni kelam gelenegi tarafinda yer aliyorsa da pratikte
selefi bir durus sergilemekte ve inanci zikrettigi her yerde pesinen amele de vurgu yapmaktadir. Aslinda bu
tavir, Kur’an’mn biitiinii goz oniine alindiginda ilahi kelamin ruhuna uygundur. Zira Kur’an’da sik¢a “Ey iman
edenler...” buyrugunun hemen akabinde “salih amel isleyenler” ibaresi yer almaktadir.”® Ayrica sufilerin teoriden
daha ¢ok pratige onem vermeleri dolayisiyla onun bdylesi bir tavir igerisinde olmasi yasadig1 ortamin dogal bir
sonucu olabilir.

B. BILGI KAYNAKLARI

Imam Rabbani, bilgi kaynaklar1 olarak Kur’an ve Siinneti &n plana ¢ikarmakla birlekte bir sufi olmasina
ragmen akla yer vermesi dikkat ¢ekicidir. Ancak her ne kadar akli bir bilgi kaynagi kabul ederse de “eksik delil”
olma yoniinii de vurgulamadan gegmez. Zira ona gore delil ancak peygamberin Allah’tan getirdigidir. Ciinki
insanlar Allah’a karsi sorumludurlar. Bu sorumluluklarinin olusabilmesi i¢in Allah’m onlara bir takim

B a. eser., I, 159-160 (186. Mektup).

% a. eser., I, 164-165 (193. Mektup)

5 a. eser., I, 336 (290. Mektup).

' a. eser, I, 164, ( 193. mektup).

"a. eser, 1. 164. (193. mektup)

"8a. eser, II, 113, (67. Mektup); 1T, 22, (17. Mektup).
Ya. eser, III, 121, (91. Mektup).

k. el-Mu’cemu’l-miifehres, “amel” md.



yiikiimliiliikler yiiklemesi gerekir. Bu yiikiimliiliikklerin bilinme kaynagi da Allah’in elgisi olma niteligini haiz
olan peygamberlerdir.”!

Sonugta, imam Rabbani’nin kesin ve eksiksiz iki bilgi kaynagi éngordiigiinii kolaylikla tesbit etmek
miimkiindiir: Birincisi peygamberin Allah’tan getirdigi kitap, ikincisi ise Allah’m denetim ve gozetiminde
bulunan peygamberin uygulamalar1 (slinnet). Nitekim onun Allah’in goriilmesi (ru’yetullah) ile ilgili
“Muhaliflerin  degerlendirmeleri goriileni goriilmeyene kiyaslamaktir.”* yorumu bu degerlendirmeyi
pekistirmektedir. Zira kiyas aklin bir {riinidiir. Halbuki nas bulunurken kiyasa gitmek dogru degildir. Eger
ortada Kur’an veya Siinnet’ten bir nas var ise onlar1 terkedip akla veya onun verilerine uymak usule aykiridir.”

Peygamberden gelen nassin itikadda delil olarak kullanilabilmesi igin iki Ozelligin bulunmasinin
gerekliligini ileri siirer: Tevatiir ve zarurilik.’* Tevatir mevcut nassin peygamberden geldiginin kesin
gostergesidir. Zira yalanda ittifak etme ihtimalleri bulunmayan topluluklarca bize intikal ettirilmislerdir.
Zarurilik terimi ise nassin anlagilmasinda miiphemlik ihtimalinin bulunmamasi yani delalet bakimandan kati
olmasi anlaminda kullanmaktadir. Nassin mahiyetinde bir miiphemlik ya da farkli yoruma agik olma gibi bir
durum sdzkonusu ise nassi kesinligi (delalet-i katiligi) zedelenir inan¢ konusunda kesin delil olma niteligi
ortadan kalkar.

C. ILAHIYAT

fmam Rabbani, ilahiyat konusunda temelde hanefi-matiiridi gizgide yer alir. Mektuplarinda imam Ebu
Hanife’nin adim zikrederek atifta bulunmasi bunun en agik gdstergesidir. Zaten yasadigi yer zellikle hanefi
mezhebinin hakim oldugu bir bolgedir. leride akaidin konular1 tek tek ele alinirken bu 6zelligi daha bariz olarak
goriilecektir.

1. Allah’1n Sifatlar1 ve isimleri

Imam Rabbani, siinni kelamcilarin geleneginde oldugu gibi Allah’in sifatlarmi selbi ve subuti seklinde
temel iki kategoriye ayirir. Selbi sifatlarin bazinin itibari oldugunu ileri siirmekle birlikte hangilerinin selbi
oldugu noktasina pek agiklik getirmez.

Imam Rabbani, Allah’n varlig1 ve birliginin bedihi yani bir delile ve diisinmeye gerek duyulmayacak
kadar acik oldugu kanaatindedir. Ona goére ancak kalbinde hastalik bulunan insanlar delile ihtiya¢ duyar. Bu da
zaten normal bir durum degil, hastaliktan kaynaklanan bir malulluk halidir. Bu duruma sasinin “bir”i “iki”
gormesini 6rnek olarak getirir. Gordiigiiniin iki degil bir olduguna ikna etmek i¢in ona bir takim deliller getirmek
gerekir, ancak normal bir insanin buna ihtiyaci yoktur der.”> Ancak su sorunun cevabini bulmak o kadar da kolay

olmasa gerek: “Madem bu konu bu kadar bedihi neden imam Rabbani gibi insanlar azinliktadir?”

Subuti sifatlara hakiki sifatlar denildigini de ifade eden imam Rabbani’nin tekvin sifatii bu kapsama
dahil etmesi ehl-i slinnet icerisinde matiiridi ekoliinliin yaninda yer aldiginin agik gostergesidir. Sifatlar icin
“Allah’in zatina zaid gerceklikleri olan kadim manalardir” seklindeki tarifi 6zenle zikretmesi her ne kadar ilk
planda mutezileye gonderme yapiyor imajini uyandirsa da, gercekte mensubu bulundugu sufi c¢evrelere bir
serzenistir. “Firka-i naciye olan sufiler bile sifatlarin zatin ayni oldugunu sdylediler.”*® ifadesi bu serzenisin
yazili belgesidir. Bir diger altin1 ¢izdigi 6nemli nokta ise, “Sifatlarla tanimlanmis bir tanr1 mi1 yetkindir?” yoksa
“Soyutlanmis diger bir ifade ile selbi olarak tanitilmis bir tanr1 nu yetkindir?” imam Rabbani, bu sorulardan
birincisine olumlu, ikincisine ise olumsuz cevap verir. Ona gore Tanri’nin yetkinligi sifatlar1 iledir. Sifatlardan
soyutlanmis bir tanrimin yetkin olmas: diisiiniilemeyecegi gibi, boyle bir tanrinin varlig: bile siiphe gétiiriir.?’

Allah’in isimlerine gelince, Allah’a isim vermede naslarm esas alinmasi gerektigini savunan Imam
Rabbani, bu tavriyla isimlerin tevkifi oldugunu iddia edenlerin yaninda yer alir. Bu goriisiine ¢ok comert
anlamina gelen “cevad” ve “seha” isimlerini Ornek olarak sunar ve cevad ismi naslarda gectigi i¢in Allah
hakkinda kullanilmasi caizken, digeri naslarda gegmedigi i¢in caiz degildir der.*®

2. ilim, Kelam, Tekvin

Allah’1n sifatlarindan sadece ilim, kelam ve tekvin gibi iigiinii zikretmesi bu sifatlar konusunda yasadigi
Hindistan cevresinde bir tartismanin bulundugunu gostermektedir. Ozellikle bélgeye hakim olan Babiirliiler
hiikiimdar1 Ekber Sah’in yeni bir din icat etme girigimi ve bilhassa kendisinin, veziri, dini danigmani ve “din-i

M Mektithat, 111, 20, (17. Mektup)

a. eser, III, 19, (17. Mektup)

“Bu husus Mecelle’de “Mevrid-i nasda igtihada mesag yoktur” seklinde formiile edilmistir.

*Mektithat, 11, 113, (67. Mektup); III, 22, (17. Mektup).

Ba. eser, I, 62, (46. Mektup).

%3, eser, III, 18, (17. Mektup). (imam Rabbani burada ézellikle ibn ‘Arabi’ye géndermede bulunmaktadir. Zira Ibn ‘Arabi, Mutezile’den
Ebu Hasim el-Ciibbai’nin (6. 321/933) kabul ettigi gibi sifatlar1 zatin ayni1 ve itibari gergeklikler olarak diisiiniir. bk. Cagfer Karadas, /bn
‘Arabi’in Itikadi Goriisleri, Istanbul, 1987, s. 100-11-01.)

¥ Maktubat, 111, 18, (17. Mektup).

9. eser, 11, 111, (67. Mektup).



ilahi’nin teorisyeni konumunda bulunan Ebu’l-Fazl Alldme (6. 1011/1602) basta olmak {iizere etrafindaki bir
kisim alimler tarafindan “Allah’in golgesi” olarak nitelenmesi her yaptigina ve sdyledigine ilahilik kisvesi
giydirilmesi dolayisiyla adeta peygamberin yerine gegirilmis, bir nev1 Hiristiyanhktaki Allah’m kelaminin ete
kemige biiriinmiis seklini temsil eden isa konumu kazandirilmasi®, bunun yanisira Isbatu n-niibiivve adli
eserinde felsefecilerin peygamberligin gereksizligine dair goriisler yaydlklarlndan bahsetmesi®, felsefe tabiriyle
bir nevi deist bir tanr1 ongdriiyor olmalart gibi sebepler, onu bu ii¢ sifata 6zel bir nem vermeye sevketmis
olabilir.

Zira teist bir din 6zellikle bu ii¢ sifatla muttasif bir tanriyr 6ngoriir. Bunlardan yoksun bir tanr1 muattal
(islevsiz), boyle bir inang da deist bir inangtir. Clinkii teist bir inangta tanrt miidahelecidir yani hem yaratir hem
de yarattig1 varliklarin hayatlarini diizenler. Birincisi yani yaratma tekvin sifatiyla, ikincsi yani yarattiklarinin
hayatlarina miidahele kelam sifatiyla gergeklesir. Ilim sifati ise bu iki sifatin alt yapisini olusturur. Bu meyanda
olmak {iizere Allah’in ozellikle bu ii¢ sifaninin gereksizligini ifade eden “sudur teorisi” ile “akl-1 faal”
diisiincesini elestirir ve Islim akidesinin ruhuna aykir1 bulur. Ona gore Allah yarattiklarma miidahele eder,
onlara emreder, nehyeder, haberler verir. Biitiin bunlar kelam sifatinin bir geregidir. Sudur teorisi ise bunlari
gegersiz kilan bosa ¢akaran bir goriistiir.”'

3. Ru’yetullah

Allah’m goriilmesi anlamina gelen ru’yetullahin iki boyutu vardir: Dinyada goriilmesi ve ahirette
goriilmesi. Imam Rabbani sufi gelenegin icinde yer almasmna ragmen Allah’in diinyada goriilmesi fikrini
reddeder. Ahirette goriilmesinin ise cennet ehline has olacagini iddia eder.

Ona gore dini konularda akli ve akll olan1 6n plana ¢ikarmak dogru degildir. Dini bir konu olan
ru’yetullahta da delil, Kur’an ya da siinnetten alinan nastir. Bilhassa siinnette buna dair bir hayli nas oldugnu da
zikreder. O, ru’yetullah1 gergeklesmesi zorunlu olan tanrisal bir fiil olarak degil, Allah’in iyi kullarina bir liitfu
olarak degerlendirir. Bu litfun olmayacagini ya da gergeklesme imkanimnin bulunmadigini ileri siirmek bize
diismez. Allah bunun gerceklesecegini bildirmisse nasil gerceklesecegi kendine ait bir konudur.

Allah’m diinyada goriilmesi noktasinda son derece hassasiyet gostermekte, hatta Hz. Peygamberin mirag
hadisesinde Allah’1 gérmesi diinyada gerceklesen bir gorme degil, Onun ahirete intikal etmesi ile gergceklesmis
bir olay oldugunu iddia eder.”

4. insan Hiirriyeti

Insan hiirriyeti konusunda Imam Rabbani, tam bir matiiridi gibi davramir. Onlarda oldugu gibi “bir
makdure iki kudretin taallukunun caiz oldugu™? fikrini benimser. Buna gore insanmn fiili Allah’m yaratmasi ve
kulun kesbi ile varlik sahnesine ¢ikar. Burada dncelik hangisine aittir yani kulun fiili mi 6ncedir Allah’in
yaratmas1 m1? Imam Rabbani énceligi kulun kesbine verir ve buna “kulun kast ve ihtiyar1” der. Kul fiili islemeye
yonelir (kast), ve yapma yoniinii tercih eder (ihtiyar), Allah da bu dogrultuda olmak iizere fiili yaratir. Sonugta
fiilin sorumlusu fiili yaratan Allah degil, fiile yonelen, kast ve ihtiyar1 ile yataratilmasina neden olan kuldur.
Demek ki insan yapma ve yapmama noktasinda 6zgiir oldugu gibi neyi, nasil yapacagi konusunda da 6zgiirdiir.
Nitekim Allah’in peygamber gondererek, insanlari iyilige sevk etmesi bunun en giizel delilidir.**

D. PEYGAMBERLIK

Imam Rabbani, zamaninda felsefeci ve hindularmn 6zellikle Hz. Peygamberin sahsinda Islam’a ve Islami
sembollere yonelik saldirilarma karsihik “Isbatii’n-niibiivve™ adli eserini kaleme alarak peygamberlik
hakkindaki goriislerini dile getirmistir. Ona gére Insan sahip oldugu duyularla her ne kadar gériinen alemi, akli
ile de vacib, caiz, miimkiin gibi bir takim ma’kulati kavrasa da bunlarin tesine gegmesi 6zellikle gaybi bilgileri
edinmesi imkan dahilinde degildir. Insanlarin ilmi ve ameli olarak olgunlasmasi, ger¢ek inanci bulmasi, sahih
amele yonelmesi, kalbi hastaliklardan kurtulup giizel ahlaka ermesi yani Allah ve kul katinda iyi bir insan
olabilmesi i¢in peygamberlige ihtiyag vardir, zaten peygamberlerin gérevleri de budur.*

Bir felsefecinin, peygamberlerin yapmaya calistiklarinin ve elde ettiklerinin tamaminin felsefeciler
tarafindin kitaplarinda ifade edildigi ve uygulandigini séyleyerek peygamberligin gereksiz oldugunu dile

¥pk. Ethem Cebecioglu, a.g.e, s. 44; Enver Konukgu, “Ebu’l-Fazl el-Allame”, DIA, X, 313-314; a. mlf., “Ekber Sah”, DIA, X, 542-544.

¥ mam Rabbani, Isbatii 'n-niibiivve, Istanbul 1986, s. 3-4.

3 Mektithat, 11, 110-111(67. Mektup); 111, 18-19 (17. Mektup).

”Mektubat 1, 330 (289. Mektup); I1, 111-112 (67. Mektup); II1, 19-20 (17. Mektup).

3 Bk. M. Saim Yeprem, frade Hiirriyeti ve Imam Matiiridi, istanbul 1984 s. 301-302; M. Said Yazicioglu, Matiiridi ve Nesefi'ye Géore Insan
Hiirriyeti, Ankara 1988, s. 24-34.

Mektibat, 11, 112 (67. Mektup); II1, 20 (17. Mektup).
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peygamberligin isbat: konular1 bulunmaktadir.(bk. Isbdtii ‘n-niibiivve, istanbul 1986.)

*Imam Rabbani, isbatii’n-niibiivve, s. 15-18.



getirmesine karsilik imam Rabbani, niibiivvette aslolanin sadece gegici diinya mutlulugu degil ebedi saadet olan
ahiret mutlulugunu elde etmktir der ve felsefecileri sadece diinya mutlulugu ile mesgul olmakla suclar.”’

Diger bolgelerle irtibati bulunmayan yiiksek dag baslarinda yasayanlarin iman bakimindan durumlart ile
ilgili ise bu durumdaki kimselerin Hz. Peygamberin niibiivvetini tasdik gibi bir zorunluluklarinin bulunmadigini
ve onlarin mazur olduklarin zikreder ve “Biz bir peygamber géndermedikge bir kimseye azab etmeyiz”*® ayetini
delil olarak getirir.*

Nebi-veli farkina gelince, ona gore niibiivvet ilahi bir liituf olarak herhangi bir ¢alisma ve kazanmaya
kargilik olmaksizin secilen bir besere verilmis vazifedir. Velayet ise baglangici caligma ve kazanmaya,
gerceklesmesi ise riyazet ve miicahedeye baglidir. Her ne kadar bazilari ilahi bir mevhibe olarak bu Litfa mazhar
olsalar bile yine de bu baglangicta bir kesbin bulunmasi zorunlulugunu ortadan kaldirmaz.

Diger bir 6nemli fark ise velayet beseri bir vasitaya baglh olarak gergeklesir ki, o da nebidir. Diger bir
deyisle bir nebiye bagli olmaksizin bir kimsenin velayet nimetine kavusmasi imkan dahilinde degildir.*’

E. SEM’IYYAT

Sem’iyyat konusunda bilinen geleneksel malumati siralamakla yetinen Imam Rabbani, o6zellikle
meleklerle insanlar arasindaki iistiinliilk konusunda ayrintiya girer. Cumhura dayanarak melekler her ne kadar
ma’sum olmalar1 ve abid vasiflartyla insanlardan {istiin gibi goriinmeleri sézkonusu ise de insanlar1 bir ¢ok
zorluklar1 gogiisleyerek basariya ulagmalarinin onlart meleklerden iistiin kilacagini ileri siirer. Bu goriisiine
“Allah Teala mal ve canlariyla cihad edenleri, oturanlardan bir derece iistiin kilmistir.””*' mealindeki ayeti delil
getirir. Ona gore cihat edenler insanlar, oturanlar ise meleklerder.” Halbuki kendisi gibi sufi olan selefi ibn
‘ Arabi mutlak anlamda melek cinsinin insan cinsinden iistiin oldugunu dile getirir.*

Imam Rabbani, klasik itikad kitaplarinda “kiyamet alametleri” icinde yer alan Isa’nim (a) niizulii olaym
niibiivvet konusunun akabine ilistirir. Hz. Peygamberin son peygamber oldugunu belirttikten sonra, Hz. Isa’nin
yeryliziine inisinde O’nun seriat1 ile amel edecegini dolayisiyla Hz. Peygamberin son peygamber olma 6zelligine
zarar vermeyecegini vurgular. Bu arada Seyhi Muhammed Parsa’dan ilging bir ciimle nakleder: “Isa (a) indikten
sonra Ebu Hanife’nin mezhebi lizere amel edecek, helal kabul ettigini helal, haram kabul ettigini haram kabul
edecek.” Bu ciimlede birden fazla yanlis tesbit etmek miimkiindiir: a. Ebu Hanife, Hz. isa’min iizerinde bir
konuma yerlestiriliyor. b. Haram ve helal hiikkmii koymak sari’nin yetkisindedir. Ebu Henife’ye boyle bir yetki
tanimak onu sari kabul etmek anlamina gelir. ¢. M. Parsa’nin vermis oldugu bu bilgi gelecege iliskin olup,
Kur’an ve siinnetle desteklenmasi gerekir. d. Geleneksel malumata gére Hz. Isa biitiin bir {immeti derleyip
toparlayacaktir, bu birligin resmi fikh1 hanefi mezhebi mi olacaktir? Ayrica bu, geleneksel immet anlayisiyla
celisen bir mezhebi biitiin bir immete dayatmak anlamina gelir. Bu kabulun yukarida siralanan kapali noktalarini
izah etmek son derece giictiir. imam Rabbani’nin boylesine zayif bir bilgiyi kabul edip aktarmasi dogrusu
zamanina gore entellektiiel sayilabilecek kisiligi ile ¢celismektedir.

Halbuki, hemsehrisi sayilabilecek Herat’li Ali el-Kari, kendisi de bir hanefi olmasina ragmen Mekke’de
bu diisiinceyi reddeden bir risale kaleme almis ve Hz. Isa’nin her ne kadar nebi vasfiyla olmasa bile miictehid
sifatiyla yeryiiziine gelecegini belirttikten sonra bir miigtehidin digerini taklidinin caiz olmadiginin altini gizer.*

F. ASHABI DEGERLENDIRMESI

Imam Rabbani, hem sahabe arasindaki iistiinliik hem de aralarinda ¢ikan ¢atisma ve gekismelerde ehl-i
siinnetin genel kanaatini benimser.

Sahabe arasinda ¢ikmis bulunan bu karisiklik konusunda islam Tarihi boyunca fikir yiiriitenleri {i¢ grupta
toplamak miimkiindiir:

a. Olaylar1 tamamen dini alana ¢ekip taraflar1 dini olarak yargilayanlar.

b. Olaylar1 siyasi platformda cereyan eden cekismelerden ibaret gdren ve taraflarin tutumlarmi bu
cergevede degerlendirenler

c. Olaylar1 dinilestirmekle birlikte birinci grupta oldugu gibi kat1 bir degerlendirme igine girmeyip
taraflarin herbirini siyasi kimliklerinden soyutlayip bir din 6nderi gibi kabul etmek suretiyle meydana gelmis
olan ¢atigmayi ictihad farkliligindan dogan bir ¢ekigme olarak gorenler.

a. eser, s. 4.
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Birinci gruptakilere Hariciler ve Sia’yi, ikinci gruptakilere Hz. Ali, Hz. Muaviye ve devirlerindeki
sahabenin ¢ogu, lglincli gruptakiler ise Ehl-i Siinneti 6rnek gosterebiliriz. Imam Rabbani de bu i¢iincii grup
icinde yer almaktadir.

Onun degerlendirmesinde iki temel 6n kabul vardir:

a. Sahabe mal, makam diigkiini olamaz. Ciinkii bunlar nefs-i emmaredendir. Halbuki onlar Hz.
Peygamberin sohbeti ile temizlenmis kimselerdir.

b. Gergceklesmis olan miicadelede Hz. Ali haklidir, Hz. Muaviye ise igtihadinda hata etmistir.*®

Bunlardan birincisi sufice, ikincisi ise fakihce bir yaklagimdir. Halbuki buradaki ¢ekisme dini bir
meseleyi ¢ozmenin haricinde bir miilk davasi, siyasi bir kazanim elde etme miicadelesidir. Hz. Ali ve Muaviye,
olay1 boyle gordiiklerinden dolayi birbirlerine yonelik dini bir nitelemede bulunmamuslardir. Ayrica burada Hz.
Ali ne kadar hakliysa, Hz. Muaviye de o kadar hakhidir. Ayrica bu iki lideri tek baslarina degerlendirmek de
miimkiin degildir, zira kendilerine biat etmis olan taraflarmin beklentilerine cevap vermek durumundadirlar.
Bundan dolay: taraflardan birinin miicadaleden kolaylikla ¢ekilmesi beklenilmemelidir. Bu miicadeleye Hz. Ali
ve Muaviye gibi bakilmis olsa problem biiyiik 6lgiide ¢6ziime kavusur. Sahabeden harhangi birisinin siyasi bir
¢ekismeden dolayr suglanmasi dogru olmaz. Zaten kimin suglu oldugunu tesbit etmek de pek kolay
goziikmemektedir.

Ancak Ehl-i Siinneti bdyle bir tutuma iten sebeplerin de gozardi edilmemesi gerekir. Birinci olarak
Haricilerin ve Sia’nin katt bir tutum iginde olaylart dini bir alana ¢ekmek suretiyle sahabeden bazini tekfir
etmeleri Ehl-i Siinnetin sahabenin tamamini kusursuz gérme psokolijisine itmistir. Ikincisi, Hz. Peygamberin
giizide ashabinin boylesi bir karisiklik i¢erisinde bulunmasini sonrakiler kabullenememis, hatta sdyle bir soz bile
sOylenmistir: “ Kiliglarinizin karismadig1 olaylara kalemleriniz karismasin”. Bu iki sebebin yanisira &zellikle
hristtyanlarin Hz. Isa’nm havarilerini yiiceltmeleri, miisliimanlarin da sahabeyi bu sekilde yiiceltmelerine sebep
olmus olabilir.

Bunlara ek olarak Imam Rabbant igin sdyelenecek bir sebep ise onun sufi kisiliginden kaynaklanan taviralisidir.
“Onlar nefs-i emmare sahibi degildirler” seklinde tasavvufi bir nitelemeyi sahabe i¢in kullanmas1 bunun en giizel
delilidir. Ayrica sufi gelenekte seyhi yiiceltme davraniginin yanisira onu kusursuz (kamil), beraberindekileri de
kusursuz kilan (mitkemmil)*’ olarak gérme inanci tarikat silsilelerinin dayandigi sahabeyi de kusursuz gérmeye
sevketmis olabilir.

*“Mektibat, 11, 114 (67. Mektup); 111, 22-23 (17. Mektup).
47K amil” ve “mitkemmil” terimleri igin bk. Mektiibdt, 1, 346 (292. Mektup).



