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OZET

Cumhuriyet, siyasi yonden bir rejim degisikliginin adi olmakla
birlikte, aslinda bir killtiir degisimini ve yeni bir hayat anlayigin simgeler.
Ama bu killtiir degisimi siirecini Osmanl ¢ok swrli da olsa, iki yiizyil once
baslatmisti.  Kultir  degigimi  fenomeni, fikri olgunluguny Osmanli
doneminde kazanmuisti. Bu killtiir degigimi devletin bir projesi olmaktan ¢ok
sivil tegebbiis agrlikly bir gelisme idi. Cumhurivet doneminde ise bu kiiltiir
degisimi, yeni bir hayat anlayist boyutunda devietin projesi oldu.

Her toplumda oldugu gibi Osmanli'da da gelenek hakimdi ve
gelenek, yine her toplumda oldugu gibi, Osmanii’da da kendisini hem
topluma, hem devlete korutuyordu.

Bu nedenle de Osmanli’da kiiltiir degisimleri, siyasi hiirriyet talepli
illegal hareketlerle bagladi. Bu illegal tesebbiislerin sahibi kisi ve
kuruluslar, Bati’da deist ve pozitivist gevrelerce desteklendi. Dolayisiyla bir
olgiide, deist Tanrt anlayisi bu gruplarn diinyagdriislerinde yer aldl.
Partilestikleri zaman da pozitivizmin sloganlari, kurulan partiye ad oldu.
Boylece de daha Osmanli Imparatorlugu doneminde deist iman, ¢ok yaygn
olmamakia birlikte, toplumda yer etmeye basladh.
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1- OSMANLI iIMPARATORLUGU ILE CUMHURIYET
ARASINDAKI ILISKIYE KISA BIR BAKIS

Cumhuriyet yeni bir hayat anlayiginn iilkede gerceklesmesini, rejimin
temel amact yapmustir. Bu yeni hayat anlayigi, hedeflenen biitin devrimlerin
nirengisidir; olmazsa olmaz sartidir. Yeni hayat anlayist ise, tek bagma, her
seyden bagimsiz olarak ikame edilecek, gerceklestirilecek bir unsur degildir.
Her seyden once o, bir kiiltiir degisiminin tiriinii olacaktir. Kiiltiir degisimi ise
bir tarihi siirectir. Bu nedenle Cumhuriyetin yeni hayat anlayigmm gelisip
gergeklesme  stirecini, imparatorluk  doneminden bagimsiz  ele  alp
degerlendirmek mumkin degildir.

Diger yonden, bizatihi Cumhuriyet ve onun 6ngdrdiigi yeni hayat
anlayig, Atatirk ile 6zdesglesmistic. Bu bir tarihi olaydir, bir tarih
fenomenidir. Cumhuriyetle ve yeni hayat anlayst ile ilgili caligmalarm ilk
referanst Atatirk’tiir. Cumhuriyet ve Cumhuriyetin projelerinden ne zaman
s6z edilse, mutlaka Atatiirk’le s6ze baglanir. Onun séylev ve demegclerinden,
va da onunla ilgili hatiralardan alintillar yapilir. Peki Atatiirk™iin referansi, atif
kaynag1 yok mu idi? Var ise ne idi?

Atatirk’un atif kaynagi, her seyden once ve tek kelime ile Tarih idi.
Ozellikle Tanzimat ve mesrutiyet donemleri idi. Ciinkii insani olaylari, devrim
hareketlerini, tarihin “kontinuite (=kesintisizligi)”si disinda gérmek ve tarihin
siirekliligi disinda onlara bir nedensellik aramak, va da tarihin kontinuitesi
diginda ona veni bir nedensellik ikame etmek miimkiin degildir. Biittin bunlara
ragmen devir kapaylp devir agan liderlerin tarihten bagimsiz ve tarihten
beslenmeden aksiyonlarim gergeklestirdikleri yoniinde bir imaj vardir. Gergek
bir liderin tarihten beslenmesini kabul etmemek ve tarihi niteligi ve boyutu
olan bir devrimi, tarihin kesintisizliginin diginda gérmenin asla dogru
olmadifm vurgulamak isterim. Hele tarihten bagimsizlik, Atatirk igin asla
50z konusu degildir,

Evet, her karizmatik lider, tarih kargisinda radikal bir tavir alir. Tarihi
parantez igine ahyor gorinimi verir. Oysa karizmatik lider ile tarih
arasindaki iligki anne-gocuk arasmdaki iliski gibidir. Cocuk annesini taslasa
da annesinin eseridir. Yine varp sigmacag yer, onun sicak kollarmin arasidir.

Atatiirk de kendisini Osmanli tarihinin akisi icinde bulur. Referans:
Tanzimat ve Mesrutiyet donemi tarihidir. Tanzimat ve Mesrutiyel déneminin
belirleyici degerleri, Bati kiltiiriiniin  degerlerinden olugmaya baslamigtir,
Boylece imparatorluk biinyesinde bir kaltir degisimi gerceklesmektedir.
Atatiirk, Tanzimat ve mesrutiyet donemindeki bu kiiltir degisimi fenomeni
araciligi ile ve dolayli olarak, Bati kiiltiir tarihi ile baglant: igine girer.

Sadi Irmak ve Behget Kemal Caglar, “Cevdet Pasa Tarihinden
Secmeler’in 6nsoziinde soyle demektedirler: “Atatiitk’tin devrimlerine yer
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hazirlayan ve 1slahat adiyla anilan bu inkilaplar, Nizami Cedit ve Vak’a-i
Hayriye gibi tarihi bityiik olaylari, bu eserde biitin alimalan ve bocalamalan
ile agik agik goriniir. Atatiirk™it anlamak bakimindan da bu kritik devrenin 1yi
anlasilmasma ihtivag vardir.”! Zaten Atatiirk, Tanzimat ve Megrutiyet donemi
tartismalarina o kadar vakiftir ki, “Medeniyetin ne oldufunu bagka bagka tarif
cdenler de vardir... Bence medeniyeti harstan (kiltiirden) ayirmalk gligtiir ve
lizumsuzdur.”” Atatirk in bu ifadesi onun bu tarfigmalarin iginden geldigini
gostermektedir.

Zaten Atatiirk, egitim oFretimini askerl okullarda yapmustir. Askerd
okullar, bir lgide Bati modeline gore kurulmus ve relatif de olsa Batt kiiltir
ve bilim deperlerine gore cgitim-6gretim yapan kurumlardir. Bu nedenle de
Atatiirk’iin Bati kiiltirii ile temast dogrudan sayilir. Atatiirk™in Bati kiiltard
ile maddi iliski derecesi ne diizeyde olursa olsun, o, olaylara bakan birisi degil,
goren, kavrayan, biling haline getiren birisidir. O, hem devletin ve toplumun
yapisini, hem de Bat’da olup bitenleri goren, gordiklerini suur haline getiren
ve bu suuru karar ve eyleme doniigtirecek kigilige sahip idi.

2- OSMANLI- AVRUPA [LISKILERININ KULTUREL
BOYUTLARI

Osmanl, Bat'mn kendisine kargi stinliging 17.yiizyil sonlarinda
fark etti. Bunun neden ileri geldigini, asagi vyukar, 18.yuzyil boyunca
arastirdi.  Olup-bitenleri ~flu da olsa — gordii; ama neye neresinden
baglanacag1 kestirilemez bir durumda devam ctti. Peki BatU'da olup-biten
seyler neler idi? Bat'mn by geligmeleri  kargisinda  Osmanh
fmparatorlugu’nun durumu neydi? Konuya yaklagmumizt saflamal igin -
bilineni tekrarda agirt gitmeksizin - once Batt'mn bilimsel-kitltiirel durumuna
ve ¢esitlenen diinya goriislerine kisaca bir goz atalum.

Renaissance’da uyanan bilimsel ilgi 17. ve 18. yviizyillarda elle tutulur
basarilar ortaya koymaya bagladt. Ozellikle matematigin fiziksel varhk
alanina uygulanmast ile matematik-{izik bilimler, yani pozitif bilimler gelisti.
Bunun sonucu olarak da sanayi devrimi gerceklesti. Sanayi, kol glictiniin,
aletin yerine makinenin gegmesidir. Bu da drelimin  artmasi, ticarctin
gelismesi ve savag tekniginin ve dolaysiyla karada ve denizde savag
tistinligiinin 6n plana ¢ikmasidir. Bu durum Bati’da ki durumu ortaya
cikarmistir: 1-Refah artnustir, eglenceye ayrilacak daba gok bog zaman olmug
ve bu nedenle de yeni davranglar ortaya ¢ikmaya baslamig ve hayat cesitlenip
zenginlesmistir. 2-Bati’nin savag giicti gelismig. Her seyden 6nce bu stiinlitk

Irmak, Sadi-Caglar, Behget Kemal , Cevdet Paga Taihinden Segmeler 1, Istanbul 1994, 5.14.
Afetinan, Mustafa Kemal Atattirk’den Yazdiklarm, Aukara 1969, 5.48.
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de. Bati karsisinda asirlarca tek basmma bir blok olusturan Osmanh
imparatorluguna karsidir. Bu dstiinliigiin ilk gbrintisi daba 17, ylzythin
sonlarinda, 16837te Viyana kusatmasinda yasannustir, Top namlusunun agisi
ile atis menzili arasinda iligki kuran, vani matematik degerlerle fizik olgular
arasinda iliski kuran Batikendisini Osmanh ordusu ioplarmn atis menzili
diginda tutmustur. Osmanli top teknigi, daha 15. yiizyilda Fatih’in Istanbul’u
fethederken getirdigi seviyede durmaktadir.

Osmanlt heniiz bunun farkinda degildir. Iman giiciiniin, Hakk Dine
mensup olmanm sagladigl nusret-i ilahivyenin ve ki hvsusiyetlerin, Bati'min
bu maddi geligmisligine her zaman fistiin gelecegine dair b.r rahatlik igindedir.
Isten anlayan, dikkat ve tecessiis sahibi, gozlemesini bilen bir Fransiz amirali,
1821 yilt Mora isyant esnasinda Imparatorlugun durumu hakkinda edindigi
izlenimleri ve degerlendirmeleri ¢ok act bir gekilde dile getirmektedir:

Osmanlt Imparatorfugunun git gide erimekte oldugu her

giin biraz daha ortaya cikiyor. Tirkler azamet ve anlayigsizhik

icinde, ¢evrelerinde kaynamakta olan dinvaya aldinissiz bir

gozle bakiyorlar. Oteki milletlerin hepsi silahlarmu gelistiriyor,

taktiklerini degistirivor ve savagt bir bilim haline getiriyor.

Padisahlar ise, bu degisen ditnyaya hi¢ aldirmadan, her yenilige

kusku ile bakiyor ve sadece kendi geri kalmig diizenlerini

stirdiirmeyi digtnayor. Tiarkler’de artik gecmisin bobtirlenmest

kalmug. Askerlik yetenekderini dahi artik iyice yitiriyorlar. Eger

bu ¢okmede, toplumda eskiden kalma bir bagnazlik yine arada

sirada uyanip sahlamiyorsa, kisa bir sire igin toplumu icine

distiigt tedavi kabul etmez uyusukluktan koparip cikarmak
isteven kendi reformeulanna karsidir, Her sey bu bitik iktidart

bir ugnruma dogru siriklemektedir.’

Durumun tasvirini bir de icimizden bir distinir-gairin, Mchmet Akif
Ersoyun gozii ile gorelim. Klasik Osmanh egitim-0gretimi icinde yetismis
olan Mchmet Alkif, yiksek ¢Zrenimini, giinline gore miispet bilim 6Frenimi
veren baytar mektebinde vapoustir. Boyle bir yiliksek o6grenimin verdigi
fariklilikla, bakin egitim-68retim sistemini nasu tasvir ediyor:

Ne Hiida'dan sikilirlar, ne de Peygamber’den
Bu ilimsiz hocalardan, bu beyinsizlerden
(ekecek memleketin hali ne olmaz digintn.
Sayisiz medrese var gerci Buhara’da bugiin
Okunandan ne haber? On para etmez fenler

MNe bu dinyada soran var; ne ukbada gecer.
3 %
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Gerek icerden gerek disardan bakildigmda Osmanlt'nin  egitim-
sgretim sistemi, hayata bakist, kurumlarnin durumu ve Batt ile imparatorluk
arasindaki bilimsel, killtirel ve endistriyel fark hakkinda ¢ok sey soylenmisti
ve hala soylenebilir. Peki daha o tarihlerde hem disandaki gelismeleri hem de
icerideki durumun farkina varan yok muydu?

En dst seviyede ilk defa bu durumun farkina varan padisah IIL
Mustafa’dir, O, hem Batrdaki geligmelerin solumakta oldugu tehlikeyi
sezivor, hem de gerek ordunun egitim, teknik imkanlar ve disiplin yoniinden
ditgman ordulart ile boy olglisecek seviyede olmadigini, gerekse i¢ yonetimde
otorite boslugunun gittikge artmakta oldugunu ve “Ayanlar” elinde halkin
yoksullagtigint, kisaca deviet kurumlariin yavas yavag bozulmug oldugunu
gorityordu. Ama i¢ ve dig sartlar, gerekli tedbirlerin almmasina imkan verecek
durumda degildi. Ince bir dig siyasetle devleti savaga sokmamaya galistl. Igte
de sessiz sedasiz, Bati esaslanna gore egitim-0gretim  yapacak olan
“Miihendishane-i Bahr-i Humaytn™u 1773’te kurdu. Ama daha fazlasina
omrit yetmedi. Oglu 111 Selim’e gok timit bagliyordu; bu dogrultuda da onu
yetistirmeye ¢ahsti. Oglu da babasmn {imitlerini bosa ¢ikarmadi ve
beklenilenin iistinde nitelikli bir padisah oldu.

11 Selim, babasmn da yonlendirmesiyle Bati'da gerceklesen
gelismeleri takip cderck biiytmiistir. Fransiz ihtilalinin oldugu yil padisah
oldu. Imparatorlugun durumunu kavrayan, Bati’da olup-bitenleri bilen ve
gelecedi sezen bir padigah olarak tarih sahnesine ¢ikit. Fakat kargisinda
agmast ve yenmesi miimkiin olmayan devasa bir engel vardi: GELENEK.

Hicbir insan hayata kendisiyle baglamaz. fnsan dimyaya gelince,
tarili bir birkimi daima hazir bulur. Gegmig nesillerin hayat tarzlari, ahlaki
yasayislary, bilimsel basarilari, estetik deger anlayisiart ve bu alanda meydana
koyduklar: sanat eserleri, iiretim araglart ve gretim tarzlar, hepsinden
énemlisi dini yorum ve degerlendirmeleri baslt bagina bir varlik alam
olusturur. Bu alan, “tarihi varlik alani™dir. Bu varlik alan: bastan asagi insan
esoridir, Insanm benligi ile bu varlik alami arasmda derinden bir bag olusur.
fnsan, bu varlk alam ile biitiinlegir ve 6zdeslesir. Iste bu varlik alanmnin
aktiel-belirleyici  yoni,, GELENEK'dir.  Gelenck, “toplumun  varlifin
siirdiirebilmesinin vazgegilmez unsurudur. Toplumun kiiftiir ve uygarligt onun
iizerine insa edilmistir.”™* Bu nedenlerle gelenek, hem o toplumun hayatinu
belirler, hem de, mahiyeti geregi, amansiz bir gekilde kendisini korur.

Gelenegi  olugturan  dominant  faktor bilimdir. Gelenegin  bu
mukavemeti yine bilimsel ¢aligmalarm olugturdugu zihniyet degismeleri ile
agilabilir. Bu da zaman ister. Ciinkii bilimsel basarilar hazirca ulagilabilecek
seyler degildir. Bu nedenle bilim, smama-yanilma yolu ile agir ve emin
adinlarla yiiriir. Genig kadrolarm katilinut ve destegi ile gelisir. Bu da ilke

T Kualgelik, Trgin-Frjem, Yagar, Agiklamal Sosyoloji Terimleri Sozliga, Konya 1992, 5.180.



capinda okullasmayla miimkiin olur. Padisah 11 Mustafa ile birlikte Osmanli
unun idrakine varmig; ama digta dismaniardan icte de gelenegin koruyucu
meleklerinden yakasint kurtaramamistir.

Durumun vehametinin idraki iginde olan I1I. Selim, saltanatinin daha
ilk yillarmda Reisulkiittap Atif Efendi’den Bati’nin durumu hakkinda rapor
ister. Auf Efendi hazirladigs layihasinda ézetle soyle demekiedir:

Birkag yil 6nce Fransa’da patlak verip ectrafa yayilan
fitne ve fesat atesi, senclerden beri melun misriklerin
hazirladiklart ve icrasma firsat gozettikleri bir uyur fitne
oldugu malumdur.

Soyle ki: Voltaire ve Rousseau isimli zindiklarmn ve
onlardan beter ukalalarin hasa ve hasa Peygamberlere sovimek,
bityitkleri zem etmek, biitin dinleri kaldirmak, cumhuriveti ve
musavatt ima etmekten ibaret olan sozlerle, alay iislubu ile
nesrettikleri eserlere, her yeni sey lezzetlidir, fehvasinca halk
ragbet eder. Fesat ve kifiir, frengi hastalig gibi halkm
beyinlerine ve damarlarina niifuz etmistir.

Biitin zamanlarda hak veya batil her milletin dini
oldugu halde, Fransa’da zuhur eden fitne ve fesat erbabi, fasit
niyetlerini icraya vesile olmak igin sonucun vehameti
diginiilmeksizin dinsizlik ilant ile halkin Allah korkusunu
kaldirmiglar, ar ve namusu tamamu ile mahvetmisler, Fransa
halkini vahsi hayvan kiyafetine sokmaya caligmuslar, bununla
da yetinmeyip her verde kafadarlar tedarik ederck Insan
Haklari  dedikleri isyan beyannamelerini yabanct dillere
terctime ederek milletleri hiikiimdarlar aleyhine kiskirttilar®,

Alf Efendi Batiyr sadece dini, siyasi ve ahlaki agidan gormekie ve
Oyle tasvir edip degerlendirmektedir.

Auf Efendi’nin tasvir ettigi Bati, Aydmlanma donemidir. Atf Efendi,
Aydmlanma donemini hem dogru tasvir ediyor, hem de Osmanls zihniyeti,
sosyo-kiiltiirel yapisi ve siyasi rejimi agisindan dogru degerlendiriyor.
Aydmlanmayt Osmanli’'nin dimya goriisii, toplum yapisi ve siyasi rejimi igin
yegane tehlike kaynagt olarak goriiyor ve devleti bu tehlikeye karst hazirlikly
olmaya caguriyor. Ama bu hazithgm temellerini de devlet, hemen hemen
neredeyse, yarim yiizyildan beri Bati medeniyetine dayanmakta bulmakta ve
Fransiz 0gretmenlere dayalt okullagmay: baslatmig bulunmaktadr. Iste celiski
de burada yatmaktadir. Bir tarafian Bati medeniyetinden gelecek tehlikeleri,
yine bu medeniyetin imkanlar ile gogisleyecek, diger taraftan da igte yavas

A. Cevdet Pasa, Cevdet Paga Tarihinden Segmeler I (Diizenleyen-Sadelegtirenler: S. Irmak-B.K.
Caglar), M.E.B. yayuu, Ist. 1994, 5.290.



yavas olugmaya baglayan rejim karsitlars, bu Batt Aydinlanma kultirt ile
beslenecek.

Aslinda celiskiler, dinamizmlerin kaynagdie. Diger yonden birbirinin
karsitt durumunda goriinen her iki goriis, butin varyantlar ile birlikte -sinurly
da olsa- temelde Batr’nin kiiltiire! siireci igine girme arzu ve gayreti igindedir.
Avrica bu yaklagim farkliliklar da, bu harekete hem bir dinamizm hem de bir
kontrol getirmektedir. Bu kutuplulugun getirdigi dinamizme ¢ok ihtiyag vardi,
Yukarida isaret ettigimiz gelenegin bu amansiz direnmesini asmak ve kit
yenileyerek bilimsel bir geligmeyi saglamak, ancak bu dinamizmin besledigi
sitrekli bir ¢aba ile miimkiin olur.

Hirriyet, ilerlemenin olmazsa olmaz gartidir. Hir olmayan insan,
bilimsel bagari ortaya koyamaz, hiir olmayan insan vyaratict olamaz; hir
olmayan insan “tarihi bir varlik olma” niteligini gerceklestiremez. Ama vahye
dayali dine inanan insanin hiir olamayacagt goriisii ise polemik niteliklidir,

3- BATI’DA GELISEN OZGURLUKLERIN OSMANLI’YA
ETKIST

Sadullah Paga, 1878 Paris Sergisi’ni gezerken izlenimlerini soyle dile
getirir:

Merkezi  kapin  Ontinde  bir  hiirriyet  heykeliyle
karsilagtlir; elinde bir 4s4 vardir ve bir koltuga oturmustur,
Gortiniisti ve tavrt ile seyircilere sunu demek ister: “Ey degerli
ziyaretgiler! Insan gelismesinin bu biiyilleyici  sergisine
bakarken, bitin bu ilerlemelerin hirriyetin eseri oldugunu
unutmaym. Halklar ve uluslar mutluluga hiirriyetin himayesi
altinda  erigirler. Hurriyetsiz  giivenlik, giivenliksiz  gayret,
gayretsiz refah, refahsiz mutluluk olmaz!...”

Batithlagma, her seyden once hiirriyet meselesidir. Bunu Batihlasma
(=¢agdaslagsma) kavraminmn igeriginde rahatlikla bulabiliriz:

Batililagma, her seyden ¢nce bilimsel diistinmenin iilkede yaygin bir
sekilde yerlesmesini gerektirir. Bu gereklilik de ancak yaygin bir okullagma ile
gergeklesir. Okullagma, hiirrivet duygularmi uyandirir ve besler.

Batilllagma, sivasi-toplumsal hiirriyetlerin - yaygin - bir  sekilde
yvasanimasin sart kogar. Bu ise bir rejim isidir. Bati, parlemanter rejime
gecmisti ve Bat'ya giden her Osmanlt aydimmn ilk gozine ¢arpan da bu
oluyordu. Osmanli’da, kogesinde oturup higbir etkinligi olmayan insanlardan
baska hi¢ kimse hiir degildi.

»

S Lewis, B., Modem Tirkiye’nin Dogugu, Ttrk Tarih Kurumu, Ankara 1998, 5.129.



Batilillagma, servetin yaygmlagmasini, refalin artmasmi amaglar.
Ticaretin gelismedidi, el sanatlarmnin dumura ugradit Osmanli’da, halk
ziraatla mesguldiir. Ama topragin sahibi degildir. Halk 16.yy’dan itibaren
bozulmaya baslayan timarlarim, daha sonra da &yanlarin wrgati durumuna
diagmiigtiir. Ayrica, yarmindan emin olmayan devlet gorevlileri tarafindan da
kazancma goz dikilmistir. Servetin, dolayistyla refalin yaygilasmadigy yerde
hiirriyetlerden soz etmek miimkiin degildir. Zaten Osmanlt halkinm “hiirriyet”
diye bir kavranu da yoktur. Ciinkii kullanma alant yoktur.

Evet, bilimin, dolaysiyla kiltiiriin gelismesi hiirriyetin yaganmasina
baghidir. Hiirriyetin gerceklesmesi bir veya iki sarta bagh degildir. Hurriyet,
kendine 6zgti nitelikleri olan bir iklimde gergeklesir. Bu iklimin bir niteligi
cksik olursa hurriyet gergeklesemez. Bu iklimin, bitin nitelikleri ile,
Osmanir’da oldugunu séylemek ¢ok zordur. Osmanl ulemasmin belki her
tiirlii hakki ve imtiyazi vardi. Sadece yeni bir goris, yeni bir bulus ileri siirme
hiirriyeti yoktu. Ciinkli yeni bir gériis “BID*AT” idi. Bid‘at ise haramdi. Yeni
bir goriisiin bid*at olmasy, bid‘atin da haram olmasi, vahiy dini olan Islam’in
ne lafzinda, ne rikniinde, ne de ruhunda vardi. Bu vargt gelencge ait idi
Gelenegin, tefsir ve degerlendirmelerin gerisindeki dinin esas temelinin gézden
kagmast ile asil ilahi mesajin yerine gegmesi, asilmast mimkin olmayan kale
duvarlar olusturmustu .

Osmanli Imparatorlugu’nda hiirriyetin yeserip gelisecegi bir iklimin
olmadigr gorugtimiizi tarihi tabloya bakarak anlatmaya galisalum.

Gelenek anlamunda  taribi  birikim, kelimenin tam anlanu  ile
viceltilmiy ve kutsallagtirdomstir. Sekiz yiz, vedi yiz, alt yiz yil once
vazilmis kitaplar, veni aragtirmalar igin yol goOsterici goriis ve distincelere
sahip birer kaynak degil, alaninda bilgi kadrosunu cksiksiz icinde tagiyan,
asumaz eserler olarak gorilmektedir.

Rejim, hirriyetin bitin tirlerinin  yasanmasma miisait degildir.
Hurriyet, insani varlik alanmnm bireyselliginin, bitim zenginligi ve ¢esitliligi
ile ortaya ¢ikmasiu saglar. Insanhigm biitiin gesitliligi ile ortaya ¢ikmasini
highir monarsik rejim istemez. Ciinkil o, elden geldigince tek tip insan ister.
Insana sevgi ve saygiy1 temel ilke kabul eden Isldm’a dayanan Osmanl
yonetimi de monarsik bir yonetim olmasmdan dolayr, monargik bir yonetim
olmanin mahiyeti geregi, insan hiirriyetine tahammilii olan bir yonetim
degildi.

Problem goren, problem suuruna ulasabilen insanlarin yetigmesine
kiilttrlin seviyesi ve gelenegin yapist musait degildir. Az sayida da olsa, bu
nitelikte ortaya c¢ikan insanlarn problem suuru, heyecanmt ve tutkusu,
gelenckten gelen mukavemetleri, devietten gelen baskalan géguslemeve
yetmemistir. Bunlan himaye edecek, destekleyecek, koruyacak halk icinden
hamiler de cikmamigtir. Bati’da Newton’u, Tycho Brahe'vi, Kepleri



Kilise'ye ragmen halkm iginden gikan zengin hamiler korumug ve onlarin
canlarmi kurtarmiglardir.

Ozellikle Selguklular doneminden bu yana Bati ile yaganan siyasi
iligkiler, hep digmanca olmus, hep savag hali vasanmug, bu nedenle de
Hiristivan alemine karst “attitude” dedigimiz, igerigi diismanca unsurlarla
dolu olan anlayiglar ve tavir aliglar olugmustur. Islam’a gore kestigi yenen,
hediyesi alinip, hediye verilebilen, sofrastna oturulabilinen, kiz albnabilinen,
komsuluk yapilabilinen Hiristiyan alemi, yani Bati, artik toplum i¢in can
diigmandir ve hayat bile verse reddedilir. Bati’daki geligmelere dikkat ¢eken,
ya da Bat etkisi tagiyan kisiler toplum iginde “gavur” diye yaflalanmis,
neredeyse onlara hayat hakk: bile tanmmamigtir. Bati’yva kargt boylesine
attitiidlerle viikli olan bir toplumda, Bat ctkisine agik o kisileri himaye
edecek giiglii ve varlikli kisiler olmasi da miimkiin degildir.

Alamm tarih olmadigy igin, meslekten tarihgiler tarafindan bu
tespitlerim isabetli bulunmayabilir. Ama diigiince taribi agismdan baktigumiz
zaman, Osmanl’nin genel goriinimi budur. Bu tespitlerimize iki yonden bir
degerlendirme ckleyecegim: ‘

1) Osmanli Imparatorlugu’nun monarsik idare yapisi, Islam’m devlet
anlayigmin geregi oldugu yonindeki goriig ve iddia tamamen yanlgir,
islam’in devlet anlayisi, balkin katshmina agik, yonetime ait diglince ve
gorislerin dalgalanmasma (“mesveret”) dayalt bir devlet anlayisidir. Buoun
da adt “Cumhuriyef tir, “Hilafef’in ise dini-kutsal higbir yonii yoktur. Fakat
fslam’a gore deviet baskammn heybetli, sevgi ve saygidai kaynaklanan
{rkiitiici bir konumda olmast icin, bir kudsiyet izafe edilmistir. “Halife nin
sézeiik anlami, birisinden sonra, bir bagkastmn onun adina bir isi ylriten
kigiye verilen unvandir. “Halife” kavramina yiiklenen bu tarihf - sivasi anlanu
ile, Hz. Peygamber’den sonra onun kurmus oldugu devleti onun adma yoneten
kisi demektir. Hz. Muhammed (S.A) devlet bagkani olarak gonderilmedifi
icin, onun devlet baskanhgmm bir miras olarak devam etmesi hususunda
highir nassi ve akli dayanak yoktur. Hele daha sonralari ortaya atilan halifenin
yeryiizinde “Allab’in golgesi (=zllullah)” oldugu gorisi, islam’m Tanr
anlayismi Oziinden zedeler. Belki hilafet kavramma dini-kutsal bir anlam
yiklemekle, misliman milletlerin siyasi  birligini saglamaya yoOnelik
konjonktiirel bir fonksiyon saglamasi daginilmis olabilir; ama tarihi
fenomenler ve Osmanl’yr olusturan etnik gruplarn tutumlar:, bunun da
fonksiyonel olmadigini gostermistir.

Diger taraftan monargik ySnetim bigiminin, dinin ritknime uygun
olmadigi gibi, insanin mahiyetine de uygun depildir. Ciinkil insani insan yapan
temel niteliklerinden birisi de siyasi bir organizasyon iginde, yani bir devlet
icinde yasamaktir. Bu siyasi organizasyonu kuran insamn kendisidir. Oyleyse
imkanlarin ve pratigin elverdigi sliide siyasete katilmak, her bireyin hakkidir.



Insan oyle bir varliktir ki, bir degerini, bir bagkasimm ona sormadan, onun
adina kullanmasii problem eder.

2y Yukanda saydigimz nedenlerin baskist ile bir kiiltiirii disa kargt
kapatarak gelistirmek miimkin degildir. Gelismeyen kiltiir ve medeniyeti,
geligen kiiltirler karsisinda tutundurmak da ¢ok giictir. Kitlttiri, yani disiince
diinyasint dig etkilere kargt kapamak ve bunu bir dinf gayretmis gibi Vapmdk
islAm’n temel gorisiint yansitan “ilim, Cin’de bile olsa (gidin) alm.”” emir ve
tavsiyesine asla uygun dilsmez.

“Politikadan ve politik digiinceden yasaklanmus Tirk aydinlar™nin
hepsini edebiyat ve bilimsel cahgmalarla tatmin etmek ve dizginlemek
mimkin olmayacakir. Deviet yonetimine katilmayi, politika  iizerine
digtinmeyi oziinde bir varolma sarti olarak tagtyan insanmn bu cgilim ve
hakkint - engellemek, hurriyetin - yoklugudur, Hele ilgi ve ideali devlet
yonetiminde etkin olmaya yonelik kisiler, hem kendileri igin, hem de toplum
igin hiirriyet yoklugunu, 6liim-kalim mesclesi yapar.

Kigilik ozelligi, rejimin yapisindan gelen hiirriyet kisitlamalarina karst
tepki  olarak  beliren aydmlar, batililagmaya politik - rejim  agisindan
vaklagnuglardir.  Askerf, toplumsal, ekonomik ve teknolojik sorunlarin
tamammnin ¢Oziiminiin anahfar, parlcmamm yonetime gegilmesi ve siyasi
hurriyetlerin elde edilmesidir. Ama rejimi hedef alan tegebbiisler hep hiisranla
sonuglande. Siirgiinler, su veya bu yolla Avrupa’ya kaglp sigmmalar aldi
bagin gitti.

Avrupa medeniyeti, bu medeniyetin disinda olanlar icin mikemmeldi.
Ama Avrupa’da da hirriyetsizlikten gikayet edenler, gelismenin, ilerlemenin
temposundan memnun olmayanlar, insan haklarmnin elde edilmesi hususunda
miicadele veren gruplar vardi. Ayrica ve asil onemlisi, Bati’da hakim
dimyagorisii olan Hiristiyanliga temelde karsit olan bu dimyagoriisi ve Tanri
anlayigt akimlarmm tarafiarlart vardi. Onlar da kendi tilkelerinde marjinal
durumda idi. Osmanht hiirriyetgileri, Avrupali hirriyetcilerle, su veya bu
sckilde, bittiinlestiler ve azinlikta olan Osmanh hirriyetgileri onlarin Ogrencisi
oldular ve onlarn yaninda yetistiler. Boylece de Osmanli hirriyetgileri
Bati'nm kiltur ve ¢aligma formlarma gore dinya goriiglerini sekillendirmeye
bagladilar. Rejim mubhalifi 6rgiitler haline geldiler.

Bu yonelim, batililagma, muasilagma, asrilesme (cagdaslagma),
medenilesme kavramlari ile adlandimbiyordu. Artik bu yonelim, Osmanl
aydmlart i¢in bir mefkire, bir iilkii, bir ideal idi. Bu iilkiiye goniil verenlerin
hepsi de, bu lkinin, yukanda verdigimiz, igeriginde mutabik idiler. Bu
icerigi Sinasi, gikardig gazetelerdeki yazilan ve siirleri ile, Ahmet Mithat
roman ve hikaye formundaki yazlart ile, Namuk Kemal, makale, siir ve

Hadis.
Lewis B. Modern Tiirkive nin Dogugu, 1998 Ankara, s.187.
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tivatro tirlindeki san’at eserler ile, Mithat Pasa ve Halil Hamit, birer devlet
adam: olarak bu calismalara destek vererck ve devlet bunyesinde bir cok
miiessesclesmeleri gergeklestirerek.... bu mefkirenin anlatitmast, savunul-
mast. halka benimsetilmesi konusunda inanarak, givenerek, cansiperane
caligmiglardir. Fakat Ahmet Riza, Abdullah Cevdet, Ibrahim Temo, Besir
Fuat.... gibi ¢ok az bir kesimini istisna edersek, Batililagma taraftart Osmanlt
aydinlarmin bityik kism Islidm’n getirdigi theist Tanrt anlayigma sahip idiler;
dolayistyla Islami degerleri korumadan yana idiler. Bu da onlar1 daha temkinli
davranmaya gotirmiisti. Boylece de bu anlays, Kiiltir ve Medeniyet’i
birbirinden aymrma gayreti olarak ortaya giknusgtir.

4- KUTLTUR VE MEDENIYET AYIRIMINDA ISRAR

Osmanl, hangi yonden Bati medeniyetini sakmcali buluyordu?
Sakincall buldugu yonlerin engellenmesinde Kiiltir ve Medeniyet ayirimi bir
care miydi? Kiiltiir ve Medeniyet ayirmu tartigmalar basladigindan bu yana,
bu ayimma anlamlt bir temellendirme kazandirilabildi mi? Kaltir ve
Medeniyet ayirmmi vapip kiiltiirii reddetmekle, Bat’'nin istenmeyen yonlerinin
alkeye girmest 6nlenebilir miydi?

Halbuki devlet bitiin kurumlari ile birlikte, Tanzimat Fermam siireci
icinde, bastan asagi yeni bir yaptya kavusturulmaya caligimaktachr. Ulkede
siyasi, hukuki, toplumsal ve ekonomik reformlar tasarlanmaktadir. Bunlarin
yapilabilmesi i¢in simdiye kadar kendi killtiiramiiz ve dilgiince hayatimiz
iginde, kendi deerlerimize gore diigtiniilmilg herhangi bir teorik altyapi
caligmast yaptimamistir. Bu reformlar ditgiinen Osmanli aydinlarmin her biri,
teoril altyapi olarak, Bati digiiniirlerine dayanmaktadirlar. Mesela Ziva
Gokalp, Durkheim’m, Prens Sabahattin Le Play’in, Ahmet Riza Comte’un,
Besir Fuad Dr. Claude Bernard’m goriglerini, hatta daha basglarda Namuk
Kemal Aydinlanma ve Romantizm’in kitlttriing tlkeye tagmistir.”

Osmanl’nin Bati medeniyeti kargismda tavir almasma neden olan
sakincalar sunlardi a) Felsefi ve sosyolojik akimlardan kaynaklanan farkl
dini anlayislanm ulkeye girmesi, b) Bu farkh dini anlayslarla aym
caynaklardan ¢ikan ve onlara eslik eden kotii ahlaki alamlarin gelmesi, ¢)
Runlarin tabii sonucu olarak sosyal ve siyasi alanda bir degerler anarsisinin
dogmast.

Osmanli kendi hayat yapist igin tehlikeli gordug bu hususlardan
iilkenin ctkilenmesini 6nlemek igin gitya bir ¢ikar yol buldu: Kiltir ve
Medeniyet ayinmi Dini ve ahlaki yonden tehlike igeren yonleri kiiltiire
bagliyor ve bunun sonucu olarak da “Bati’nm medeniyetine evet, kiltiriine
hayir!”slogan ile tavrim sergiliyordu. Peki tabii bilimler ve onlarmn triind olan

Birand, Kamuran, Aydmlanma Devri Devlet Felsefesinin Tanzimaita Tesirleri, Ankara 1955, 5.26-50.
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teknolojiyi, sosyal bilimlerden ve bunlarmn hepsinin arkasinda ve temelinde
bulunan ve onlara sessizesedasiz dinamizm kazandiran felsefeden ayirmak
miimkiin miidiir? Buna olumlu cevap vermek miimkiin degildir. Ama o giiniin
zihniyeti ile de felsefe ile bilimler arasindaki iliskivi ve bilimlerin kendileri
arasmndaki organik bagr gormek pek minmkim degildi. Felsefe ile bilimler ve
bilimlerin kendileri arasindaki bu koparilamaz organik bag aslinda varhigmn
ontik biitiintigiinden kaynaklanmaktadir.'® Insanm dinyadaki yeri, konumu,
kaderi ve gorevleri iizerine olumlu yorumlart, felsefi-sosyal bilimler tretir.
Insanda vazife suurunun olugmasina, hak duygularinin gelismesine, temel hak
ve hiirniyetlerin - savunulmasma  ve elde  edilmesine vonelik  cabanin
dinamizmini ve yonelimini bu bilimler verir. Insana hayati bu bilimler
sevdirir. Insana yasama heyecanni bu bilimler verir, Aynr zamanda estetik
degerleri duyan bir varhik olan insanin bu ihtiyacint yine bu bilimler karsilar,
Insanum dini deger ve nasslarinin zamanin Geist’ina uygun yorumlanmast ve
degerlendirmesine bu bilimler imkdn saglar. Egitilmesi gereken insanin efitimi
bu bilimler iginde gerceklesir ve hayatina yon veren kiltirel normlan bu
bilimler gelistirir.

Fakat sunu da belirtmeyi asla ihmal etmemek gerekir ki, tabiat
bilimlerinin  dogrudan hayata girmis, davramsga donismiis basardac da
kaltiirin agirlikli kurocu unsurlandir. Bu nedenle kaltiiri ortaklasa kuran
sosyal bilimlerle doga bilimlerini birbirinden ayirarak ayakta tutabilmek
miimkiin degildir ve medeniyeti de kiiltiir ve teknoloji (maddi ve manevi) dive
ikiye ayinp tabiat bilimlerini ve teknolojiyi kendi basma ayakia tutmak
mimkin degildir. Zaten béyle bir ayirim, ne teorik olarak ne de pratik olarak
gergeklestirilebilirdi. Ovleyse kiiltir nedir?

Kiiltiir, genis ve farklt anlamlarla yikli ve cok boyutlu bir kavramdir.
Cok gesitli kiiltiir tanimlar yapila gelmistir. Bu nedenle yapila gelen kiiltir
tantmlarmm hig bisisi onun bu anlam zenginligini ve boyutlannt kapsamh bir
sekilde ve tiiketici olarak veremiyor; ama her bir tamm onun bize bir yOnini
tanutiyor. Bununla da yanlis bir sey yapmiyor, dogru yapryor. Ciinkii kiltiriin
tek bir tanum ile tantlamamasinin giigligii, onun mahiyetinden geliyor. Boyle
bir mahiyete sahip olan  kiiltiri tammlamaya  calisanlar,  kendi
formasyonlarma, dinyagdrisslerine, bakis acilarina gore tammlamaktadilar
ve kultiiriin ne oldugu hakkinda bilgi tiretiyorlar,

Ben kiilttri, bir medeniyetin iginde olustugu iklim olarak anltyor ve
algthyorum. Bu iklim coprafya alaninda insanin hazr buldugu tabii ikiim
degil, insanm tarihi varlik alanmda kendi olusturdugu iklimdir. Insan bu
iklimi, kendi ki hususiyetleri, icinde bulundugu cografyanin tabii sartlar,

10

Gergi bugiin bite hala bu birtintik gorilememektedir. Ritiin tniversitelerde, sosyal bilimlere ait fakilte
ve bolimler fivey muamelesi gormekiedir. Bu bakiy agsindan Ilabiyat Fakulteleri de yeterinoe
nasiplerini almaktadir. Oysa ne tabii varlk alant ile taribl varlik alam (medeniyet) birbirinden
ayrilabilir, ne de real varlik alant ile dini-metafizik alon birbirinden koparilabilir: Varlik bir bittiindiir.
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sahip oldugu tarihi birikimi, mensubu oldugu din ve bu dinin degerleri...vb.
cercevesinde olusmus olan ahlak, bilimsel bagarilar ve bu bagarilarm sonucu
olan teknoloji trimleri, san’at1, siyasi gelenegi, ekonomik imkanlari... vb.
cercevesinde olusturur. Bu nedenlerle kiiltiiriin, onu olusturan topluma 6zgii
durumu vardir; bu hali ile bu kiltiir, o topluma has bir atmosfer, bir iklimdir.
Nasil ki herhangi bir cografya iklimini bir yerden baska bir yere tagimak
miimkiin degilse, bir kiiltiirii de bir toplumdan bagka bir topluma oldugu gibi
tasimak miimkiin degildir. Hatta Avrupa uluslart bile, ayni medeniyet iginde
yer almig olmalarma ragmen farkli yasama uslubuna sahiptirler; ve bir
Alman, “ben Avrupaliyim” deyip dururken, bir bagka situasyonda kendisini
ingiliz ve Fransiz’dan ¢ok farkli goriir ve ayirir.

Bati medeniyetinin i¢inde nesvii nema buldugu bu iklimi (kultira),
Osmanliya gore farkli ki hususiyetler cumhuriyeti olan Avrupali milletler,
ayri bir din, bir tarihl birikim, apayr1 bir cografya ...vb. unsurlara gore
olusturmustur. Kendisine has elementlerden meydana gelmis bir cismi, bagka
elementlerle yeni bastan aymist ile kurmanin mamkiin olmadig gibi, Avrupa
kiltiiriini oldugu gibi Osmanli halkimn hayatina tagimak da mimkin
degildir. Ayirin yapaydir ve sun’l bir korku yasanmistir. Béyle bir kultir
nakli, ancak dayatmalarla, devletin iistlendigi kiltiir degisimi projeleri ile ve
verli kitltir tarafindan diglanmiglik psikolojisine maruz kalnug kisilerin tepkisi
ile gergeklesir. Yine bu gayretler de o kiiltirai biitiin ¢esnisi ve boyutlari ile bir
baska millete tagtyamaz.

Medeniyet ve kiltir aywrmmi yapay bir ayinmdir.  Insamin
bitinliginin gorilememesidir. Insanm basarilarmin birbirini etkilediginin
idrakinde olunamamasmin sonucudur.

Eger Bati medeniyeti oldugu gibi almirsa, sakimlan heretik inanglar
ve ahlaki sapmalar bitini ile iilkeye girer miydi?

Bir kultur degisimi, bir medeniyet ile iligki igine girme asla
refleksiyonsuz ve tepkisiz olamaz. Bir toplumun sahip oldugu gelenek, o
toplumun tabii savunma mekanizmasidir. Sonra bir medeniyeti alma ya da bir
medeniyete girme ifadeleri oldukca yanhligtir. Medeniyet bir pazar mal
degildir ki paketletip almsin; ya da bir hazir alan degildir ki bir parka, bir
bahgeye girer gibi girilsin. “Bati medeniyetini alma” ve “Batt medeniyetine
girme” ifadeleri de hep boyle bir imaji ¢agngtirmistir. Oysa medeniyet bir
okuldur. Onun mektebinde onu olusturan bilimlerde yetiserek, laboratuar ve
fabrikalarmda caligarak, bu egitim — ogretimi kendi okullarma tagtyarak
medenivet ogrenilir ve gergeklestirilir. Bu da ancak okullagma ile, egitim —
ogretim seferberligi ile gergeklegebilir ve zaman ister. Ne yazik ki, Osmanhi o
zamant da bularmamastir,
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Osmanli aydmlannn  yaptign bu kiltur ve medeniyet  ayioim
Cumhuriyet’in ilk yillarmda da gok getin tartismalara yol agmus ve hala
gimiimiizde aktiielligini korumaktadr.

5. BATI AYDINLANMA DONEMINDE DEIST TANRI
ANLAYISININ ORTAYA CIKISI

Boylesine isteklilik ve isteksizlik boyutlari ile yonelmis oldugumuz ve
hem almmast hem de almmamast Osmanh Imparatorlugu igin bir Slim —
kalim sorunu haline gelen “Bati Medeniyeti” nedir? O sadece bir teknoloji ve
dolayistyla sanayi midir? Ya da sanayinin temelinde bulunan ve kiiltiirel
heterojenligin tamamim bagrindan ¢ikarip besleyen bir felsefe mi idi? Yoksa
bunlardan daha bagka bir sey mi idi? Evet, Bati ne sadece bir teknoloji ne de
yeni bir ahlaki anlayis idi. Bati, bitin bunlarm arkasinda duran, onlara
kaynaklik eden, iginde ¢ok gesitli metafizik goriigleri, farkli Tanrt ve din
anlayislarmi gelistiren ve bunlarm sonucu olarak da degisik ahlak telakkilerine
sahip olan yeni bir “HAYAT ANLAYISI” idi.

insandan bagimsiz “hayat” dan s6z etmemiz mimkin degildir. Hayat
insanin kategoriyal olarak su g varlik alamt ile olan iliskilerinden dogan
olaylarm kompleks bir butiinidir: 1) insan, insanlarla iliski igindedir. 2)
insan, tabiatla iliski igindedir. 3) Insan, Tanrt ya da tanrisal bir varlik alani ile
iligki icindedir. Insan igin bu cergeve, genel ve mutlaktir, Ama hayat
anlayislarini ve dolayistyla gelenekieri ve kiltarleri, butin bunlart igeren
medeniyetleri farkli kilan, bu varlik alanlarma ait metafizik alt yaptlar: ve bu
alt yapilarin belirledigi yaklagum tarzlaridir.

Oyleyse Bati medeniyetinin temelinde yeni bir insan anlayigt vardir.
Bu insan, i¢inde yetistigi gelenegin kendisi igin hazirlanug oldugu bitin varlik
yorum ve tasavvurlart ile yetinmeyen, gelenegin  belirlenimleri iginde
kalmayan, kendi gozlemlerine ve yeni bilgilere dayanarak hayat iligkilerini
yeni bastan diizenlemeye caligan yeni bir insandtr. Bu insan, once tabil varlik
alam ve tarihi varlik alant hakkindaki meveut tasavvurlan degistiriyor ve bu
varlik alanlarma yonelik yeni bir yaklagim geligtiriyor:

Roénesans’dan bu yana adm adim geligtirilen ve aydmlanma
déneminde doruguna ulasan bu anlayisa gore, artik tabiat ne siirekli tanrisal
determinasyon altinda igleyen, ne de metafizik giigler tarafindan yonetilen bir
varlik alamdir. Tabiat, kendi kanunlari kendi iginde tasiyan ve bu nedenle
kendi basma isleyen, spontan bir varlik alanidir. Bu anlayigla vaklasilan
tabiatn nedenselligini yakalamak, insan igin hem mimkindir, hem de
gorevdir. Bu da duyu verilerinin digiinme ile islenmesi ile basarilacakiir.
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Avdimlanmanin tarihi varlik alanma bakist da Ortagagm anlayigindan
(amamen farklidir, Ortagag, taribl varlik alanmni, kendine gore kanunlan ve
determinasyon  prensipleri  olan  bir varlik alani olarak  gormilyordu.
Dolayistyla bugiinkii anlamda bir tarih ilmi de olugmamigti. Bazi digtince
tarihcilerinin abartill bir bigimde dile getirdikleri olgiide olmasa da, yine de
tarihi varlik alani insanm olusturdugu bir varlik alam degil, Tann tarafindan

* belirlenmis bir kaderin tecellisi anlayigt ile degerlendiriliyordu. Boyle olunca
da tarihi varlik alani, kendi kanunlarina gore insan tarafindan yonlendirilen,
determine edilen bir varlik alani degildi.

Ronesans’dan  bu vyana olugturulmaya baglayan ve gekirdek
durumunda olan, ama etkin olan yeni insan tipi, Aydmnlanma doneminde
biitin boyutlart ile olusmus ve tarihi varlik alanmi, kendi amaglarmi ve
kanunlarmnt kendi iginde bulan bir varlik alam olarak gérmeye baglamustir.

Aydmlanmanin bu veni insani, tabil varlik alant ve tarihi varlik
alanini, kendi kanunlarm kendi iginde bulan ve tanrisal determinasyonun
disinda isleyen varlik alanlari olarak goriince, Tanr1 anlayisi ve Tanr ile olan
iligkisi kendiliginden degisecektir. Ya da Tanri anlayist degistigi igin tabii
varlik alant ile tarihi varlik alanlarn haklkndaki yaklasimlar: degisecektir.
Bunlarm nedenselliginin nasil kurulacagmi, hangisinin “neden”, hangisinin
“etki” oldugunu belirlemek giigtiir.

Aydmlanma déneminde olugmus yeni insan tipine ve hayat anlayigma
gore, semavi dinlerin insana ve evrene agkin (transendental) olan Tann
anlayig, soyut birTanrt anlayigma donigtiiriilmtis ve bu nedenle de artik
Tanri, insani belirleyen bir varlik degil, insan tarafindan kegfedilen ve insan
tarafindan yeri ve fonksiyonu belirlenen bir varliktir. Artik bu Tanri, semavi
dinlerin Tanrist gibi etkin bir varlik degil, her seye karst kayitsiz, her seye
karsi miistagni bir varliktir, Bu Tanr’nin baglangigta evreni yaratmig
olmasmin disinda, evren, dolayisiyla insan ile higbir iliskisi yoktur. E.
Gilson'un deyimi ile “hayalet bir Tanr’dr”. Tanrt hakkinda soylenilecek tek
olumlu sey, O’nun “Yiice™ bir varlk oldugudur. Bu nedenle de insan, tek
yonli olarak, Tanri’ya estetik bir duygu ile yonelir. Bu duygu sadece estetik
ve kutsal boyutludur. Ethik bir boyutu yoktur. Bu anlamda da din artik
vicdani - duygusal bir yasantidir.

Royle bir Tanri anlayigi, zorunlu olarak yeni bir din anlayigmi da
beraberinde getirir. Bu din “Akil Dini” ya da aym anlama gelen “Tabii
Din”dir. Bu din, temel ilkelerini vahiyde degil, akilda bulan bir dindir. Bu
dinin diistiniirlerine  gore, dinin ilkeleri a priori olarak insan aklinda
meveuttur. Arlik bu din, ilkeleri Tanrt tarafmdan konmus bir din degil, ilkeleri
insan tarafindan konulup-belirlenen bir dindir; bu dinin soézligiinde “ginah”
ve “sevap” kavramlari, sozcik olarak bile, yoktur. Bu dinin ilkeleri, sadece
bireyi kendi duygusal diinyast i¢inde baglar. Vahye dayali semavi dinler ise,
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sadece bireysel olarak insant ginlitk hayati iginde belirlemez, toplum i¢indeki
insam ve toplumu da belirler.

Aslinda Ronesans ile baslayan, yeni kiiltiir hareketi ile olugturulmaya
caligilan bu yeni Tann anlayigi ve yeni din anlayismi gergeklestirecek olan
insandir. Bitin  bunlarn  arkasinda ve temelinde, hepsinden Once
olusturulacak olan yeni insan tipidir. Bu yeni insan tipi, kendi kendine
dayanan, metafizik alemden bagimsiz ve hirriyetini bu metafizik bagimsizhik
sayesinde elde edecefi diiginilen insandir. Aydmlanma distincesi, vahye
dayali dine inanan insam hiir telakki etmez. “Ciinkti” der Aydmlanma,
“Insanin bu dinyadaki yeri, gorevleri ve degeri, Tanri tarafindan onceden
belirlenmistir. Bu nedenle de bu insan vahiy dini iginde smurlanmis ve
belirlenmistir. Artik bu insamin Ozgirligiinden ve yaraticihgindan soz
edilemez.” Aydmlanma donemi, “Akil Dini” anlayismi temellendirmek ve
mesrulagtirmak icin, semavi dinlere kargi ileri stirdigi argiimanlarinmn 6zeti
budur.

Batt kiiltir ve medeniyeti karsisinda ne kadar tedbirli davranirsak
davranalim, ne kadar segici olursak olalum, bu kiltiir ve medeniyet mutlaka
iilkeye girecekii. Cinkii Bati ile kapi komgusu idik. Kapiy, pencereyi ne
kadar kapatirsak kapatalim, bacadan girecekti. Ustelik tlkedeki Huristiyan
azmliklar Batr’ya elini kolunu sallayarak gidip gelmekte, isteyen gocugunu
orada okutmakta, kendi dillerinde serbestge gazetelerini ¢ikarmakta, boylece
Batt kiltirinii tilkeye tagimaktadir. 1880 yilinda yaymlanmakta olan 32
gazetenin ancak 7 tanesi Tirkge’dir. 1880 yilinda Fransa’ya tarm ogrenimi

in gonderilen 7 6frencinin ancak 4 tanesi Turk’tir. Bunlar resmi kanaldan
gondcrllcnlcr. Oysa azinliklar daha bagka imkénlarla gocuklarm Avrupa’ya
egitim-0gretim i¢in gondermekiedirler.

6- OSMANLI HURRIYETCILERININ CIiLESI VE DEIST
IMANIN GIRIS KANALI

Cok yaygin ve organizasyonsuz olarak ilkede yiriitilen hiirriyet
talepleri ve batihlagma gayretleri gercevesi iginde gok onemli galigmalar
yapilmug, literatir, eleman ve dencyim yoninden devasa bir birtkim
saglanmustir. Ozellikle devlet felsefesi, din felsefesi, sanat felsefesi alanlarinda
genis bilgi gergeklegmistir. Her ne kadar bu adlar altinda herhangi bir ¢aligima
yapilmamig, o adlar altnda herhangi bir kitap yazilmamis ise de, roman,
hikaye, siir ve tiyatro eserlerinde ve gazete kogelerinde, bu alanlara ait
diisiinceler alabildigine iglendi ve yayildi Zaten felsefi distinceler, felsefi
calismalar ve felsefe eserleri ile gelisir ve olgunlasir; fakat genis halk
kitlelerinin duygu ve diisiince hayatina ancak san’at eserleri ile niifuz eder.
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Diger taraftan 18.yy’da Bati formalarma goére agdmaya baglayan ve
batih hocalarm da ver aldigs okullar, 19.yy boyunca artarak devam etmistir.
Hem resmi egitim-ogretim iginde, hem de serbest literatir yolu ile Bal
kitltirtinde yetismis ve devrimei-ihtilalel digincelere karsy ilgt ve duyarlihgi
artnug olan genig bir nesil yetismistir. Aymi zamanda bu nesil iginde yabanci
dil bilenler, su veva bu vesile ile Avrupa’ya gidip gelenler gofalmugtur.
Avrupa’da itk goze carpan sey de parlemanter devlet yonetimidir. Parlemanter
yonetim ¢ok onemlidir; ama bu nesilde, parlemantarizmin her derdin devast
oldugu bir idefiks haline geldi. Bastaki padisahin da yonetime kimseyi ortak
etmeye niveti yoktu, Bu durum kargisinda parlemanter yonetime ibtilal yolu
ile ulagtlacapma dair diigiince ve tavular hem vogunlasti ve hem de

sisieme geciste onemli rol oynayan hem de dlkeve deist Tanrt anlayisinm ve
farkls din telakkisinin girisinde, dolaysivla da laikligin bize 6zgi bir mahiyet
kazanmasinda belirleyici olan kurulus, Htihat ve Terakki Cemiyeti dir.

Hiirriyet miicadelesi vererek iktidara gelen Ittihat ve Terakki Firkasi,
sivasi haklar talebi ile imparatorluk iginde ve diginda kurulan gizli bir ¢ok
kurulus dencyiminin bir trimidar. Ik gekirdek cemiyet 1889 Haziraninda
askeri tibbiyede kuruldu. Kurucular: Tbrahim Temo, Mechmet Resit, Abdullah
Cevdet, Ishak Sukiti ve Hiseyin Ali idi. Kurduklar cemiyetin ads “Ittihad-1
Osmani”dir, Italyan Karbonari érgiitiinii 6rnek almiglar ve numarall hilcreler
halinde kurulugunu gelistirmislerdir.'" M. Sikri Hanioglu nun belirttigi gibi,
ashinda bu cemivet ogrenci ¢evrelerindeki felseli tartismalanin bir Grimd

durumundadir.”” Onemi ve ctkisi de bu nitelifinden gelmektedir; ¢linkit yeni

&
diigiinceler en etkill bir sekilde, okul koridorlarmda ve bahgesinde dziimsenir.

Cemivet’in tam kurulus esnasinda, gok ilgi c¢ekici bir kisi, Ahmet
Riza, Bursa Milli Egitim Mudiiri iken, Paris’deki sergiyi gezmek icin izin alir
ve Fransa’dan donmez. Bana gore, Batiliasma harekett 6rgiitlerinin ideolojik
voniingt belirleyen Ahmet Riza’dir. Paris’de Auguste Comie’un Ofrencisi
Pierre Lafittc nin gevresine girer. Koyu bir pozitivisttir artik. Ittihad-1 Osmani
kurucusu geng tibbiveliler hemen onunla temas kurarlar. Ahmet Riza diger
siirgiinlerle birlikte 1895°tc Mesverer adly dergisini ¢ikarmaya baslar ve
olusturdugu grup ile “Terakki ve Ittihad Komitesi™ni kurar."

Osmanly, Batihlasma hareketinde en gok korktupu, ¢ok duyarl oldugu
yonden gedik vermistir. ittihad-1 Osmani kurucular ve ilk mensuplars, Tirk
Batibilagmasinmn belirleyici isimleridir. Cemuyetin kurulugu ve Ahmet Rizann
Fransa'va gidisi aymt anda olmug ve daha kurulug sathasinda onunla temas
kurmuslardir. Bu olay, geng askerl tibbive Ogrencilerinin, daha 6nceden
Ahmet Riza ile ilke iginde temas halinde oldulklar thtimalint kuvvetlendiriyor.

U Lewis, B, age, 5195

Hanioglu, M. Siikeit, Dr. Abdullah Cevdet ve Donemi, Istanbul 1981, 5.6-27
Tunaya, Tarik Zafer, Tirkiye de Sivasal Partiler, Istanbul 1984, 5.21.
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Ahmet Riza, iyi Ingilizce bilen vo “Ingiliz Ali” lakaby il amlan ve Tigin'da
strgiinde len Al Riza beyin ve Avustarya veya Macar asill, ibtida eluus bir
annenin ofludur. Gala‘tasaray’l bitirmig, Fransa’da Ziraay tahsil; yvapmis,
doniince  de Bursa  Milli Egitim Mudiirliigiine atanmigtir.  Yukaridy
anlattigimz sekilde Fransa'va tekrar gitmis ve dénmemistir ve tercihi olan
pozitivizmde kendinj daha iyi yetistirmis; pozitivizmin slogani olan “N izam ve
Terakki” kavramlarin “Iitihat ve Terakkiye doniistiirerek kurdugy cemiyeio
ad yapmig" ve daha sonra buny yine o belirleyici kisiligi ile impara.tor}uga
tasimistr. hnparatoriugun yikilis ve dagimaya gidisini durdurmaya ve
bekasin saflamaya yonelik tedbir hareketlerinin arkasindaki Aydmlanma’dan
gelen metafizik altyapiya ¢ok etkin bir sekilde, pozitivizmin metatizigi ve
diinyagoriigii de cklenmigtir.

1889°da asker tibbiyede kurulan ittihad-1 Osmant (hiicresi), biyolojik
alandaki hiicre boliinmesi yolu ile ¢ogalma misali yaylmus, diger askers Ve
sivil okullarda dg Orgiitlenmis, hicre yapilanmasi icinde takipten kagabildig;
kadar kagmus, ama okul g¢ercevesinde sug olugturmayan, sug kalibi igine
sokulamayan serbest Ogrenci tartismalarin; baslatnustir, Tanzimatla birlikie
belirli bir iyme kazanms olan kiiltiir degismesi hareketi, belirlj bir birikimi ve
altyapryy hazirlamigy, Ittihad-1 Osmani hareketi bu kiiltir degisimi hareketini,
hem nihai ve kesin yoriingesine oturtmus, hem de oha ana karakicrin
vermigtir. Ciinkii by Ogrenci hareketleri icinde yetisen ve ¢ofu subay olan
aydinlar, daha sonra Ittihat ve Terakki Cemiyeti’nj kuracaklardir

Ittihad-1 Osmani’nin formel amacmi, Abdiilhamid yoneliming kargt
siyasi hak ve hiirriyetleri elde elme ve iilkede mesrutl parlemanter devie
diizenine geeme istekleri olusturuyordy. Meveut mutlakiyet fejiminin - hic
degilse” hilafer” kavramy adina - dinip geregi olarak dayatiimas ve d;
bilimsel calismalar; ve siyasi hak ve hitrriyetieri belirler konuma getirilmesi,
bazi kesimlerde dine tepkiyi dogurdy. Aydmlanmacy deist, matervalist.
mekanist ve pozitivist gorigler ilke icinde tarafiar bulmaya baglad;. Miispet
bilimlerle yelismeye baslayan genglik icinde, tabiayy kendi kanunlulugung
sahip olduguna dair bilgiler, heniiz felsefi nitelikte yayilmaya baslayinca, her
seyin mutlak ilahg determinasyon altinda olduguna dair geleneksel 20riigin,
dinin  6ziinden kaynakkmdlg’i hakkindaki yanilgt, dine kargt bir tepki
psikolojisini dogurdu. By psikoloji de Batr’daki Tanrs Vi tabiata ve hayata
midahale eltirmeyen, insamn kendi dinini kendisinin koyabilccegz’nzé saviman
deist Tanr anlayist ve dolayisiyla A/ Dini telakkisi igin miisait bir ortam
olusturmaya baglad:.

i

Bu psikolojinin hem Uriinii, hem de tipik temsilcilerinden birig; B
Fuad’dir, Kisg Omrine ragmen ¢ok yazmis, distincelerini ok radikal ve aie
bir sekilde dile getinmig, materyalist-mekanist dinya gorisiing edebi bir for

i
i

=

Korlaelej, Murtaza, Pozitivizmin Tiirki
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icinde, hem kendi yazian hem de cevirileri ile amansiz bir tarzda savunmusg
ve onlarm diigiincelerini yaymaya galignustir. $0yle ki, Dr. Claude Bernard'in
biyolojik mekanizmi gergevesinde Slimiin bir emr-i hakk olmadigini, aksine
biyolojik bir olay oldugunu gostermek i¢in daha 35 yasina gelmeden, bilegini
kesiyor; kan kaybim gozetleyerek notlarmi tutuyor ve Allah’in emri ile degil,
biyolojik-mekanik bir olay olan “kan kaybr” ile oldigini gostermis oluyordu.
Béylece hem vyazilart ve hem de efsanevi tarzdaki olimi ile genglik tizerinde
buyileyici, sitriikleyici etkisi olmustur.

Tabiat bostuktan hoslanmaz. Eger yeni nesil din ve iman yoniinden
bir bosluga itilmigse, o boglugu kapida bekleyen deist ve pozitivist iman
dolduracakir.

Bu digince atmosferinde yetisen gengler hayata atilmug, iilkenin dort
bir yaninda gorev almiglardir. Bunlarin copuniugu subaydir. Bati medeniyet
ve kaltiranden kaynaklanan tehlikeler her gegen giin biraz daha artarak
gelmektedir. Bu gengler bulundukiar yerlerde iizerlerine diiseni yapma gayreti
icindedirler. Gittikleri yerlerde yine hiicre yapisina uygun cemiyetler kurmaya
baglamuslardir. Her sey Hiirriyel’e endekslendigi icin, kurulan cemiyetlerin
adi da hiirriyet kavramim tagir. Bunlarnn ilki durumunda olan ve kuruculart
arasmda Mustafa Kemal (Atatirk)in de bulundugu “Vatan ve Hiirriyel
Cemiveti” dir. 1906 yilinda Suriye’de kurulan bu cemiyetin subeleri ordu
icinde yaygmlagti. Bunlarm en etkini ve taribi rolit bityiik olani, aym yil
Selanikte kurulan ‘Osmanly Hiirriyet Cemiyeti dir.

Kurucu Gyelerin agulikli ¢ogunlugu subay idi. Pozitivist Ahmet
Riza min eli bu sefer de Osmanlt Hisrrivetgileri nin omuzundadir. Hemen Paris
“fitihat ve Terakki Komitesi” ile birlesilir. Adi da “Ittihat ve Terakki Cemiyeti’
ne hemen doniigiir. Bir yandan da [stanbul Mason Locast ile organik bag
kurulur. Cemiyet, Paris ayag ile pozitivist ideolojiye, mason locasi ile de
Aydinlanma Dimyagorisiine uzak olmayan masonluk ile sikr  iligkd
icindedirler. Bu iki kaynak, Cemiyet’in diinyagoriisini belirlemektedir.

Her ne kadar Bernard Lewis, cemiyetin hem Paris komitesinin hem de
mason locasmin ideolojilerine aldirmaksizin iglerine devam ettiini soyliiyorsa
da®®, dinine ve geleneSine son derece diigkiin olan Osmanli hallanm kaderini
belirlemeye soyunmug bir firka (parti) olarak, bu diisince ve inanglarim
actktan agiga soyleminde dile getirmesi miimkiin degildi. Diger taraftan ve
daha 6nemlisi, Ittihat ve Terakki Firkasi iiyelerinin, kahir ekseriyeti Islami
inang ve gelence baghdir. Deist ve pozitivist inanca sahip olan kadro son
derece az sayidadir; ama sanki goriilmeyen bir ¢l misali her seye hakimdir.
Neyi nasil yapacaklarinn yolunu ve yontemini gok iyi bilmektedirler.

Diger taraftan teori ile kaybedecek zaman yoktur. Aciktan agiga
ideoloji miicadelesi de onlari peginen hiisrana gotiirirdi.

B ewis, B a.g.e,s204.
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Bilinen geligmeler gergeklesti ve Ittihat ve Terakki iktidara geldi, Her
ititaici, “ihtilaiden sonra ben varsam ihtilalciyim”, der. Yari ihtilalci vollarla
iktidara gelen Ittihat ve Terakki, ihtilalden sonra artik ben varim ve benden
baskasina gerek yoktur, anlayist ile siyaset yaptilar. Belki de kendilerini her
seyin teminati gorerek hiirriyetleri kisitlamak, mostralik secimlerle meclis
cogunlugunu elde etmek, suikast tesebbisleri dahil, her careye bagvurarak
muhalefeti  susturmak ilk isleri oldu. Ama imparatorlugun  birlik ve
butiinlaginin  korunarak bekasiun teminat altma alinmasi, batililagsma
stirecinin siirmesi, iilkede refahm artmast konularinda son derece samimi ve
gayretliydiler. Fakat iyi niyetleri, tecritbesizliklerini ve siyasi hirslarini telafi
ctmeye yetmedi.

Ittihat ve Terakki cemiyeti baglangigta gizli bir cemiyet olarak
kuruldu; siyasi amagli idi. Her siyasi kurulus gibi onun da gereeklestirecegi
bir diinyagoriisii vardi. Ciinki siyaset, bir diinyagoriisinin hayata gecirilmesi
projesi ¢ergevesinde iilkeyi yonetmekien ibarettir. Firkanin dunyagorisi de
felsefi-ideolojik bir igerige sahipti. Firkanm bu kimligi, varligm hem firka
hem de (gizli) cemiyet olarak siirdiirmesine neden olmus ve bu hal, firka
iginde de bir muhalefetin olugmasima yol agmistir. Artik firka hem i¢, hem de
cig muhalefetin elestirilerine hedeftir. Soyle ki:

Ittihat ve Terakki cemiyeti 1908 Kongresinde alinan kararlar icinde
firkalastigs (siyasi parti haline geldigi) kararini da almugtir. Fakat hem legal-
styasi parti haline gelmis hem de (gizli) cemiyet kimligini korumustur. Basta
kuliipleri olmak {izere, diger yan kuruluslan ile ideolojik arka plana dayals
kaltiir degisimlerine yonelik etkinliklerini siirdiirmekiedir, Aym zamanda bu
gizli kimligi, legal kimliginin faaliyetlerini de yonlendirip, belirlemektedir. Bu
nedenle de hem dig mubalefet, hem i¢c muhalefet tarafindan “firka mud?
Cemiyet midir?” diye elestirilmektedir.

1910 Kongresinde, firka-cemiyet ikileminin rahatsiz edici boyutunu
ortadan kaldirmak igin, firkamn cemiyet yoninin “amme menfaatine hadim”
bir kurulug oldugu yoninde bir agiklama getirilmis ve bu Suravi Devlet’e
onaylatilmistir. Ama bu da muhalefeti ve endiseleri bertaraf edememigtir.

1913 Kongresinde, tek parti ve devlet partisi durumuna gelmis ve
mubalefeti susturmus oldugundan dolayy, cifte kimligini terk edip cemiyet
yoniini siyasi yOnii iginde erittigini ve bitiniyle sivasi bir parti haline
geldigini yonetmeligine dercederek ilan etmistir.

Bu gelismeler gergevesinde, firka iginde venilikgiler ve terakkiciler
olmak tizere iki kanat olugmustu. Yenilikgiler sag dusiinceyi, terakkiciler de
sol disiinceyi temsil ediyordu. Yavag yavas yenilikciler firkadan ayrilmistir ve
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Tartk Zafer Tunaya’mn ifadesi ile, “Bu gruplarmn yavas yavas Firka'dan
avrilmast ile Firka ozledigi yapiya kavusmugtur” '

Ittihat ve Terakki Firkasi iktidardadir. Deviete tamamiyla hakimdir.
Padisalun bile disanyla iligkisi onlarin kontroliindedir. Kadrolasma ¢ok
dikkatli bir sekilde gergeklestirilmeye caligimakiadir. Onemli  goreviere
atamalarda, yazili olmayan bir kanun haline gelmis olan anlayiglari ile
insanlari inanclaria gore asagidaki sekilde tasnif ettiklert, uygulamalarindan
anlastimaktachy:

Mu’tekid-musalli (Tanrt’ya inanan ~ namaz kilan)

Gayri mu’tekid — gayri musalli (Ne Tanri’ya mmanan — ne namaz
kilan}

Mu’tekid — gayri musalli (Tanri’ya inanan — namaz kilmayan)

ilk gruptaki insanlar rheist imana sahiptir; yani semavi bir dine
inanmaktadir. Fika'ya gore bu gruptaki insanlarm onemli bir goreve
atanmasi uygun gorillemez.

Ikinci gruptaki insanlar atheisir. Onlarin da atanmast uygun
degildir.

Uctincii gruptaki insanlar ise, deist imana sahiptir. Onlarin namaz
kilmamalar, ihmalleri yiiziinden degil, inanglart geregidir. Yani cvren,
dolaywsiyla insan ile higbir iliskisi olamayan, her seye karst kayisiz ve
mistagni olan bir Tanrt’ya inanirlar. Din olarak da Akil Dini'ni kabul ederler,
fste bu grup insanlar, yonetimde givenilebilecek insanlardir.

Artik imparatorluk i¢ — kriz donemine girmisti. Milletin dini deferleri,
devlet erkini elinde tutan bir azinlik tarafindan parantez igine alhmmaya
baglanmustir.  Parantez ig¢ine alinan degerler, toplumun gelenegt iginde
olusmus, aliskanliklar haline gelmis olan degerler ise, progresif unutma ve
yerlerine yeni degerlerin olugmast ile kriz agihir. Zaten bu kriz, pseudo krizdir,
Bger bu degerler, temelini milletin ontolojik -~ antropolojik  varlik
bitiinliiginde bulan degerler ise, bu kriz asli krizdir.

Krizlerin iginde siirekli yasanmaz. Bu kriz, ya deferlerin tizerindeki
baskmimn kalkmast ile son bulur ya da baskmin egemenligi ile son bulur. Ikinci
halde kriz igten ice yasanir ve gelecek yeni krizlere gebedir. Osmanlt’nin bu
krizi agmaya omrii yetmedi. Kriz milletin kucaginda kalds.

Ittihat ve Terakkicilere gore, Ittihat ve Terakki Firkasi hirriyetin ta
kendisi idi. Onlar olunca ayrica hirrivete gerek yoktu. Geriye iki Onemli is
kalmisti: Imparatoriufun yikidmasimin 6nlenmesi ve ideolojinin yerlegmesi.
1918 de imparatorlugun yikdmasint onleyemediler. Ama rejimin degismesi ve

Y Tunaya, Tank Zafer, Tirkiye’de Siyasal Partiler, C.1, 2.basky, Istanbul 1984, s.32. (Genis bilgi igin 19-
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ozgiirliklerin hi¢ degilse tadilmasi konusundaki kararliiklari, yukaridaki
degindigimiz krizin kaynagi olan ideolojilerinin hayatta kalmasmin teminali
oldu. Bu ideolojinin az ama ctkin bir taraftar grubu da olusmus oldu.

7- HURRIYETCILERI DEIST IMANA ITEN NEDENLER

Bati medeniyetine yonelme, genis bir yelpazeyi olusturan vatansever,
gayretli, imparatorlugun “Osmanllik idesi™nin gemsivesi altinda bekasing
isteyen, iyi niyetli - en basta padisah III. Mustafa ve oflu I Selim olmak
iizere - her kesimden gelen zengin bir kadronun tilkisiidir. Bu tilkiintin igerigi
cok sade, son derece masumane ve insanin varlik-nedenlerini olusturan
taleplerdir. Bu talepler, ayrintist ve 6zeti olmamak tizere sunlardir:

a) Insanin varlik sartlarindan ve temel haklarindan biri olan Hiirriyet,
vani temel hak ve 6zgirluklerin saglanmast ve bu haklarin yasanip giivence
altina almacagr devlet diizeninin (rejimin) gergeklesmesi, b) Tabiat bilimlerini
olusturan anlayis ve metodun tlkeye girmesi, bu bilimlerin programiarimin
laik bir anlayisla diizenlenmesi ve diglince gesitliliginden korkulmamast ¢)
Tabiat bilimlerinde ulasilan basardarin teknolojilerinin, hazir olarak, bir an
once ve hemen alinmas.

fttihad-1 Osmani {iyeleri 1896 wyilinda bir ihtilal plam hazirhi
icindeyken polis tarafindan desifre edildi. Yakalanabilenler, sadece siirgiin ile
cezalandirildi. Onlarn da ileri gelenleri bir yolunu bulup Avrupa’va gegtiler
ve milcadelelerine oradan- hem de daha etkin bir sekilde- devam eftiler. Ama
asil onemlist gizli bir cemiyet olarak yedi yil boyunca yonetmis olduklar
sgrenci kiiltiir ve dustince faaliyetleri ile ¢ok genis bir kitleyi etkilemis oldular.
Cok hakli olunan temel hak ve ozgurliklerin elde edilmesi isteklerinin
arkasina deist ve pozitivist diinya goriigleri yerlesmis oldu.

Yz yil 6nce Reistilkiittab Atif Efendi’nin zindiklar dedigi Voltaire ve
Rousseau’ya simdi en azindan Auguste Comte da eklenmistit. Bunun boyle
olmast kagimilmazdi. Cinkii insan yaratilisina uygun olmayan monarsik devlet
vapis,, dinin geregi gibi gosterilmis; temel hak ve ozpirlitkler, sanki dini
vasaklar oldugu izlenimi verecek bigimde engellenmis; Glkenin geri kalmishigs,
halkin fukaralift ve ilke capmdaki cahilliin dinin eseri oldugu kanaati
vayginlagmistir. Bu nedenlerle de dine karst bir tepki olusmustur. Bunun
boyle olmadigin anlatacak, ne din adam: ne de baska bir eleman yetismistir.
Mevcut Osmanlt klasik egitim-6gretim sistemine gore yetismis gorevlilerin
bilgi dizeyini ise su tablo ¢ok iyi ortaya koyuyordu: 1838 yilinda tegmen
sumfinin albayliga yitkseltiimesi igin, tercih edilerck orduda goéreviendirilmis
olan imamlarm tegmenlere okwma-yazma ofretmesi igin bir genelge
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yaywlanmig; ama imamlarn kendilerinin de immi va da yari mmi oldugu
ortaya grkmistir. 17

1830°Iu yillardan 1890°lt yillara kadar medrese kesiminde degisen
pek bir sey olmamugtir. Fakat ilkede Bati form ve miifredatlarina gore
acilmis, laik anlayigla epitim-6gretim  yapan okullar cogalmis  ve
yaygmnlagmistir. Buralardan yetisen ve hiirriyetgi diistincelerle  beslenen
genclere, temele hak ve hiirriyetlerin engellenmesinin dinden degil, gelenck ve
gelenckgilerden kaynaklandigmi anlatmak imkansiz hale gelmistir. Boylesine
insani digtinceler, eger IslAm dini tarafindan engelleniyor gortintimi
verilmigse, bu dine inanip-inanmama gibi bir yol ayrmi psikolojisine
genclerin bir 6lgtide gelmesi mukadderdi.

8- DEIST IMAN’IN CUMHURIYET’E YANSIMASI

Actik ortada Devlet yoktur. Vatan iggal edilmistir. Millet esir
durumdadir. Bir kahraman beklenmektedir. Kahraman, ne gokten iner, ne de
hiida-i nabit gibi yerden biter. Kahraman yine milletin iginden ¢ikar.

Bu kahraman Mustafa Kemal’dir. Mustafa Kemal, Osmanit’da kitltiir
degismesi siirecinin yogunlagtigt devrede ve i¢-kriz doneminde yetigmistir. Bu
iki olay1 benliginde biitin boyutlar ile yagamustir. Ama simdi bu iki meseleyi
asan, onlarmn varlik sartlarini ortadan kaldiran biiyiik problemle, varolmak-
yok olmak durumu ile kargt kargiyadir. Kaltari tastyacak ve yasayacak
milletin ve vatamn varhg tehlikededir, Bu durumda milletin bazi degerleri
degil, butin degerleri glindemdedir.

Mustafa Kemal (Atatiirk), insanim, dolayistyla milletin varligmi bir
deperler bitimii olarak gordii ve bu degerleri yeni bagtan deferlendirerck ise
bagladi. Degerlerin yeni bagtan degerlendirilmesi, kiltiir degisimidir. Mustafa
Kemal, énce Vatan’t degerlendirdi. Onun smirlarimi belirledi. En kritik anda
“hattt midafaa yoktur, sathi miidafaa vardir. O satth biitiin bir vatandir.
Vatanm her karis topragi sehit kam ile sulanmadik¢a terk edilemez.” dedi.
Vatann insan i¢in ne oldugu bu askeri emir i¢inde ¢ok giizel dile geliyordu.

nsanin temel hak ve ozgiirliklerini ve degerlerini yagayip, kimligini
koruyabilmesi igin bagmmsizlik (istikldliyet) sarttir. Millet ile bitunlegmis
olarak “istiklaliyet benim karakterimdir” diyerck, bagimsiz millet
olamayacagmi belirtip milliyeti bir manada tammlayip degerlendirdi.

Devlet, insarn temel hak ve degerlerinden biridir. Deger oldugu igin
her zaman vyeni bastan degerlendirilir. Atatirk devleti yeni bastan

17 P T YR A . 5 - .
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degerlendirdi; Osmanh Imparatorlufu’nun son sekli olan parlemanter-mesruti
vapidan Cumhuriyet e doniistitrdii.

Atatiirk, milletin  dilini, tarihini, sanatiny, dinini yehi bagtan
degerlendirmis ve bilimsel bazda siurekli deperlendirilmesi i¢in arastirma
enstititleri niteliginde Kurumiarm: kurmustur,

Konumuz geregi Atatiirk’iin Din’i yeni bastan degerlendirmesine 6zel
olarak deginmek isterim. Atatiirk, daha Cumhurivet’in ilk yillarinda, hem
Kur’anm hem de hadislerin terctime ve tefsirini, ayr ayn bilim adamlarna,
gorev olarak vermistir. Kur’an ve hadis bazmnda Isldim’m yeni bastan
degerlendirilerek millet tarafindan yasanmasimi hedeflemigtir.

Dinin yeni bastan degerlendirilmest ile Atatiirk, o kadar ileri derecede
ilgilidir ki, dinin daha ¢abuk ve daha ileri derecede anlasilmasi icin Kur’an’in
Tirkge okunmast lesebbiisiine girigir. Bizzat ilgilenir. Yasavarak dener.

Kur'an’m ve czammn Turkee okunmasmda goérev alan ve oGnemli
katkiart olan bir hocamdan, Ali Ruiza Sagman’dan dinlediklerimi aktarmak
isterim. Hafiz All Riza Sagman, zamanmin musikiginaslarindandir. Meshur
Hafiz Sami'nin ve Sadettin Kaynak’m arkadasidir. (Atatirk’un inkilaplarim
benimsemis, Atatiirk’e saygist sonsuz, kendisini “Gazi Hazretleri” diye
anardi) Yaganan tecriibeleri soyle anlatryordu:

“Gazi Hazretleri, Tirkee Kur’an okumalarm ¢ok
yakindan takip ederdi. Camide okunanlart saraydan dinledigi

gibi, huzurunda da okuturdu. Memnun olmadigt tavirlarindan

belli oluyordu. Arada bir “Kur’an’mn ulviyetini vermiyor’

diyordu. Bir giin bir hafiz, Turkce okumasint bitirince, *Simdi

de Arapcasmi oku!” dedi. Arkadas ayakkabiarmu cikarp

koltuga diz ¢oktii. Cebinden gikarp takkesini giydi. O anda

(Gazi Hazretleri ‘ulan kerata, su hareketlerinle hangisinin

Kur’an, hangisinin degil oldugunu gosterdin® diye buyurdular.

Ve bundan sonra da Tirk¢e Kur’an okunabilecegi goriisi ve

tesebbiistinden vazgecti.”

Bitin bunlar milletin dini olan Islam’in bir deger olmas: hasebiyle,
yent bagtan degerlendirilmesinde ne kadar tesvik edici ve yol gosterici
oldugunu gostermektedir,

Osmanlr’da  kultir degismeleri  olaylarmin  yogunluk kazandigi
donemlerde bir gerginlik daha ortaya giknustt; o da Isldm dininin bilimsel
gelismeleri ve ilerlemeyi engelledigi iddiasi. Tabi bu goriis de, her goriis gibi,
Cumbhuriyet kurulurken bir ¢ok taraftara sahipti. Bir milletin bilimsel ve
kiittiirel gelismesi engellenemez. Eger din, Islam dinide olsa, engelliyorsa
durup digimmek gerckir. Fakat bu engelleme IslAim dininden degil,
Aristoteles’in tabiat felsefesinden gelmekte idi. Once sunu belirteyim;
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felsefenin, felsefi etkinligi olmadif1 yerde bilimsel gelismeden s6z edemeyiz.
Ama vanlis felsefe de felsefesizlik kadar zararlt ve tehlikelidir,

Aristoteles, bityiik bir filozof ve biiyiik bir arastirict olmasina ragmen
tabiatr olusturan nesnelerin form ve maddeden meydana geldigini, form ve
maddenin de metafizik oldugunu, ikisi birlesince, gorinime ¢ikip “cismi”
meydana getirdikleri goriigtindl ileri sirmiistii. Aristoteles™ten sonraki felsefe,
eklektik bir felsefe oldugu igin, tabiat agiklamalarinda Aristoteles’in bu
gorigiinil oldugu gibi korudu. Bu goris, dini bir felsefe olan Yeni Platoncuiuk
tizerinden Isldm disiince dinyasma girdi ve Isldm disiince diinyasiin yegane
tabiat felsefest oldu; diine kadar da egementigini siirdiirdi.

Bu felsefenin zarart ve tehlikesi suradan kaynaklamyordu: Form
(Islam felsefesinde siret olmustur) ve madde metafiziktir. Metafizik olani biz
gozetleyemeyiz ve determine edemeyiz. Tabiat bu metafizik 6gelerden
meydana geldigi igin, tabiati gozetleyip tasvir edemeyiz; ¢iinki tabiat bilimleri
deskriptiftir. Tasvirini yapamadigimiz tabiatin bilimini de yapamayiz; bunun
dogal sonucu olarak da teknolojiyi kuramayiz.

Batr’da da Ortagag boyunca bu felsefe hakimdi. Bacon’t, Galilei’i,
Tycho Brache yi, Keppler’i, Newton u engizisyona gonderen ya da engizisyon
takibi altinda yagatan bu felsefe idi. Bati, bu felsefeyi agsmak icin Rennaisance
boyunca cabaladi. Tabiatin yapist hakkinda ¢esitli agiklama denemeleri
yapildi. Nihayet 1778 tarihinde oksijen elementi kesfedildi. Ve boylece tabiats
metafizik unsurlarm degil, real elementlerin kurdugu ortaya ¢ikti ve tabiat
bilimlerinin 6nii agiimis oldu.

Iste tabiat bilimlerinin Osmanli Imparatorlugu’nda  dogmamig
olmasmin nedeni islam dini degil, bu yanls felsefe idi. Bu felsefeyi de islam
dini degil topyekin gelenck savunuyordu.

{ttihat ve Terakki’nin ideolojisi iginde Akil Dini’ne géniil veren
deistler, kendi dinlerini tervic edip, Oniinii agabilmek icin, IslAm dinini
itibardan diigiirme gayretine giristiler. Argiimanlart da geri kalmishgin
nedeninin Isldm dini oldugu idi. Kimse gelenegin orgiisini bilmiyordu.
Deistlere de bunu gosterebilecck kimse yoktu. Deistler de din taassubu ile
bunu gorebilecek durumda degillerdi. Zaten goriiniim de onlan destekliyordu.
Cinkt Osmanh kiltara Ortagag kiltiiritydi. Ortagag kiltiriiniin  temel
niieligi, dini olusuydn. Bu kilttirde deviet son derece smurh bir sekilde
kurumlasnusti. Bu az sayidaki kurumlarin hemen hepsi dini kuruluslardi.
Gelenegi koruyanlar da bunlardi. Iste bu durum gelencgin degil, dinin
savunuldugu gérinimini veriyordu.

Aydmlar burada bir degerler ¢atigmas: sitiasyonuna girmisti. Bir an
once, hic duraksamadan muasir medeniyet seviyesine ulasmak, Atatiirk’ tin
olmazsa olmaz ULKUSU idi. Ama Islam’m gelismeye engel oldugu iddiast
da, Osmanli'nmn yasadigs i¢ krizden bu yana, yaygmlasmists. Iste burada iki
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viksek deger, cagdas medeniyet ve Islam, aym sittasyonda karst karsiya
getiriliyordu. Iki yiksck degerin aym sitiiasyonda catigmasina 7 ajik olan
divoruz. Cagdas medeniyet seviyesine ulagmaktan mi vazgegilsin, yoksa
Islamdan mi?

Atatiirk, bu trajik sitilasyonun yapay, temelsiz, bog bir iddia oldugunu
seziyordu, biliyordu. O, cagdas medeniyet seviyesine Islam ile birlikte
ulasmayi yeglemlsur Ama genelde insamn, Ozelde ise Misliman-Tirk {in
deperlerinin higbirisinin goz ardi edilmedigi bir modernlegme (muasirlagma,
asrilesme) projesi ile buna basliyor,

Modernlesme  (muasirlagma, asrilegme), bir kiiltiir  degigimidir.
Osmanli bu kiiltiir degisimi sireci igine 19.yy’in bagmda girdi. Tanzimat ile
birlikte bu resmen devletin politikast oldu. “Kiiltiir degismesi, bir toplumun
meveut dilzenini, yani sosyal, maddi ve manevi medeniyetini bir tipten bagka
bir tipe dénistiiren siiregtir. Kiltir degismesi, bir toplumun siyasi yapisinda,
idari kurumlarinda, topraga verlesme ve iskdn tarzinda, Iman ve
kanaatlerinde, bilgi sisteminde, egitim sisteminde, kanunlarinda, maddi alet ve
vasitalarinda, bunlarmn  kullamlmasinda, sosyal ckonomisinin dayandigt
titketim maddelerinin sarfinda az ¢ok meydana gelen degismeleri ierir.”"

Kiiltiir degismesi vetiresinin icerdigi bu boyutlarin hepsinde de su
veya bu olgiide Osmanli Toplumunda degisme baslamigtt. Cumhuriyet ile
birlikte bu degisim hiz kazandi. Zaten 20.yy, tarihin hzlandigt donemdir.
Cumbhuriyet donemi Tirk aydmi, kendisini bu hizh / hizlandinlnug kiltor
degisimi siireci iginde buldu. Tevariis ettigi dinya gorisiiniin her veghesinin
degismekte ve toplumun degerlerinin yeni bastan degerlendirilmekte oldugunu
gordii. Dini inancmm da bu degisme ve degerlendirmenin disinda kalmast
miimkion  degildi. Ciinkii dini inang, belirli bir disincenin ezberi ve
sehadetinden ibaret degilse, hayatin temel dayanagr ve kiilturin dominant
belirleyicisi olarak kargumiza gikar. Her killtar diizeyinde bu boyledir.

Kiultir degisimi, Cumhuriyet aydinuu yeni bir din, yeni bir iman
arama ve segme durumuna getirmedi. Cinkil IslAmiyet, Turk in benligi ile
ozdeslesmistir. Milli benligin derinliklerine kok salmustir. Tiirk aydun igin, bir
dine inaniacaksa bu din Islam dininden bagkast olamazdi. Ama Isldmiyet
etrafinda bir tartiyma da bagladi. Bu tartigma, Islam’t yargilama ve onu
reddetmeye  yonelik degildi. Aydinlar birbirlerinin  dindarhiklarin, — dini
anlayiglanm elestirip yargihiyorlards; ama bu arada, kisi gostermenin, ad
vermenin mimkiin olamayacagi bir sekilde, ¢l altmdan deist iman telkini de
yapiliyordu. Ciinkii Ittihat ve Terakki ekoliinde yetigmis kadro hayattaydi.
Bunun 1928 yilinda su yiiziine ¢iknus bir tezahtrii ile karsilagtyoruz: Yeni bir
mabet yeni bir ibadet sekli. Fuat Koprilt komisyonu, hazirlamis oldugu
raporda Islam dini ile uzaktan yakindan alakast olmayan, tamamen Akil Dini
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cercevesi icinde digiiniilmils olan bir ibadet ve mabet sekli onerilmisti. Bir
opera salonuna giriyormug gibi camiye girilecek, siralara oturulacak,
enstrimanlar esliginde, iyi sesli kisilerin icra edecegi miizik dinlenecekti.
Boylece dc estetik duygularin canlandirldigr bir atmosferde, deist imanin
sadece “Yiice Bir Varlik” olarak gordiugii Tanrt’yla iligki, estetik bir duygu
olan yiicelik duygusu ile gergeklestirilecekti.

Iste bu proje Osmanli’nin son zamanlarinda deist imana géniil vermis
olan bir kadronun disiincesi idi. Bunu dogrudan dogruya Cumhuriyet
yonetimine ve dolayisiyla Atatiirk’e baglamak dogru olmaz. Davut Dursun,
halkin tepkisinden gekinildigi igin geri gekildigini ileri stiriiyorsa da'’,
Atatiirk’tn Isldmi olmayan boyle bir diizenlemeye gonlii razi olmadigy igin
gergeklesme sanst olmamugtir. Eger Atatirk boyle bir ibadet ve mabet
diizenlemesini benimsemis olsaydi, onun iradesini engelleyecek herhangi bir
gii¢ olmadigindan dolayr uygulama safhasma gegilirdi.

Atatirk’iin 6liimiinden sonra, 1943 yilinda Isldmi (theist) imanin
bilgisinin yayiimasma yoénelik bir engellemeyle yine karsilasiyoruz: Ahmet
Hamdi Akseki’nin Peygamber hakkinda yazmis oldufu bir kitap, matbuat
genel midirlign tarafindan “Memleket dahilinde dini negriyat yapilarak,
dini bir atmosfer meydana getirilmesine ve genglik icin dini bir zihniyet
fideligi  meydana  getirilmesine” misaade edilemeyecegi  gerekgesiyle
toplattirthyor.” Bu tasarruf, ateizme yer hazirlamak i¢in degil, deizmin éniinii
agmak icindir.

Bu tir dini fantezilerin dalgalanmasi, kamu vicdaninda degerlen-
dirilmesi, sahiplerinin yeni bir bulug ortaya koymus olmanin heyecamni
vasaylp bu psikolojisinin tavsamast gerekiyordu. Nihayet milletin kiiltiirel
gelismesi ve ditnya goriiginin igeriginin belirlenmesinde 6nemli rolii olan
Cumhuriyet Halk Partisi’nin 1947 yilindaki VII. Genel Kurulu'nda, Islami
imanin bilgisinin verilmesindeki smirlamalara, din ve vicdan hirriyetine kargi
vapilan miidahalelere kargt gok siddetli tepkiler ortaya konmustur. Bu
tepkilere kulak veren Devlet, Islimi imamn bilgisinin yine devlet eliyle
verilmesini kendi egitim — 6gretim programi igine almigtir.

Onemli olan husus, milletin benliginin dominant unsuru olan Islam ile
modernlegmeyi birbirinin alternatifi haline getirmeden ya da birisi giindeme
gelince digerini parantez icerisine almadan, uzlastirarak mumkin olur. Bu
uzlagtirmanin, giiniin geist 7 yakalayan, iyi yetigmis Ilahiyatgilarm Islam’
ozimden kavrayarak ve dogru yorumlamalart sayesinde geliserek devam
ctmesi scvindiricidir.
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Kiiltiir degisimi (modernlesme), kiiltiir ¢esitliligini de beraberinde
getirir. Bu gesitlilik i¢inde deist iman da olacaktir. Her tirla dini inancin
serbest¢e yasanabilmesinin guvencesi Laikliktir. Islam’in devlet anlayist
Cumhuriyet 'tir. 1slim’dan rejime hicbir tehlike gelmez. Rejim aleyhtar
gorisler gelenekten gelmektedir. Gelenek ise artik asilmugtir. Farkh dini
inanglar, dini gelismeleri, birbirleri igin tehdit olarak algilamayip sosyal ve
sivasi gerginliklere ve dayatmalara neden olmamahidir.
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