ESKI TURK AHLAK VE SIYASET FELSEFESINE
KONFUCYANIZMIN ETKISI

¢«Iyl bir hilklimet, halka 1yl besleyen ve
halkin glivenin] kazanmig hiiklimettir, Hal-
kin glivenin] yitirmig hilkiimet ayakta
duramazs

KONFUCYUS (Lun Yi)

«Kut ol beg budunks kutadsu kerek: ku-
tadsu budun karni todgu kerek» (= Hi-
kiimdarm hitklimdar olabilmes! i¢in, halkin
refahh ve karm tok olmas: gerektir)

YUSUF (Kutadgu-Bilig)
Mahmut Arslan

Konusu ve ideolojisi balomindan «Kutadgu Billgsde Tiirk ve
Cin geleneklerinin agir bastigl blrgok defalar ilerl siiriilmiigtiir.
Eserde, Islami etkilerin pek az oldugunu ileri siiren VAMBERY den
baglayarak, kutadgu-Bilig'i «herhangi bir Clnee eserin Tiirk ahval
ve hususiyetlerines, Tiirk balkig ve goriigiine uydurulmug bir tereii-
mesi sayabilecek kadar ileri giden «THURY»ye kadar, biitiin arag-
fimeillar bu etkileri kabul etmiglerdir.

Rus bilgini BARTHOLD da, «Turkestan »isimli {inlil eserinde,
Kutadgu Bilig iizerinde Cin kiiltiiriiniin etkileri oldugunu sdylemek-
tedir®.

1 THURY, J. XIV. asir sonlarina kadar Tlrk dill yadigirlarr, Mili Te-
tebbu'lar Mecmuasy, S.FT 1916 s. 91.

2 BARTHOLD, W. Turkestan down to the Mongol Invasion, GSM, V.
19188, 5. 331.
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ARSAL'a gore YUSUF'un etkilendigi en ¢nemli kaynaklardan
biri iinlii Cin filozofu KONFUCYUS olmugtur, Biz YUSUF'un Cince
bilip-bilmedigini bilemiyoruz. Cince bilmedigini kabul etsek bile,
yiizyillar boyu Cinle sk bir kiiltiir iligkisi icinde bulunan bir iilkede
KONFUCYUS%in fikirlerinin yayilmig olmas: tabiidir. Ayrica Uy-
gur ve Karahanl iilkesinin ipek yolu dolaymmiyle bir ticari trafigin
diigiim noktasinda bulunmusg olmas: bu kiiltiir alig-verigini hizlandir-
mg olacagl diigiiniilmelidir. Dahas) sunu da biliyoruz ki, Uygur di-
line hirgok Cince eser ¢evrilmig, KONFUCYUS'in eserleri de tam
degilse hile kismen terclime olunmugtur. Uygurlardan kalma yazma
eserler arasinda KONFUCYUS'ten alinmg pargalarin bulunmasi,
bunu kamtlamaktadir,

Suras1 bir gercektir ki, KONFUCYUS’in «Tahio», «Tchun
Yung» ve ozellikle «Lun-Yii» (Felsefi schbetler} adh eserlerin-
deki ahlik, siyaset ve devlet yOnetimi ile ilgili diigiincelerle, «Ku-
tadgu-Bilig»deki ahlik ve devlet ilkeleri arasinda inkir olunamaz
henzerlikler vardir®.

Hergeyden once hbiz, burada, Cin felsefesinin genel nitelikleri-
ne, ozellikle «Konfiieyanizmse, ana cizgileriyle bir géz atmay, «Ku-
tadgu-Biligri anlamak balimindan yararll bulmaktayz.

A, KONFUCYUS FELSEFESININ KARAKTERISTIK
NITELIKLERI :

Cin felsefesi bati felsefesinden oldukca farkl bir gekil ve muh- -
teva gosterir!. Felsefe Cinliler icin highir zaman bagh bagina bir
bilim, objektif bir diigiince alam1 olmamgtir. Cinli icin felsefenin
sadece pratik bir 6nemi vardir: Felsefe, insanlara birlikte yagama
prensiplerini ogretecek, ferdin devlete ve devletin ferde olan karg-
Lhklh hak ve gorevlerini teshit edecektir. Iste bundan dolayr Cin fel-
sefesinin odak noktasinda ahlik ve devlet felsefesi yer alir, Diger
diiglince ve problemler, bu iki ana konu etrafindan déndiiklerinden
daha az geligebildiler.

3 ARSAD, S.M. age. s, 118-120. :
4 EBERHARD, W. Neuere Forschungen zur Religion Chinas, Archw f.
Rellgionawiss, Clit. 33, 5. 304-344,
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RONFUCYUS felsefesinin karakteristik nitelikleri nelerdir?
Yukarida igaret ettifimiz gibi Cin'de felsefe pratik bir bilim olduguna
ve devletle politikanin hizmetinde bulundufuna gére, acaba KONFUC-
YUS, kendi felsefesini ortaya koymakla ne yapmak istiyordu? Yine
acaba ,eski Cin’de «devlet»in sosyo-politik yapisi nasildi?

O zamanki Cin devleti feodal bir karakter tagiyordu. Yani bir
hiikiimdarin ydnetimi altinda, kendi topraklarimi bagimsiz olarak
idare eden birgok derebeyinden oluguyordu. Devletin baginda pat-
riyarkal bir nitelik tagiyan soylu aileler, yani feodaller bulunuyor-
du, Bunlarin yénetimi altinda da genig halk kitleleri vard: ve yiik-
sek tabakadan bariz bir gekilde ayriliyorlard:®.

- Cin’in kuzeyinden, bozlirlardan kopup gelen istilicilar, Cin'e,
kendi 6zel dinleriyle birlikte bir tiir felsefe de getirmiglerdi. Dinleri,
goge, giinege ve yildizlara tapan, tapinagt bulunmayan natiiralist
bir dindi. Bu inan¢ sistemine uygun olarak onlar, g6k yiiziindeki
olaylarla ilgileniyorlar, bir tiir astronomi ile ugragiyorlardi, Isti-
lacilar Cin'de y6netimi ellerine gegirdikten sonra da, onlarin «Gok
dini» devlet dini oldu, KONFUCYUS'un de tabiat felsefesiyle mes-
gul oldupu gdriiliiyor, Bu tabiat felsefesinde temel kavram «Tao»
idi, Tao, «yol» yani gékyliziindeki yildizlarin yolu, goksel olaylarin
uydufu kanundur. Igte bu «Tao» kavrami yeryiiziindeki insanlara
da uygulanmaktadir. Géhyiiziindeki olaylar nasil belli bir kanuna
gbre cereyan ediyorsa, yeryiiziindeki insanin émrii de bu gékyiizi
olaylarina uygun diigmelidir,

- Kuzeyden gelen istilicilar ayrica aile anlayiglarim da Cin'e ge-
tirmiglerdi. Toplumun hiicresi olan ailenin baginda, reis olarak en -
yaglh erkek iiye bulunuyordu ve biitiin diger iiyeler onun emrine tibi
oluyorlardi, Devlet, aile denen bu cekirdegin biiyiimesinden, genigs-
lemesinden bagka bir gey degildi, Ve gékyiiziindeki tanmlar diinya-
sinda da aileye ve devlete benzer bir hiyerargi vardi,

Gériiliiyor ki, bu diinya gériigiiniin odak noktasini fert degil,
aile olugturuyordu., «Hsizos, aile iiyelerinin birbirlerine karg1 gé-
revleri demektir. Bu gérevler agagi-yukar: tek tarafli diizenlenmis-
tir, Cocuklar ana-babalarina, kiiciik kardegler biiyiiklerine, kar1 da

5 EBERHARD, W. Eski Qin KlltUrl ve Tiirkler, D.T.CF.D. C. 1 8831
4 5. 19.

Felsefe Ar. F. 14
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kocasina kawitsiz-gartsiz itaat etmek zorundadir. Bir bagka bag da
iki arkadag arasindaki iligkidir. Bu, yaga gore degigir. Arkadag olan-
lardan kiiciigii biiyiigiine kargl, aile icinde kiiciik kardegin biiyiik kar-
dege aldig1 tavri alir. KONFUCYUS'in iistiinde durdugu son bag
ise hilkiimdarla tab’as1 arasindaki bagdir. Fakat bu da hiikiimdar le-
hine olmak iizere tipki baba ile ogul arasindaki bag gibi tek taraf-
hdir. Dolayisiyle aile ile devlet arasindaki iligki de buna uygun ol-
malidir. Devlet aileden 6rnek alinarak, aile modeline gore kurul-
mugtur. Bu diigiince daha da ileri gdtiiriiliiyor: devletin reisi olan
imparator ¢gtk»iin oglu oldugu icin, her ogul babasina nasil dav-
ramyorsa, o da «gbk»e kayitsizgartsiz itaat etmek zorundadir. Boy-
lece patriarkal aile diizeni ile semavi gtk-dini arasinda bir bag ku-
rulmug oluyordu. Gok ise, bizzat gok-yiizii kanununun, yam «Tao»-
nun, degigmez bir tecessumudur

KONFUCYUS zamaninda inanc sistemi gok kiiltiine dayandigi
icin aile reisi, dolayisiyle en yiiksek aile gefi olan imparator, kendi
babasina yani «gbge» ibadet ediyordu. Iste bu sebeptendir ki, bu
dénem Cin’inde bir papazlar simfi olugmamigti, Imparatorun ken-
disi, «ritslere ve dinf tsrenlere titizlik gdstermek zorunda olan, Cin
geleneklerine gdre kutsal bir gahsiyetti.

KONFUCYUS'’e gire, imparatorluk makaminin babadan oguia
gececegine dair ilahi bir kanun meveut degildir, «Gigiin oglu» siz
ciigiinii mecazi anlamda anlamak gerckir. Aslmda «Gdgiin oglu»,
gigiin kendine gorevler yiikledigi adam demektir. Bu gorevin mut-
laka imparatorun ogluna devredilmesi gibi bir zorunluluk bulun-
mamaktadir. «Géks bu gdrevi imparatordan alip herhangi bagka
bir adama verebilir, Igte bu diigiince, Cin devlet felsefesinde, KON-
FUCYUS'ten sonra cok etkili olmugtur®.

B. KONFUCYUSN AHLAK GORUSU

KONFUCYUS, felsefesinde metafizige yer vermemis, daha cok
siyvasi, ahl8ki ve sosyal bir cokiintii icinde olan toplumun, devletin
isldh yollarmm dilgiinmiigtiir, Twla PLATON'un, Atina sitesinin si-

6 EBERHARD, W, agm. 9. 270,
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yasi, ahliki ve sosyal gerileyisine kargi, ideal de olsa, yeni bir
toplum ve devlet felsefesiyle ortaya cilug gibi.

KONFUCYUS'in kendisi, dine kargi inanghyd., O, daha gok
«TMien» ile ilgilenmigtir ve bundan sik sik s6z acmaktadir (Lun Yii,
baliim I, 13-24, V. 1, V1. 26, VII. 22, VII. 22, VIII. 19, IX, 5-7, XI.
8-9, XIT. 5-10, XIV. 37, XVII, 19, XTV. 25, XX. 1-14). Ona gbre
«T’ien» sahsi olmayan ahliki bir kuvvet, en yiice varhk ve doga-
nin diizeni ve hatta kendisi idi. «Lun Yii»de bahsettigi gibi «T'ien»
saf bir kaynak olmaktan ziyade egemen bir yonetici, her geyin lis-
tiinde bir varhk idi. («Lun Yiisde «T'iens kelimesi giyle kullaml-
migtir: Boliim I, 13: «T’ien giicendiren bir kimsenin bagka hir
duas1 olamazs. Bolitm ITI. 24: «T'ien {istadimz (beni) kullamiyors,
B&liim VI, 26: «T’ien beni reddedebilir mi?». Béliim V. 12: «O (T'-
ien) insanin dofas1 ve gifiin yolu {lizerinde birgey soylemiyors.
Biliim: VII. 22: «T'ien i¢cimde olan erdemi yaratti», Bolim IX. 11:
«T’ieni aldatabilir miyim?». Bolim XIL §: «Zenginlik T’ien'e bag-
hdirs) O, «Tiensi icinde yagadigl bozulmug ve ¢oziilmiis toplumun
islihi igin etik bir giig olarak ele almig ve buna bagh olarak hirta-
Ikim ahliki prensipler koymugtur ki, bunlar yalniz Cin’in degil, bii-
tiin diinyanin - diizenini saglayacak evrensel prensiplerdir.

KONFUCYUS'in inang diinyasimin ikinei temel tas: ise yuka-
rida siyledigimiz gibi «Taos'dur. KONFUCYUS’te «Tao» daha cok
toplumsal bir anlamda kullamlmaktadir. Yani «Taos ferdin oldugu
kadar devletin ve hatta biitiin dilnyanin takip etmesi gereken ideal
yoldur. Onun diigiincesine gore, insanlar ya da imparatorluk «Taosya
sahip veya tdbi olursa her gey yolunda gidecektir. Yine yukamda
styledigimiz gibi <«Tao» aym zamanda g6kyliziindeki - yildizlarin
yolu ve doga olaylarinin kanunudur, «Bu diigiince insanlara da uy-
gulanabilirs. Yani, «Giksel olaylar, bu «Tao» denilen doga kanunu-
nun gidigine gitre hareket ediyorsa, insanlarin hayat: da, &ylece
bu giksel olaylara uygun olarak gecmelidir. Bunun i¢in insanlar
hayatlarim géksel bir diizenin ifadesi olan «Li» denilen tiren ve
dyinlere gore diizenlemelidir’, Béyle olunca diinya yiiziindeki bayat
her bakimdan giizel ve ideal olacaktir. Ancak béyle bir ahenk insa-
n mutluluga ulagtimr (Yieh Chi: Bolim I, IJ, II1).

7 CREEL, H.G, Confuclus, The.Me..-n and the myth, London 1951 4. 91,
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Goriildiigii gibi, burada tabiat felsefesinin izleri acikga goriil-
mektedir, O devirde Cin’de bulunan istilici kuzey kavimlerinin -ki
bunlar Tiirk ve Mogol gibi bozkir kavimleriydi- getirdigi gok kiiltii,
KONFUCYUS felsefesinde hfkim bir karaktere sahiptir. Hatta
gunu da sdyleyelim ki, ¢T"ien» kelimesi «Tengri» sdzciifiiniin Cince
yaziligindan bagka bir gey degildir.

Cin’de, en eski devirlerde ve sonra KONFUCYUS zamaninda
aileye gok 6nem verildigini yukarida séylemigtik. Oyle ki, Aile bag3-
larina saygl gGatermeyenin «goks tarafindan cezalandirilacagi dii-
giincesi hikimdi (Lun Yii. XXHI. 3, IV. 8). Anaya babaya sadakat
meselesine de gok 6nem veriliyordu. KONFUCYUS, bu konuyu ele
alarak <«anaya -babaya itaat wve sevgi, yani «Hsiao» akidesini
koymugtu. Burada ilk énce aile iiyelerinin birbirine olan &devleri
diigiiniilmilg, sonra bu genigletilerek hiikiimdarla halk arasindaki
_baglar ele alinmigtir. Bizzat «Lun Yiisde buna dair pek ¢ok drnek
bulahbiliriz: «Bir gen¢ evinde ebeveynine sadik, digarda hiiyiiklerine
saygil olmalidir « (Lun Yii, B. T §). «Bugiinlerde ebeveyne sadakat,
onlarin karmim doyurmak anlamina geliyor. Fakat képek ve atlar -
da aym geyi yapyorlar, Sayg olmazsa bunu digerinden nasil
ayirdedebiliriz? « (Lun Yii, B. II 8). «Ebeveynine bagh olursan, kar-
deglik gérevini yapmig olursan, bu davramg devleti de etkiler, hii-
kiimetin kurulmasim saglars (Lun Yii. B. IT. 21).

Kisacas1 «Hziaos, genel olarak biitiin erdemlerin kaynag, go-
giin yolu ve insanin en pratik ddevidir. Bu diigiince daha ziyade Han
devrinde etkili olmug ve geligmigtir. Devlet idaresi ise, KONFUC-
YUS kiiltiinii daima bir devlet felsefesi olarak ele almugtir®.

KONFUCYUS'e gore hiikiimdar fiili olarak giindelik siyasete
karigmamahdir. Tipk: «gbks gibi bir sembol olarak etki yapmalidir.
Merasimlere katilmali, biitiin kurbanlar: «ritslere gére vermelidir.
Iste ancak o zaman diinyada her gey dogru ve iyi olacaktir, Bir
yerde KONFUCYUS, gercekte olmadig1 halde giinegin tutuldugunu
iddia ediyor. Giineg tutulmasindan bahsetmekle ashnda o, hiikiim-
darin yonetimini elegtirmek istiyor. Burada, giineg hiikiimdar tem-

g8 OZERDIM, M.N. Cio Dininlo mengei meselesl ve Dini inanglar, Belleten,
TT.K, Ciit. XXVI 1862, 8. 101, a 110.
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gil ediyor, giinegin kararmasi ise hiikiimdarin aydin olmadigini gos-
teriyor®,

KONFUCYUSin, kiiltiir bakimdan yiiksek; siyasal ve sosyal hiz-
Ii degigmelerin oldugu bir devirde yagsadigini yukarida siylemigtik.
Onun, eski Cin kiiltiiriinden felsefesine neler aldif1 ve siyasal, sos-
yal degigimlerde ne gibi bir rolii oldugu meselesi iizerinde Cin bil-
ginleri bir hayli diigiinmiiglerdir. Bilginlerden bir kismi, O’'nun eski
altin devri ihya etmek niyetinde oldufunu, bir kismi1 da eski mitik
imparatorlardan Yao ve Shun devrinin bilgisini nakletmek istedi-
gini ileri siirerler. Biz «Lun Yii»ye dayanarak, gu goriigii ileri sii-
rebiliriz: KONFUQYUS felsefesinde temel fikirlerin eski eserlerden
alindig1 biliniyor. I"akat bizzat kendisi eskiyi ihya etmek istedigini
soylemiyor. «Lun Yii»de gdyle bir parca vardir: O, «Ben dogugtan
bilgin degilim, eskiyi severim, bunun i¢in eskiyi aragtirmak isterim,
Eskiyi aragtirmak bilginin baglica kaynagidirs demelktedir,

KONFUCYUS koyu dindar biri de degildir. O, dine ait konu-
lardan daha cok «T’ien» ile ilgilenmigtir, Ona gore «T'ien», gikte
oturan, kitii hiikiimdarlar:1 cezalandirlp yeni hanedanlar kuran ve
erdemlileri ddiillendiren «Atalarsin kollektif bir adi degiidi (Shu
Ching : 369, 374, 385, 457-9, 495-502; Shih Chi: 432-6, 588-9). IFa-
kat «T’ien» kigisel olmayan ahliki bir kuvvet, insanin viedanin-
daki ahlik duygusunun kozmik bir parcasidir., KONFUCYUS'in
dine inanci olmalkla beraber, dinle fazla meggul olmamistir, Onun
niyeti, diinyay! yeni bir diizen icine sokmalk ve siyasal ve sosyal
alanda reformlar yapmalkti. Onun amaci, toplum iginde fazileti,
adaleti, nezaketi, samimiyeti, saygiy1 yani «Tao»yu gerceklestir-
mektir. «Tao», insanlar arasindaki kétii davramiglar ortadan kal-
dirir ve insanlar arasinda dostlugu saglar. Fert, Toplum ve diinya
«Tao»ya sahip oldugu siirece iyi ydnetilecek ve ahliki ilkeler ege-
men olacakiir. «Taosyu bilen ve anlayan halk, cok kolay idare edi-
lir, En iyi hiikkiimdar «Tao»ya uygun davranan hiikiimdardir,

KONFUGCYUS egitim ve bilgiye cok Snem vermigtir. Ona gire
insan egitim sayesinde kargagadan kurtulur ve dengeyi bulur. Igte

9 EBERHARD, W. Cin Tarlhi, Ankara 1947 5. 49,
10 CREEL, H.G. Confucius, the man and the myth, London 1951 a, 115-118.
11 CREEL, HG. a.g.e. & 134.
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béylece de ahldki erdemler geligir. O, bilginin insan karakterini is-
leyebilecegi, sadakat, samimiyet, nezaket ve adaleti, yani fazileti
geligtirebilecegi kamsindadir (Lun Yii : 14-5 ve 6.2}. Ona gore fa-
zilet uzaklarda degil, bizzat insan kalbinde bulunan bir seydir. Fa-
ziletli olan kimseye highir kétiiliik gelmez, Insan kendi kalbini din-
ler ve ona gore hareket ederse, endigse edecegi ve korkacag higbir
sey kalmaz (Lun Yii: 7.2 ve 12.4.3). O, «Faziletli bir insan kendini
yetistirmek istedigi kadar bagkalarm da yetistirmek ister. Kendi
basarsim istedigi kadar, bagkalammn basarilanna da yardun eders
(Lun Yii: 6.28) demektedir. Herkese kar;i daima nazik davran-
may isteyen filozof, «yalmz faziletli olanlarla arkadag ols demek-
tedir (Lun Yii: 1.8). Ona gore «insanlar yaradihs bakimindan esit-
tirler, fakat bilgi ve yagama alaminda bagka bagka yollar tutmus-
lardir (Lun Yii: 13-24, 15-23), Boylece KONFUCYUS, bilginin in-
san tizerindeki etkisini her vesileyle hatirlatmak istemistir.

KONFUCYUS'e gire, insanlar dogru yola yoneltecek ilkeler-
den biri de «I» (yani «dogruluk», «uygun davrams»)'dir. Bu da
tipkn «Li» ve «Tao» gibi davramsglarm bir regiilatériidiir. O, «bir
davramgin «dogru» ve uygun» oldugu nasil anlagihr?» SOrusu
karsismda, «<bu meditasyonla degil anecak aksiyonla, calismakla, ki-
sacas1 bilingli bir ¢alsmayla miimkiindiirs biciminde cevap ver-
mektedir (Lun Yii: 15-30 ve 2.15). '

Yine biiyitk dilgiiniire gore, yolumuzu aydmlatacak hedefler-
den biri de <hakikat»tir. Boyle diisiinen KONFUCYUS «hakikat»
icin kriterin ne olmas gerektigi sorusunu cevaplandirmamaktadir.
Ashnda o, bu kriteri bulmay bizzat fertlerin kendilerine biralmig-
tir. . : '

Gérillityor ki KONFUCYUS'iin felsefesi, her ne kadar modern
metodlara uygun degilse de, diisiincesi dogmatizm’den uzak, siipheli
yarpilarnn agklamak isteyen ve bilimsel bir goriis gercevesi icinde
entellektiiel bir demokrasiyi benimsemis ve daima «ihmhlighy yani
ARISTOTELES'in deyimiyle <orta-yolus segmis bir felsefedir. O,
bilgive verdigi onem kadar, bilginin kazamlmaginda da <orta-yolsun
takip edilmesini tavsiye etmigtir. Kendisi de hayat: boyunea higbir
agin davramsta bulunmamistir. Ona gore «orta-yol, en yiiksek er-
demin yoludury' (Lun Yii: 13-21 ve Meng-tzu: 7(2) 37.2-7}.
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Boylece O, ahlik felsefesinde hiitiin sorumlulugu fertlere yiik-
lemig goriiniiyor. Ona gore, bir insan ancak «Li», <I» ve «Taos ile
kendisini yetigtirir ve karakterini geligtirebilir. Iste ancak bu kim-
seler, KONFUCYUS’iin tasavvur ettifi ideal diinyayrn ve devleti
yonetebileceklerdir.

Kisacas), KONFUCYUS, felsefesinde bir taraftan bireyei bir
emprist gibi davramglara dayanarak digiincelerini ileri siirmiig,
diger taraftan da Rasyonalistler gibi hareket ederek diinyayi 1slah
icin kendi kafasindaki fikirlere dayanan prensipler koymustur.

Suras: bir gercektir ki, kendi devrindeki devlet ve hiikiimet
adamlarmmin dogru ve diiriist davranmadiklarindan gikiyet eden
KONFUCYUS, eski devirlerdeki erdemli hiikiimdarlar: iyi érnekler
olarak gostermek istemigtir (Lmn Yii: 7.1, 7.19 ve 15.4). O, kendi
devrinde sulh ve siikfinun kayholdugunu ve yoneticilerin yonetilen-
lere zilimcee davrandiklarm ve halk: ezdiklerini stylilyor ve bu ne-
denle de reform teklif ediyordu. :

KONFUCYUS, <eskiye koriikériine baglanmayi» red eden, ter-
sine insanhifin geligsmesinde, degisimin ve evrimin onemini kabul
eden bir filozoftu. O, eski devrin orf ve ddetlerinin oldugu gibi kabul
edilmesini savunmamg, yalmiz bunlar arasindan zamana ve ¢aglna
en uygun olanlarinin secilip alinmasim istemigtir (Lun Yii: 15.10).
Bunun icin O’na «zamana uygun olam secen bir gelenekei» demek
daha uygun olur. .

C. KONFUCYUS'DE TOPLUM VE DEVLET DUSUNCEST

" KONFUCYUS, kendi devrinde iyi bir yonetimin bulunmamas:
ve hallun ac1 icinde lnvranmas) yiiziinden 1zdirap duymug ve ideal
bir devletin ve hiikiimetin dzlemini cekmigtir. Toplum icindeki in-
san miinasebetlerini, aile-i¢i iligkilere bhenzeterek ¢biitiin insanlar
kardegtir» fikrine oturtmak istemisg, aile-ici disiplinin iiveler ara-
sinda korku yaratmaktan ziyade, onlar1 ortak bir amaca ydnelimek
ve bir birlik yaratmak yoniinde olmak gerektiFini ve devlet icin de
bunun aynen gecerli oldugunu diigiinmiigtiir (Lun Yii: 12.5.4). Ona
gbre, iyl bir hitkimet halln iyi besleyen ve hallin giivenini kazan-
mg hiikiimettir. Halkin giivenini kazanmamng hiikiimet ayakta dura-
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maz {Lun Yii: 12.7). «Eger, hiikiimet hallu bir takim kurallarla
yonetirken, asayigi (sadece) cezalarla saglamaga calimirsa, halk
{devlete olan) kutsal yiikiimliiliiklerini bir tarafa ralip, yalnizea
cezalardan kurtulmag@a caligacaktir. Eger halk, erdemle (yani «Li»,
«I» ve «Taosya uygun) ydnetilirse, kendi kusurlarim diizeltmeye
¢aba gisterecektir (Lun Yii: 2.3).

Igte biitiin bunlar KONFUCYUS'in toplum ve devlet felsefe-
sinin temel diigiinceleridir. Negatif cezalardan ¢ok, olumlu &Hrnek-
lere deger vermigtir. Baski ve korku ile yénetilen devleti degil, fa-
kat hiikiimdarla tab’asi arasmda kargsilikhh bir anlagmamnn bulun-
dugu ortak bir yonetimi savunmugtur. Igte bu nokta modern demok-
ratik teorilerle bir uygunluk godstermektedir.

KONFUCYUS, halki yakindan tamidigi ve onlarin acisina ya-
kindan tanmik oldugu igin, her zaman hallun tarafimi tutmugtur.
Halki ezen aristokratlarin ve devlet adamlarinin yerine, erdemli,
kendi alaninda bilgili ve yetenekli olanlarin devlet y&netimini el-
lerine almalarim istemiy, gdrevini gerektigi gibi yapamayan hii-
kiimdarlarin (ya da yoneticilerin) oturduklari makama layik olma-
diklarim ileri siirmiig ve «kendini yonetmekten &ciz bir devlet ada-
mi1, devleti nasil idare edebilir?s» diye devrinin hilkiimdarlarina ve
yoneticilerine elegtiriler y&neltmigtir (Lun Yii: 219, 2.20, 12.22,
13.2).

Halkla yénetenler arasinda karmilikli bir anlagma olmasim is-
teyen KONFUCYUS, halkin bilgisiz ve chil oldugunu gérdiigii icin,
devlet yonetiminin ondarin eline biralilamayacagmi sbylemig ve
hiikiimdarlarin mutlak egemenligini kabul etmemekle birlikte, hii-
kiimdar ve ydneticilere itaat edilmesini istemigtir (Lun Yii: 12.11.2
ve 3.1, 3.2,, 3.22,, 7.35.,, 14.15.). Gériililyor ki, siyasal gii¢, yine hii-
kiimdarlarin ellerinde birakilmigtir. Halbuki, hiikiimdarlar1 dogru
yolda davranmaya, iyi ve yetenekli devlet adamlari se¢meye zorla-
yacak hi¢ bir mileyyide bulunmamaktadir. Bunu anlayan KONFOC-
YUS, siyasal iktidarin pratik reformlar yapmasmi miimkiin gbr-
memig, reformlar1 gergeklegtirmek igcin halki egitim-Ggretim yo-
Iuyla yetigtirmek gerektigini séylemigtir (Lun Yii: 13.19 ve 13.24,,
15.27 ve 8.9). Bu yolda yoksul, zengin gézetmemig, biitiin insan-
larin egitim-8gretim konusunda yetenekli oldugunu ve bu konuda
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egit hakka sahip olmalar1 gerektigini ileri siirmiigtiir (Lun Yi: 7.7,
9,7, 15.38.).

KONFUCYUS, halkin yetigtirilmesi kadar, mutluluk ve refaha
havugturulmasmi da istiyor. Ona, halk icin yapilacak en onemli
geyin ne oldugu soruldufu zaman «onlara (halka) zengin bir hayat
gagla (ya da onlan zenginlegtir)» cevabim vermigtir (Lun Yii: 13.9).
Ona gore, «iyi bir insan muhta¢ olanlara yardim eden ve kendi ser-
vetini arttirmaya caligmayan insandir» (Lun Yii: 6.3.2).

Insana ve insan hayatina ¢ok deger veren KONFUCYUS'e, er-
demin ne oldugu soruldugu zaman, «inganlar1 sevmektir»; bilginin
ne oldugu soruldugunda «insam bilmektir» cevabin vermigtir (Lun
Yii: 12.22.1).

icinde yagadig devrin ahliki, sosyal ve siyasal olaylarinin et-
kisiyle KONFUCYUS, o devir Cin toplumunun cesitli yonlerden
giiriiklendigi kot durumdan kurtulmasim saglayacak yeni bir ah-
lak diizeninin, gosyal ve siyasal sistemin gerceklegmedini istemis ol-
dugu anlagiliyor. Filozof, devlet bilimine bagimsiz bir varlk tam-
mayarak, onu ahlak biliminin bir kismi olarak gérmiigtiir. Bu yiizden,
ahliki prensiplerden yola gikarak her geyi o acidan ele almaya, dev-
let hakkindaki diigiincelerini bu prensiplerden ¢ikarmaga ¢aligmig-
tir,

KONFUCYUS'e gore, biitiin insa'nlar icin gecerli olan bir tek
fazilet vardir. O da, biitliin inganlarin birbirlerine olan ihtiyaci,
herkesin birbirine karg olan sevgigidir, «insanlar icin toplu olarak
yagamak bir zarurettir. insanlarin diinyasindan uzaklagarak, kug-
larin ve hayvanlarin arasinda yagamak miimkiin degildirs, «Acs
ceken insanlardan bagka kimin imdadina kogabilirim?» diyen filo-
zof, bu sdzleriyle, insamin toplumsal bir varhk olugunu, insanmn in-
sana olan ihtiyacim1 belirtmigtir,

KONFUCYUS'e gore, insanlarin birbirlerini sevmesi 6nemli
erdemlerden biridir. Olgun insan demek, insanlarla kardeglik ilig-
kigi kuran; biitiin insanlar icin aym sevgiyi besleyen, herkese karg
egit sevgi tagiyan kimse demektir, Herkesin birbirini biitiin varhg
ile sevmesi gerekir, Her insan, kendi varhgma karg: gosterdigi
Gzeni, hemeinsine karg1 ondan nasil bir davramg bekliyorsa éyle ha-
reket etmelidir.
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KONFUCYUS’e gore, devletin tanrisal bir kaynagindan sbz ag-
mak yanhgtir. Devlet, insanlar tarafindan meydana getirilmistir
ve millet, filke, hiikiimet gibi unsurlari vardir. Devlet, toplumun
hiicresi olan ailenin geniglemesinden olugmugtur. Aile, devletin ku-
rulmasinda bir medel rolii oynamigtir. Bu yiizden, aile ile devlet
arasinda bir akrabalk vardir, Gercekte devletin baginda bulunan
hiikiimdar, yiiksek bir aile reisinden bagka bir sey degildir. Ciinkii
ailede nasil tiyelerin kargilikli gérevleri varsa, devleti yonetenlerle
fertler arasinda da dyle gérevler vardir. o '

Devleti ydnetenler, algak goéniillli, tutumlu ve kanun ve ada-
lete énem vermeli; tilkeyi fazilet, ehliyet ve iktidarla yonetmeli;
insanlam kendi gocuklar: imiggesine sevmelidir. Buna karsilik halk
da, devleti ytnetenlere itaat etmekle, onlar1 sevmekle ytikiimltidiir.

© 'KONFUCYUS'e gore, devleti ydnetenlerin baginda gelen hii-
ktimdar, hiikiimranlik yetkisini gokten almaktadir, demistik. Hii-
kiimdar, gtk tanrmn oglu ve kutsal bir kigi sayiliyordu. Fakat,
hiikitmdart, hiikilmranlhk yetkisi sinirsiz ve siirekli olan, her iste-
digini yapabilen bir tann gibi gérmek miimkiin degildir. Gék tanr1
tarafindan hiikiimdara verilen hitkiimranlik yetkisinin devam et-
mesi, ancak iyilik ve adalet gibi kavramlara uygun davranmasiyla
miimkiindiir. Kétiiliik ve adaletsizlik, hiikiimdarin hiiktimranlik yet-
kigini ortadan kaldirir. Bu yiizden, gbk'iin oglu elan hiikkiimdar, iyi-
lik ve 'adaleti egemen kilmak zorundadir, Hilkiimdar, iyi olan in-
sanlara deger vermeye ve onlar yjikseltmeye, kitilleri 18laha, halki
mutlu kilmaga, fertlerin durumlarim diizeltmege, onlar1 fazilet ve
geleneklere goére yonetmege, onlarin sevgisini kazanmaga caligma-
lidir. Hiikiimdar, her zaman ve her yerde ahldk prensiplerine uygun
hareket etmelidir. Milletin babas1 ve ahliki enerjinin kaynag ol-
mas1 gereken hiikiimdar, ancak boylece fertlerin saygisina liyik
olur. Hiikiimdar, sahip oldugu hiikiimranhk yetkisini, ancak, fert-
lerin sevgisini kazanmakla, erdem]i oclmakla koruyabilir.

. Gériiliiyor ki, hiikiimdarn sahip oldugu hiikiimranhl yetkisi
bir takim sartlara baghdir ve haz ahlakl prensiplerle simrlanmsg-
tir, Hiikiimdarhk, htiktimdara birgek. gérevleri- yapma ' zorunlulu-
gunu ytiklemektedir, Hiikiimdar, 'kendisine diigen bu gérevleri ye-
rine getirmedigi takdirde, hiikiimranhk yetkigini kaybeder. Hii-
kitmranhk yetkisi, halkin mutlulugunu saglamak igin bir. aragtan
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bagka bir gey degildir, Hiikiimdar, hiikiimranhk yetkisini ko&tiiye
kullandig1 zaman, o, sahip oldugu bu imtiyazdan yoksun klinir.
Su halde, hiikiimdarin, hiikiilmranhk hakkinin korunmasimin krite-
rini, mutlulugu saglanmig, durumundan memnun fertlerin rizala-
rinda aramak gerekir.

KONFUCYUS’un ayrica, hiikiimdarhgin irsen intikali konu-
sundaki prensibe mutlak bir deger vermedigini de | biliyoruz. Ona
gore, bu konuda tanrisal bir kanun yoktur. Gék tanrimn oflu olari
hitkiimdara, tanr tarafindan yiiklenmig gorevler vardir ve hiikiim-
dar &liince, bu hak ve gorevlerin mutlaka ogluna gegecegi haklunda
higbir zorunluluk bulunmamaktadir. Tanri, bu gorevi bagka birine
de yiikleyebilir. Nitekim, Cin tarihinde gegitli sulalelerm blrbmm
takip etmesi, bunun delilidir*:.

‘Yine goriiyoruz ki, KONFUCYUS’e gore, bir devlette, yalmz
hiikiimdar i¢in degil, hiikiimet ve yonetim kadrosu iginde yer alan
diger kimseler icin de yiikiimliliikler bulunmaktadir. Hergeyden
once, bunlar, gérevlerini, herkesin sevgi ve giivenini kazanacak ge-
kilde yapmall, hallun gikarma uygun davranmali iglemlerini erdem
" temeline dayandirmahdirlar. Ayrica devleti yoneten bu yiiksek ki-
giler, hiikiimdarlarn isteklerine gore degil, akim gereklerine gore
hareket etmelidirler. Eger onlar bu gekilde davranmyorlarsa, bu
takdirde yerlerini terk etmelidirler. Devlet adamlar ve yiiksek yo-
neticiler, akim gereklerine wygun ve diiriist davrandiklam takdirde,
devlet iglerinin yiiksek tabakanin ahlik ve fazileti ile goriilmesi ha-
linde, byle bir siyasal toplum iginde kanunlara bile liizum yolktur.
Yoneticiler gahsen diiriist iseler, bunlar devleti, kanun koymadan
da yonetebilirler. Diiriist degilseler, uymayacaklar: kanunlar1 koy-
makta zaten fayda yoktur®. Iste bu yiizden, bir devlette, hiikiim-
dar da dahil, biitiin yoneticilerin a,hlajkh ve erdemh klmseler ol-
malar gerekir, biiyiik filozofa gtre. - ‘

KONFUCYUS'in devlet idaresi konusunda, ortaya koydugu ana
prensipler 6zet olarak gunlardir :

— Bir devletin ve hiikiimetin temel amaci, hallumn mutluluk
ve refahini saglamak olmalidir.

12 OKANDAN, R.G. Unumi Amme Hukuky; 1st, 1966 =, 128, -
13 MASPERO, H. La Chine Antlque, Paris 1827 s. 462,
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— Bu amag¢ ancak, devlet en yetenekli ve bilgili insanlar tara-
findan yonetildigi zaman gerceklegir.

— Devleti yonetme yeteneginin dogugla, zenginlikle ve top-
lumsal mevki ile higbir ilgisi yoktur. Bu sadece karakter ve bilgiye
dayanir.

. — Karakter ve bilgi ise ancak egitim-Bgretim yani tahsil yo-
luyla elde edilebilir.

— Yetenekli insanlarin faydali olabilmeleri i¢in de egitim ve
Sgretimin her tarafa yayginlagtirilmas: gerekir.

— Bédylece, hiikiimet, egitim yoluyla yetenegini isbat etmis,
halk tarafindan sec¢ilmig kigiler eliyle ydnetilmig olacaktir.

KONFOUCYUS’in bu diigiinceleri, herkesin devleti ybnetmek
konusunda bir firsat egitligine sahip olacagini ve yetenegini isbat
ettigi takdirde ySnetmeye hak kazanacagim gostermektedir. Bu
ise, aristokratik bir sistem iginde, dogugtan soylu ve zengin olma-
yan, fakat erdemli ve yetenekli bir seckin-bilginler ziimresi tara-
findan yonetilmek demektir.

" Caggdag demokrasi teorisi acisindan bakildikta, KONFUCYUS
sistemindeki noksanhk, en bilgili ve yetenekli olani devletin bagina
getirecek bir mekanizmanin ya da prensibin bulunmayigidir. Bir di-
ger Snemli nokta da, halkin hiikiimeti etkileyebilmesi icin gerekli
giiclii bir aracin yani oy ve veto hakkinin olmayigidir',

Kisacasi,, KONFUCYUS, feodal bir ydnetim altmda mutlaki-
yetei bir zihniyetin egemenligini reddetmig, halkin kendi biling ve
vicdanina sahip olmasini, yalniz hiikiimdara degil, insanliga da hiz-
met etmesini istemig ve aristokrasi anlayigini degigtirerek bhunun
irsiyete ve verasete degil, bilgi, meziyet ve yetenek iizerine dayan-
mas1 gerektifini 1srarla ilert siirmiigtiir:®.

11 CREEL, HG. a.g.e, 8.178-181.
15 OZERDIM, Konfilgyanizm ve Batt Demokrasisi, AU D T.CF.D. C. XI.
8. 2, 3, 4, 1963 a. 386-416.
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D. KONFUCYANIZM VE ESKI TURK SiYASET GELENEGI

Goriilmektedir ki, KONFUCYANIZM'in ilkelerini olugturan
dtigiincelerle ‘Kutadgu-Bilig'deki fikirler arasinda gercek bir ilighki
bulunmaktadir. Kanun fikrindeki acikhk, hiikiimdar-Tanrm ilighisi,
yerytiziindeki hitkiimdara Tanrynm Srnek olmas), Tiirk devlet an-
layig1, «tbre» ve «kut» gelenegi ile tam bir benzerlik gdgtermektedir.

KAFESOGLU’na gore, bu paralelligin sirm, eski Tiirk dini ile,
Cin IMdiltiiriiniin geligme tarihinde gizlidir. Egki Tiirkler G6k Tan-
rnya inamyorlardi. M.0. 1000 yillarinda i¢ Asya bozkirlarinda ya-
yagan Tiirkler «Goksii Tanm kabul etmigler, c¢egitli doga elaylarmn
da etkigiyle, godgiin sonsuz giiciine inanmiglardir. igte hdylece or-
taya ¢ikan «G8k Tanri» inanel, Tiirk kamu hukukunda onemli bhir
rol oynamigtir.

Cin tarihinin bagladig1 Ohou’lar devrinde (M.O. 1050-247) yerli
kiiltiir fizerinde kuzey-batidaki Asya diizliiklerinden gelen bozkir
kiiltiiriine mensup halklarin etkisi goriilmeye bagladl. Cin'de eski
bereket tanmlarm yaminda G8k dini kendini hissettirdi. Chou'lar,
icinde giineg, ay ve yildiz kiiltlerinin bulundugu G&k dinine ina-
miyerlardi®s,

Nihayet yiiksek iktidar sahibi hijkiimdar, Go6k dini inancina
uygun olarak, «GSk'in oglu» (— T’ien-tzu) unvamm aldi™.

Iste KONFUCYUS (Oliimii. M.O. 480'lerde) bu cagin diistinii-
riidiir. O, Tanr’dan g6z acarken, Cince olmayan, fakat Tiirkce
«Tengri» kelimesinin Cince soylenigi olan «T'iens» sozcug'unu kul-
lanmaktadir??.

KONFUCYUS’e gore: «Insanlarin hayati ve davramiglar: de-
gisen durumlara gdre degil, ebedi ahlik kanununa, evrensel nizama

16 OZERDIM, M. Chou'larda Tiirklerden gelen Gbk dini, Belleien, 8. 185
1963, 8. 1-23; EBERHARD, W. Eski Cin Kiltiri ve Tilrkler, AUDTCF Der.
I, 1843 =, 21-29,

17 EBERHARD, W. Eskl Cin felsefesinin esaslarr, AUDTCFDer, II, 2
1944, 5. 268.

18 KAFESOGLU, 1 Kutadgu-Bilig ve Killtir Tarthimizde}di Yeri, Tarlh
Enstitlsii Der. 8. 1 1870 s, 38.
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gore diizenlenmelidir... Ahliki ve ruhi olgunlagmanin ve geligmenin
yolu bilimdir. Ona g'dre gorev ka.nunu herkes igin 'birdir' «Eh yiik.
«Akll msa.nlarm topluma ait gorevlerlm yapabﬂmelerl igin Ta.n-
rinin insan ruhuna yerlegtlrdlgl <kanundury. <Hikimiyetin amaeci
halkin refah ve mutIqugudur » «Devlet yonetmek, halk igin ¢a-
hgma.ktlr»

Iste KONFU(}YUS iin bu gnbl fikirleri ARSAL’a gore, Tirk
orf ve ahldkmm geligmesinde olumlu etkiler yapmigtir. Ona gore,
zaten KONFUCYUS'in ileri siirdiigii ahlak felsefesi Tiirk milli ah-
Iakimdan uzak bir felsefe degildir. ARSAL, KONFUCYUS'in Tiirk
ahldk ve siyaset gelenekleri iistiindeki agik etkisine bir trnek olmak
iizere, bir Uygurea metinden gunlari aktarmaktadir: «Bilge KON-
FUCYUS demistir ki, devlet kuracak hiikiimdarlara iic sey lizim-
dir: asker, yiyecek ve halkm giiveni. Bunlardan en 6nemlisi, halkin
giivenini korumaktirs.

19 ARBALS.M. Tiirk Tarihl ve Hukuk, Istanbul 1947 s. 64-66.




