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1. EKdken ve Anlowm:

Sufi kelimesinin kékeni uzun bir tartigma konusu olmustur. Sufilerin
gogunlugu bu kelimenin "safa"dan tiiredigi ve sufinin ise “diinyevi kirlerden
temizlenen seckin kisi” anlammnda oldugu goriistinii benimsemislerdir.
Bazilar ise sufilerin ruhi olarak Allah ile ittisalleri igin birinci safta
olmalarindan dolayt  “saf’dan veya echl-i suffeyi referans gostererek
“suffe”den tiiredigi goriigiinii tercih etmislerdir. Ehl-i suffe, Rasulullah
zamaninda evleri olmadigindan dolayr Mescid-i Nebevi'nin yaninda insa
edilen gélgelikte (suffe) barman fakir muslimanlara verilmis bir isimdir.
Kuseyri ve diger sufilerin goriisiine gére bu agiklamalardan hic birisi
etimolojik olarak dogru degildir. Bununla birlikte burada sufiler tarafindan
tercih edilen istikaklardan bir tunesi etimolojik olarak uygundur. Tasavvuf ile
ilgili meveut en eski risalenin yazari Ebu Nasr Serrac'a gbre sufi ismi,
“sif’dan tiiremistir. Zira sif (yiin elbise) bir ¢ok hadis ve rivayetin
gosterdigi gibi Peygamberlerin siinneti, veli ve segkinlerin alametiydi‘x
Scaliger'in ciddiyetten uzak miilahazalarma ragmen 18.inci ylizyildaki
Avrupa’h yazarlar sufi kelimesinin suftan tiiredigini benimseyerek vakiaya
en uygun olanm da bu oldugunu kabul etmislerdir. Ancak Joseph von
Hammer bu goriise kargt cikmis ve Gesch. der schonmen  Redekiinste
Persiensz isimli eserinde sufileri Hint "¢ipiak bilge"lere (Gymnosophists)
nisbet etmis ve Arapea sufl ve safi (temiz) kelimelerinin, Grekee “sofos” ve
“safis”den geldigini savunmustur. Bu talihsiz goriis, Hammer'in filolojist
olarak yetersizligi hakkinda siiphe uyandirmaktadir. Fakat onun "sufi" ile
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arasindaki kurdugu iligki makul gibi gézitkmektedir. (Bu goriis)
B . P . . 3 - 4
boluck  tarafindan reddedilmisse de, son zamanlarda Adalbert Merx
taratindan ciddi bir sekilde savunulmustur.

Fonu, 1894'de Strassburg Universitesi'nde Arapga profosdrii olan

taralindan son kez ele ahndi Niﬂdekes, sofos  kelimesinin
fe bilim ‘nmdiginé ve bundan dolay: Arapgada ise hig bir ver isgal
i bildirmistir. Diger taraftan Arapca ve aramice’de "sofisdis" ve
kshnmimn vardir. Yunanca “o” harfi bitiin arapealagtiriimig
kelimelerde oldugu gibi Arapcada "sad" ile degil, "sin" harfi ile
karstlanmaktayds. Sufl Grekee kokten olsaydi, onun itk "sad™i en azindan
anovmal olurdu. Hatta sufinin yunanra sofis kelimesinden tiiredigini gOsteren
hic bir olurnlu delil yokken, "stf"dan tiiredigi miisliman yazarlar tarafindan

tekienmistiv. Daha sonra Nd‘sdgk:, ilk iki asirda kaba viin elbiselerin halk
Q.i.di,: zithd hayats yasayanlar tarafindan giyildigini gosteren cesitli
zikretmmektediv, “Lebise’s-suf” (yiin elbise giydi.) sozii, ik
literatiirlerde sikga  "dimyayi terkeden  ve zahid olan kisiler" igin
kullandmaktayd:. Daha sonraki doénemde zithdiin tasavvufa diini’zs;mmiyl*
56 g %uf’” gwcl olarak “Sufi oldu.” anlaminda kullanildi. Farsca’da da
e giydi” anlaminda zahid, sik sik “Pesmina pus.” dive cagirilirds.
:nt ik misliiman zahidler bu uygulamay1 Hristivan ruhban ve
alymislardr, Hammad b, Seleme (6.784) Basra’ya geldiginde

uruna vitn elbise ile gelen Ferkad es-Senci’ye “Bu Hristivanitk isaretini
6

1%
g]v

demistir. Bu tarz elbiselere  Hristiyan zahidlerin elbiseleri
unda “ziyyi’r-ruhban” deniimﬁktcydi. Peygambere atfedilen bir hadis,
bizzat Isa’nm yiin dmo@ giydigini kaydetmektedir.

CAmi’ve g;if}m sufi ismi ilk kez Sifvan es-Sevel’nin cagdast Ebu

dm el KO igin kullandmigtie, igugeyﬁ’ye géireg ise, bu kelime H.200
1 doce yayginlagmigts, ’%srrac‘o bu kelimenin Bagdat’}slar tarafindan
&1 womwlm zaklctm@ktedlr Her ne kadar orijini karanlik ise de sufi
, inin valdagik HUL asrin sonlarinda zithdiin tasavvufa déniismesi

wsinda yaygihk kazandign ve bu gelismenin bazi agamalarina isaret ettigi
ilmektedir. By kelimenin Peygamber zamaninda ve hatta 1slam Oncesi
ia varolduguna delalet eden zayif rivayetlerin hi¢ bir degeri voktur,

eting, ed. WON, Lms, Kalictita, 1859, 5.34
{ahire, A} 1318, 59
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Kendilerinin Hz.Muhamined'in gercek ruhi varisleri olduklari iddia eden
L ve 1V, asir sufilert iddialarin desteklemede deliller ileri wxmu? lerdir. By
kelimeyi kullanan ilk yazar, abid sufilere (es-sufiyye min'en-niissa } referans
gosteren ve belagatta meshur bir ¢ogunun ismini zikreden Cahiz el-
Basti*dir.

Bu makalede sufi ve sufizm terimleri, normal anlamda "Islam sufileri”
(Mohammadan Mystic) ve "Islam mistisizmi"nin (Mohammadan Mysticism)
karsihigs olarak kullamilacakiwr, Bununla birlikte eski sufizmde, tasavvufi
unsurlar az Onemli olurken zithd egilimleri gligliydil. Kelimenin 8zel
anlaminda mistik olarak kabul etmekte tereddiit ettigimiz ibadet ve zithd
sufileri devamh olarak varclagelmigtiv. Fars ve Tiwk stirinde sufi, bazan
mimafik dindar veya ahlaksiz 6zgir dilsliniir anlamimda ve kendilerini farkls
sufiler olarak kabul eden sairler tarafindan ayiplama terimi olarak

12
kullanimustir,

2. (Tasavvun) Kaynagt ve Ik Gelismeler:

Islamda mistisizmin baglangicy, bizi VII. asirda Hristiyan etkisi altinda
yitkselen biiyiik zithd hareketine gotlirmektedir. Bu durum, seckin sufilerin
sdzlerini ve bir ¢ok itk zahidin ismini thtiva eden bivografi g,allc;maimmc’
ortaya konmustur. Zithd hareketi bazi asim yonleri olsa da esasta ortodoks bir
hareketti. Bu hareket, derin dini heyecan, insani zaaliyetleri yenen bir suur,
siddetli Allah korkusu ve O’nun iradesine tam bir teslimiyet ile karakterize
edilmekteydi. Her ne kadar zahidler, bazi miiridleri ile seyahat etmis ve
birlikte Kur’an okuyup rubl tecriibelerinden bahsettikleri cemaatler
olusturmuslarsa da, bu donemde organize olmus bir zaviye hayati vokiu.
Suriye’liler thadetlerin dis formlan ile ilgilenirken, Basra i¢ hayatin en Gst
derecesi olarak gorditkleri ziihde vurguda bulunan zahir (sekilsel ibadet)
karsiti grubun merkezi durumundayd. " Hasan Basri zithdiin veme ve givme

olmadigini, sadece tevazudan ibaret oldufunu vurgulamustir.

Allah’a hig bir ortak kogmama seklindeki Islam itikads tedrici olargk
Allal’m rizasimi kazanmak icin kisisel istekleri ve hatta nefsin biitiin
arzularint ortadan  kaldwran gergek  zithde déni’agrnikgtiﬁr.w Bu  zahidler
kargiliksiz olarak Allal’im muhabbetini kazanmak istiyorlardr. Dini usullere
agm derecede miibalagaya dayanan ilk zahidlik, sonunda bitin usullerin

sreksizligine inanan bir inang sekline déntistli. Ancak bu sonuca bir anda
u]dyimadl. . asrin sufileri, genellikle ortodoks ve seriata uyan kimselerdi.
Bu sufiler fakra, nefisle miicahedeye, biitiin isierd@ Allah’a tevekkiile
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sartimaktaydilar. Onlar Allah’i seviyorlardi, ama ona duyduklan korku daha
fazlaydi ve onlarin mistisizmi tamamen ayiricr teotilere oldugu kadar olumlu
ozelliklere de sahipti. Bu zahidier, zithd ile teosofi (hikmet) veya gnosis
(marifet) ortasinda bir yerdeydiler. Onlarin 6zelliklerini en glizel tasvir eden
kelime, rizadir (quietism).

“Burada, hikayesi Buda’ninkine benzeyen Belh sultani Ibrahim b.
Ethem’i, tevekkill doktrininin kurucusu Sakik Belhi’yi, Basra'da dogup
Kudiis'te vefat eden kadin veli RabiatiVi-Adeviyye'vi ve Bagdat dogumly

Ma’ruf el-Kerhi'vi dzellikle zikretmeliyiz. Son iki kisi, dzellikleri daha sonra
ortaya gikdmii\ olan vecdi ve coskulu mistisizmin habercisidirler. Her ne
kadar ilahi ask ile ilgili Rabia’ya atfedilen séz ve beyitlerin dogrulugu
siipheli  ise de, Ma’ruf  tasavvufu “Hakikatleri almak ve insanlarin
elindekinden timit kesmek” seklinde tarif eden ilk kisidir.”

1. asirda tasavvuf kesinlikle yeni bir déneme girmistir. Zithd ve riza
ruhu devam etse bile, tasavvuf, o zamana kadar arka planda kalan nazari ve
vahdet-i viicudeu egilimlere boyun efmek zorunda kaldi. Her ne kadar
sufilifiin daha sonraki geligiminde bu yeni ybnelislerin etkisi olduysa da,
tasavvufun orijinini bu yoneliglere baglamak hata olur. Ayni sekilde onlarin
disardan tasavvufa girdigini ve bu intikal ile yeni bir tarzin olustufunu ileri
siirmek de yanhs olur. Sufilerin ongordiigi vahdet-i viicudun tohumlari,
Kur’anda buluamaktadis.

“Onun vechi disindaki her sey helak olacaktir.” (Kasas, 88). “Oradaki
herkes fanidir. Ancak celal ve ikram sahibi Rabbinin vechi bakidir”
(im wman, 26), “Nereye dinerseniz doniin, Allah’in vechi oradadir.” (Bakara,
19

Kesinlikle Islam sufileri Allah’wn tek gergek varlik oldugu sonucuna
bagimsiz olarak ulasmig olmahdurlar.

“Muhtermeldir ki, bu anlayis (vahdet-i viicud), miisliimanlara digardan
gelmis  olabilir. Ancak oOte yandan fevhid inanci etrafinda yapilan
arastirmalarin,  vahdet-1  viicudun  orijini ve gelismesini  agikladig)
goriilmektedir. “Allal’tan baska tanni olsaydy” der, Kur’an “yer ve gk
bozulurdu.” Fakat sufiler, tanr kelimesini metafizik olarak tanumlamaya
calistiklarinda, arastirmalar tanciyr "Gergek Varlik” (vacibii’l-viichd) ve
"Mutlak  Varlik" (el-viic0divl-Hak) seklinde tarif etmeye sevketmistir
Homeros’un dedifi gibi, tanrt ile insan arasindaki farlilik, birincist ebedidir;
ikincisi ise sonradan olmadir (hadis).Tanrt ile alem arasindaki iligki ise
“alemin tannidan bafimsiz olup olmadigt” sorusunu ortaya g¢ikarmigtir,
Bagimsiz oldugunu iddia etmek sirk’e (politeizm’e), bagimli oldugunu ileri
siirmek ise gercek monoteizme gotiirmektedir. Eger tanrt alemin disinda
degilse, alemie bir olmasi gerekir. Sufilerin biiylik ¢ogunlufu bu sonucu

'Y Kugeyrd Risalesi, 167



kabul ederek, islamin ruhundan ve tevhidle ilgili esas diigiincesinden uzak
bir dizi sonuglar g;lkzmhlar,”’m

Teorik olarak sufilerin vahdet-i viicQd mezhebine bu sekilde ulasmis
olmalart miimkiindiir. Hatta boyle yaptiklarimi kabul etinek gerekir. Zira
vahdet-i viichd felsefi disiincenin sonucu olmaktan zivade sufilerin
tasavvufi tecriibeleri esnasinda sezgisel olarak idrak ettikleri bir hakikattir.
Fakat sufilerin zithdden vahdet-i viicGda nasil gectiklerini agiklarken
tamamen onlarm dis diiglincelere kapali olduklar zannindan da hareket
etmemeliyiz. Hristiyanhk, Yeni-Eflatunculuk ve Budizm’in etkisi inkar
edilemez bir gergektir. Bu durum kacimilmazdir da. Her ne kadar bidtiin
maddelerin detaylica etkilerini incelememiz miimkiin degilse de, bu dis
etkinin meveudiyeti ve 6nemi ile ilgili bir ¢ok delile sahibiz. Kisaca yeni tarz
sufizm -tarihin her agamasimda oldugu gibi- etkileri birlikie goriilen bir ¢ok
farkli sebebin sonucudur. Bu amiller, islam tevhidi hakkinda yapilan nazari
aragtirmalar, Hristiyan zithd wve tasavvufu, Gnostisizm, Yunan ve Hint
felsefesidir. Son zamanlara kadar problem vanlis bir gekilde ortaya
konmaktayds. Ilk aragtiricilar, hayat ve giiciinii islam diinyasindaki wk ve
siunflardan alan bu biiylik hareketin, Vedanta veya Yeni-Eflatunculuk gibi
tek bir kaynaga irca edilerek ya da sufiligin ari swkin sami dine karsi bir
reaksiyon oldugu iddiasi gibi yari dogru olan teorilerle agiklanabilecegini
ileri stirmiislerdir, Simdi ise bizim, bu olgunun kaynagmi bir sebeple
agiklayarak bosuna ugrasmak yerine tasavvufun olugmasina etki eden farklh
amilleri, bu amilllerden her birinin etki alaniny, aralarmdaki baglantiyt ve
miimkiin oldugu kadar aralarinda farklihk arzeden noktalari arastirmamiz
gerekir. Genellikle bu amiller sufi doktrinin gelistigi tarihi sartian teskil
etmektedir. Bu tarthi sartlar arasinda Emeviler déneminde yikicr savaglar,
Abbasilerin ilk zamanlaninda gliclenen rasyonel ve siipheci cereyanlar,
ozellikle ulemanin asin dogmatizmi gibi tasavvufun gelismesine etki eden
politik, sosyal ve entellektiiel sartlar sayilabilir.

Ugiincli aswda tasavvufun gelismesi ile ilgili temel ozellikler su
sekilde Gzetlenebilir.

Itk sufiler kendilerinden sadir olan séz, hareket ve fikirleri ilahi irade
ile agiklamak istediler. Bu disiince agkan bir zat olarak Allah’i, Rabbii’l-
dlemin seklinde ifadelendirdi, Bu fikre zithd yolu ile ulagmak istediler.
Béylece bu teori ve uygulama iki netice dogurdu.

1- Rizanin en olumlu formu (sekli) olan ilah? agk dokirini; ve

2- Ister kasitli ister kasitsiz olsun zithd uygulamalarinin bir sonucu
olan vecd doktrini.

{1k sufilerin az ¢cok ortodoks olmalarina ragmen, hub ve vecd seklinde
ortaya ¢ikan yeni tarz tasavvufun islamla baglantisin aragtirtlmas: gerekir.

16 Margouliouth, a.g.e., 5.180



Bunlarin durumu, Roma katolik kilisesine karst ask ve vecd dinini savunan
rtodoks hristiyan mistiklerin durumu gibidir. Rabiatii’l-Adeviyye ategten
hic korkmadigmi, cenneti iimid etmedigini ve kendisini absorbe eden
Allah’a karsi duydugu askinm kalbinde Allah’dan baska hi¢ bir geyin ue
sevgisi ve ne de nefretini birakmadiini, hatta bu sebepten Peygamberi bile
sevemeyecegini bildirmektedir. Boylece Allah ile mahlukati arasindaki engel
vinay yavas kalkmaya basladi ve tevhidin anlami vahdet-i viicuda donistin;
Hadis sifatlardan miinezzeh olan Allah’™m biricik zat, biitlin varatilan
muasharlarda taayyiin eden ve veed amnda kendisinden gegen sufinin
surctinde  tecelll eden bir olan "Gergek Varhk”a (Hak) doniisti.
Degistirilmekle  birlikte bu doktrin  yine de tasavvufun  Oziinii
olusturmaktadi. Onun orijini ile ilgili tarihi sartlar en azindan bazi
bakimlardan  islam  dist  kavnaklardan etkilendigi  goriisiinii  hakh
Cikarmaktadir. Gergekten Merx tasavvufun (vahdet-i viichd) tamamen yunan
wavnakli oldugunu ve Areopatige’li Dionysius'a it yazmalarla iligkisi
ipunu sOyleyecek kadar ileri gimistir. Tasavvuf hem bu yazmalardan
o de arapea versivonu dglincll asnn sm‘ﬂanndzm dnee ortaya gikan
Artonun Teologia’si  olarak  bilinen  Yeni-Eflatuncu  risalelerden
etkilenmistir. Fakat bu ¢agda dogrudan bu klmphm n az sey alimmisti
{slam tasavvufu tizerine Helen tesiri olduguna katiyetle bizi gbtiiren husus,
Dogu Asya ve Misir'da sufl hikmetinin Helen kitltirll ile yogrulan
topraklarda yitkselmesidir. Onun itk dnciileri arap olmayan milletlerden idi.
Burada zikrettiklerimizi agiklamak tizere bir misal yeterlidir. Sufilere
has olan Tanri’nm tasavvufl bilgisi, ilhamin sonucu olan vasiasiz bilgi
anlaminda marifet {gnosis) terimi ile ifade edilmisgtir. Marifet lglinedl asir
sufilerinden bir ¢ogu tarafindan bu anlamda tarif edilmigtir. Marifetin
tabiaty fa ilgili ilk onemli tartigmalar Zunntn el-Misti’ye borgluyuz., fran’ i
Vs Cami onun hakkinda “Zunniin bu taifenin bagt idi. Herkes tarikaty
ondan aldi ve ona intisab etti.” <;icz"s‘1i§;i';r.“ Siiphesiz bu ifadelerde bir
mibalaga vardir. Ancak yine de bu ciimleler Zunnin’un Onemini
ustermektedir. Kipti veya Nevbi asitli olan ZunnGn Grek hikmetinin
Garencisi. hakim ve kimyaci olarak tanitihe. Hayatinda bir gok kimse
tarahindan zindikhikla itham edilmistir. Burada, suﬁ!m‘in, islam tasavvufunun
gelisme siirecinde, sirlarina ancak bu yolda ilerleyen kimil insaniarin
ulasabilecefi gnosis veya yiiksek bilgi doktrininden etkilendiklerini gdsteren
hir cok delil bulmaktayiz. Zunnin tasavvufun gayesinin hakikatlerin tecelli
ctugr. akhin hig bir etkisi olmadan sufinin zevki olarak idrak ettigi ve kalp
vOzin I Allah’y gdren ehliillaha has ma’rifet oldugunu sOylemesine ragmen.
capdast Ebu Yezid ile yayginlik kazanan fend terimini asla kullanmamistir.
Fena, en dogru olarak “kendinden geeme™ seklinde terclime edilebilir,
Fena, kot niteliklerin ortadan kaldirdmasy ve vahdet-i viicid’cu anlamda

1 - N ~ ot p
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Tanrt ile ittisal igin tamamen kigisel varhifini yok etme, yani kendinden
geeme seklinde agiklanabilir. Muhtemelen sufiler bu terimi, Kur’an’daki
“Oradakilerin hepsi fanidir. Ancak Rahman’in vechi bakidir.” ayetinden
almuglardir. Ancak ilk olarak ortaya ¢iktigi Dogu Iran’da bityiik oranda Hint
ve Fars diistincelerinden etkilenmis olmalidir. Ahlaki olarak biitiin arzu ve
istekleri yok etme seklindeki tanuminin Nirvana’nin tanumma uygun olmasi
sliphe gotirmeyecek tarzda Budizm’in etkisini gostermektedir. Vahdet-i
viicuddaki fena ise Vedanta gibi Hint diisiincelerine benzemektedir. Burada
tarihi delillerle birlikte sufilerin s6z ve vyasayisiari da kesin bir iliski
oldugunu gostermektedir. Mesela Ebu Yezid Horasan’liydi ve dedesi
zerdiisttii. Tasavvuftaki Gstadt ise bir kiirttii, O, tasavvufi "fena filllah”
doktrinini )(ilahi birlikte kendinden geeme) FEbu Al es-Sind?den
égrenmigstir.w Ebu Yezid, Hint uygulamasi olan nefesleri kontrol etmeyi
(nefes murakabesi) bilmekte ve bunu arifin Allah’a ibadeti geklinde
tanimlamaktaydi. Ebu Yezid’in vahdet-i viicdd anlayiginin 6zelligi, aidiyeti
kesin olmasa bile ondan rivayet edilen sozlerde ortaya ¢ikmaktadir. Baz
misaller:

“Benden bana ey ben olan sen! diye baginincaya kadar Allali’dan
Allab’a gittim.”

“Ben Allah’im. Benden baska ilah yoktur. Oyleyse bana ibadet edin.
Samm ne yiicedir.” '

“Kul igin bir seysiz, zithdsiiz, ilimsiz ve amelsiz olmasindan daha
faziletli bir durum yoktur. Kul biitiin bunlarsiz olursa her sey onun olur.”

“Halkin halleri vardir. Arifin ise hali yoktur. Ciinkii o, seklini yok
etmis, hilviyeti bir bagkasinin hiiviyetinde fani olmus ve eserleri bir
bagkasinn eserlerinde kaybolmustur.”

O donemde ciddi sufiler yaygm ve agik olarak “tanrilagma”
(deification) terimine diigklin degildiler. Alti ¢izdikleri doktrin, batind idi.
Ebu Yezid ve Hallac’dan daha ketum davranan ma'rifet ashabina aitti. Onlar,
sufi nazariyelerinin inandiklan dinin akideleri ile uygunluk igerisinde olmasi
gerektigini distiniiyorlardi. Bunun igin Kur’an ve Silinnet sadece nazari
bahislerde degil, ruhi hayat ve hallerinde de uyulmasi gereken standartlar
olarak kabul edilmisti.

Simdi, sufilerin islam ile tasavvuf arasimi nasil bansticdiklari
zikredip ikisi arasmda kurduklart iliskiyi arastiralim.

3.8eriat, Tarikat ve Hakikat:

Kur’an, Muhammed'in baz tasavvufi niteliklere sahip oldugunu ileri
siiriillebilecek bir ¢ok ayet ihtiva etmektedir. Fakat, bir blitlin olarak herhangi

18 rekiretn’]- Evliya, ¢.1,5.162



bir tasavvufi sisteme temel teskil etme hususunda, Musa’nin bes esfarindan
hic de daha uygun degildir. Bununla birlikte $ianin batini te’vil ilkesine
uyarak, sufiler, kutsal metnin her ayetinin ve hatta her kelimesinin Allah’m

seckinlere itham emgii anlam hazinelerini gizledigini ileri siirmek suretiyle
kendi giivenlerini saglayabilmiglerdir. Bu anlam hazineleri tefekkiir aminda
sufinin kalp goziine simsek gibi ¢akmaktadir. Te’vilden hareket eden bir
kimse, Kur’an’in her hangi bir tasavvufi doktrin fizerindeki otoritesini
gostermenin ve tasavvufun gergekte Ali b. Ebi Talib’in Nebi’den varis aldig
batin ilmi oldugunu iddia etmenin kolay olabilecegini diisiinebilir. Aym
prensipten (te’vil) hareketle islamin tasavvufi yorumunun birbirinden ayn
sonsuz cesitlilikler ve hatta birbirinden farkli inang ve ibadetler arzettigi
soylenebilir. Biitiin bunlar derece farkhgi degil, nev’ (gesit) farklihifmi
gosterir. Zira Kur’an’m anlamlart sonsuzdur ve Kur’an her mistige Allah’mn
bahsettigi ruhi kapasitesi oraninda kendini agar. Bundan dolayt tasavvuf bir
mezhep degildir ve sufilifin ne oldugunu teskil eden yeknesak bir doktrini
de yoktur. Tasavvuf kelimesinin ¢ok yonliiligii, onu tanimlamak icin sayisiz
tesebbiislerle ortaya konmu@;tur'.zo Ay sekilde sufilerin seriata kars: tavirlan
subjektif bir kritere dayanmaktadir. Bazilari ibadetlerini dikkatlice yerine
getirirler. Buna ragmen onlar ibadetlerin yeklinin kalbin amellerine oranla
sadece rolatif bir degeri oldugunu ve ancak ruhi hakikatierin sembolleri
olarak bir deper kazandiklariny kabul ederler. (Mesela) haccetmek
giinahlardan uzaklagmak; ihram giymek giinlik elbiselerle birlikte biitiin
beseri diisiince ve hislerden de qoyutla smak anlamma gelir. Bu anlays,
{smaililerin iyi bilinen bir gokmmdn ki, sufilerin de onlardan aldiklan
goriilmektedir. Diger bir kismi ise 1%@1" diisiince ve amelde ser’t kayrtlardan

kurtulan sufiler, ister Hucviel’ nm ’ tasvir ettigi melamiler gibi msanlarin
methinden korkarak kimanmay: celbedecek davramslarn tercih edecek sadik
sufiler veya ahlakina degil, seriatin zahirine 6nem veren sufiler olsun ahlak
kurallarina karsidirlar (antinomian).  Ancak sufilerin biiylik ¢ogunlugu,
sadece tasavvufi hayatin gayesi olan hakikatin tam olarak gergeklesmesini
sadece dini emirlere uygunluguna baglamazlar, aym zamanda geriatin sufi
diizenin boliinmez bir par¢ast oldugunu kabul ederler. Bu gorils, yolun
ahlaki ve psikolojik temellerini agikladiktan sonra daha iyi wvuzuha
kavusturulacaktir. X

Sufiler kendilerini Kur'an ve hadisin batini bilgisine sahip ve her
miislimanin anlayamiyacagi teknik ifadeler (rumuz ve igaret) kullanan zel
secilmis bir sinif olarak kabul ederler. Bu kardeslik ruhunu dogurmustur ve

19 Kitabi'l- Luma, s 72

20 Goldziher, Vorlesungen. s 166
21 Kitabu't- Luma’,5.172
2

24 Kesfi'l- mahcdb. (tre. Nicholson), s.66: M. Hartman, Der islamische ortent. Berichte und
Forschungen, Berlin, 1899-1910.5.156
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or 'ramm%jm}(mn izlerinin goriilmest uzun stirmemistiv. Biyiik sufiler 8zel
egitim igin etraflarmda miiridler iopladilar. Zamanla bunlar meghar Ustad ve
sum rin vasadigy yerlerde tevbekarlart efiiten seyhler durumuna geldiler.
Genel olarak dini hayata given kimseler igin mil zarur? oldugu kabul
edilmistir. Terbiyve etmek Gzere bir mirside tabi olmayan ve kendi kendini
egiten sufilere stiphe e bakimustir. Seyhin oforitesi mutlaktr. Deneme
stiresinden sonra milridin seyhine itaat veminini almaya kabul edilip
edilmedigine karar verilir. Bu yemin, kabul tOreni igin biltlin adaylardan
alimir. Hueviid, deneme stivesinin {ic yil oldufiunu kaydeder,

ilie. Ikinci yil, Allah’u

ine adamir. Kendisini kok:q
+insanlara 3}iiif§(’? etmelidir.
Srmeli ve onlara hizmet
donitle bittiin kigisel istek
icin O'na ibadet

“llk yil, insanlarin hizmetine tahsis
hizmetine, ligiinclt yil ise kalbinin murakeb
diger insanlar ofendi yerine koyuncaya kadas
Istisnasiz tiim insanlart kendinden daha iyi olarak
stmesi gerektigine inanmalidir. Hale ve gele

o
ve arzularin yok edinceye ve yalmzea Allah’m istedig
edinceye kadar Tanri’ya hizmet etroelidir. Biltlin gayretini yoneldigi vine

)
teksif edinceye ve Allah’a miinacaat sirasinda kalbini gatlete sevkedecek her

2
3

seyi terkedinceye kadar kalbini murakabe etmelidiy)

Kabul ahdini almca, seyh tarafindan amcie parga kumaglardan
vaptlmig, daha sonra vin elbiseye karsiik givilen bh lan hirka veva
murakka g‘;ivdiriiizm Bu ‘ii‘%rma mifﬁridm taril ne isaret eder.
Bazan Ebu Said Ibn Ebi’l-Hayr'da oldt evh tarahindan
sufive ik huka givdirilir, eyhi >rin miiric Y € ‘Mm; itaat ve saygl,

vi bilinmektedir. Zunniin miridin E»G‘ﬁ watinin Rabbina olan itaatinden
24

i

daha tstiin oldugunu sdyleyecek kadar iler
tavsive edilen ve wmiirid farafindan i‘ﬁki?‘ usul, metod ve dini
uygulamalar tarikats olusturmaktadir. Binacnaleyh tarikat, hig bir sabit ve
yeknesak karakiere sahip degildir. Tarikatin teferruat: gevhin kigiliine
baghdir. Sufi tarikatlar bu farkliliga bir Senektiv. Ozellikle tarikat, orta ¢aj
Hristivan tarikati olan Via Purgativ {temizlik tarikati)’e benzemektedir,
Achik, uzlet ve susmak, nefse karst yapilan savagm temel silahlanidir, Zithdi
ve ahlaki kural salikin katetmesi gereken ve kemal derecesine ulagmadan
sonrakine gegilemeyen makamlara ayrilmigtir. By makamlar sayi ve siralama
bakimindan ihtilafhdie,  Ancak ik swayr  giinahtan  Tanr’va  donme
anlamindaki tevbe almaktadir. Sufilerin ahlaki idealieri, dinyevi lezzetleri
terkederek varlimin inkars, insanlarin meth ve zemmine Snem vermeksizin
sz ve amelde dofruluk, sabw, alg <z§fw§m Hilitk, (}mf’nih tevekkiil ve
Allal’m iradesine tam teslimiyef tarikatio meyveleridir. Ancak
gercek vuslata, miiridi veed tecriibesine ha nove uygun diruma geli
nefs murakabesi ve zikir ile varihr, sona asla ulasamayacs

Sevh tarafindan

23 Kesfiv'l-mahciib, .54

24 Tegkireti1-Evliya, 5.131




(unkii cezbe ilahi rahmetin dlgiilemcz bir bagisidir ve kesb ile elde
edilemez. Ancak sufilerin kendilerini kesfe ve gayb alemine vukufiyete
oitiiren dzel bir metodlars vardir. Onlar bunu zikir diye isimiendirmekte, onu
en Ust dereceve verlestirmekte ve zikrin dinin ameli youliniin kise tasi
oldugunu siviemektedirler. Zikrin en basit sekli devamli olarak Allah’in
ismini haurlamak veya Allah  disiincesinde yofunlasarak kisa dualar
naktir - Konsantrasyon, bedeni cezalandirmak, nefesi tutmak ve trans
bide  sahsivetin tedrici olarak ortadan kalktuigi baska vasitalarla da
desteklenmelidir,

3
tie

“Zikrin ilk asamas: kendini unutmak, son asamasi ise zikrettiginin
farkinda olmaksizin zakirin zikrinde yok olmasi ve nefsine donmesi
. . P . Dy . 26
imkansiz olacak sekilde zakirin zikredilen geyde istigrak halinde olmasidir.
Musiki ve raks ile yapilan zikir ibadeti erken tarihte zikir halkalarina

L .. o . . . ’ a7
girmistir. Bunlarm yeni giren miridlerin ahlaklarini bozdugu Huevird
taralindan bildirilmistir. Iyi bilindigi gibi bu tiiy ibadet tarzlari tarikatlarin

T [ 5 8
ibadet hayatinda bitytik bir nem tagimaktadir.
Vecd hayati ile alakast bakimindan sufinin psikolojisi, Kugeyri
29 . e
Risalesinden  ve konuyu daha fazla sistematize eden Gazali'nin

r :() * . M sy §ue PX3 g
Thya’simin ikinei boliimiinden ¢ikariiabilir,

“Kisinin beseri, ruhi ve akli tabiatint iceren dort terim vardir; Nefls,
ruh, kalp ve akil. Sehvetlerin merkezi olan nefs, tamamen serdir. Zihd
vasitast ile temizlenmesi, cihad olarak isimlendirilir. Kalp ve ruh ise
(Kuseyri kalbin igi olan suri da ekler.) sufi hayatin 6zel organlaridir ve
acikga Dbirbirlerinden ayriimamuslardir.  Sufiler tarafindan  kullamidig
sekliyle kalp gogiisteki et parcasini degil, bitiin egyamn hakikatinin idrak
edildigi ve ayna gibi yansidigy latif bir cevheri ve maddi olmayan bir 6zil
ifade etmektedir. Bundan dolayt Oculus Cordis (kalp gézi)'in Arapga’da,
Farsca’da ve Tiirkge’deki karsihigidir. Fakat ruhi hakikatleri yansitmak ve
idrak etmek icin kalbin glicii onun temizligine dayanmaktadir. Kalp, az ya da
cok giinah, egoizm, kitap okumak ve gelencksel inanglar gibi begeri
ifadelerle perdelenmektedir. Bu perdelerin  kalkugt oranda hakikati
miisahedesi daha milkemmel olur. Onu sadece Allah temizleyebilir. Fakat
sufiler kalbin zikir dismdaki her seyden armmasi i¢in zikir ve murakabenin
gerekli oldugunu ileri stirmiislerdir

25
26
27
28
29
30

D. B. Macdonald, religious Attitude and Life in Isfam, 5.255

Nefahativ']- Gins, 5,161

Kesti'l- mahcetib, 5,420

F. W. Lane, An Account of the Manners and Customs of the Modern Egyptians, Londra, 18715309
R. Hartman, Das Sufitum nach al- Kuschairi, 5,69

Macdonald’m “Religious Attitude and Life in Islam™ isimli eserin 220. sahifesindeki ozettir.
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. Sufmin ameli uygulamalarina ait olan tarikat makamlari, onun ig
hayatina ait olan hallere gore ikinci derecede Snemlidir. Hal kavrami sufinin
kalbine varid olan ruhi durum ve tecriibeleri gostermektedir. Hal insanin
kontroliinde degildir. Tanr’nin istedigi gibi gelir ve gider; genellikie
gecicidir; fakat siirekli olabilir. Havf ve reca, kabz ve basi, huzur ve gaybet
gibi birbirine zit olan hallerin simiflandirtimasi, tasavvufl arastirmacilan
tarafindan bilinen psikolojik gergeklerdir. Sufi vaktinin ogludur (ibnii
vaktihi). Zira o kendisini halden hale  g¢eviren Rabbinmn elindedir,
Mazisinden gaip, geleceginden ise haberdar degildir. En iistiin hal, cezbedir.
Orijinal olarak 6zel bir anlama sahip olsa da hal terimi cezbe ile ayni
anfamdadir,

Burada tasavvuf ile islam arasindaki noktaya geri doniiyoruz. Cezbe
ile sufi Tanri ile bir oldugu hakikat diizeyine ulagir. Bu tarz meczup sufi, bir
“seriata karsi ¢ikan veli, sahtekdrdir.” seklindeki doktrinlerine sufilerin sahv
haline dondiikten sonra basvuruldugundan dolayt hig bir delile ihtiyaclar
yoktur. Her hal i kdrda iddia edilmistir ki, ilahi ilhama mazhar bir kimse
goriiniise gore degerlendirilmemelidir. Onlarin gaybi bilmeleri, dinin ve
ahlakin vyasakladiklarini yapmada onlari hakli ¢ikarir. Musa ve Hizir'in
kissasi buna en gilizel misaldir. Cezbe tek bir cinsiyet ile
sintrlandiriimamistir. Sufi hikayeleri, haklarinda evliya menkibelerinde 0zel
bolimlerin - ayriddigs sufi kadmlar hic de kiiglimsenemeyecek oranda
kaydetmektedir. Miisliman velilerin teopatetik karakterlerine uygun olarak
kerametleri kendileri tarafindan gdsterilmis olarak degil, kendilerine agilan
bagislar olarak tasvir edilir. Biyiik sufiler keramete giivenmenin kalbin
hakikate ulasmasina engel olacagint ve en biiylik kerametin velinin koti
sifatlardan fani ve iyi sifatlarla baki olmasi oldugunu bildirmiglerdir. Halk
velileri  (ammetii’s-sufiyye) isteseler de, mislimanlarn harikiilade,
batthilarin  fevka't-tabia dedikleri giiglerle donatlimig olma gsohretinden
kurtulamarmslardir. Veliler, diinyanmin diizenini saglandiklart gériinmez bir
hiyerarsi teskil ederler. Baglarinda kutb, onun altinda nitkeba, evtad, ebrar,
abdallar bulunur. Her bir smifin sayist kutba olan uzakhiklarma gore artar.
Muhtemelen bu diisiince sufilere siiler ve ismaililer tarafindan gegmi@tir.”

Sufilere gére cezbe teorisi, Tanri ile ittisal tecritbesinin ki
goriniimiinii ortaya koyar. Bu goriiniimler fena, fakd, sekr, gibi negatif
terimlerle ve beka, vecd ve sahv gibi pozitif zitlart ile sembolize
edilmektedir. Sufiler arasinda sahv ve mahv meselesi tartisiimistir. Onlar
dini tekliflerle yikiimlii midirler, degil midirler? Onlarin iki hale bakis
actlarina ve bunlara verdikleri degerlere bakarsak, onlarr iki gruba ayian
amilleri anlamak bizim icin kolay olur. Acaba bu haller birbirine zit midir,
degil midir? Suf tasavvuf (et-tasavvufu’l-bahtetil) acisindan bakildiginda

31 ipn Haldun, Prolegomena, (tre. M. de Slane), Paris, 1862-68, ¢ {1 s.104
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halikatte viicudu olmayanin fani olmas: ve seri tekliflerin ortadan kalkmass
bakmmindan zatin mahv olmasmdan baska bir gsey yoktur. Suf ismen
miishiman olan bu sufilerin mantifs beka billah’s nefsin fenass yerine, hatta
onun lizerine koymaya ve sufinin suurunun en yitksek derecesinin sekrden
sonra gelen sahy halinde oldugunu kabul etmeye varnustir.

“Sufinin ilahi sifatlarls tahakkuku bir ve ¢ok, hakikat ve seriat gibi
zahiri ve batinl sifatlars beraber icine almayr gerektirmekiedir. Beserd
sifatlardan fani olmak vetmez, aynt zamanda Allah’in eserlerinde tecell
ettigi seklivie G'nun ebedl hayatina dahil olmak da zorunludur., Fena’dan
sonra b@u billah insan-1 kamilin 6zelligidir. Insan-1 kAmil sadece Allah’a
yoleuluk etmez, yani sadece kesretten fani olup vahdetle baki olmaz; aym
zamanda Allah’la ve Allah’a voleuluk eder ve daima vahdet halinde baki
kalr. Tekrar basladigi noktaya, yani zahir aleme donerse Allah’la birlikte
doner ve kesrette vahdet tecelll eder. Bu niiz(il ve dozg:gte ser’l gbrevlerini

yerine getirmekle birlikte, insanogluna hakikati getirir.

Ancak seriat ile hakikat arasindaki bu tarz uzlagtirma tam bir 6lgll
saglayamamaktadir, Sufiler seriata uymakiadirlar ama ona hakikatin, hatta
tarikatin bile altinda bir yer vermektedirler. Hakikatin sgeriatin iistiinde
olduguna gore, tenakuz olmasa bile makuldur ki, bir kisi hakikate ulastimda
bittiin hareket ve fiilleri kutsal ve seriatin rubu fle uygunluk arzeder. Bununla
birlikte zahirde bir catigma var gibi goriinebilir. Bundan dolayi her ikisi
arasi birlegtirmek gerekir.

“Besinci asir yazarlarindan Iran’h bir sufi, zamanindaki bazi sufilerin
sehvetlerini seriat, uydurma vehimlerini ilahi ilim, nefsi arzu ve isteklerini
ilahi sevgi, zindikligs fakr, stipheyi safa, dinin inkarmn nefsin fenasi, seriatin
ihmalini tasavvuf yolu olarak gdren kimseler olduklarimi zikreder.” -

M. 1045 wilinda yazdift meshur Risale’sinde Kugeyrl, kendi
miridlerine  biiyik  sufilerin iyt bir misliman olarak nasil  s6z
stylediklerinden  bahsederek  daha sonra  gelenlerin  ithmal  ettigi
uygulamalarmdan Sroelder verir. Bosa ¢ikmayan bu hwkm;, yankisini
Gazal’de bulmustur. Gazall gelenek ile tasavvufl unsurlart bir kiitlede
birlestirdi. Onun ¢alismasy sadece aklinin Griinil olmayip rubi tecriibeleri
arastirma baskast altinda oldugu igin gliglitydii.  Kuseyri'nin Risale'sinin
vazimundan 50 yil sonra gelen Gazali, Bagdat'ta Nizamiye medresesinde
vaptigt felsefe ve hukuk miiderrisligini bwrakarak inzivaya ¢ekildi. O, bize
MNewman’ i Apologia’sinda oldugu gibi, arastirma ve tefekkiiriiniin sonunda
onu, kagimimaz olarak nasid tevbeye gbtlicdOglinii, miicadele vasitas: ile
felsefe, kelam ve fikih usuline hilcum ettigini ve dinl hakikatlerin
merkezinin ruhi hayatin bir pargast oldugunu yakinen nasil inandin garpici

32 Nicholson, The Mystics of Istam, 5.163

33 Hucvirl, Kesfiy’l- mahcib, 5.8
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bir gekilde anlatir. Samimi olarak esas tasavvu "Lm yerini kabul ederek
istama veni bir anlam kazandirmist ve hukukgularn islamdan ihrag etmeye
calisu@l bir gok erkek ve kadin samimi sufilere islamda glivenilir bir yer
vermistir. Bundan sonra islam, bityiik 6lctide tasavvufi bir inang haline geldi.
Fakat Gazali daima iki temel noktada misliiman olarak kalmistin a-)5eriata
saygi b-YUluhiyet hakkindaki gorisleri.

Gazali ilahi varhigm zat, bir ve muhalefetin il havadis oldugu
nassinda tsrar ederek vahdet-i vilicud’a kapilari kapatmistir. Insan ruhu bu
sifatlara sahip oldugu oranda Tm'm’yl bilmeye muktedir olur. Fakat sufi,
Tanrt ile asla birlesemez. Bizim Tanr’yt bilmemiz, kendisini vahiyle
Peygamberler ve velilere bildiren Allah’in iradesine dayamr. Bu durum,
Allah’t insan kalbine vaklastirie. Fakat onlarin hig birisi xic birlesmez.
Denebilir ki, Gazall islam tasavvufundan ziyade islama mensuptur ve bir
vahdet-i viicud’¢u olmadigindan dolay: gercek anlamda bir sufi de sayiimaz.
Bu nokta do@rudur. Difer taraftan, vahdet-i viicud’¢u sufiler sik sik
Tanr’min sahus oldugunu ifade eden bir dil kullanirken | bu inang hic bir
sekilde fena teorisi ile uyusmaz veya en azindan samimice onunia
birlegtirilemez.

4. Tanre, Insan ve Kainat:

Tecriibi mistisizmden hareket ederek sufiler, malzemelerin orijininde
farkli oldugu gibi igerik ve ifade de farkh formiart olan bir ilahiyat ve felsefe
kurdular, Su belirtilmesi gereken bir gergektir ki, son zaman hrda Hallac’n
K!/abu’l tavasin’inin yayinlanmast ile ulagabildigimiz bu tarzin itk sekli,

Hristiyaniarn Tanr mn ¢ift tabiati doktrininden alinmgtir.

Hallac’a gore Tanri’nn 6zit (cevheri), asktir. Yaratmadan Once Hak
kendisini mutlak birlikte sevdi ve ask vasitast ile kendisi i¢in kendisinde
tecelli etti. Daha sonra zahir bir obje olarak gayriyetin ve ikiligin olmadig
yalmizliktaki aski gormek istediginde, ke Kii‘“il'iﬂ biitiin isim ve sifatlarla
kusatilan bir suretini yaratti, Bu ilahi suret Tanri’nin kendisinde ve kendisi
ile taayylin etiigi Ad{?m?(jiii Bununla birlikte Hallac, itahi ve begeri tabiatin
arasini kesin olarak aywmigtir. Tasavvull birlik (ttibad) halinde bile baznt
beserilikler devam eder. 11ahilik (lahut) beserilikle birlegmiemis, ickinin suda
eridigi gibi Olidd erimigtir. Bundan dolay ilahi sa‘i‘zﬁ:iar%cz tahakkuk eden sufi
“Ene’l-He k”‘ seklinde bagirmigtir. Hallac’in mezhebindeki bu Hristiyan
temast ve zmdiklara ait olan huldl terimini kullanmasi, misliimanlar
tarafindan reddedilmesine sebep olmustur. Daha sonraki sufiler onu tevhidi
bir sekilde yorumlamaya dikkat etmiglerdir. {bn Arabi, %éih{‘i ve nasitu bir
hakikatin ki farkh gOriinlimil oiaiak yorumtamaktadir. Bununla birlikte

34 el.Munkiz min ad- dalal, (trc. Barbier de Meynard), JA, ¢.7.9, .3

35 Kitabw t-Tavasin, ed. Massignon, $.129



sufilerin Hallac’a olan borglarin takdir etmek mimkiin degildir. Onun
doktrini sekil olarak reddedilse bile, vahdette kesret prensibi, islamda bir
inkilap viicuda getirmistir.

Vahdet-i Vﬁcﬁd’@u ve ittihader olarak goérillen en Snemli tasavvuf
mektebi, hakikatin bir, gbriinen ¢oklugun “Bir”in a¢thmi ve fenomenin ise
hakikatin dis taayyiinii olduguna inanmaktadir. Bu mektebin gorisleri 15.
asir sufisi olan Cili'nin c/ﬁ-bzsanu ‘Lkémil isimli eserinde bazi bdlimler
anlatilarak tasvir edilebilir.

{1ahi zat bilinemez. Biz, onu isimleri ve sifatlart vasitas: ile bilebiliriz,
Zat-1 118h1 ezel ve ebed olmak {izere iki arazi, Hak ve halk olmak iizere iki
sifats, kidem ve hudus olarak iki na’t, Rab ve kul olmak lizere iki ismi, bu
zahir ve batin olarak iki géniniimi olan bir cevherdir. Oyleyse Sirf Varlik"in
(viiclid-t mahz) ne ismi vardir, ne de sifati. Sadece o, mutlaktan tedrici
olarak niizil ettiinde ve taayyiin alanma girdiginde kendisinde isim ve
sifatlar zuhfie eder. Tiim bu sifatlar hakikati zahir olarak gésterme anlaminda
goriinen alemi teskil eder. Zat ile sifat arasinda tamamen alemi
distindiiiimiizde bir aymm vapmak gerekiyorsa da, su ile buz misalinde
oldufu gibi sonugta ikisi birdir. Sifatlarin diinyas olarak adlandirilan zahiri
diinya bir vehimden ibaret degildir. O, gergekte mutlakin kendi veya baska
taayyiini olarak vardir. Ibniv’l- Arabi’nin dedigi gibi alem, Hakk’in kendi
sOretinin mazharidir.

“Biz, kendileri ile Allah't tasvir ettigimiz sifatlariz. Bizim varhgmiz
onun varh@mn taayyiin etmis seklidir. Taayyiin etmek igin Allah bize
%
muhtag oldugu gibi, biz de varolabilmek icin ona muhtaciz.”

Bitiin sifat ve nisbetlerden miinezzeh olan "Basit Zat™, Cili, “améa”
olarak isimlendirir. Zat safligim ve sadeligini degistirdigi lg merhalcyi
gecerek suurunun farkina varir. Birinei merhale, ahadiyet, ikincisi hiiviyet;
figlinciisii ise ayniyettir, Bu niizQl stireci ile "Mutlak Varlik" biitiin
dij§iialcaaz';ii‘ suje ve 0’0_}655 olur ve meratib-i vilchdun biitiin asamalarin icine

alacak sekilde ¢esitli sifatlarla uluhiyette tecelli eder. Her bir zahir, hakikatin
bir y&niinii temsil ei rken, insan biitlin sifatlarin toplandigr ve mutlak’mn
biitiin farkls ;mmmm im ile kmfi;smm syuruna ‘/didi? kitgitk alemdir. Bu
sadece su anla; Cette kAmil vitieidunun tahakkukundan
sonra Hak, i i 8‘5&?&:1 <§ kendine doner veya tasavvufi bir ifade ile
insan ve Ta v herler ve velilerden olusan InsAn-1 KAmilde bir olur.
Boylece Insan-1 Kamilin insanla Tanri arasindaki aract olarak dini vazifesi,
Hak ve halktan olusan hakikatin iki tarafini cem eden ilke olan metafizik
yonil ile uygunluk arzeder. Mutlak’m taayyiin alamindan 1a- &ayy'in@ dogru
cikis hareketi, sufinin yasachf ittihad tecritbesi ile tamamlanir. Boylece
metafizikten tasavvufa geomig oluruz. Cili, Mutlak’mn suuruna varmak igin

36 puhammed fkbal. The
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tecelli ettigi ahadiyet, hilviyet ve ayniyetten olusan {ic merhaleye paralel
olarak bu tecritbe icin de ii¢ safha kabul eder. Bunlar, isimlerin
aydmlanmasi, sifatlarin aydinlanmast ve zatin aydinlanmasidir. Insan-i
Kamil alemin yaratiimasinin gayesi, koruyucusu ve viicid feleklerinin
etrafinda dondiigii kutubdur. O, Tanrimin suretinde yaratitmis bir kopye ve
14hat ile nasOttan olusan zatin iki zit sifatimin bir nishasidir. Bu sebepten
Cili’nin asagidaki beyitinde ifade ettigi gibi onun gercek tabiat dglidiir.

“Eger o (zat) birdir, dersen dogru sdylemis olursun. Ikidir, dersen bu
da dogrudur. Egag_}‘nelyli‘,, o dctiir dersen, yine dogrudur. Ciinkil bu insanin
gercek tabiatidir.”

Mutlak olarak Muhammed’i Insan-1 KAmil kabul eden miislimanm
bakis agismdan, bu teslis doktrini dikkate degerdir. Fakat biz hatirlamaliyiz
ki, sufiler genel olarak Muhammed'i alemin yaratilmasindan Once varolan,
her seyin ondan dolayr yaratildigi kelime (logos) ve Allah’in nuru olarak

L - . . .
kabul ederler. Kelime , her ¢agda Peygamberler ve veliler vasitast ile
taayyiin eder. Biitlin insanlar, potansiyel olarak kamildir ama sadece bu
peygamber ve veliler fiili olarak kdmildirler. Diger sufiler niizll ettikge
gergek varhigint kaybettigi hazarit- hams’dan (varhigin bes asamasindan)
bahsederler ki, bir ¢ok bakimdan Neo-Platonik sudlr nazariyesine

40
benzemektedir.

Bitiin varhik, diisiince ve aksiyonun gergekte ilahi oldugu teorisi,
sufileri bir dizi sonuglara gotiirmiigtiir. Birincisi, biitiin alem esas olarak iyi
olmalidir. Inangsizlik ve giinah bile ilahi hareketin etkileridir ve ilahi kemale
aittir. Seytan, bizzat Allah’ tesbih etmektedir. Halbuki onun isyam, ilahi
iradeye boyun egmektir. Tanri'nin kendisini gosterdigi celdl ve gazap gibi
bazi sifat ve mazharlar rdlatif olarak muhabbet ve rahmet gibi diger
sifatlardan daha az mitkemmel olabilir. Insanin kot diye isimlendirdigi sey,
yokluktur. Hig bir ziddi olmayan “Bir”e gore serrin hi¢ bir varligr yoktur,
Ser, sadece bir birine zit seylerin oldugu zahir dilnyada gOriinlir. Ayni
sekilde biitin dini inanglar esasta gergek olmahdir. Ibni’l- Arabi’nin
belirttigi gibi, Tanr her hangi bir inangla sinirlandirtlamaz.

Bir kez daha Cili’nin goriislerini tzetleyelim. Ibadet formlarinin
(sekillerinin) farkliligi, Allah’in halkin mazharlarinda tecelli ettigi isim ve
sifatlarin farkliligindan  kaynaklanmaktadir. Her isim ve sifat, kendi
bzelligini gelistirir. Tanrt hidayete erdirendir (hadi). Ancak O, ayni zamanda
mudildir de. Ciinkii Kur’an; “Allah zalimleri saptirir.” demektedir. Allah’in
her hangi bir ismi etkisiz ve ger¢eklesmemis olarak kalsaydi, onun taayyiini

37 et-Insantrt-kamil, Kahire, A. H. 1300, 5.10
38 Tor Andrae, Die person Muhammads, Stokholm, 1918, 5,333
39 .1 W. Gibb, Hist. of Ottoman Poetry, c.1, 5.54

40 Nicholson, Selected Poems from the Divani Shamsi Tabriz, Cambridge, 1898, 5.32
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tamamlanmanus olurdu. Bundan dolayr O, “itaat edenler hadl ismi suretine
ibadet etsinler ve isyan edenler de mudil ismine ibadet etsinler” diye
peygamberler gonderdi. Tanri, biitiin inanglarin 6zt ve hakikatidir
Putpsresﬂer alemin her parcasina niiffiz eden varhiga ibadet etmektedirler,
Dualistler ise yaratici ve yaratilanin birligine tapmaktadirlar. Ategperestler
ise atesin bitiin tabiatlart yok ettigi gibi biitiin isim ve sifatlarin kendisinde
fani oldugu bir zata ibadet etmektedirler. Allah'in varligini inkar edenler
gercekte hilviyeti veya fiili olarak degil, potansiyel olarak yaratict olmas
itibariyle ona ibadet etmektedirler. Sonugta biitiin insanlar kurtulmuslardir.
Fakat bir miisliman olarak Cili, yine de bu gruplar arasinda bir ayirim
yvapmaya mecbur kalmistir,

Her hangi bir ibadet formunda sunulan en tam ve en evrensel Tanr
ditsiincesi, olmasi gereken en mitkemmel gekildir. Peygamberler vasitast ile
gonderilen dinler, hakikati temsil ederler. Bu dinlerin arasinda en miékemmsi
olan ise, islamdir. Her ne kadar nihai olarak saadetleri saglanacaksa da gayr-
miislimler cezalandiriacaklardir. Peygamberi kabul etmeyenler ibadet c,tmek
iizere kendilerine ilahlar icad ettikleri igin, Yahudi ve Hristiyanlar ise
Adem’den Muhammed’e kadar gelen vahiyleri tahrif ettikleri igin
cezalandmrilacakiar. Cili, islamin tevhid anlayisina en yakin yol olarak
hristiyanhgr goriir. O, “Hristiyanlar uluhiyetin iki yoniinii ihtiva ettigine
inandilar.”  demektedir. Bir noktadan Tanri biitiin  benzerliklerden

miinezzehdir. Diger taraftan ise Tanri, yarattigi varliklar suretinde tecelli
ed@r Hristiyanlarin hatasi ilahi tecelliyi Isa ile smirlandirmalaridir, Aixab
Kuran’da “Ona (insana) ruhumdan iifiirdim.” buyurmaktadir. Adem i
biitiin beser suretlerini ihtiva etmektedir. Hakk’r insanda miigahede gdenlerm
ibadeti, ibadetlerin en mitkemmelidir. Bu anlami kismen hristiyanlar idrak
etrislerdir ve onlarin Isa hakkindaki doktrinleri, aynalarda olduBu gibi msan
nevinin birbirinin suretini idrak etmeye gotiiren bir kopridiir. Digerlerinde
bulunanlarn  tiimi, bunlardan  birinde  mevcuttur.  Boylece, Hakk™
kendilerinde miisahede ederler ve Onun mutlak olarak bir oldugunu bilirler.

5~ Tasavvufl Siir

Sufilerin dini hislerini tahrik etmek igin ortaya koydugu uygulamalar
arasmda miizik veya sark) dinleme anlamindaki semadan daha etkili bir yol

. 41 - G L .

yoktur.  Sufilerin sarkicinim veya kendilerinden birinin okudugu sarkinm
etkisi ile cezbeye geldiklerini anlatan sayisiz menkibe vardir. Boyle siirler,
copu zaman tasavvufi degil, erotikdir. Mecazi anlam sair tarafindan
séylenmekte, sufiler ise onu yorumlamaktadir. Pek tabiidir ki, tasavvufi ST

41 b B. Macdonald, Emotional Religion in islam as affected by Music and Singing, JRAS, sene 1901,
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42 .
fzu*ididzr.‘“ Burada sehvet elbisesi giydirilmigse de sufinin kastettigi anlam,
tasavvuflidir. Ancak bu iki tarz birbirine o kadar benzemektedir ki, slirin
niyeti ile ilgili bazi ip uglarina sahip degilsek, bu siirlerin ilahi askla mi,
voksa beseri askla mu ilgili olduuna karar veremeyiz. Sufilerin bu tarz
beseri (sehevi) sembolleri nigin kullandiklari sorulursa cevap, sufi sairlerin
tammladigi, cogkunluk ve veed hallerini siirden daha iyi tabir edecek bagska
bir yol bulamadiklar: i¢in" geklinde olacakiir.

“feki, sule ve glizellik hepsi Hakk’m tecelligahlarichr.
Ciinkii o, butiin suretlerde zahirdir.

Arif icin igki ve sule, cezbe ve nurdur.

Kimseye gizli olmayan cemale bak!

icki, sule ve cemal hepsi huzurdur.

Bu cemale sarilmak hususunda thmalden sakmn!

Fena ickisini i¢! Ciinkil o, bir anliktir,

O, seni nefis bagiarmdan korur.

iy . T &
icki i¢. Onun kadehi sevgilinin yliztdiir.”

Bu siir, Fars edebiyatimin en ihtisaml ifadelerindendir. Ebu Said b.
Ebi’l-Hayr’m rubaileri, Attar’m, Rumi’nin ve Cami'nin surleri ve
Sebiisteri’nin  Giilgen-i Raz'i arastiriimahdir. Whinfield Guilsen-i Raz’
nesrederken ona agiklamalarda bulunmustur ve bu agtklamalar konuya en iyi
bir giris olarak zikredilebilir. Arapea’da ise Batili okurlarm o kadar ilgisini
cekmeyen tevbe ile ilgili formlar vardir. Ancak Ibn Fariz’in kasideleri son

T ny s 44 . .
derece giizeldir. Ibni’l-Arabi’nin  kasideleri ise uslubunun kapali olmasina
ragmen cemal ile ilgili bir cok pasajlar igermektedir. Tiirk sairlerinin en
ilginci ise Hallac’m atesli hayram, alfabenin hece harflerine nisbet edilen
hurufilik firkasma mensup Nesimidir,

Sufi sair dogrudan dogruya metafizik ile ilgilenmemektedir.

“Sufi kalbini vahdet-i vilcOd ile ilgili anlamlarla ve her sey lizerine
hakim olan askla doldurmustur. O, hakikatin nasil her seyin tek kaynagi
oldugunu ve alemin tamamen feyz oldugunu goriir. Yine akl-1 evvelin
"Bir'"den parladigini, nefs-i kitlliyi aydinlattigini, esma-1 ilahiyyenin suretin
aynada yansidifi gibi her bir ismini yansitan ademi, viicQd ile aydinlattigini,
celal-i ilahi sifatlarinin cehennemin atesinde ve geytanlarda nasil tecelli
ettigini, cemal sifatlarmin cennet ve meleklerde nasil zuhiir ettigini, insanin
bu celal ve cemal sifatlarini kendinde nasil topladigmi goriir. Bu durumda

42 Nicholson, Mystics of Islam, 5.102
43 Gillsen-i Raz, {ed. ve trc. £. H. Whinfield, Londra, 1880, 5.78
44 Tercimant’l- esvak, (ed. ve tic. Nicholson), Londra, 1911
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yitk alemdek her seyin kendisinde tecelll ettigi kiigiik alem (alem-
Bayiece sufi, sadece Hakk’ i her sey icin ve her seyde fail
i fiilinin sonu gelmeyen bir fuf? ve sukuneti olmayan bir
t, varhikiaki her zerrenin her an varh@in kaynafmdan
rosuret giydiging ve mimkinler aleminin her an yaratma
nu Wm&h&d@ eder, Halbuki biz alemdeki fenid ve bekd
e birbirini takip etmesinden dolayr onu idrak edemiyoruz
ckette mitcharrik ate w; korunu bitisik bir daire Giamk

deriz, Ancak )«’UY st bu VUC@ sirlarn idraki ﬂb Vé“'i;im"(‘ 7. Hatta ona

- agan ask, Hakla iftisale inczi;sma AFFM € dﬂr’

By sair %ﬁ'iz‘z anlayisina gdre Allah, tabiatinin ge sevilmeyi
o ve ask igin tecelll eden ebedl wwei]xk ve biitiin asklarm gercek
dur, Prf?mi agk bile il4h1 aglun bir tarz ve bakikate gotiren bir
U/n M?) il ife 1lahi olan mi 1, kendisinden ayrildigr seyle ickrar
Sairin kendinder i olmas: ve cezbeyve vitkselmesi
b .}iwaix sadece aé;'i% kaynagina dbnmesini saglayan
O halde ask, biittin mahlukatin ortak oldugu bu maddi karisimy,
fstiirmekiedir, Ak, diialist oldugu halde askin gayesi milteal

ile ittisaldir.

smanin uykuda ve uyanikken benzerini géremedigi ay dogdu.
Errafinda tufanm bile sondiiremeyecedi ebedi ates halest var
il Muhabbetinin asks beni sarhog ettt ve viichd evimi

;
ahibi  vyalniz  kalbimi  eflendirdiginde (onunla  {linsivet

nit yakit ve damarim onunla doldua.

onun imaji benim  yiziime tamamen malik olunca (beni

i (291

ses geldi, “Ey hitkiimdar icki ve benzeri olmayan kap! lyi

syleri tavanindan tabanma kadar vikar,

ak‘lzggzmm girtlebilir.

nligi kalbime gorindiiginde kendi kendine style

anr shamst Tabriz, 53472




Asagidaki beyitler sufi sair tarafindan aciklanan bu prensibin tarzing
daha iyi tasvir ctmektedir,

Ask yaratmanin son gayesidir,

“Yalnmiz varh@ oldugn ve alemin Hakk’in batininda sw ve adem
perdeleri ile gizli oldugu vahdet halinde “Mutlak Varhk”, “ben” ve “sen”den
ve ikilikten miinezzehdir. Burada cemal ancak zat icin bilinebilir ve ezel
nuru ile ancak nefsinde ve nefsi icin tecelli eder. Orada akillarin alamayacaf
kadar kuvvetler vardir.

Fakat cemal goziin gbremeyecegi, kalbin ulasamayacagi sekilde gizli
kalamaz. Bunun igin ipi koparir ve kelepgeyi kirar. Boylece alemde bittin
cemal suretlerinde tecelli eder.

Bu, glizelin tabiati ve safa aleminden varlifa feyz eden ashdir. Giineyi
biitiin varhiga yayihir ve nefisleri doldurur. Varliktaki her bir zerre, suretinin
yansihigi, glillerin agudig, kuslann salkidigs ve nurun mesalesinden isimy
aldigt bir aynadir.

“O cemildir ve biz Onun agiklartyiz.” demekten sakim. Sen suretinin
vansidigi ve vechini gordiifli aynasin. O sadece zéhir, sen ise baunsm. Sif
cemal gibi suf agkda ondandir ve senin igin sende tecelll etmistir. Aynaya
bakmaya giiciin yetmediginde bil ki, o da aynadir. O, servet ve hazinedir.
Orada "“ben" ve "“sen"’e yer yoktur. Bunlar varliktan nasibi olmayan

7
uydurma evhamlardir.”
Ayni sekilde agk biitlin dinlerin de 6zidir.

“Ey nefsim! By aydinlatici nur! Benden uzaklasma. Benden
y
uzaklasma.

Askim! Parlayan goriintlt! Benden vzaklasma! Benden uzaklasma.

Bagimda tuttugum sariga bak. Hatta belime bagladigim zerdiistin
ziinnarina bak.

Zinnar tastyorum. Basghg takiyorum. Hayir. Nury tasiyorum.

Benden uzaklasma. Benden uzaklasma.

Miisliimanmim ama gergek nasraniyim, brahmanim, zerdiistiim.

Ey yiice Hak! Sana glivendim. Beni birakma. Beni birakma.

Biitin mescidlerde, kiliselerde ve puthanelerde sadece bir tapmagum
vardir

Orada gayem senin yiice vechindir. Beni birakma. Beni birakma.”

Aymt nazariye (ilahi ask nazarivesi) sufinin kotiilik ve kader
problemini ¢6zmesini milmkiin kilmaktadir.

“Insan ne kadar severse, o oranda kaderi bilir. Ciinkii ask, semavi

47 Cami, Yusuf o Zileyha, (tre. E. G. Browne), Religious Systemss of the World’da yaymnlanan
“Sufiism” isimli makaleden naklendir.
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. . . .48
sirlarm usturlabidir, Ask kalp gdziine siiriilen ve gozil agan bir stirmedir.”

Ask ile biz hig bir gergek varhigi olmayan ve Tanr’ya gre yok olan
serrin, iyilik oldugunu, en azindan iyinin ortaya ¢ikmast igin gerekli bir sart
oldugunu anlariz. Kaderle ilgili olarak ise, gergek ask ilahi iradeye
uygunlupu gdsterir ve bu, ozgiirlik ile cebr arasindaki catigmayi ortadan
kaldins.

“Askdan dolayi cebir kelimesini kerih goriiriim.

d

Mecbur olanin aski yoktur, Hakka yakinlasmanin gayesi olan agkta
cebir yoktur,

- e . P - . ,’49

0, gdlgesi olmayan glinesin is1Zidir.

Tasavvufda lirik siir, fena ve bekayi tasvir eden vahdet-i viiclid’¢u
kasidelerde en iist noktasia vlasir,

“Ben kendi yanimda mechuliim. Tanrt agkina séyle. Ben ne yapaymm.

Ben ne hilale ne de hag’a taptyorum. Ben ne kafirim ne de yahudi.

Vatanim ne dogu, ne de bati; ne kara, ne de deniz

. Ne meleklerden akrabam var, ne de cinlerden.

Yaratihgim ne toprakian ne de atesten. $eklim ne sudan ne de
kopiikten.

Ne Cin’de dogdum, ne Saksin’de, ne Bulgaristan’da,

Ne Irak, ne Horasan, ne de bes nehrin oldugu Hint’te.

Ne bu dinyada, ne orada, ne cennette, ne de cehennemde vatanim
vardir,

Ne adn’dan, ne de yezdandan kovuldum. Nisbetimi de Adem’den
almadim.

Makamsiz bir makamda ve isaretleri gizli bir yoldaymm.

Redenimden ve ruhumdan kurtuldum, Yeniden sevgilinin rubunda

50
canlandim.”

Bu kasidelerin bir cofu sekil olarak giizel ve uslibu tatl olsa da, bu
siirleri  bilingli edebi sanatn  bir firiinii olarak kabul etmek zor
gorinmekfedir. Bunun igin biz, Mevlana, [bniil-Fariz, ibnti’l-Arabi ve diger
sufilerin siirlerinin vecd halinin etkisiyle meydana geldigini ve gergekie
vehbi olarak gelen bilgiye (automatic writing) benzedifini kabul ediyoruz.
Semboluk form ile sunulan bu siirlerin ahenk ve melodisi, sufi sairin
hissettigi veed halinin okuyucuya intikal etmesini saglar. Sufilerin zikir

48 Whinficld, Masnevi-i Ma'nevi: the Spiritwal Couplets of Meviana Celaleddin Muhammed-i Rumi,
Londra, 1898, 528

49 Age., 826

50 Divani Shamsi Tabriz, 5,344
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meclislerinde oldugu gibi bu siirlerin etkisi, muzik eslifinde calindiginda
dinleyicide de kendini hissettirir. Tasavvufl siirini arastiran kimse, her ne
kadar agiriga kacilnusgsa da, mecazi anlamlar yvitklenen tevil usullingl inkar
etmemelidir. Ibni’-Arabi’nin Terciimanii’l-esvak ma yaptig serh, tasavvuf
siitinin  yazarmm bile bazan siirin  anlamlarom  agiklayamadiging
gostermektedir. [1ahT asktan ve ruhun Allah ile ittisalinden bahseden nesir
tarzindaki kissalarda, vecd hali az goriiniir. Yusuf ve Zillevha, Leyla ile
Mecnun, Salaman ile Absal ve en meshuru Mesnevi olan Ggretici (didaktik)
stirler buna Ornektir.
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