Kuzey Afrika Ibazi Akidesi: Cenaviini Ornegi
Ulvi Murat Kilavuz®

Oz

Kuzey Afrika (Magrib) bolgesi, Ibazilik'in, heniiz tesekkiil déneminden itibaren,
Berber kokenli biiytik kitlelerin itikadi kimligini olusturmanin yani sira zaman zaman
devletlesmeye kadar giden siyasi yapilar seklinde de varligmi sergiledigi bir
cografyadir.  Harici/Ibazi  disiincedeki etnik kokene bakmaksizin  tim
Mislimanlar'in esitligi ilkesinin gayr-1 Arap unsurlara sagladig1 giiven ve sicaklik
hissi ile Ebt Zekeriyya el-Cenaviini’'nin de mensup oldugu Libya’daki Berberi
kabileler bu cografyada ilk Islamlasan topluluklar olmustur. Bolgenin ve zamanmn
siyasi ve toplumsal sartlar1 dogrultusunda kiiciik evrilmeler yasasa da Magrib ibazi
akidesi, Ibaziyye'nin ana biinyesi ile biiyiik lctide mutabakat halinde giintimiize
kadar varligmm stirdirmiistiir. Cenaviini, kendisinden onceki Ibazi imamlarin
diistince/inang sistemini sonraki nesillere aktaran bir koprii vazifesi gordugii gibi
Magrib ibazi topluluklarinin kimliginin sinirlarimin belirlenmesinde de &nemli rol
oynamugtir.

Anahtar Kelimeler: Magrib ibézﬂigi, Ebt Zekeriyya el-Cenaviini, Akidetii Nefiise
(Akidetii't-tevhid), Kitabii'l-vaz’

The Ibadi Creed of Maghrib: The Case of al-Janawuni
Abstract

North Africa (Maghrib) had been very important for Ibadiyya since its formative
period as the Ibadi creed shaped the theological identity of huge Berber-origin masses
and the region has hosted their political structures that reached statehood. Thanks to
the Khariji/Ibadi principle of equality of all Muslims regardless of ethnic origins and
the confidence that this principle provided to non-Arab elements, Berber tribes of
Libya that Abu Zakariyya' al-Janawuni belonged to had been the earliest
communities who accepted Islam in the region. Even though it has experienced minor
evolution depending on sociopolitical conditions of the time and the region, the Ibadi
creed of Maghrib came to this day by being in general congruence with the
mainstream Ibadiyya. Al-Janawuni had been a bridge transmitting the thought/creed
of his predecessor Ibadi imams to the generations coming after him and played a very
central role in defining the boundaries of Maghrib Ibadi identity.
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Giris

Hz. Osman doneminden itibaren kendisini gosteren dini-siyasi muhalefet
zemininde Siffin Savasi'ndaki (37/657 senesi) Tahkim hadisesi ile somut bir
karakter kazanan ve mezhebi tesekkiil haline doniisen Haricilik igerisinde, en
kat1 ve tavizsiz Hérici yorumu ortaya koyan Nafi’ b. el-Ezrak (6. 65/685) ve
takipgileri olan Ezrakiyye'nin goriislerini benimsemeyen kisi ve gruplar
eliyle kisa siire icerisinde (61-62/680-681 yillarindan itibaren) ayrismalar
basgostermis, Necedat, Sufriyye, Acdride, Sealibe, Beyhesiyye basta olmak
tizere Harici firkalar zuhur etmistir. Ibaziyye, koken acisindan birligi kabul
etmek ve kendisini ilk Harici hareket olan Muhakkime-i @la ile
irtibatlandirmakla birlikte, dogru yol tizere kalan tek firkanin (ehlii’l-istikdme)
kendileri oldugu iddiasiyla (diger) Hariciler'le arasina kesin bir ¢izgi cekerek
miistakil bir mezhebi kimlik ortaya koymaya gayret etmektedir.! Buna
karsilik Stinni ve Mutezili/Sii firak geleneklerinde Ibaziyye Hariciler’in bir
alt kolu olarak degerlendirilir.2

Haricilik'in bir alt kolu olarak kabul edilsin ya da edilmesin, sonug
itibariyle Basra’da Hariciler arasindaki erken dénem ayrismalarin neticesinde
zuhur eden ibazilik, Basra ile birlikte Uman, Yemen, Hadramevt gibi
bolgelerin yamn sira, 2./8. yiizyilin baslarina dogru Seleme b. Sa’d (Selame b.
Said) b. Ali b. Esed el-Hadrami'nin (135/752 senesinde hayatta) bir Ibazi
tebligci/dai olarak bolgeye gelisi ve faaliyetleriyle Magrib bolgesinde de
varlik gostermeye baslamistir. Onun tesviki ve yodnlendirmesiyle 140/757
senesinden onceki bir tarihten itibaren bazi Berber kokenli sahislar Basra’ya
Ebti Ubeyde Mislim b. Ebi Kerime'nin (6. 136/754 ile 158/775 arasi) ders

1 Ornegin bk. Kalhati, Eba Abdullah Muhammed b. Said el-Ezdi, el-Kesf ve’l-beyin
(nsr. ve srh. Seyyide Ismail Kasif), I-1I, Saltanatii Uman Vizaretii't-tiirasi’l-kavmi
ve’'s-sekafe, Maskat 1980, 11, 421-423, 425.

2 Ornegin bk. Bagdadi, Ebtt Manstr Abdiilkahir b. Tahir, el-Fark beyne'l-firak (nsr.
Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid), Mektebetti dari’t-ttirds, Kahire t.y., s. 24,
103; ibn Hazm, Eba Muhammed Ali b. Ahmed b. Said ez-Zahiri el-Endeliisi, el-
Fasl fi'l-milel ve'l-ehvd’ ve'n-nihal (nsr. Muhammed Ibrahim Nasr & Abdurrahman
Umeyra), I-V, Daru’l-cil, Beyrut 1998, V, 51-56; Sehristani, Ebii'l-Feth Taceddin
Muhammed b. Abditilkerim, el-Milel ve’n-nihal (nsr. Emir Ali Mehna & Ali Hasen
Fa‘ar), I-II, Daru’l-marife, Beyrut 1993, 1, 156; Ibnii’l-Murtaza, Mehdi li-dinillah
Ahmed b. Yahya, Kitdbii'l-milel ve'n-nihal & el-Miinye ve'l-emel fi serhi’l-Milel ve'n-
nihal (ngr. Muhammed Cevad Megkr), Daru’l-fikr, Beyrut 1979, s. 22, 104.
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halkalarma katilmak {izere gitmis,® burada mezhebin goriislerini tahsil
ettikten sonra da 150/767 senesinden sonra Magrib’e donmiislerdir.
Hameletii’l-ilm olarak isimlendirilen ve Magrib 1baziligi'nin “kurucu mit”ini
olusturan* bes sahis ile birlikte Kuzey Afrika’da mezhebin kayda deger
yayilis1 ve tesekkiilii gerceklesmistir.> 2./8. asirdan itibaren Magrib bolgesi
[bazilik'in ana merkezlerinden birisi olmus ve giintimiize kadar da bu
konumunu muhafaza etmistir. Calismamizin konusunu tegkil eden Ebt
Zekeriyya el-Cenaviini de Magrib Ibazi diisiincesinin temsil kabiliyetine
sahip kose taslarindan birisi olmasi acisindan énem arz etmektedir.¢

3

Semmahi, Ahmed b. Said b. Abdiilvahid, Kitdbii’s-siyer (nsr. Ahmed b. Sa’td es-
Seyyabi), I-II, Saltanatii Uman Vizaretii't-tiirdsi’l-kavmi ve’s-sekafe, Maskat 1987,
I, 90-91; Dercini, Ebii'l-Abbas Ahmed b. Said, Kitibii tabakdti'l-mesdih bi’l-Magrib
(nsr. [brahim Tallay), I-1I, Matbaatii'l-ba’s, Kosantine 1974, I, 11-12.

Mohammed ech-Cheikh, “Ignored Pages of the History of Ibadi Theology in North
Africa during the Middle Ages: The Wijiz (Summary) of ‘Abd al-Kafi and Dalil
(Proof and Demonstration) of al-Warjlani”, Ibadi Theology: Rereading Sources and
Scholarly Works (ed. Ersilia Francesca), Georg Olms Verlag, Hildesheim 2015, s.
104.

Ebt Ubeyde'nin talebesi olan bu bes sahis, Ebii'l-Hattab Abdiila“la b. es-Semh el-
Meafiri, Abdurrahman b. Riistem el-Farisi, Asim es-Sedrati, Ismail b. Dirar el-
Gadamisi ve Eba Davad el-Kibilli en-Nefzavt dir; Dercini, Tabakdt, 1, 19.

Ibazilik ve 6zelde Magrib 1baziligi tizerine calismalar Bat’'da nispeten erken bir
donemde baslamisken, modern Tiirkce literatiirde gelenegi takiple Haricilik
baglami icerisinde Ibaziyye'yi ele alan eserler disinda ozelde Ibazilik'i konu
edinen calismalar 60’1 yillarda Yasar Kutluay'in “Ibadilere Ait Bazi Metinler”
isimli makalesi ile baslamis, en erken miitekdmil 6rnegini ise E. Ruhi Figlali'nin
calismasi teskil etmistir (bk. kaynakca). Sabri Hizmetli'nin konuya iliskin
makalelerinden (bk. kaynakca) sonra yakin dénemde Orhan Ates’in daha ziyade
Dogu ve ozellikle Uman Ibaziyyesi tizerine tetkikleri (kaynakcada kaydedilen
calismalar disinda Mu'tezile fbﬁziyye Etkilesimi konulu kitab1 ile “Salim b.
Zekvan'm Siresinde Hz. Osman’la Ilgili Kismun Ibazi Fikirler Acisindan
Degerlendirilmesi”, “Bir Ibadi Cocuk Ilmihali “Telkinii’s-Stbyan”, “ ibazi Edebiyati
(Ebu’l-Kasim Berradi ve “er-Risale fi Ba'di Kiitiibi'l-Ibaziye” Ornegi)”, “Tahkim
Telakkisine Elestirel Bir Yaklasim (ibaziye Ornegi)”, “Izkevi'ye Gore Mu'tezile
Firkalar1 ve Gortisleri” baslikli makaleleri bu baglamda zikre degerdir), Ismail
Albayrak’m Ibazi tefsir uslii ve gelenegine iliskin ¢alismalar (“igimizdeki Oteki:
Tefsirde Harici (Ibadi) Algilamasina Dair Genel Bir Degerlendirme”, “Ibadi Tefsir
Ustliine Genel Bir Bakis”) ile Islami Ilimler Dergisi'nin Ibadilik Ozel Sayisi'ni (c. 10,
sy. 10 [Bahar 2015]) teskil eden makaleler Ibazilik’e yonelik artan ilginin bir
gostergesidir. Ozelde Magrib 1béziyyesi’ne iliskin calismalar olarak ise Mustafa
Yiice'nin “Ebt Sakin es-Semmahi’nin “Metnii’d-Diyindt” Adli Risalesi Baglaminda
Ibaziyye'nin Kelami Goriisleri” ve M. Miicahid Diindar'in “Otantik Bir Vehbi-
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1. Ebi Zekeriyya el-Cenaviini: Hayat1 ve {lmi Sahsiyeti

Ebti Zekeriyya Yahya b. el-Hayr b. Ebi'l-Hayr el-Cenaviini, daha ziyade
fakih yoniiyle taninan bir ibazi alimdir. Giintimiizde Libya sinurlari icerisinde
yer alan Cebel-i Neftise'nin Cada bolgesindeki Icnaviin’e (gtintimiizdeki
Cenaviin) nispetle taninir.” Kendi déneminin onemli Ibazi alimlerinden olan
dedesi Ebii'l-Hayr Ttzin el-Cenédviini'nin, ismini ve kiinyesini, dogdugu giin
Cenaviin’de olup dogumunda kendisi icin hayir duada bulunan bir diger
Ibazi alim Ebt'l-Hayr Ttizin ez-Zevagi’den aldig1 kaydedilir.8 Zevagi'nin 406-
453/1016-1061 yillar1 arasinda Kayrevan'da hiikiim stiren Ziri emiri el-
Mu'izz b. Badis déneminde yasadig: bilgisinden® hareketle, dogum ve 6lim
tarihleri hakkinda kesin bir bilgi bulunmayan Ebt Zekeriyya el-
Cenaviuni'nin, 5./11. yiizyilin son geyregi ile 6./12. ytizyilin ilk yarisinda
yasadigim soylemek miimkiindiir.! {lk egitimini muhtemelen dedesinden
alan Cenaviini, o dénemde bir ilim merkezi olan Ebnayin’e gitmis ve uzun
stre!l Ebii'r-Rebi’ Siileyman b. Ebi Harun el-MelGsal el-Bartini'nin

[bazi Akaid Metni: Akidetii't-Tevhid li-Amr b. Ciimey” (bk. kaynakca) baslhikl
makaleleri kaydedilmelidir.

7 Ahmad Pakatchi, “Abta Zakariyya al-Janawuni’, Encyclopaedia Islamica, 11, 766.
Baz1 arastirmacilar, Cenaviini'nin nisbesini Cennaviini olarak da vermektedirler.
Ancak “43ts)” ismi halen Amazig dilinde “o3%)” olarak kullanulan ismin
Arapca’ya dontstirilmis halidir. Ibazi miiellifler de dahil olmak tizere
Arapga’da yaygin olarak bilinen ve tercih edilen kullanimi seddesiz olarak “ 365"
bunun nispet ifade eden kalib1 ise “ ;ts)”dir; bk. Tadeusz Lewicki, Tesmiyetii
suyithi Cebeli Nefiise: Dirdse liisiiniyy;z fi'l-eniimyd ve’t-tubiiniimyd el-Amazigiyye
(Arapca’ya cev. Abdullah Jar; haz. Mthamed Umadi), Miiesseseti Tavalt es-
sekafiyye, Rabat 2006, s. 85.

8 Bugtari, Makrin b. Muhammed, Siretii mesdihi Nefiise (nsr. Tevfik Iyad es-Sakrani),
Miiessesetii Tavalt es-sekafiyye, Rabat 2009, s. 125; Semmahi, Kitabii's-siyer, 11, 28.

9 Semmahi, Kitdbii's-siyer, 11, 26.

10 Lewicki, Tesmiyetii suyiihi Cebeli Nefiise, s. 85. Pakatchi'ye gore, Semmahi'nin Ebt
Zekeriyya el-Cenaviini'yi icerisinde zikrettigi tabaka da bu kanaati
desteklemektedir; Pakatchi, “Aba Zakariyya al-Janawuni”, 1I, 767. Ozellikle
Magrib ibéziligi tizerine calismalariyla taninan Cuperly ise Cenaviini'nin 5./11.
ytizyilin ilk yarist veya en iyi ihtimalle ortalarinda yasayan alimler arasinda yer
aldigim 6ne siirer; Pierre Cuperly, Medhal ild dirdseti’l-Ibdziyye ve akidetihd: Bahs
mukdran fi'l-1ahilti’1-1bdzi fi biladi'l-Magrib ve Umdn (Arapca’ya gev. Ammar el-
Celasi), Miiessesetti Tavalt es-sekafiyye, Rabat 2003, s. 45.

11 Bu stirenin 32 yil oldugu kaydedilir; bk. Ceytali, Eba Tahir Ismail b. Musa,
Kandtiru’l-hayrdt, 1-1II, Saltanatii Uman Vizaretii't-ttirdsi'l-kavmi ve’s-sekéfe,
Maskat 1989, 1, 65; Muhammed Musa Baba'ammi ve dgr., Mu’cemii a’lami’l-
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mescidindeki derslerini takip etmistir.”? Sonradan déndiigii memleketinde
halkin fikhi meselelerde danistig1 ve fetva aldigi taninmis bir alim haline
gelmistir. Semmahi'nin, onun doéneminde yasayan Aalimleri “Ebt
Zekeriyya'nin ¢agdas1” olarak niteleyip tanitmasi,’® kendisini 1béziyye’nin
Magrib bolgesindeki ilk temsilcilerinden olan ve hameletii’l-ilm olarak bilinen
alimlere baglayan ilmi silsile icerisinde Cenaviini'ye yer vermesi'* ve kendi
yasadigl dénem olan 9.-10./15.-16. ytizyillarda dahi Cebel-i Neftse halkinin
fikhi meselelerde biiyiik oranda Cenaviini'nin eserlerini temel aldigini, hatta
ezberledigini, eserlerinin ¢oklugu sebebiyle dedesinden daha meshur
oldugunu zikretmesi,'> Cenaviini'nin yasadigi donemden itibaren Ibaziler
icin merkezi 6neme sahip ve o6zellikle kendi doénemini karakterize edecek
derecede baskin ve taninmis bir alim oldugunu gostermektedir.’® Nitekim
Cenaviini, eserleriyle Cebel-i Neftise bolgesinde Ibazilik’in ihyasma biiyiik
katk: yapan ve kendisinden 6nceki Ebii'l-Abbas el-Fiirsatta't (6. 504/1110) ile
birlikte, Dogu (Uman ve Hadramevt) Ibazi fikih ekoliine paralel bir Magrib
Ibazi fikih ekoliiniin gelismesini saglayan 6nemli bir isim olarak gortiliir."”

Cenaviini'nin itikadi goriislerine ulasilabilen temel kaynak, onun aym
zamanda en onemli eseri olan ve Kitdbii'l-liima’ adiyla da bilinen'® Kitibii’l-
vaz”1dir. Kendisinden ustl ve fiirG konularmi muhtasar bicimde ortaya
koyan bir eser talep edilmesi tizerine kaleme aldigini ifade ettigi'® eserin “et-
tevhid” baslikli ilk kismi akaid ile ilgili olup, taharet, namaz, orug, zekat, hac
ve yemin konularina tahsis edilmis diger alti boliim fikihla ilgilidir. Ebi

Ibaziyye mine'l-karni'l-evvel el-hicri ile’l-asri’l-hdzir, T-1, Daru’l-garbi’l-Islami, Beyrut
2000, IT (Kismii'l-Magrib el-Tslami), 456.

12 Semmahi, Kitabii’s-siyer, II, 179; Ali Yahya Muammer, el—fbﬁziyye fi mevkibi't-tarih, 1-
IV (2 cilt halinde), Mektebetti Vehbe, Kahire 1993, II (el-Halkatii’s-saniye: el-
Ibaziyye fi Libya, el-kismii'l-evvel), 94.

13 Semmahi, Kitdbii's-siyer, 11, 180-182.

14 Semmahi, Kitdbii's-siyer, 11, 215.

15 Semmahi, Kitdbii's-siyer, 11, 178-179.

16 Pakatchi, “Abt Zakariyya al-Janawuni”, II, 767.

17 Abdurrahman S. al-Salimi, “al-Jannawuni, Aba Zakariyya'”, Encyclopaedia of
Islam, Three, (2008-2), s. 161.

18 Berradi, Ebii'l-Fazl Ebti'l-Kasim b. Ibrahim, Riséle ff zikri kiitiibi'I-Ibdziyye (Mu’cemii
mesadiri ’l—ibﬁziyye icinde nsr. Ali Ekber Ziyai), Miiessesetii’l-htida, Tahran 2003, s.
77.

19 Cenaviini, Eba Zekeriyya Yahya b. el-Hayr b. Ebi'l-Hayr, Kitabii'l-vaz’": Muhtasar
fi'l-usil ve'l-fikh (nsr. Ebti Ishak Tbrahim Ettafeyyis), Mektebetii'l-istikime, Maskat,
ty),s. 1.
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Abdullah Muhammed b. Omer b. Ebi Sitte el-Kasabi es-Sedvikesi (6.
1088/1677) bu eser tizerine bir hasiye yazmistir.20

Konumuz baglaminda ¢nem tasiyan diger bir eseri ise Akidetii Nefilse
olarak da taninan Akidetii’'t-tevhid’idir.?! Sadece itikadi konular1 degil, ahlak,
ibadet, ahkdm vb. hususlara dair baz bilgileri de ihtiva etmesi sebebiyle,
Akide'nin bir tiir dini/ mezhebi egitim materyali?> veya mezhep manifestosu
mahiyetinde oldugu soylenebilir. Kitdbii’l-vaz”in ilk boliimiinti teskil eden
“et-tevhid” faslhi igcin de aymi isimler kullanilmakla birlikte, iki metnin
birbirinden ayr eserler oldugunu belirtmek gerekir. Nitekim Kitdbii'l-vaz”mn
giris kisminin aksine Cenaviini Akide’sinin tertibinin mantiki bir silsile
seklinde gitmemesi, pek ¢ok yerde miiellifin ilave bir miilahaza sunmak
tizere daha once ele aldig1 bir konuya tekrar dontis yapmasi bunun bir
gostergesidir.?? Cendviini'nin Akide’si tiimiiyle 6zgun bir ¢alisma olmaktan
ziyade, daha 6nce muhtemelen Azzdbe? tarafindan kaleme alinmus bir akide
metninin tadil edilmis ve gelistirilmis versiyonudur. Cenaviini’den yaklasik
iki asir sonra yasayan Ebt Hafs Amr b. Ciimey”in (6. 750/1350 ?) Amazig
dilinden (Berberce’den) Arapca’ya aktardigi ve muhteva itibariyle neredeyse
Cenavuni Akide’siyle bire bir ortiisen Mukaddimetii’t-tevhid/Akidetii’t-tevhid'in

20 Martin H. Custers, Bibliyigrafyd’l-Ibiziyye (Arapca’ya cev. Mthamed Umadi &
Hadice Kerir), Saltanatii Uman Vizaretii'l-evkaf ve’s-sutini’d-diniyye, Maskat
2012, I (Kismii'l-Magrib: Misr ve Libya ve Ttnus ve’l-Cezair), 358, 364 v.d.; Salimi,
Ebt Muhammed Nureddin Abdullah b. Humeyd b. Selltm, Makdle fi kesrati
kiitiibi’l-Ibaziyye (Mu'cemii mesddiri’l-Ibdziyye iginde nsr. Ali Ekber Ziyai),
Miiessesetii’l-htida, Tahran 2003, s. 91. Kitdbii'l-vaz” i Eb Sitte hasiyesi ile birlikte
basilan metni, Roberto Rubinacci tarafindan Ebti Hafs Amr ibn Cuimey”'in Akide’si
ile mukayese edilmis ve italyanca’ya cevrilerek nesredilmistir; bk. Roberto
Rubinacci, “La professione di fede di al-Gannawuni”, Annali dell'Instituto
Universitario Orientale di Napoli, 14 (1964), s. 553-595.

21 Custers, Bibliyigrafyd’l-Ibdziyye, 1, 356.

2 Rubinacci, el-Tkrdr bi'l-iman: Dirdse mukdrane fi akideti’l-Cenndviini (Arapga’ya cev.
Lemis es-Sticeni), Miiessesetii Tavalt es-sekafiyye, Rabat 2007, s. 14.

2 Cuperly, “Une Profession de Foi Ibadite: La Profession de Foi d’Abi Zakariyya’
Yahya ibn al-Hayr al-Gannawuni”, Bulletin d’Etudes Orientales, 32-33 (1981-1982), s.
22.

24 Azzibe, Ibazilik'te 6zellikle aciktan bir imam tayininin mtimkiin olmadig1 kitmin
(asagrya bk.) déneminde dini hayatin ve vazifelerin toplumsal bir diizen icerisinde
devam ettirilmesi amaciyla teskil edilen nizdmii’l-azzébeyi olusturan, ilim, ahlak
vb. nitelikleriyle 6n plana ¢ikmis sahislardir; ayrintili bilgi icin bk. Sabri Hizmetli,
“Ibadilikte Azzabe”, Ankara Universitesi lldhiyat Fakiiltesi Dergisi, 29 (1987), s. 285-
301; Heyet, Mu'cemii mustuluhdti’l—fbﬁziyye: el-Akide-el-fikh-el-haddra, I-1I, Saltanatii
Uman Vizaretii'l-evkaf ve’s-sutini’d-diniyye, Maskat 2012, II, 648-654.
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aslinin Azzabe meclisi tarafindan kaleme alindi8; tespiti bu hususu destekler
mahiyettedir.?> Buna gore Cenaviini, zikri gecen her iki Akide icin ortak bir
temel veya asil 6rnek mesabesinde olan bir akide metnini ayrintilandirmus,
genisletmis ve kendisinden ©nceki [bazi kaynaklardan bazi ilaveler
yapmistir. Ancak bu metne bilgi ve varliklarin tasnifi gibi 6zgtin katkilarda
da bulunmustur.2¢

2. Cenaviini’nin Itikadi/Kelami Géoriisleri
a. Allah’in Varlig:

Kur’an’dan hareketle Allah’in varligi ve vahdaniyetine bizzat kendisi,
melekler ve O’'nu yakinen bilen kimselerin sahitlik ettigini,?” miikellefiyete
engel teskil eden akli bir kusuru olmayan ve biiluga eren tiim kullarini da
tevhidle miikellef tuttugunu ve bunu bildirmek {izere peygamberler
gonderdigini?® belirterek tevhid bahsine giris yapan Cenaviini, Allah’in
varligini mutat oldugu tizere kadim-muhdes ayrimi ve hudtis metodu
tizerinden ortaya koyar. Yaraticiyr bilmenin en acik yolunun varliklar:
(mevciiddt) bilmek ve bilinenler (ma‘llimit) arasinda ayrima gitmek oldugunu
belirtir.?? Bunun icin de oncelikle ayrintili bir varlik tasnifi verir. Varliklar
temelde Allah Teéld'y1 ifade eden kadim ve yaratilmuslar: ifade eden muhdes

%5 Amr Halife en-Nami, Dirdsdt ani'l-Ibiziyye (Arapga’ya cev. Mihail Hard), Daru’l-
garbi'l—islémi, Beyrut 2001, s. 231; Anna Maria Di Tolla, “Ibadi ‘agida-s in Berber”,
Ibadi Theology: Rereading Sources and Scholarly Works (ed. Ersilia Francesca), Georg
Olms Verlag, Hildesheim 2015, s. 122. ibn Ciimey’ Akide’sinin Akidetii’l-Azzdbe
adiyla da tanmiyor olmasi -kesin bir hiikiim vermek zor olsa bile- teyit edici bir
veri olarak goz ¢niinde bulundurulabilir. Maamafih, Cenaviini ve Ibn Ctimey’
Akide’lerinin ilk orneginin mtellifi Azzdbe olmasa dahi, bu metnin Azzabe
meclislerinde okutuldugu, okundugu ve ezberletildigi bilinmektedir. Bu
meclislerin tesekkiiltintin hicri 3. ytizyllin sonu ile 4. ytizyilin baslara kadar
uzandigl ve o donemde akide metni bilindigi, yayildig1 ve tedaviilde olduguna
gore, Akide'nin aslmun hicri 2. asrin sonlarina kadar gotiirtilmesi miimkiin
goriinmektedir; M. Miicahid Diindar, “Otantik Bir Vehbi-ibazi Akaid Metni:
Akidetii’t-Tevhid li-Amr b. Ciimey””, Kelam Arastirmalart Dergisi, 11/1 (2013), s. 274.

2 Cuperly, Medhal ild dirdseti’l-Ibaziyye ve akidetihd, s. 61.

27 Cenaviini, Kitdbii'l-vaz’, s. 2; Al-i Imran 3 /18.

28 Cenavuni, Kitdbii'l-vaz’, s. 2-3; ez-Zariyat 51/56; el-A'raf 7/65.

29 Cenavuni, Kitabii'l-vaz’, s. 3.
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olmak tizere iki kisimdir.30 Muhdesi cisim ve araz olarak ikili bir taksime tabi
tutan’! Cenaviini’'de, ilging bicimde, istisnai 6rnekler disinda kelamcilarda
klasiklesmis olan cevher-cisim ayrimi goriilmemekte,®? o, maddenin
bolinemeyen en kiiciik yapitast olarak cevherin varligmmi kabul
etmemektedir. Kitibii'l-vaz”1n sarihi Ebt Sitte’nin ifadesiyle cevher ve cismin
her ikisi de mahdiid yani miitehayyizdir ve mahdiid olan seyin de boliinemez
olmas: distiniilemez. Sonug itibariyle her madde mahdiid ve dolayisiyla
boliinebilirdir.33 Cenaviini arazi hareket ve siikin, hareketi de kesbi ve

30 Cenaviini, Akidetii’t-tevhid (“Une Profession de Foi Ibadite: La Profession de Foi
d’Abt Zakariyya® Yahya ibn al-Hayr al-Gannawuni” iginde nsr. Pierre Cuperly),
Bulletin d’Etudes Orientales, 32-33 (1981-1982), s. 47-54, s. 53.

31 Cenaviini, Akidetii’t-tevhid, s. 53.

32 Cenavuni, Kitabii’'l-vaz’, s. 3.

33 Rubinacci, el-ikrdr bi’l-imidn, s. 14. Cenaviini’ nin bu kanaatiyle Mutezili ibrahim b.
Seyyar en-Nazzam (6. 231/845) ile benzerlik arz ettigini séylemek miimkiindiir.
Zira o, el-ciiz” ellezi 1d yetecezzd goriistiniin dogru olmadiginy, her ciiziin kendisini
olusturan ciizleri oldugunu ve bunlarin sonsuzca béliinebilecegini kabul etmistir;
bk. Hayyat, Ebii’l-Hiiseyin Abdiirrahim b. Muhammed b. Osman, el-Intisdr fi'r-
redd ald Ibni'r-Ravend: el-miilhid (nsr. Muhammed Hicazi), Mektebetii’s-sekafeti’d-
diniyye, Kahire 1988, s. 75-78; Es’ari, Ebti'l-Hasen Ibn Ebi Bisr Ali b. Ismail b.
Ishak, Makalatii'l-Islamiyyin ve ihtilafii’l-musallin (nsr. Hellmut Ritter), I-1I (tek cilt
halinde), Franz Steiner Verlag, Wiesbaden 1980, II, 318. Genel olarak ibazi
gelenekte ise &dlemin hudGsunu temellendirmek tizere cevher-araz ikilisi
kullarilmaktadir. Atomcu anlayisin Islam diisiincesindeki ilk teorisyeni kabul
edilen Ebii'l-Hiizeyl el-Allaf (6. 235/849-850?) ile hemen hemen ayni donemde
Ibazi miuiellif Ebii'l-Miinzir Besir b. Muhammed b. Mahbtb b. er-Rahil (5. ykl.
290/908) cevher-araz kavramlarmi kullanarak, bunlarin her ikisinin de
yaratilmishigi ve birbirlerinden bagimsiz olarak var olmalarmin imkéansizligi
tizerinden dlemin hudtsunu ispatlama cihetine gider; bk. Ebii'l-Miinzir Besir b.
Muhammed b. Mahbtb b. er-Rahil, Kitdbii'r-rasf fi't-tevhid ve ahkdami’l-Kur’dn ve’l-
esmid’ ve'l-ahkam ve’s-siinne ve’l-imdme ve esmdi’d-diar ve ahkdmihd ve hudiisi’l-dlem
(Early Ibadi Literature: Abu I-Mundhir Bashir b. Muhammad b. Mahbib Kitab al-Rasf fi
I-Tawhid, Kitab al-Muharaba and Sira icinde nsr. Abdulrahman al-Salimi &
Wilferd Madelung), Harrassowitz Verlag, Wiesbaden 2011, s. 7-8. Bunun da
otesinde, cevher kavraminin yani sira el-ciiz” ellezi 14 yetecezze” kavramini kullanir;
Ebti'l-Miinzir Besir b. Muhammed, Kitdbii'l-muhdrebe (Early Ibadi Literature icinde),
s. 30. Ebti'l-Miinzir'in konuyu bash basina ele aldig Hudiisii'lI-dlem isimli bir kitap
yazdig1 da bilinmektedir. (bk. Ahmed Ismail, “The Theory of the Atom in the
Ibadi, Ash‘arite, and Mu ‘tazilite Schools”, Ibadi Theology: Rereading Sources and
Scholarly Works [ed. Ersilia Francesca], Georg Olms Verlag, Hildesheim 2015, s.
209) Yine bir Ibazi alim olan Ahmed b. Abdullah el-Kindi (6. 557/1162), biiyiik
kismmi cevhere iliskin tartismalara tahsis ettigi el-Cevheru’l-muktasar isimli
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zorunlu seklinde ayirarak ©zet bir taksim yaptiktan sonra,3* cismi
ayrintilandirir ve su tasnifi ortaya koyar:3

Goriilemeyen
(Hava ve riizgir gibi)

Gariilebilen

Canlilik arz etmeyen
(mevai)

Canlilik arz eden
(hayevdni)

Canlilik arz etmeyip

Ruh sahibive Ruh sahibiolmayip Canhhik arz etmeyip cansizolan

hareketli olan gelisim gisteren canliolan
(Demirve kayalar

(ruhii) (mai) (Yerve tohumlar gibi) gibi)

Akl sahibive

miikellefolan Alalsiz ve

miikellefiyetsizolan
(Melek, insan ve
cinler)

(Hayvanlar)

fleride goriilecegi tizere akil sahibi miikellef varliklar1 da iman durumu

agisindan kendi igerisinde tasnife tabi tuttuktan3® sonra yerlesik bicimde
kullanilan dnctilleri tekrarlayarak miicmel bir hudas delili kurgusu aktarir.”

34

35
36

37

eserinde Ebti'l-Miinzir'in Kitdbii'l-muhdrebe’sini temel kaynaklarindan birisi olarak
zikreder (Kindi, Ebtt Bekr Ahmed b. Abdullah b. Musa, el-Cevheru’l-muktasar [nsr.
Seyyide Ismail Kasif], Saltanatii Uman Vizaretii't-tiirasi’l-kavmi ve’s-sekafe,
Maskat 1983], s. 35) ve ondan genis nakillerde bulunur. Kindi, “Allah cevheri
bolmeye kadir midir?” sorusuna, cevher veya el-ciiz’ ellezi 1 yetecezze” kavraminin
zaten “daha fazla boliinmesi miimkiin olmayan” anlamini tasidigi, dolayisiyla
soruda mantiksal hata bulundugu seklinde itiraz eder ve cevherin varligini kabul
ettigini ortaya koyar; el-Cevheru’l-muktasar, s. 19-22.

Akide’sinde hareketin daha ayrintili bir taksimi goriilmektedir; bk. Cenaviini,
Akidetii’t-tevhid, s. 53.

Cenavini, Akidetii’t-tevhid, s. 53.

Akail sahibi varliklar miimin ve kéfir olarak ikiye ayrildiktan sonra miimin, masum
olan ve masum olmayan, kafir ise miisrik ve miinafik olmak tizere kendi icinde
ikiye ayrilir; Cenaviini, Akidetii’t-tevhid, s. 53.

Muhtemelen kitabin mucez bir akaid risalesi olma mahiyeti ve atom anlayisindaki
farkliliktan dolayi, klasik delil kurgularindan farkli olarak, dlemin yaratilmis

Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 24 (2015/2)



80 = Ulvi Murat Kilavuz

Onun ifadesiyle, yaratilmislik emareleri tasima, ihtiyac sahibi olma ve 4cizlik
gibi nitelikleriyle bu varliklarin tamaminin yaratilmis oldugu agiktir ve
dolayisiyla bir yaraticilarimin oldugu da bilinir. Zira ortaya konulan eser,
zorunlu bicimde miiessir ve yaraticinin varligina isaret etmektedir.® Aklin
zorunlu delaletiyle bilinen bu husus muvacehesinde, yaratilmis varliklarin
yaraticisinin, onlardaki yaratilmishk niteliklerini tasimayan kadim varlik,
yani Allah Teala oldugu taayyiin eder; zira Allah bu niteliklerle muttasif olsa,
o durumda ihtiya¢ sahibi olma ve A&cizlikle de nitelenmesi gerekecektir.
Sonug itibariyle kidem vasfinin sadece Allah’a ait oldugu ve O'ndan baska
yaraticinin bulunmadig; sabittir. Nitekim Allah Teala da “sizi gokten ve yerden
riziklandiran Allah’tan baska bir yaratan var midir? O’ndan baska tanr: yoktur.”3
ve “Bilesiniz ki, yaratmak da emretmek de O'na mahsustur. Alemlerin Rabbi Allah
ne yticedir!”40 buyurarak bu hakikati bildirmektedir.4!

b. Bilgi

Cenaviini’nin Akide’sini kendisinden ©nceki ibazi akaid metinlerinden
ayricalikli kilan hususlardan birisi varlik tasnifi iken bir digeri de bilgi
kaynaklarina deginmesidir. Bu durum, onunla yaklasik ayn1 dénemde tipki

oldugu onciliinti ispat sadedinde cevher-araz kavramlar1 tzerinden
ayrintilandirmaya gitmez. Ayrica bk. Cenaviini, Akidetii’t-tevhid, s. 53.

3 Cenaviini, Kitdbii'l-vaz’, s. 3-5. Rubinacci, Cenaviini'nin bu tasnifinin biiyiik 6l¢tide
Porphyrios'un (ykl. 234-305 M) varlik tasnifine yakin oldugunu ifade eder; bk.
Rubinacci, el-ikrdr bi'l-iman, s. 15. Maamafih, Porphyrios'un tasnifinde en tepede
yer alan cevherin yerini burada cisim almistir. Cevherin cismi olan-cismi olmayan
seklindeki ayriminin yerine de cisme mahsus olan goriilebilen-goriillemeyen
ayrimu ikame edilmistir. Dolayisiyla benzesme var olmakla birlikte kavramlarda
ve tasnifte Cenaviini'nin cevheri devre dis1 birakan diisiincesi dogrultusunda bir
doniistiirme gerceklesmistir. Son tahlilde bu tasniflerin yapilmasindaki amag
farkhiligmi da goz ardi etmemek gerekir. Aristoteles’in Kategoriler'ine bir giris
mesabesinde kaleme aldig1 [sagoji isimli eserinde bu tasnifi yapan ve bunu bes
timelin (cins, ttir, ayrim, hassa, ilinti) aciklamasi amaciyla gerceklestiren
Porphyrios'un aksine Cenaviini'nin amact mantiki bir tasnif ortaya koymaktan
ziyade, diustintlebilir tiim unsurlariyla birlikte bir biitin olarak alemin
yaratilmigligini ve ondan hareketle yaraticinin varligin ispattir. Porphyrios'un bu
tasnifi sonraki donemde Porphyrios agact olarak sematize edilmistir. Porphyrios'un
cevher/varlik tasnifi icin bk. Porphyry, Porphyry Introduction (cev. ve srh. Jonathan
Barnes), Oxford University Press, Oxford & New York 2003, s. 3-12.

3 Fatir 35/3.

40 el-A'raf 7/54.

41 Cenaviini, Kitabii'l-vaz’, s. 8.
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onun akaid eserleri gibi bir tiir dini egitim materyali/itikad listesi vazifesi
gormekte olan Dogu’da Omer en-Nesefi'nin (6. 537/1142) Akide’si Bat’da ise
Ibn Tamert'in (6. 524/1130) risaleleri ile miisterek bir ozellik olarak goze
carpmaktadir. Bu noktadaki tasnifi, Nesefi'de de Ornegi goriilen,*
keldmcilarin duyular, akil ve dogru haber (el-haberu’s-sidik) seklindeki
geleneksel tasnifiyle biiyiik olctide ortiistir. Ancak Cenaviini'de haber-i
sddikin yerini es-ser‘u’l-mesmi’ tabiri alir.#® Ik bakista kelasmcilarin geneli
tarafindan kabul edildigi sekliyle sadece dini degil, rivayet yoluyla intikal
eden her tirli bilgiyi ifade eden “haber”in kapsamimi daraltmis ve onu
sadece vahiy bilgisi (Kur'an ve Stnnet) ile simurlamis goriinen bu
kavramlastirmayi, Ebt Sitte, vahiy bilgisinin, haber-i sidikin en {ist
mertebesini teskil etmesiyle agiklar;* bu yorumdan hareketle de s6z konusu
kavramlastirmanin, haberin nass disinda kalan tiirlerini dislamaya matuf
olmadig1 sonucuna varilabilir.

Cenaviini, bes duyuya akla miisahede &leminden birtakim verileri
saglayan ve bu gsekilde marifetullaha zemin hazirlayan birincil kaynaklar
vazifesini yiikler. Akil, duyulardan elde ettigi bu bilgilerle, dogrudan idrak
edemedigi seylerin varligim istidlal eder. Zira ona gore varliklar, zaten
Allah’a delalet etmek tiizere yaratilmistir.# [lging bicimde duyulardan
bahsederken ise kendi iginde bir ayrima gider ve dogrudan temas ile
algilayan duyular (hiss muttasil; dokunma ve tatma), temas olmaksizin
algilayan duyular (hiss munfasi; gorme, koklama ve isitme), bir duyu
organina ihtiya¢ duyulmaksizin bizzat insanin algilamasi seklindeki ig
duyular (hissii binye; elem, zevk, seving, hiiztin vb.) tasnifini yapar. Bu tarz
bir tasnifin, Ibn Tamert'te de gortilmesine binaen,% Cenaviini'nin yasadig
donemin ve kiiltiir evreninin yansimasi oldugunu sdylemek miimkiindiir.

42 Nesefi, Ebtt Hafs Necmeddin Omer b. Muhammed, Akdidii ‘n-Nesefi (Akdid
Risdleleri icinde cev. ve haz. Ali Nar), Beyan Yaynlari, Istanbul 1998, s. 39 (Arapca
metin). Keldmcilar tarafindan hemen hemen goriis birligi halinde kabul edilen bir
tasniftir; 6rnegin bk. Matiiridi, EbG Manstr Muhammed b. Muhammed b.
Mahmud (6. 333/944), Kitabii't-tevhid (nsr. Bekir Topaloglu-Muhammed Aruci),
ISAM Yayinlari, Ankara 2003, s. 11-12; Abdiilkahir el-Bagdadi, Kitdbii usiili’d-din,
Daru’l-kiittibi'l-ilmiyye, Beyrut 1981, s. 8-14.

4 Cenavini, Kitabii'l-vaz’, s. 5.

44  Rubinacci, el-Ikrdr bi'l-imin, s. 16.

45 Cenaviini, Kitabii'l-vaz’, s. 35-36.

46 bk. ibn Tamert, Ebti Abdullah Muhammed b. Abdullah, E‘azzii mi yutlab (takdim
ve nsr. Abdiilgani Ebii'l-Azm), Miiessesetii’'l-Gani li'n-nesr, Rabat 1997, s. 33.
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Aklin verdigi bilgileri/akli hiikiimleri de yine klasik tasnif tizere wvicib-
miistahil-cdiz seklinde ayiran Cenaviini wvicib (zorunlu) bilgiye, fiilin
bulundugu yerde failin varliginin bilinmesi, fiil sahibi olanin kudret, kudret
sahibi olanin ilim, ilim sahibi olanin hayat sahibi, hayat sahibi olanin ise var
oldugunun bilinmesini 6rnek gosterir. Tam aksi istikamette, kudreti olmayan
failden, ilmi olmayan kadirden, diri olmayan bilgi sahibinden ve var
olmayan diriden bahsetmek ise aklen imkénsiz (miistahil) kapsamindaki
hiikiimlerdir.#” Zorunlu ve miistahil akli hiikiimler konusunda bu
orneklemeleriyle Cenaviini, hudas metodu tizerinden istidlali olarak ortaya
koydugu Allah’in varliginin veya buna gotiiren onciillerin bir anlamda
kabulii zorunlu ve reddi imkansiz bir hakikat oldugunu gostermektedir.4

47 Cenavini, Kitabii'l-vaz’, s. 6.

48 Bu genel bilgi tasnifinin yan1 sira Cenaviini, meciri’d-din bashig1 altinda 6zel olarak
dini bilgi ve hiikiimlerin kaynag meselesine de deginir. Ona gore mecdri'd-din,
Allah'n peygamberlerine indirdigi vahiy, Hz. Peygamber’in ortaya koydugu
Stinnet ve Miisliimanlar'in reyi (icma) olmak tizere ti¢ kissmdur (Kitabii'l-vaz’, s. 13;
Akidetii’t-tevhid, s. 48). Stinnet hakkinda ikili bir tasnif ortaya koyan Cenaviini'ye
gore, Hz. Peygamber’in bizzat yaptig1 ve ayrica yapilmasini emrettigi Stinnet'ler,
amel edilmesi vacip, terki de giinah olan farz Siinnet'lerdir. Bizzat yaptig1 ancak
emretmedigi Stinnet'ler ise yapilmasi fazilet olan, terki ise giinah ifade etmeyen
miisriktir; bk. Akidetii’t-tevhid, s. 50; krs. Amr Ibn Cumey’, Eba Hafs, Akidetii’t-
tevhid (“Otantik Bir Vehbi-ibazi Akaid Metni: Akidetii’t-Tevhid li-Amr b. Ciimey”’
i¢cinde nsr. M. Miicahid Diindar), Kelam Arastirmalart Dergisi, 11/1 (2013), ss. 278-
287, s. 283 (Arapga metin).

Vahiy/Kitap’la belirlenen dini hiiktimlerin 6rnegi, belli vakitlerde farz kilinmus
namaz, cesitli tiirler igin belirlenmis zekat, sartlariyla tayin edilmis Ramazan
orucu ve imkanlara sahip olundugunda haccetmek, sila-i rahim, ister salih ister
giinahkar olsunlar ana-babaya iyi davranmak, emr bi'l-maruf ve nehy ani’l-
miinker, komsularin, yolda kalmislarin, esin, kole ve cariyenin hakkini goézetmek,
ctintipliikten gustil ile temizlenip namaz icin abdest almak, kurban keserken
Allah’'m adin1 anmak (Akidetii’t-tevhid, s. 48), evlere girerken izin almak, hayiz
halinde hanimlardan uzak durmak, Allah’in Kur’an’da belirledigi sekilde miras
taksimi yapmak ve benzerleridir. Stinnet’in belirlediklerinin 6rnekleri, istinca,
stinnet olma, vitr namazi, recm, ¢liileri yikay1p kefenlemek, nikahta sahitlik, umre
ve haccan zamanlar, iki kiz ¢ocuguna mirastan {icte iki pay, varise vasiyet
yapilmayacagy, katilin kasden veya hataen 6ldiirdtigii maktule varis olamayacagi,
seferde ve hazarda namazdaki riiktilarin (rekatlarmn) sayisi, iki fersah mesafede
namazlarin  kisaltlmasi ve benzerleridir. Ummetin goriisit  (icma) ile
belirlenenlerin ¢rnegi ise dede-ninenin varis olmasi, icki icmeye karsilik celde
cezasl, imamet ve benzeri hususlardir; Kitabii'l-vaz’, s. 13-14; Akidetii’t-tevhid, s. 49.
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c. Allah'in Birligi ve Sifatlar1

Cenaviini, Allah’in varlig1 ile vahdaniyet, kidem, beka gibi tenzihi
sifatlarin1 kesin bir delil olarak gordiigii nass tizerine temellendirilen bir
tefekkiir ile ispat cihetine gider ve bunu 6zelde Thlas Stresi tizerinden yapar.
Ona gore “De ki Allah” ibaresi Dehriyye'ye, “birdir (ehad)” ibaresi
Seneviyye'ye, “Samed’dir” ibaresi Miicessime’ye, “dogurmamis ve
dogurulmamustir” ibaresi Yahudi ve Hristiyanlar'a, “O’nun hicbir dengi
yoktur” ibaresi ise Miisebbihe'ye reddiye mahiyetindedir.#® Bu sdre,
vahdaniyet ile celisen her tiirlii durumu Allah’tan nefyetmektedir. Nitekim
“De ki Allah birdir” ibaresi say1 ve ¢oklugun, “Samed’dir” ibaresi dontistim
ve eksikligin, “dogurmamis ve dogurulmamuistir” ibaresi illet ve malal olma
iliskisinin, “O’nun higbir dengi yoktur” ibaresi ise zidd1 bulunma ve sekil
sahibi olmanin reddini ifade etmektedir.’0 Her ne kadar “bir olma” vasfi
baska varliklar i¢in kullanilabilirse de mesela bir oldugu soylenen insan, ruh
ve beden seklinde iki unsurdan miitesekkil, mevcudiyeti kadin ve erkek gibi
iki varliga dayali, yeme ve i¢gme seklinde iki unsur ile varligin siirdiiren,
gece ve giindiiz ikilisi icinde hayatini idame eden ve hareket ve hareketsizlik
gibi iki hal tizere bulunan varliktir. Allah Teala ise tiim bunlardan farkl
olarak zati, sifatlar1 ve fiilleri acisindan tektir;! O’'nun zati gibi bir zat
bulunmadig1 gibi, O'nun sifatlariyla muttasif veya O’'nun gibi fiilde bulunan
bir bagka varlik da yoktur.5? Diger tiim ekollerde selbi sifatlar konusunda
hemen hemen hi¢ tartisma ve ayrisma goriilmedigi gibi Cenaviini'nin selbi
sifatlar ve ozellikle vahdaniyet/tevhid konusundaki kanaatlerinde de aym
durusun yansimasi sz konusudur. Bu kanaatler oldukca erken dénemden

Ibn Ctimey’, mecdri’d-din yerine kemdlii’d-din tabirini kullanarak benzer bilgileri
verir; bk. Tbn Cimey’, Akidetii't-tevhid, s. 279 (Arapca metin).

49 CenAvini, Kitabii’'l-vaz’, s. 8-9.

5 Dogrudan dogruya Thlas Saresi'ndeki ibareler ve bunlarin agiklamasi tizerinden
tevhid ve tenzihi ortaya koymak, ibazi gelenekte Cenaviini 6ncesinde de rastlanan
bir durumdur. Ornegin bk. Besyevi (Bisyavi), Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed,
Camiu Ebi’l-Hasen el-Besyevi (nsr. Sileyman b. Ibrahim Babziz el-Vercelani &
Davad b. Omer Babziz el-Vercelani), I-IV, Saltanatii Uman Vizaretii't-tiirasi'l-
kavmi ve’s-sekafe, Maskat 1984, I, 352.

51 Tevhidi “Allah’t tek kilmak” seklinde tanimlar ve bunun icerigini “ Allah’in benzer
ve dengi olabilecek herhangi bir seyi reddetmek” olarak doldurur. Bunun yolu da
bir yandan Allah’t yaratilmislarda bulunan hicbir sifatla nitelememek, diger
yandan da yaratilmuslara Allah’in herhangi bir sifatin1 nispet etmemektir;
Cenavini, Akidetii’t-tevhid, s. 50.

52 Cenaviuni, Kitabii'l-vaz’, s. 9.
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itibaren Ibazi alimler tarafindan ortaya konulan tevhid tarmimlari ve bu
baglamda tenzihe yapilan vurguyla mutabakat halindedir. Mesela 3./9.
ytizyil alimlerinden Ebi'l-Mii’sir es-Salt b. Hamis el-Hartisi el-Behlevi (6.
278/891-892 ?) tevhidi oldukca o6zlu bigimde “Allah'm bir oldugunu ve
O'nun benzeri hicbir varlik bulunmadigini bilmek” seklinde tamimlar.
7./13. ytizyilla kadar bu tevhid taniminin mezhep igerisinde belki kiiciik
ilavelerle standart olarak kullanildig1 goriilmektedir.5

Cenavini selbi sifatlarm yani sira Allah’in ilim, kudret, irade, hayat,
keldm, sem’, basar seklinde siibuti sifatlarinin da varligini kabul eder. Ancak
Allah’in bu sifatlarla vasiflanmasinin, bu niteliklerin zitlarmin O’ndan
nefyedilmesi anlamina geldigini soyler.®® Ebt Sitte, bu ifadeye dayanarak,
Cenaviini agisindan bu sifatlarin Ehl-i siinnet’te oldugu gibi zat tizerine zaid
(“zatinin ne ayni ne gayr1” tarzinda nitelenen) sifatlar olmadigini, bilakis
zatinin ayni oldugunu belirtir.5 Bu diuisiincesiyle Cenaviini, her ne kadar
bizzat kendi eserinde sifatlar1 mastar kaliplariyla kullanmis olsa da tipki
Mutezile gibi meani sifatlarin varhigini reddetmis gortinmektedir.5” Nitekim
onun “Allah 6li olmayan Hayy, cahil olmayan Alim, aciz olmayan Kadir,

5  Sakasi, Hamis b. Said b. Ali b. Mesud er-Riistaki, Menhecii’t-tilibin ve beldgu'r-
rdgibin (nsr. Salim b. Hamed b. Siileyman el-Harisi), I-XIX, Saltanatii Uman
Vizaretii't-tiirasi’l-kavmi ve’s-sekafe, Maskat 1993, I, 325.

54 Mesela Ebii'l-Hasen el-Besyevi (6. 364/975) tevhidi “kulun, Allah’in bir oldugu ve
O’'nun benzeri hicbir sey bulunmadigin bilip buna itikad etmesi” olarak tanimlar;
Besyevi, Cdmiu Ebi’l-Hasen el-Besyevi, 1, 328. 5./11. asir alimlerinden Muhammed b.
Ibrahim el-Kindi (6. 508/1114-1115) ise 6ziinde yine aym hususlara ve tenzihe
vurgu yaparak bu tanimi biraz gelistirir: “Allah’in bir oldugu ve O'nun benzeri
hicbir sey bulunmadigini, O’'nun cisim, cevher olmayip birlesme, ayrilma, hareket
stikin gibi vasiflarla nitelenemeyecegini, hicbir seye hultl etmedigini
soylemektir.”; Kindi, Ebti Abdullah Muhammed b. ibrahim b. Stileyman,
Beydnii’s-ser’ (nsr. Salim b. Hamed el-Hérisi ve dgr.), I-LXXII, Saltanatii Uman
Vizaretii’t-tiirasi’l-kavmi ve’s-sekafe, Maskat 1984-1993, 11, 45.

5 Cenavuni, Kitabii’'l-vaz’, s. 11.

5 Rubinacci, el-ikrir bi'l-iman, s. 19.

57 Cenaviini’'nin sifatlar1 mastar kaliplariyla meani sifatlar tarzinda kullaniyor olmasi
1béziyye icerisinde istisnai bir ornektir ve meani sifatlar1 kabul ettigi anlamina
gelmez. Zaten Ibaziler'in tesbih kavramina getirmis olduklar1 tanim, onlarmn
sistemi acisindan boyle bir seyin kabuliintin imkéansiz oldugunu gostermektedir.
Mesela Besyevi tesbihi “Allah’in tipki yaratilmus varliklar gibi basar ile goren, sem’
ile duyan, ilim ile bilen oldugunu sodylemek ve bu sekilde O'nu mahltkata
benzetmektir.” seklinde tamimlar; Besyevi, Camiu Ebi’'l-Hasen el-Besyevi, 1, 376.
Boyle bir kullanimin ni¢in imkansiz oldugunun akli delili i¢in bk. Besyevi, Cimiu
Ebi’l-Hasen el-Besyevi, 1, 347.
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zorunlu ve mecbur olmayan Miirid, dilsiz olmayan Miitekellim, sagir
olmayan Semi’ ve kor olmayan Basir'dir.”5® seklindeki ifadeleri bu hususu
destekler.® Diger Ibaziler gibi Cenaviini de sifatlar konusuna yaklagiminda
ve bu konuya iliskin tesbih, ta’til, tenzih gibi kavramlarin igeriginin
doldurulmasinda Mutezile ile mutabakat hélindedir. Zira her iki ekolde de
“Allah ilim ile Alim, sem’ ile Semi”dir” diyen tesbihe diismiis iken, ta‘til ilahi
sifatlar1 tamamen inkar edenler icin kullanilabilecek bir nitelemedir.60

Cenavini agik bir kavramlastirmaya gitmemekle birlikte, yapti1 bir sifat
tasnifiyle zati ile fiili sifatlar ayrimini da ortaya koyar: Ona gore sifatlar a.
Allah'm hem kendileriyle hem de zitlariyla nitelenebilecegi Muhyi-Miimit,
Miisib-Muakib, Sahit-Radi, Kabid-Basit gibi sifatlar; b. Allah Teala'nin
kendileriyle nitelenmesi zorunlu, zitlariyla nitelenmesi ise imkansiz olan,
Hayy olup 6lii olmayan, Alim olup cahil olmayan, Kadir olup 4ciz olmayan,
Miitekellim olup dilsiz olmayan, Semi’ olup sagir olmayan ve Basir olup kor
olmayan gibi vasiflar ve c. Ne kendileriyle ne de zitlariyla vasiflanmasi s6z
konusu olan, uzunluk, genislik, beyazlik, siyahlik, hareket, siiktin, erkeklik,
disilik gibi sifatlar olmak tizere {i¢ kisma ayrilir.®! Ancak belirtmek gerekir ki,

%8 Cenaviini, Kitdbii'l-vaz’, s. 11. Bu sifatlar1 Allah Teala’'nin kendileriyle nitelenmesi
zorunluy, zitlartyla nitelenmesi ise imkansiz vasiflar olarak degerlendirir; Akideti’t-
tevhid, s. 50.

% Siibuti sifatlar hakkinda Mutezile ile paralel bu anlays, Ibazilerin musterek
tavridir. Nitekim Ebti'l-Hasen el-Besyevi de “ Allah’in Semi’, Basir, Alim olusu gibi
hususlarin nasslarla sabit olmasinin yani sira aklen de ispatlanabilecegini, zira bu
vasiflar1 tasimamasi halinde bunlarin zidd1 niteliklerle vasiflanmas: gerekecegini”
belirtir. Ancak tipki Mutezile gibi “Allah’in ezeli olarak zatiyla Semi’, Basir, Alim,
Kadir oldugunu” dile getirir; bk. Cdmiu Ebi’l-Hasen el-Besyevt, 1, 332-333.

60 Ahmed al Ismaili, “The Characteristics of God in the Ibadi, Mu'tazilite and
Ash’arite Schools”, On Ibadism (ed. Angeliki Ziaka), Georg Olms Verlag,
Hildesheim 2014, s. 76.

61 Cenaviini, Akidetii’t-tevhid, s. 50. Ik iki maddenin aynen tekrarlandig1 ve sadece
tciincii maddede farklilik arz eden bir sifat tasnifi, 5./11. asir Uman ibazi
alimlerinin pek ¢cogu tarafindan kullanilmistir. Buna gore Allah’in sifatlar1 a. Zidd1
olan manalar1 da Allah’a nispet etmek miimkiin olan fiili sifatlar; b. Allah’tan acz
ve eksiklik ifade eden hususlar1 nefyeden, zitlarinin O'na nispet edilmesi imkansiz
olan ve ezeli olarak Allah’: tavsif eden sifatlar ve c. Bazen zati bazen de fiili sifat
olarak degerlendirilen, mesela Allah’tan sagirligt nefyetme anlaminda
kullanildiginda zati sifat, kullarimin niyaz ve yakarismi isiten anlaminda
kullanildiginda ise fiili sifat ifade eden Semi’ vasf1 gibi sifatlar olmak tizere {ice
ayrilir; al Ismaili, “The Characteristics of God”, s. 92. Bu tasnifin, erken dénem
Mutezili kelamcilardan Ebti Yakub es-Sahham’in (6. 270/883 ?) “a. Allah’in Alim,
Kadir, Hayy, Semi’, Basir gibi zat1 geregi muttasif oldugu sifatlar, b. Halik, Razik,
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Cenaviini’den bize gelen metinlerden hareketle, zati ile fiili sifatlarin kidem
ve hudasu konusunda Uman Ibazi gelenegi ile Magrib ibazileri arasinda vaki
olan ayrismada hangi tarafa meylettigi agik bicimde tespit edilememektedir.
Ornegin bazi kelammnin kurucularmdan kabul edilen Ebii’l-Miinzir Besir b.
Muhammed “zati sifatlarin ezeli bicimde Allah’a ait olan, fiili sifatlarin ise
ancak buna karsilik gelen fiil husule geldiginde Allah igin viictib ifade eden
sifatlar oldugunu” kaydederken,é? yine bir Uman [bazisi olan Muhammed b.
[brahim el-Kindi ise “zati sifatlar kadimdir; bunlarin Allah’m zatinin ayni ya
da gayri oldugu soylenemez; fiili sifatlar ise O'nun zatinin gayridir,
muhdestir.” tespitinde bulunur.®® Magrib baziliginin genel kanaati ise

62
63

Mubhsin, Miin‘im, Miitekellim ... gibi bir fiili sebebiyle muttasif oldugu sifatlar ve
c. Zati sifatlardan olan Alim manasinda kullanildiginda zati, fiili sifatlardan olan
‘hikmet’ten tiiretilerek kullamildiginda ise fiili olan Hakim vasf1 gibi sifatlar” (bk.
Es'ari, Makdlatii'l-Islamiyyin, 11, 505) seklindeki tasnifine benzedigi gozden
kagcmamaktadir. Bu nedenle de ondan iktibas edilmis olmasi muhtemel
goriinmektedir; al Ismaili, “The Characteristics of God”, s. 93.

Ebii'l-Miinzir Besir b. Muhammed, Kitabii'r-rasf, s. 9.

Muhammed b. Ibrahim el-Kindji, Beyinii’s-ser’, 11, 53. ibazi alimlerin bir yandan
“zati sifatlarin Allah’in zatinin ayni oldugu soylenemeyecegi gibi gayr1 olmakla da
nitelenemeyecegini” belirtirken bir yandan da Cenaviini'de gortuldigi tizere
“zatinin aymi oldugunu (sifiti’z-zdt hiye aynii’z-zdt)” soylemeleri ilk bakista
paradoksal goriinmektedir. Magrib Ibazilerinden Eb Ammar Abdulkafi et-
Tenaviitl (6. 570/1175 ten 6nce) bu hususu “bunlar [sifatlar] Allah’tir, O'nun gayr1
bir sey degildir” seklinde ifadelendirirken, yine ayni bolgenin Ibazi alimlerinden
Ebt Yakub el-Vercelani (6. 570/1175) “Allah’in ctizlerden miitesekkil olmasi s6z
konusu olmayacag: igin sifatlarn zattan ayri olmadigl” beyaninda bulunur; bk.
Tenaviiti, Ebd Ammar Muhyiddin Abdiilkafi b. Yasuf b. Ismail, Ardii’l-Havdric el-
kelamiyye: el-Miicez li-Ebi Ammar Abdilkdfi el-Ibdzi (nsr. Ammar et-Talibi), I-11, es-
Seriketii’l-vataniyye li'n-nesr ve't-tevzi, Cezayir 1978, II, 187; Vercelani, Ebt
Yakub Yasuf b. Tbrahim b. Meyyad es-Sedrati, Kitabii'd-delil li-ehli’l-ukil li-bigi’s-
sebil bi-niiri’d-delil li-tahkiki mezhebi’l-hak, I-IIl (tek cilt halinde), el-Matbaatii'l-
Bartiniyye, Kahire 1306, I, 33. Nitekim bu soylemin bir tarafi tzerine
degerlendirmede bulunan Besyevi, “zat sifatlar1 Allah’in ayn1 degildir, ama gayri
da degildir” diyen kimsenin “Allah mevcud da degildir madum da; maltm da
degildir mechul de; idrak edilebilir de degildir idrak edilemez de” ifadesine
benzer bir hiikiim ortaya koydugunu ve dolayisiyla makuliyet sinurlari disina
ciktigini belirtir; bk. Besyevi, Camiu Ebi’l-Hasen el-Besyevi, 1, 347-348. Bir yandan bu
soylemi ortaya koyarken bir yandan da “sifatlar zatin aynidir” hitkmiini
vermenin arka planini ise ancak ge¢ dénem Ibazi melliflerin ifadelerinden tespit
etmek miimkiindiir. Ornegin Ebti Hafs Amr b. Ramazan et-Telati (6. 1187/1773)
bu baglamda der ki: “Sifatlarin tamami, selbi yonii bulunan sifatlardir; yani Allah
Teald’ya yarasmayan birtakim hususlar1 O’'ndan nefyetme amacina matuf itibari
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farklidir. Nispeten gec donem Ibazi alimlerden EbG Siileyman Daviad b.
[brahim et-Telati (6. 967/1560), “Magribiler’in, Dogu Ibazileri'nden farkli
olarak Allah’in tiim sifatlarinin ezeli oldugu gortisiine sahip bulunduklarimni,
zati sifatlarla fiili sifatlar arasinda ayrim noktasinin, Allah Teadld’nin zati
sifatlar ile ezelde bilfiil muttasif bulunmasi, fiili sifatlarla ise ezelde bilfiil
nitelenmemesi oldugunu” ifade eder. Buna gore “Allah icin ‘ileride
yaratacaktir’ anlaminda ‘Allah ezelde Hahk'tir’, ‘ileride rizk verecektir’
anlaminda ‘Allah ezelde Razik’tir’ denilebilir.®* Maamafih, sonug itibariyle
Magrib Ibazileri de Allah’in fiili sifatlarla ezelde bilfiil muttasif olmadigimni,
yani bu sifatlarin yansimasinin ezelde bilfiil goriilmedigini kabul
ettiklerinden, Uman ve Magrib ibazileri arasindaki ihtilafin lafzi bir ihtilafa
indirgenmesi miimkiin gériinmektedir.®>

manalardir; hakiki (gercek anlamda varlig1 olan) sifatlar degildir. Biz bu sifatlarin
bizzat/kendi basimna var oldugunu veya imamlarimizin sézlerine dayanarak
vehmedildigi tizere Allah'in zattin aynmi manalar oldugunu soylemiyoruz.
Bunlar, ne kendi baslarina ne de Allah’in zatinda varlig1 séz konusu olan itibari
hususlardir ve biz bunlari, zitlart olan nitelikleri Allah’tan nefyetmek i¢in kabul
ediyoruz. ‘Sifatlar zatin aynidir’ ifadesiyle kastedilen iste budur.”; bk. Ferhat el-
Ca’biri, el-Bu’dii’l-hadari li’l-akide inde’l—ibﬁziyye, I-1I, Cem’iyyetii’t-tiiras, el-Karrara
1987, 1, 244. Ge¢ doénemde rastlanan bu tespitler, Cenaviini'nin sifatlar: zatin ayn
olarak degerlendirmesini de acikliga kavusturmaktadir. Erken donem ozellikle
Uman Ibazileri'nin eserlerinde ise bu derece sarih ifadelerden ziyade ancak buna
telmihte bulunan ibarelere rastlanabilmektedir. Mesela Ebii'l-Mii'sir es-Salt
“Allah’in Semi’ oldugunu sodylemek O'nun sagir olmadigi, Basir oldugunu
soylemek ise kor olmadig1 anlamina gelir.” derken, Besyevi “Allah’1 kudret sahibi
olmakla nitelemeseydik, O'nu kudretin zidd:i ile nitelemis olurduk; ancak
kudretin zidd1 olan her seyi O’'ndan nefyettigimizde, Allah’in Kadir olusu da
icméen kabul edildigine gore, biz de bu icmaa ve Allah'in kendisini tavsifine
uygun olarak, O'nu kudret sahibi olmakla niteleriz.”, “Biz Allah"1 Cevad ve Kerim
olmakla niteleriz; Sayet bu nitelemeyi yapmasaydik, O’'nu bu vasiflarin zidd: ile
nitelemis olurduk. Fakat bunlarin ziddi olan her tiirlii manayr O'ndan
nefyettigimizde, O'nu ezeli olarak Cevad ve Kerim olmakla nitelemis oluruz.”
ifadelerini kullanmaktadir; bk. Besyevi, Cimiu Ebi’l-Hasen el-Besyevi, 1, 331, 335.

64 Ebti Muhammed Nureddin es-Salimi, Mesdriku enviri’l-ukil (nsr. Ahmed b.
Hamed el-Halili & Abdurrahman Umeyra), I-II, Daru’l-cil, Beyrut 1989, I, 343.

65 al Ismaili, “The Characteristics of God”, s. 92. Bu ayrisma, Matiiridiler’'le Eg’ariler
arasinda fiili sifatlarin ezeli olup olmadigr noktasindaki ihtilaf ile benzerlik arz
eder. Maamafih son tahlilde Es’ari miellifler de fiili sifatlarin ezeli olmasiyla
Allah’ta bu manalarin ezelde bilkuvve bulunmasinin, yaratilmis olmasiyla ise
ancak zaman igerisinde ve tezahiirleri/sonuclar1 ortaya ciktiginda bilfiil hale
gelmesinin kabul edilmesi halinde problemin ortadan kalktigimi soyleyerek
Mattiridi goriisle bir uzlas: icinde gortinmektedirler; bk. Bakillani, Kadi EbtG Bekr

Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 24 (2015/2)



88 = Ulvi Murat Kilavuz

d. imamet

Cenaviini, imamet meselesini mesdlikii’d-din baslig1 altinda inceler.
Mesalikii’d-din, Miisliiman toplumun kuvvet acisindan durumuna gore ser’i
hitktimlerin ne derece tatbik edilebilecegini belirleyen hal ve sartlar1 ifade
etmek tizere kullanilan bir tabirdir.®” Mesele devlet bagkaninin durumuyla
ilgili oldugu igin bir imamet meselesidir ve bundan dolayr modern
literatiirde mesalikii’l-imdme olarak da isimlendirilir. Ancak yerytiziinde
adaletin ikame edilmesi bir itikad ilkesi oldugundan, Ibaziyye'de akaid
meseleleri icerisinde ele almmustir.68 Akil balig olan her erkek, kendisinin
icinde bulundugu durumun bu mesleklerden hangisine uygun oldugunu
bilmekle miikelleftir. Bu hususta doért ayr1 mertebeden bahsedilebilir:

1. Zuhiir. Dini vazifeler ve ser'i hiikiimlerin tatbikinin agiktan
gerceklestirildigi merhaledir. Ornegi Hz. Ebt Bekir ve Hz. Omer
donemidir.®® Onlar Kur’dn'in agik hiikiimleri dogrultusunda hiikmetmisler,

Muhammed b. Tayyib, et-Temhid fi'r-redd ale’l-miilhideti’ l-muattila ve'r-Réfiza ve’l-
Havdric  ve’l-Mu’tezile (nsr. Mahmud Muhammed el-Hudayri-Muhammed
Abdiilhadi Eba Ride), Daru’l-fikri’l-Arabi, Kahire 1947, s. 53; Gazzali, Eba Hamid
Muhammed b. Muhammed, Itikadda Orta Yol (el-Tktisad fi'l-i'tikdd) (nsr. ve gev.
Osman Demir), Klasik Yayinlari, Istanbul 2012, s. 135-136. Dolayisiyla bu iki
mezhep arasindaki ayrisma da tipki 1bazilik’te oldugu gibi nihayetinde lafzi bir
ihtilaf derecesinde kalmustir.

6 Cenaviini, Kitdbii'l-vaz’, s. 29; a. mlf., Akidetii't-tevhid, s. 49; krs. Ibn Cumey’,
Akidetii’t-tevhid, s. 279 (Arapga metin).

67 Mu’cemii mustalahati ’l—Ibﬁziyye, I, 455.

6 Emr bi’l-ma’raf nehy ani’l-miinker, Ibaziler'e gore Islam timmetinin her bir ferdi
tzerine vaciptir ve gerekirse bu, isyanci hareketler ve “cihad” ile yerine
getirilmesi gereken bir gorevdir; bk. Bekir b. Said A'vest, Dirdsdt Islamiyye fi'l-
usﬁli’l—fbﬁziyye, Mektebetii Vehbe, Kahire 1988, s. 107-108. Ahirette arzu edilen
neticelere ulasilmasi da ancak bu tiir siyasi-ictimai faaliyetleri de iceren bir tavir
alis ve davranis bicimiyle miimkiindiir; Ethem Ruhi Figlal, ibﬁdiye’nin Dogusu ve
Goriisleri, Ankara Universitesi Héhiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 1983, s. 108.
Abdullah b. b4z’ in kendisine teklif edilen imamet gorevini kabulii esnasinda irad
ettigi hutbe ve akabinde cereyan eden muhavereler, baslangictan itibaren
ibazilik’te var olan bu anlayisi ortaya koyar; bk. Dineveri, Ebti Hanife Ahmed b.
Davad b. Venend, el-Ahbdru’t-tivdl (nsr. Abdulmiin‘im Amir), Mektebetii'l-
miisennd, Bagdad t.y., s. 202-204.

6 Cenaviini, Kitdbii'l-vaz’, s. 29; a. mlf., Akidetii't-tevhid, s. 49; krs. Ibn Cumey’,
Akidetii’t-tevhid, s. 279 (Arapca metin). Zuhir imameti, “Yonetim ve idarenin
kendisine tevdi edildigi bir adil imamin basa gecirilmesi” seklinde de
tanimlanmustir; bk. Dercini, Tabakat, 1, 6.
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mesela hirsizlik yapanin elini kesmisler, zina eden bekarlara celde, evlilere
ise recm cezasini uygulamislar, zenginlerden belirlenen miktarlarda zekat:
toplayip Kur'an’da gecen sekiz ziimreye uygun bigimde harcamislar, elden
cizyeyi 6deyinceye kadar ehl-i kitaba zorlayic1 ve tezyif edici muamelede
bulunmuslar, sayet uygun sartlar icerisinde iseler, cihad edilmesi gereken
inkdrc1 miisrikler veya isyankar topluluklarla (Allah’in emrine déniinceye
kadar) Allah yolunda cihad etmisler, miisriklerin mallarindan ganimet alip,
Allah ve Restlii'niin belirledigi bicimde gerekli taksimleri yapmislardir.”0

[baziyye, zuhtGr imametine dayanak olarak “Nihayet biz inananlar,
diismanlarina karsi destekledik. Boylece iistiin geldiler. (fe-asbehii zdhirin¢)”7! ayeti
ile “Ummetimden bir taife hakka destek olup bu ugurda carpigmaya devam edecektir
(I tezalti min timmeti td’ifet'n zdhirine ale’l-hakk). Onlart yardimsiz ve yiiz istii
birakanlar kendilerine zarar veremeyecek, nihayet onlar bu hdl iizere devam edip
giderken Allah’in emri gelecektir.”7? hadisini gostermektedirler.”

2. Sird”: Ebt Bilal Mirdas b. Hudeyr (6. 61/681)7* ve ona tabi olanlarin
durumunun o6rnek teskil ettigi bir imamet bicimidir.”> Nefsini Cennet’e
karsilik Allah’a “satan”7¢ kimselerin sayis1 en az kirka ulastiginda kendilerine

70 Cenavini, Akidetii’t-tevhid, s. 49.

71 eg-Saff 61/14.

72 Miislim, “Imare”, 170-176.

73 Mu'cemii mustalahdti ’l—Ibﬁziyye, 11, 614.

74 Eba Bilal Mirdas b. Udeyye adiyla meshur olmustur ve yaygm kullanim bu
sekildedir. Hudeyr, Mirdas'in babasi, Udeyye ise annesidir. Cenaviini, Mirdas b.
Hudeyr ismini tercih edip kullanmaktadir.

75 Cenaviini, Kitabii'l-vaz’, s. 29; Akidetii’t-tevhid, s. 49; krs. Ibn Cumey’, Akidetii’t-
tevhid, s. 279 (Arapca metin); Dercini, Tabakit, 11, 364.

76 Hariciler'in ilk ortaya cikisi ve kendilerini isimlendirmelerinde de gortldiigi
tizere bu terimin dayanagr “Allah miiminlerden, mallarim ve canlarim, kendilerine
(verilecek) Cennet karsihiginda satin almistir. Crinkii onlar Allah yolunda savasirlar.” (et-
Tevbe 9/111) ayetidir. ibaziler, ilk Hariciler, yani Muhakkime-i il ile irtibatlarin
gostermek amaciyla kendilerini surdt olarak da isimlendirirler; Berradi, el-
Cevdhiru'l-miintekdt fi itmami ma ehalle bihi Kitabii't-tabakdt, y.y., Kahire 1302, s. 175;
John C. Wilkinson, Ibddism: Origins and Early Development in Oman, Oxford
University Press, Oxford & New York 2010, s. 153; Figlal, ibﬁdiye’nin Dogusu ve
Goriigleri, s. 83; a. mlf., ”1b321yye", TDV Islim Ansiklopedisi (DIA), XIX, 256. Cabir b.
Zeyd ile muasir ve onunla yazismalarda bulunan bir Ibazi alim olan (bk.
Semmahi, Kitdbii’s-siyer, 1, 109) Salim b. Zekvan el-Hilali'nin (101/719 yilinda
hayatta), Muhakkime-i tila hakkinda “diinyanin nimet ve hazlarin terk edip Allah
rizast i¢in nefislerini sattilar.” ifadesini kullanmasimn (Salim b. Zekvan, Siretii
Salim b. Zekvan [The Epistle of Salim ibn Dhakwan iginde Ingilizce cevirisiyle birlikte
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bir imam tayin ederler. Bir goriise gore zalim idareye karsi Allah'in emrini
hakim kilincaya ya da bu ugurda oliinceye kadar, bir goriise gore de sayilari
tice diistinceye kadar “surat” hitkmiiniin degismesi stz konusu degildir.”

Bu tarz bir imam tayini farz ya da vacip degil, miistehab veya mendub
olarak degerlendirilen, zulme karst durma amacmi tasiyan goniillii bir
eylemdir. Belirtilen 6zellikleri tasiyan bir topluluk, Allah’a ve Restlii'ne itaat
edip emr bi'l-martf ve nehy ani'l-miinkeri gerceklestirmek tiizere kendi
sectikleri bir imama beyat eder. Halkin can1 veya malina tasallut etmeksizin
onlar1 zalim idareyi degistirmeye tesvik ederler. Surdt kavraminin ortaya
cikist h. 1. asirda Ebt Bilal Mirdas b. Hudeyr ve Ebtt Hamza el-Muhtér b. Avf
orneklerine kadar geri gitmekle birlikte, oOzellikle Riistemiler Devleti
zamaninda igerigi, [bazi imameti dahilinde imamin hareket ve idare tarzin
kontrol ve yonlendirmek seklinde bir dontistime ugramistir.”

3. Difd": Abdullah b. Vehb er-Rasibi'nin (6. 38/658) imametinde drnegini
bulan, savas halinde gecerliligini koruyan, savas hélinin bitmesiyle de sona
eren imamettir.”

Sayet kitmdn imameti s6z konusu ise igeriden veya disaridan bir
diismanin bir Miisliiman topluluga saldirmasi, zuhiir imameti sz konusu
oldugunda ise Miisliiman devlete kars1 diismanca tavir ve hiicumun olmasi
halinde ya da mevcut imammn dogru bir idare bi¢ciminden sapmasi ve
sonucunda fesadin yayginlasip zulmiin artmasiyla Misliimanlar zarurete
binaen bir difi’ imaminin tayini hususunda icma ederler. Eger bunu
gerektiren sartlar tahakkuk etmisse, Allah katindan yardim ve zafer
gelinceye kadar difd’ giic yetirebilen herkese farz-1 ayndir. Ortam duruldugu
ve sartlar degistiginde ise bu tiir imamet sona erer ve difd’ imami immetin
diger fertleriyle ayni konuma geri déner.&

ngr. Patricia Crone & Fritz Zimmermann], Oxford University Press, Oxford 2001,
s. 96), bu iliskilendirmenin erken bir 6rnegini teskil ettigi sdylenebilir.

77 Cenavuni, Akidetii’t-tevhid, s. 49.

78 Mu'cemii mustalahdti ’l—Ibﬁziyye, I, 510-511.

79 Cenaviini, Kitdbii'l-vaz’, s. 29; a. mlf., Akidetii't-tevhid, s. 49; krs. Ibn Cumey’,
Akidetii’t-tevhid, s. 279 (Arapga metin).

80 Mu’cemii mustaluhdti’l—fbﬁziyye, I, 350-351. Ancak difd’ hali sona erdikten sonra,
imamin ehl-i hall ve’l-akd tarafindan tekrar secilerek tayini ve zuhilr imami olmasi
miimkiindir; bk. Ettafeyyis, Muhammed b. Yasuf b. Isa, Serhu Kitdbi'n-nil ve sifdi’l-
alil (ngr. Muhammed Kemaleddin Imam), I-XIV (dort cilt halinde), Saltanatii
Uman Vizaretii'l-evkaf ve’s-sutini’d-diniyye, Maskat 2011, XIV, 477.
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4. Kitman: Ebii’s-Sa’sa’” Cabir b. Zeyd (6. 93/711)8! ve Ebti Ubeyde Miislim

b. Ebi Kerime orneklerinde oldugu gibi, Allah’in dinini agiktan yasatma ve
hitkiimlerini tatbik etme imkani olmadiginda kitmin imameti sz konusu
olur.82

81

82

fbn Abbas'in 6grencisi ve tabiilerden olan Cabir b. Zeyd, Ibaziyye'nin Abdullah b.
baz oncesindeki ilk imam ve bir anlamda kurucusu kabul edilir. Her ne kadar
[bazi kaynaklar disindaki eserlerde Abdullah b. fbaz mezhebin kurucusu kabul
edilse de (6rnegin bk. Ibn Hazm, Cembheratii ensibi’l-Arab [nsr. Abdiisselam
Muhammed Harun], Daru’l-maérif, Kahire 1982, s. 218; ibn Hacer el-Askalani,
Ebii'l-Fazl Sehabeddin Ahmed, Lisdnii’l-mizin [ngr. Abdiilfettah Eba Gudde], I-X,
Mektebetii'l-matbtati’l-Islamiyye & Daru’l-besairi’l-Islamiyye, Beyrut 2002, IV,
418), onun faaliyetlerini biiyiik 6l¢iide Cabir b. Zeyd'in emirlerine uygun bigimde
yurittiigi bilinmektedir (Semmahi, Kitdbii's-siyer, I, 73). Oyle ki bu durum, yakin
donem Ibazi miielliflerin, mezhebin Cabir b. Zeyd’e nispet edilmemesini garip bir
durum olarak degerlendirmelerine yol a¢mistir; Bartni, Ebii'r-Rabi’ Siileyman,
Muhtasaru tﬁrfhi’l—ibziziyye, Mektebetii'l-istikaime, Tunus 1938, s. 28. Cagdas ibazi
miielliflerden Halifat, bu durumun, donemin Ibazilerinin mezhebin
faaliyetlerinin gizli bicimde siirdiirtilmesi ve kurucusunun ismi ile teblig
diizeninin gizli tutulmasi suretiyle muhalifler ve yoneticilerin yok etmeye yonelik
baski ve eylemlerinden korunmasi noktasindaki kararli tutumundan
kaynaklandigini, buna binaen daha aksiyoner bir sahis olarak Abdullah b. Tbaz'in
on plana gikip mezhebin ona nispet edildigini belirtir; Ivaz Muhammed Halifat, el-
Usdalii't-tarthiyye 1i'l-firkati'l-Tbdziyye, Saltanatii Uman Vizaretil't-ttirasi’'l-kavmi
ve's-sekafe, Maskat 1994, s. 10-11. Cabir b. Zeyd'in déneminin kitmdn donemi
olmast goz oniinde bulunduruldugunda, bu tespit makul goriinmektedir. Tbn
Ibaz'in aktif propagandaci kimligi ve etkin roliiniin yam sira, Emevi idaresinin
mezhebi ona nispet etme noktasindaki bilingli ve sistematik ¢abalarimin da bu
isimlendirmede etkili oldugu belirtilir; bk. Orhan Ates, Giiniimiiz Umman
Ibadiyyesi (Doktora Tezi, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii), Bursa
2007, s. 45. Watt'a gore ise Stinni miielliflerin, Cabir b. Zeyd'i giivenilir bir ravi
olarak goriip ondan hadis rivayet ettikleri icin, Cabir’in rivayetlerinin sihhatine
halel getirmemek adina onun ismini geri planda tutup Ibn Ibaz’1 6ne ¢ikarmalar
kuvvetle muhtemel bir sebeptir; W. Montgomery Watt, Islim Diistincesinin
Tesekkiil Devri (cev. Ethem Ruhi Figlali), Umran Yayinlari, Ankara 1981, s. 33.
Cenavini, Kitabii'l-vaz’, s. 29; a. mlf., Akidetii’t-tevhid, s. 49. Kitman, “bir imam
bulunmaksizin islerin gizlice idare edilmesi” olarak tanimlansa da (bk. Dercini,
Tabakdt, 1, 6) bu mutlak manada bir imamin tayin edilmemesini degil, ibazi
toplumunun inkirazina sebep olacag icin zuhiir haline gecilmemesini ifade eder.
Mesalikii’d-din,  ozellikleri ~ve  bunlarin  her birini ortaya c¢karan
tarihi/siyasi/toplumsal sartlar icin bk. Nami, Dirdsat ani’l-Ibdziyye, s. 275-288;
Figlal, fbﬁdiye’nin Dogusu ve Goriigleri, s. 85, 88-90, 111-112, 125.
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e. Velayet ve Beraet

Ozellikle erken dénem Hariciler'de ferdi hayatin bir toplumun iiyesi
olmakla anlam kazanmasi, kendi topluluklarini cennetlik, bunun disinda
kalanlar ise cehennemlik olarak degerlendirmeleri dogrultusunda topluluk
icinde Cehennem’e gidecek birilerinin kalmasmin tim toplumu tehlikeye
atacagi, toplumun artik “Cennet ehli” olmayabilecegi ve dolaysiyla
toplumun bir ferdinin de artik Cennet’ten emin olamayacag diisiincesi,
onlarin “karizmatik toplum” algisina sahip olmalarma yol agmistir.8® Buna
baglh olarak, bireyin kurtulusu, toplumun salah ve istikamet tizere yasayan
bireylerden kurulu olmasi hususuna baglanmistir. Bu durum, Kur’ani
kavramlar olan veldyet ve berdetin Harici/ bazi diisiincede cok daha sistemli
bicimde islenmesi ve temel itikadi meselelerden birisi haline gelmesi
sonucunu dogurmustur. Ibaziyye’de veldyet ve berdet kavramlari bir yandan
inang esaslar1 igerisinde yer alirken, bir yandan da toplumsal hayati
diizenleyen ve cemaat varligimin stirekliligini saglayan bir ilke, toplumsal
iliskileri diizenleyen bir miieyyide olarak islev goriir.% Esasen konuyu
tanimlayic1 baslik olarak hirzii’d-din (dini bozulma ve sapmalardan koruyan
seyler)® tabirinin kullanilmasi da dogrudan dogruya boyle bir algi ve
anlamlandirmaya isarettir. Bunun tabil sonucu olarak Cenaviini’'nin en
kapsamli ve en vurgulu bicimde tizerinde durdugu hususlardan birisi
velayet-berdet’® meselesi olmustur. O, bu konudaki terminoloji ve temel
ilkeyi “hayir tizere oldugu bilinen ve imaninin gereklerini yerine getiren
miimin kimseye veldyet, ser tizere oldugu bilinen miinafik ve miisrik
kimseden beraet, durumu bilinmeyen kimse hakkinda da bu husus tebeyytin
edinceye kadar vukiif (tevakkuf) hirzii’d-dini olusturur.”®” seklinde koyduktan

8  Watt, Islim’da Siyasal Diistincenin Olusumu: Hz. Muhammed'den Giintimiize Islam’in
Siyasetteki Rolii (cev. U. Murat Kilavuz), Birey Yaymailik, Istanbul 2001, s. 93; krs.
Watt, “Conditions of Membership of the Islamic Community”, Studia Islamica, 21
(1964),s.7.

84 Hizmetli, “ibadilik’te Velayet ve Beraet Inanct”, Ankara Universitesi flﬁhiyat
Fakiiltesi Dergisi, 28 (1986), s. 131; krs. A’vest, Dirdsat Islamiyye fi'l-usilli’l-Ibdziyye, s.
102-104.

85  Hirzii’d-din, tevelli, teberri ve haklarinda tevakkuf edilecek ziimreleri belirlemek
tizere kullarulan bir kavramdir; bk. Mu cemii mustalahiti ’l—fbﬁziyye, I, 235.

86 Cenaviini, berdet karsilig1 olarak adivet kavramini da kullanur; bk. Kitabii'l-vaz’, s.
22,23,

8 Cenaviini, Kitdbii'l-vaz’, s. 30; a. mlf., Akidetii't-tevhid, s. 49. krs. Ibn Cumey’,
Akidetii’t-tevhid, s. 279 (Arapga metin). Her ne kadar erken donemden itibaren
(2./8. ylizyilin ortalar1) bu {iclii tasnif ortaya ¢ikmus olsa da (Yohei Kondo, “The
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sonra tevelll edilecek kisi ve ziimrelerin dort sinif oldugunu, ancak bunu
yediye kadar ¢ikaranlar bulundugunu belirtir.8

Cenaviini'ye gore “kalben sevmek ve dil ile de istigfarda bulunmak”®?
anlamina gelen velayetin dort asil sekli sunlardir:

1. insan ya da cin, 6li ya da diri, bilinen ya da bilinmeyen tim
Miisliimanlar’a velayet (veldyetii ciimleti’l-Miislimin)

2. Allah’'in Kitabi'nda ¢vdiigii, itaat ve ihsanla vasiflanan masumlara
velayet (veldyetii’l-ma’stimin).** Bu iki husus Cenaviini'nin ifadesiyle tevhidle
irtibathdir. Zira Misliimanlar'in veya masumlar ziimresinin veldyetini
bilmeyen kimse miisriktir. Aymni sekilde onlarin velayetinden siiphe eden,
bunu reddeden veya reddeden kimsenin sirkinden siiphe eden de miisriktir.
Bunun dayanagi, Allah’in kitabinda cennetlik olarak zikrettigi kimsenin
masum olmasidir.?? Masumlar ve tiim Miisliimanlar i¢in s6z konusu olan

Concepts of waldya, bara’a, and wugiif among 2nd/8th-3rd /9th Centuries Ibadis”, Ibadi
Theology: Rereading Sources and Scholarly Works [ed. Ersilia Francesca], Georg Olms
Verlag, Hildesheim 2015, s. 186, s. 193, dn. 6) s6z konusu tasnif mutlak bir kabulle
karsilanmamakta, az da olsa bazi Ibazi alimler sadece veldyet ve beraet seklinde
iki kategorinin varligim kabul ederek vukifu caiz gormemektedir; Muhammed b.
Ibrahim el-Kindji, Beyiinii’s-ser’, 111, 307. Maamafih, Kondo'nun da isabetli bi¢cimde
tespit ettigi {izere hentiz 2./8. ytizyilda Ebti Abdullah el-Fezari “higbir
Miisliiman’dan teberri, hicbir kafiri de tevelli etmemenin farz oldugunu, ancak
[Hz. Osman donemindeki] fitneden beri ‘tevhid ve nifak yurdu’ olarak
isimlendirdigi, kisilerin durumunu tespiti zorlastiran karisik bir ortam icerisinde
bulunulmasindan dolayi, hayir veya ser tizere oldugu kesin bicimde bilinmeyen
kimseler hakkinda vukiif etmek gerektigini” soyler; Fezari, Abdullah b. Yezid,
Kitdbii'l-fiityd (Early Ibadi Theology: Six Kalam Texts by ‘Abd Allah b. Yazid al-Fazari
icinde ngr. Abdulrahman al-Salimi & Wilferd Madelung), Brill, Leiden & Boston
2014, s. 152.

88 Tevelli edilecek dort ztimre hemen hemen tiim Ibazi kaynaklarda icmaen kabul
edilir ve bunlara inanmak imanin bir unsuru olarak goriliir. U¢ ziimre ise
ihtilaflidir ve haklarinda verilen hiikiimler de farklilik arz eder. Hizmetli,
“Ibadilik’te Velayet ve Beraet Inancr”, s. 185. Cenaviini nispeten daha sistemli bir
yapiya sahip olan Kitdbii'l-vaz”da oncelikle miittefekun aleyh olan dort ztimreyi
zikrederek diger tictinii ilave kabilinden aktarirken, Akide’de yedi ziimre ig ice
gecmis bicimde anlatilmaktadir.

89 Cenavini, Akidetii’t-tevhid, s. 48.

9%  Cenavuni, Kitabii’'l-vaz’, s. 32-33; a. mlf., Akidetii’t-tevhid, s. 47-48.

91 Bazi Ibazi kaynaklarda velayet ehli kisi ve ziimreleri belirleyen nassin kapsami
daha genis tutularak Kur’an’m yani sira hadislerin de kesin hiikiim ifade ettigi
belirtilir; 6rnegin bk. Kedemi (Kiidemi), EbG Said Muhammed b. Said b.
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velayete Kur'an'da zikredilen veya zikredilmeyen peygamber ve resuller,
ashab-1 Kehf, ashab-1 uhdtd, Hz. Ytnus'un kavmi, Hz. Musa’ya iman edip
de Firavun'un oldirdiigi sihirbazlar, Firavun'un ailesinden olan miimin
adam, Damra, Habib en-Neccar, kissis ve rahipler dahildir. Kadinlardan Hz.
Havva, Hz. Ibrahim’in hanimi Sare, Firavun’un hanimit Asiye, Hz. Eyytb'un
hanimi Rahmet (Rahime), Yusufun hanimi Zileyha, Meryem bt. Imran,
Hanna, Menne,?? Kanne Masta bt. Firavun ve miiminlerin anas1 Hz. Aige de
bu ziimre igerisinde sayilan isimlerdir. Ancak onlarin masum oldugu ve
olmadig yoniinde iki farkh goriis soz konusudur.”

3. Imama (lidere) velayet (veldyetii’l-beyda): Teberri edilmesini gerektiren
bir durum ortaya ¢ikmadigr miiddetce adil imam ve biiyiik giinah isledigi
bilinenler hari¢ ona itaat {izere tabi olanlara velayet.”* Bu kisma imamin
veziri, kadisi, hazinedari, katibine veldyet de dahildir.%

4. Dinin emirlerini ve gereklerini yerine getirdigi bilindigi takdirde belirli
bir kimseye velayet (veldyetii’l-hiss/veldyetii’l-mahsiis).% Kisi tizerine farz olan
hususlardan birisini tegkil eden veldyetii’l-hdss1 vacip olduktan sonra yerine
getirmeyen veya inkar eden kimse, Cenaviini'nin ifadesiyle, helak olur.%”
Belirli kisilere yonelik bu velayetin viictib kazanmasi ise belirli sartlara bagl
olarak gerceklesir ki bu sartlar, kisinin, dinin emirlerini eksiksiz yerine
getirdiginin bilinmesi, goziin bu kimsede gordiiklerine ve kulagin bu

Muhammed, el-Mu’teber, 1-IV, Saltanatii Uman Vizaretii't-tiirasi’'l-kavmi ve’s-
sekafe, Maskat 1984-1985, I, 138.

92 ibn Cuimey”'in Akidetii’t-tevhid' ini nesir ve terclime eden Diindar'in, s6z konusu
Akide'nin son donem serhlerinden Muhammed b. Yasuf Ettafeyyis'in (6.
1332/1914) Serhu Akideti’t-tevhid’ine dayanarak verdigi bilgiye gore Hanna, Hz.
Meryem’in annesi, Menne ise Hz. Musa'nin babasi olan Imran’in karisidir; bk.
Diindar, “Otantik Bir Vehbi-ibazi Akaid Metni”, s. 290.

93 Cenavini, Akidetii’t-tevhid, s. 48.

9 Cenaviini, Kitdbii'l-vaz’, s. 33; a. mlf., Akidetii't-tevhid, s. 48; krs. Ibn Cumey’,
Akidetii’t-tevhid, s. 281 (Arapga metin).

% Cenavuni, Akidetii’t-tevhid, s. 48. Veldyetii’l-beyda, adalet, dinin gereklerini eksiksiz
yerine getirme, hiiktimlerini uygulama, dinin koydugu sinirlar icerisinde kalma,
hem sahsi hayatinda hem de tebaasi i¢in haramlardan kaginma konusunda 1srarl
tutumu bilindigi takdirde imam ile onun idaredeki yardimcilarini dost edinme ve
kalben sevmenin zorunlu olmasi seklinde tanimlanir; bk. Mu'cemii mustalahdti’l-
Ibaziyye, 11, 1014.

% Cenaviini, Kitdbii'l-vaz’, s. 33; a. mlf., Akidetii’t-tevhid, s. 48. ibn Cumey’ Akide’'sinde
veldyetii’l-eshds olarak ifade edilir; bk. Ibn Ciimey’, Akidetii’t-tevhid, s. 281 (Arapga
metin).

97 Cenavuni, Akidetii’t-tevhid, s. 48.
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kimseden isittiklerine raz1 olmasi, kalbin rizasi ve biitiin bunlarin da seriate
ve mezhebin goriislerine muvafik olmasidir.® Bu doért sart bir araya
geldiginde o kimseye veldyet vacip olur, bunu geciktiren veya tam tersine
vacip olmadigr halde birisine veldyeti vacip goren kimse de helak olur.
Velayet bir kere gereklilik kazandiginda ancak beraetle, beraet gereklilik
kazandiginda da ancak velayetle ortadan kalkar. Zira bu ikisi birbirinin
z1iddidr.”

Uzerinde ittifak bulunan bu dort ziimre disinda, mezhep igerisinde
hakkinda farkli hiikiimler beyan edilen veldyet ehli ti¢ ziimreden birisi,
sirkten Islam’a donenler, ikincisi sayet dini yasamada takva ve vera sahibi ise
muhaliflerin dininden dogru dine (yani [bazilik'e) donenler -ki bunlarin
tevelli edilmesine engel olan husus, ona gore sadece mezhebe muhalif bir
goris tizere bulunmalaridir-, sonuncusu ise Mislimanlar'in ¢ocuklaridir;
bunlarm, babalarinin dini ve itikadi durumu dogrultusunda tevelli edilmesi
s6z konusudur. Miisrik ve miinafiklarin gocuklari hakkinda ise biiluga
erinceye kadar beklenir (vukiif).100

Bu temel tasnifi ortaya koyan Cenaviini, zikredilen ziimreler disinda,
kulun kendisine kars: velayeti ve Allah ile kul arasinda karsilikli veldyetten
de bahseder. Kulun kendisini tevelli etmesinin gerekcesi tevbe ile
ginahlardan nedametini ortaya koymasidir.1%! Cenaviini, Allah’'in kullarma
karsi velayet!® ve adavetini ise dogrudan dogruya onlarin bunu hak

98 Cenaviini, Kitdbii'l-vaz’, s. 33; a. mlf., Akidetii't-tevhid, s. 48; krs. Ibn Cumey’,
Akidetii’t-tevhid, s. 281 (Arapga metin).

9 Cenaviini, Akidetii’t-tevhid, s. 48; krs. Ibn Cumey’, Akidetii’t-tevhid, s. 281 (Arapga
metin).

100 Cenaviini, Kitdbii'l-vaz’, s. 33; a. mlf., Akidetii't-tevhid, s. 48; krs. Ibn Cumey’,
Akidetii’t-tevhid, s. 281 (Arapga metin).

101 Cenaviini, Akidetii’t-tevhid, s. 48; krs. Ibn Cumey’, Akidetii’t-tevhid, s. 281 (Arapga
metin). Tevelli'n-nefs, “kulun istikamet tizere olmaya kendini sevk etmesi,
gtinahlardan kaginmasi ve Allah’tan tevfik dilemesi” seklinde de tanimlanir. Kul
ister itaatkar ister asi olsun her haliikarda kendisini tevelli eder. Buna gore, ilk
durumda bu, kendisinden razi olmasi, salih amellerde bulunmasi ve Allah’in
nimetlerine stikretmesi suretiyle, ikinci durumda ise pismanlik duyup derhal
tevbeye ve salih amel islemeye yonelmesi ve mitsizlige (ye’s ve kuniit)
meyletmemesi ile gerceklesir; Mu'cemii mustalahﬁti’l—fbdziyye, II, 1021. Ayrica bk.
Kedemi, el-Istikidme (nsr. Muhammed Ebii'l-Hasen), I-III, Saltanatii Uman
Vizaretii't-tiirasi’'l-kavmi ve’s-sekafe, Maskat 1985, 1, 103, 104.

102 Allah’m kullarina yonelik velayeti, onlar1 sevmesi, onlardan razi olmasi, onlara
yardim ve hidayet etmesi seklindedir. Zira kul zahiren asi olsa da Allah Teala
onun tevbesini, amellerinin sonucunu, ahirette nihal olarak nimetlere
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ettikleri/ edeceklerine dair bilgisi ile irtibatlandirir. Ummetin icmaryla sabittir
ki, Allah Teala olan ve olacak her seyi, olmayan bir seyin, sayet tahakkuk
etmis olsa idi ne sekilde gerceklesecegini ezell olarak bilmektedir. Bunu da
huldl, intikal veya baska bir yol ile sonradan zatina ariz olan bir ilimle degil,
zati olarak bilmektedir.’® Allah’in sevgisi ve bugzu da ilmine d&hildir ve
bunlar son tahlilde sevap ve ikabi bilmek oldugu icin O'nun ilmi ile
mutabiktir. {lim zati bir sifat oldugu icin velayet ve beraet de zati ve
dolayisiyla ezeli sifatlardir.’® Buna binaen, Allah’in velayetinde degisiklik
soz konusu olmaz. Allah’in ilminde saki olan said, said olan da sonradan saki
olamaz. Bunun disinda bir goriisin de Miisliimanlara ait oldugu
sOylenemez.1% Buna ragmen Hiiseyniyyel® Allah'in velayet ve adavetinin
degisim ve doniisum sergileyebilecegi iddiasiyla bu icmaa aykiri
diismiislerdir. Cenaviini'ye gore “O (Allah), gerek daha once (gelmis kitaplarda),
gerekse bunda (Kur'dn'da) size ‘Miisliimanlar’ adim verdi.” %7 ayeti bu goriistin

kavusacagini bildigi icin, ezelde s6z konusu kullarimi dost edinir ve onlara tevfik
ile muamele eder. Allah’'in kullarina yonelik velayetine nusret veldyeti, hiikmi
veldyet veya rabbani veldyet gibi isimler de verilir; Mu‘cemii mustalahdti'l-Ibaziyye, 11,
1020; krs. Muhammed b. Ibrahim el-Kindi, Beyanii’s-ser”, 111, 70.

103 Cenaviini, Kitabii'l-vaz’, s. 22.

104 Rubinacci, el-ikrir bi'l-iman, s. 22.

105 Cenaviini, Akidetii’t-tevhid, s. 48.

106 3./9. ytizyilda yasayan Ebt Ziydd (Zeyd) Ahmed b. Hiiseyin et-Tarablusi'ye
nispet edilen firka. Magrib 1bazi kollar1 arasinda zikredilmekle birlikte, Ibazi
miellifler tarafindan kendilerini Ibazilik’e nispet ettikleri, ancak “velayet ve
adavetin Allah’in sifati degil birer fiili oldugunu sdylemeleri’nin bir 6rnegini
teskil ettigi bazi goriisleri sebebiyle 1bazi olarak degerlendirilmelerinin yanhs
oldugu belirtilir; bk. Mu’cemii mustuluhﬁti’l—fbﬁziyye, I, 257; Muammer, el—ibﬁziyye
beyne'l-firaki'l-Isldmiyye: Inde kiittabi’l-makaldt fi'l-kadim ve’l-hadis, 1-1I, Saltanatii
Uman Vizaretii't-tiirdsi’l-kavmi ve’s-sekafe, Maskat 1992, 11, 31-33. Kitabii'l-vaz”1
nesreden Eba Ishak Ibrahim Ettafeyyis, Allah’in velayet ve adavetinin degisip
dontisebilecegi goristinii Magrib Ibazi kollarindan olan Niikkar/ Yezidiyye'ye
nispet eder (bu firka, Riistemi Devleti'nin kurucusu Abdurrahman b. Riistem’in
[6.171/787] oglu ve ikinci imam1 Abdiilvehhab b. Abdurrahman b. Riistem’in [6.
208/823] imametini kabul etmedikleri icin Niikkar, 6nde gelen isimlerinden Ebt
Kudame Yezid b. Fendin el-Yefreni'ye nispetle de Yezidiyye olarak bilinir; bk.
Dercini, Tabakat, 1, 47, 51; Mu’cemii mustalahﬁti’l—fbdziyye, II, 942) ve kaynagin da
Yahudiler'in bedd’ goriisti olarak gosterir. Niikkdr'in bu kanaatleriyle bedd’
kanaatini benimseyen Sia ile de hemfikir oldugunu belirtir; Cenaviini, Kitdbii'l-
vaz’, s. 22 (dn. 6).

107 el-Hacc 22/78.
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yanhshgmin delilidir.’® Bu kanaatleriyle Cenaviini'nin saadet-sekavet
meselesinde Es‘ariler'le uyumlu bir kanaatel® sahip oldugu gibi, onlar
tarafindan savunulan muvdfit teorisine de zimnen kail oldugunu soylemek
miimkiindiir.110

Kullarin Allah’a karsi velayeti ise O'nun emrettigi hususlar1 kabul

anlamina gelir.!!!

108
109

110

111

Cenaviini, Kitabii'l-vaz’, s. 23.

Imam Es‘ari ve Egari alimler, saadet-sekavet meselesini ilahi ilmin kesinligi ve
degismezligi ile kaderin mevcudiyeti baglaminda degerlendirerek, Allah'in ezeli
ilmi ile bildigi ve bu sekilde yaz(dir)dig: kisilerin said ve saki olma vasiflarinin
degismeyecegini savunmuslardir; bk. Es'ari, el-ibdne an usili'd-diydne (nsr.
Abdiilkadir el-Arnatt), Mektebetii dari'l-beyan, Beyrut 1981, s. 172; Razi, Eba
Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer, Tefsiru’l-Fahri'r-Razi el-meshiir bi't-
Tefsiri’l-kebir ve Mefatihi'l-gayb, I-XXXII, Daru’l-fikr, Beyrut 1981, XVIII, 62.
Mutezile’den Hisam b. Amr el-Fuvati’den (6. 218/833"ten 6nce) sonra Ehl-i stinnet
icerisinde ilk olarak Ibn Kullab el-Basrimin (5. 240/854 ?) benimsedigi ve
Es'ariler’in cogunlugu ile birlikte Hanbeli alimlerden Ebti Ya‘la el-Ferra'in da (6.
458/1066) kabul ettigi muvdfit anlayisina gore, Allah’in va’'d ve vaidi, rizd ve
gazabi tamamen kisinin miimin veya kafir olarak 6lecek olmasi ile irtibathidir.
Dolayisiyla Allah, kendi ilminde miimin olarak ¢lecegi sabit olan kimseden ezeli
olarak razi iken, kafir olarak o6lecegini bildigi kimseye de ezeli olarak gazapta
bulunur ve bu durum degisiklik sergilemez. Haricilik'in daha ilimli bir noktaya
evrilmesinin 6nemli temsilcilerinden Necde b. Amir'in (6. 72/691 ?) yani sira
Hariciler'den Acaride’nin alt kolu olan Hazimiyye ve Sedlibe'nin alt kolu olan
Miikremiyye'nin de veldyet-adavet ve muvifit konularinda bu yonde bir anlayisa
sahip olmasi, Cenaviini'nin kanaatinin Harici/Ibazi gelenekte de kokenlerinin
bulundugunu gosterir; bk. Es’ari, Mukﬁlﬁtii’l—fsldmiyyfn, I, 96, 100, 169; 11, 547; ibn
Farek, Ebt Bekr Muhammed b. Hasen el-isfahani, Miicerredii makaldti’s-Seyh Ebi’l-
Hasen el-Eg’ari (nsr. Daniel Gimaret), Daru’l-mesrik, Beyrut 1987, s. 35, 161, 256;
ibn Hazm, el-Fasl, IV, 101; Eba Ya‘la el-Ferra’, Muhammed b. Hiiseyin, el-
Mu’temed fi usiili’d-din (nsr. Vedi’ Zeydan Haddad), Daru’l-mesrik, Beyrut 1974, s.
190-191; Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, 1, 151-152, 155. Ibazi alim Eba Yakub el-
Vercelani'nin (6. 570/1175) el-dkibe ve'l-me’dl tabirini kullanarak aymi gorist
benimsemesi de, Cenaviini sonrasi ibazilik’te bu kanaatin yerlesik hale geldiginin
gostergesidir; Vercelani, Kitabii'd-delil li-ehli'l-ukil, 1II, 21, 103. Ayrintil1 bilgi icin
bk. Etan Kohlberg, “Muwafat Doctrines in Muslim Theology”, Studia Islamica, 57
(1983), s. 47-66.

Cenaviini, Akidetii’t-tevhid, s. 48; krs. Ibn Cumey’, Akidetii’t-tevhid, s. 281 (Arapga
metin). Kindi, kulun Allah’a kars1 velayetini “Allah’1 birleyip, yaratilmislara
mahsus vasiflar1 O'ndan nefyederek O'nu medih ve tenzih etmek, kendisi
tizerindeki nimetlerini bilip kabul etmek ve Allah’in velayetine miistehak olanlara
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Velayetin tam aksine “kalben diisman olmak ve dil ile de kotiilemek /kotii
konusmak (setm)”112 anlamina gelen berdet de temelde su dort ziimreye
yonelik olarak s6z konusudur:

1. Olii ya da diri, bizzat bilinen ya da bilinmeyen tiim kafirlerden beraet
(berdetii’l-ciimle).

2. Allah’'in kitabinda ismen zikrederek zemmettigi, kotiilitk ve masiyetle
niteledigi, iman etmeyip helake ugrayan ve bu sebeple Allah tarafindan
cehennemlik kilinan kimselerden beraet. Firavun, Haiman, Kartin, Nemrud,
kadinlardan Hz. Nah ve Hz. Lat'un hanimlar1 bunun 6rnekleridir. Beraetin
bu ilk iki kism1 da tevhidin/iman sahibi olmanin birer riikniidiir. Bunlar1
bilmemek, bunlar veya bunlar1 reddedenler hakkinda stiphe etmek caiz
degildir.113

3. Zalim imam ve bu zultmlerinde onlara uyanlardan beréet.!* Zalim
imamdan berdetin kapsamina onun veziri, kadisi, hazinedari, katibinden
teberri etmek de dahildir. Ancak bu, onlarin idaresi altinda bulunan
herkesten teberri edilmesi gerektigi anlamina gelmez; zira Musliimanlar
takiyye yaparak bunlarin idaresi altinda yasiyor olabilirler.1> Cenaviini'nin
bu ifadeleri, Haricilik’in ilk ortaya ¢ikisinda kendi
ordugahlari/topluluklarina hicret etmeyen ve “kafir”lerle bizzat savagsmayan
kaadeyi de kafir olarak niteleyen Nafi’ b. el-Ezrak’in (6. 65/685) gortistintin'16
aksine, hicreti sart gormedigini, Musliman’in zalim imamin idaresinde de

yardimda bulunmak” olarak tanimlar; Muhammed b. Ibrahim el-Kindji, Beydnii’s-
ser’, 111, 70, 75.

112 Cenaviini, Akidetii’t-tevhid, s. 48.

113 Cenaviini, Kitibii'l-vaz’, s. 33-34; a. mlf., Akidetii't-tevhid, s. 48.

114 Cenaviini, Kitdbii'l-vaz’, s. 33; a. mlf., Akidetii't-tevhid, s. 48; krs. Ibn Cumey’,
Akidetii't-tevhid, s. 281 (Arapca metin). Maamafih, baz ibazi alimlere gore, imam,
kiifrii gerektiren bir giinah islese ve bundan dolay: velayet ehli olma 6zelligini
kaybetse de derhal hal’ edilmez; tevbeye davet edilir ve bunu yapmasi
durumunda eski haline dondigii icin imameti devam eder; bk. Ebii'l-Mii’sir es-
Salt b. Hamis el-Hartsi el-Behlevi, Kitdbii'l-beyin ve’l-burhdn redd ald men kile bi’s-
sahideyn (es-Siyer ve'l-cevdbit li-ulemdi ve eimmeti Uman iginde nsr. Seyyide Ismail
Kasif), Saltanatti Uman Vizaretii't-tiirdsi’l-kavmi ve’s-sekafe, Maskat 1986, I, 158;
Kedemi, el-Mu’teber, II, 156; Ahmed b. Abdullah el-Kindi, el-Musannef (nsr.
Abdiilmiin‘im Amir & Cadullah Ahmed), I-XLIII, Saltanatii Uman Vizaretii't-
tiirasi’l-kavmi ve’s-sekafe, Maskat 1979-1989, X, 80.

115 Cenaviini, Akidetii’'t-tevhid, s. 48; krs. Ibn Cumey’, Akidetii’t-tevhid, s. 281 (Arapga
metin).

116 Eg'arl, Makalitii ’l—fslﬁmiyyfn, I, 86; Abdiilkahir el-Bagdadsi, el-Fark beyne’l-firak, s. 83.
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yasayabilecegi ve kendilerine hicret etmemesi sebebiyle Miisliimanligin
kaybetmeyecegini benimsedigini gostermektedir.1” Esasen “Ibaziyyenin ilk
miibessirleri, hatta ilk imamlarindan birisi olarak goriilen”,8 Ibaziyye nin
bir yoniiyle kaynak olarak kendisine baglanmasi miimkiin olan'® Ebt Bilal
Mirdas b. Udeyye et-Temimi'nin ku‘iid tavrim benimseyip, tedhis ve kiligla
miicadeleyi tasvip etmedigi'® dikkate almirsa, Cendviini'nin tavrinn
[baziyye'nin baslangic dénemine kadar gotiiriilebilecek bir durus ve
gelenegin devami oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

4. Teberriyi gerektiren bir fiil, bir biiyiik giinah kendisinden sadir olmast
halinde belirli bilinen kisilerden beraet (berdetii’l-hiss).12!

Bu dort ziimreyi altiya kadar cikaranlar da oldugunu ifade eden
Cenaviini, hak mezhepten muhalifin mezhebine gecenler (veya yine kendi
ifadesiyle Miisliimanlar'in dininden muhaliflerin dinine donenler) ile
[slam’dan sirke donen miirtedleri de beraet ehli olarak zikrederek sayiyi
altiya ulastirir. Ona gore bu alt1 ztimreden de teberri etmek vaciptir. Kim
bunu erteler'? veya teberri etmek gerekmedigi halde birisinden teberriyi

117 Hatta CenAviini Akide’sinin son kisminda “Mekke’nin fethinden sonra da hicret
hali/gerekliligi s6z konusudur diyen bizden degildir.” diyerek agik bicimde
Ezrakiyye'nin kanaatine itiraz eder ve bunu mezhebin belirleyici vasiflarindan
birisi olarak ortaya koyar; Akidetii’t-tevhid, s. 53.

118 Dercini, Tabakdt, 1, 7, Berradi, el-Cevdhiru’l-miintekdt, s. 167; Figlal, fbﬁdiye’nin
Dogusu ve Goriisleri, s. 84.

119 Figlal, ”ibémyye", TDV islim Ansiklopedisi (DIA), XIX, 256.

120 Semmahi, Kitdbii's-siyer, 1, 62.

121 Cenaviini, Kitdbii'l-vaz’, s. 34; a. mlf., Akidetii't-tevhid, s. 48; krs. Ibn Cumey’,
Akidetii’t-tevhid, s. 281 (Arapga metin).

122 Cenaviini'nin de kabul ettigi bir ara durum olan vukiif tavr1 belki de ilk bakista
seklen sekk ve ircd’ izlenimi vermektedir. Ancak bizzat Cendviini’nin veldyet ve
beraeti itikadi birer mesele olarak degerlendirip tevhidle irtibatlandirmasi,
ozellikle hakkinda nass bulunan kimseler hakkinda velayet ve berdetin terk
edilmesini, ertelenmesini veya gerekenin aksi hiikiim ortaya konulmasmni caiz
gormemesi goz Oniinde bulunduruldugunda, durumun boyle olmadig
anlasilmaktadir. Vukif, stiphe degil, sorgulama ve muhatabin kesin durumunu
bilmeye yonelik bekleme halidir. Ibaziyye'nin ikinci imami kabul edilen Eba
Ubeyde Miislim b. Ebi Kerime'nin “stiphe eden helak olmustur; sorgulayan ise
mazurdur.” seklindeki ifadesi (bk. Mahbtb b. er-Rahil, Ebti Stifyan Mahbtb b. er-
Rahil b. Seyf b. Hiibeyre el-Mahztmi el-Kuresi, Siretii Mahbiib b. er-Rahil ild ehli
Umin fi emri Hardn b. el-Yeman [es-Siyer ve'l-cevibit li-ulemdi ve eimmeti Uman icinde
ngr. Seyyide Ismail Kasif), Saltanatii Uman Vizaretii't-tiirasi’l-kavmi ve’s-sekafe,
Maskat 1986, I, 281) bunun agik bir gostergesidir. Vukaf ya da stiphe tavri, ancak
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vacip goriirse kiifre diiser. Berdet velayetin ziddidir ve ancak veldyetle
ortadan kalkar.1?

f. Din-Iman-islam (Esma ve Ahkam)

Haricilik/Ibazilik'in tesekkiiline zemin hazirlayan baslica problem
imanin mahiyeti meselesi ve bu baglamda biiyiik giinah sahibinin durumu
oldugu icin, din, iman, fslam gibi kavramlarin tanumlanip igeriginin
belirlenmesi 1bazi itikadi igin de merkezi bir 6nemdedir. Bunun yamnda son
derece vurgulu bigimde tizerinde durulan velayet ve berdetin kapsaminin
belirlenmesine de stiphesiz s6z konusu kavramlarin sinirlarimin ve insanlarin

kisiden teberri edilmesini gerektirecek giinahin acik bicimde bilinmemesi ya da
bunun hiitkmii hakkinda bilgi sahibi olunmamasi ile sinurl: olarak kabul edilir; bk.
Muhammed b. Ibrahim el-Kindji, Beyinii’s-ser’, 1II, 41-42. Maamafih sunu da
belirtmek gerekir ki, beradet, toplumsal diizen ve keyfiyeti korumaya yonelik
olumlu islevi yaninda gayr: mesru veya asirt kullanimi halinde baski ve korkuya
ve dolayisiyla kaosa yol agma potansiyeli de tasimaktadir (Kondo, “The Concepts
of walaya ...”, s. 189). Ebti Ubeyde'nin “velayet ehli olan kimseden, Allah'mn
ahirette Cehennem tehdidinde bulundugu veya bu diinyada hadd cezasi
konulmus bir giinah giin 15181 gibi agik bicimde sadir olmadig miiddetce teberri
edilmez.” ifadesi (Muhammed b. ibrahim el-Kindi, Beydnii’s-ser’, 111, 43), beraeti
aciklik ve temkin gibi belirli esaslara baglamaya yonelik bir tavirdir. Ibazi
alimlerden Rabi’ b. Habib’in (6. ykl. 175/791) “beraet ilaninda acele etmekte hayir
yoktur.” ifadesi de (Muhammed b. Ibrahim el-Kindji, Beydnii’s-ser’, 11, 183) bunun
bir gostergesidir. Bu baglamda isleyen kisinin “kiifr”iinii ve dolayisiyla ondan
beraeti gerektiren giinahlar 1bazi eserlerde tadad edilme cihetine gidilmistir.
Erken dénem eserlerde bunlar biiyiik 6lciide Kur’an’a referansla belirlenen az bir
sayr ile smurlh iken, zaman icerisinde ilavelerde bulunulmus ve liste
genisletilmistir. Cenaviini, yine biiytik kismi Kur'an ve hadislerden hareketle
tespit edilen bu giinahlar1 su sekilde siralamistir: Allah'in haram kildig1 cana
kiymak, haksiz yollarla insanlarin malim1 yemek, ana-babaya itaatsizlik, icki i¢gme,
zina, namuslu kadina iftirada bulunmak, savas meydanindan kag¢mak, farz
namazlar1 terk etmek, zekat vermemek, sila-i rahmi kesmek, giybet ve koguculuk,
gtinahlar kiictik gérmek, haram olan avrete bakmak, Allah'in tespit ettigi disinda
miras taksimi yapmak, Allah’in indirdiginden bagka ttirlii hiikiim vermek, hiikiim
verirken riisvet almak, sahitligi gizlemek ve yalanci sahitlik yapmak, zorunlu
haller disinda 6lii ve domuz eti ile kan yemek, insan eti yemek, Allah’in haram
kildigin1  helal, helal kildigin1 haram kilmak, Ramazan'da bir mazeret
bulunmaksizin ve seferde degil iken giindiiz yiyip i¢mek, sarhos edici nebiz
igcmek, yalan, kibir, asabiyet gibi Allah’m bu diinyada musibet ve ceza, ahirette
azap tehdidinde bulundugu hasletler; bk. Cenaviini, Akidetii’t-tevhid, s. 52.
123 Cenaviuni, Kitabii’'l-vaz’, s. 34; a. mlf., Akidetii’t-tevhid, s. 48.
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bu agidan hangi konumda bulunduklarinin kesin ve ayrintili bicimde tayini
temel teskil etmektedir. Iste bu arka plandan hareketle Cenaviini konuyu
temelde ferzii’d-din'?* baslig1 altinda ele almaktadir. Ferzii’d-din, yani dini ve
imani konum agisindan insanlar tige ayrilir: Ikrar ettigi seyin gereklerini
yerine getiren miimin, ikrar ettigi seyin geregini yerine getirmeyen miinafik
ve inkarct miisrik.1?5 Insanlar mutlaka bu tic siftan birine dahildir. Hicbir
kisimda yer alan kimse digerinin ismiyle vasiflanamaz ve dolayisiyla
Miisliiman’a miisrik ya da miinafik, miinafika miisrik ya da Miisliiman,
miisrike de miinafik veya Miisliman adi verilemez; her kim bu tarz bir
isimlendirmede bulunursa kiifre diiser.12¢

Cenaviini, tevhid ehline mahsus haklara, ancak bu tasnif icerisinde basta
yer alan “dinin gereklerini yerine getiren miimin”in sahip oldugunu belirtir.
Din ile kastedilen Islam’dir ve Islam da soz ve amel olmak {izere iki
riikiinden olusmaktadir. S6z (ikrdr) ise a. Tim yetkinlik vasiflarina sahip ve
tim eksikliklerden miinezzeh olarak Allah’1 ikrar ve O’na iman; b. Allah’in
kulu ve elgisi oldugu, son peygamber oldugu, diger tiim yaratilmislara tistiin
oldugu'? gibi hususlar1 da kapsayacak bigimde Hz. Peygamber'i ikrar ve ona
iman ve ayrica c. Hz. Peygamber’in Allah’tan getirdigi “Allah’i, meleklerini,
kitaplarini, peygamberlerini, 6lim ve yeniden diriltilmeyi, hesap, ceza,
Cennet ve Cehennem’i, kaderin hayri ve serriyle Allah’tan oldugunu” ikrar
ve bunlara imandir.1?8 Bu sekilde iman ve Islam’1 6zdeslestiren ve zimnen

124 Ferz, ayirmak, temyiz ve tefrik ederek uzaklagtirmak anlamindadir. Din karsisinda
insanlarin konumunu belirleyip bu agidan bir tasnife gitmek anlaminda kullanilir;
Mu’cemii mustalahati ’l—Ibﬁziyye, 11, 733.

125 Cenaviini, Kitdbii'l-vaz’, s. 30; a. mlf., Akidetii't-tevhid, s. 49; krs. Ibn Cumey’,
Akidetii’t-tevhid, s. 279 (Arapga metin).

126 Cenaviini, Akidetii’t-tevhid, s. 49.

127 Cenaviini bu hususu Hz. Peygamber'in su hadisine referansla ortaya
koymaktadir: “Benden o6nce hicbir peygambere verilmeyen bes o6zellik bana
verilmistir: Bir aylik mesafedeki diismana bile korku salmak; yerytizii benim icin
temiz ve mescid kilindi, immetime namaz vakti nerede gelirse orada namazi
kilar; hicbir peygambere verilmeyen sefaat hakki bana verildi; her peygamber
kendi toplumuna gonderildigi hélde ben biitiin insanlara gonderilmis bir
peygamberim.”; Buhari, “Salat”, 56; Mislim, “Mesacid”, 3; Nesai, “Gusl”, 26;
Darimi, “Taharet”, 111.

128 Cenavini, Kitabii'l-vaz’, s. 12-13; a. mlf., Akidetii’t-tevhid, s. 47. Maamafih,
Cenaviini'nin imani bu diinyaya ve ahirete miiteallik yonleri itibariyle ikiye
aywrdigimi da belirtmek gerekir. Onun ifadesiyle icmali bigcimde “Allah’a,
Restlii'ne ve onun Allah’tan getirdigi her seyin hak olduguna” sahitlik eden
kimsenin, kendisiyle insanlar arasinda (yani kendisine diinyada uygulanacak ser‘
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ameli de imana dahil eden!? Cenaviini'ye gére imanin bir ciizii olan amel ise
farz olsun nafile olsun, Allah’in yerine getirilmesini emrettigi her seydir. Bu
emredilen hususlar ise Kur’an, Siinnet veya icma ile sabit olur. Ikrar veya
amel nevinden herhangi bir hususu inkéar eden kimse miisriktir.130

Cenaviini, iman agisindan insanlar i¢in yapmis oldugu tasnifle, her ne

kadar bizzat kiifru'n-ni‘me/ kifiru n-ni‘me tabirini kullanmasa da, [baziyye'nin
iman ve kiifiir konusunda ortaya koydugu kavramlastirmay: takip etmekte
ve mubhaliflerin farkli tasniflerine karsi ¢ikmaktadir. Onun “Kafir, sirk ve
nifaki da kapsayan bir isimdir. Nifak ise kiifriin 6zel bir tiirii olup kapsayici
bir niteleme degildir.”1! tespiti bu tavrinin gostergesidir. Nitekim [baziler,

129

130
131

ahkam agisindan) imani tahakkuk etmis olur; ona tevhid ehli kimselere uygulanan
hiikiimler tatbik edilir ve miisrik hiikiimleri diiser. Kaninin doékiilmesi, malinin
ganimet alinmasi, ailesinin esir edilmesi haram olur. Buna karsilik Cenaviini, bazi
alimlerin “kisinin boyle bir ikrarda bulunmasiyla kendisi ile Allah arasindaki
durum (yani uhrevi durumu agisindan da) imanimin tahakkuk etmis oldugu, zira
‘getirdikleri haktir” demesinin, Hz. Peygamber’in getirdigi her seyi ikrar anlamina
geldigi” seklindeki goriisiine karsi ¢ikar, cumhurun da kendisiyle ayni1 kanaate
sahip oldugunu belirterek, yukarida ti¢tincti maddede sayilan on husus ikrar ve
imanla benimsenmedigi miiddetce Allah nezdinde imanin tahakkuk etmedigini
savunur; bk. Cenaviini, Akidetii’t-tevhid, s. 47; krs. Ibn Cumey’, Akidetii’t-tevhid, s.
278 (Arapca metin). Miikellefiyet sartlarini tasiyan kisi i¢in bilinmemesi caiz
olmayan ve mutlaka ikrar ve iman etmesi gereken hususlarmn benzer bir dokiimii
icin bk. Kedemi, el-Mu'teber, 1, 145, 146-147.

Esasen, “Din, iman ve Islam bir ve ayni seydir ve dziinde Allah’a itaat anlamina
gelir.” (Kitabii'l-vaz’, s. 16); “Imanin temelini teskil eden itaatin ilk ornegi, Hz.
Adem’e secde etmekle emrolunduklarinda meleklerin bu emre itaat etmeleridir.
Kiifriin temeli ise isyandir; bunun ilk 6rnegi de Iblis’in secde emrine kars1 gelmis
olmasidir.” (Cenaviini, Akidetii’t-tevhid, s. 51) gibi ifadeleriyle amelin imanin
ritknti oldugunu agik bicimde de ortaya koymaktadir. Cenaviini ile hemen hemen
ayn1 donemde, ibazi gelenekte bu hususu ¢ok daha miifrit bicimde ifade eden,
“dinin diger anlamlarmnin kesinlikle goz ard1 edilmesi gerektigi, dini itaat ve amel
anlaminda kabul etmeyen veya bundan stiphe eden kimsenin Dehriyye, Zenadika
ve Seneviyye gibi dini kokten reddeden ziimrelerle ayni konumda oldugu”
tespitini yapan alimler de olmustur; Ahmed b. Abdullah el-Kindi, el-Cevheru’l-
muktasar, s. 128.

Cenaviuni, Kitabii’'l-vaz’, s. 13.

Cenavini, Kitabii'l-vaz’, s. 4; a. mlf., Akidetii’t-tevhid, s. 51. Kiifiir kavramimn
miisrik ve fasiki da stimultine aldig1 yoniindeki tespitler icin ayrica bk. Ebt
Muhammed Nureddin es-Salimi, Mesiriku enviri’l-ukiil, 11, 305.
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kiifric “ciihild veya muisdvit kiifrii”132 ve “nimet kufrii”1% seklinde ikiye
ayirmakta, bunlardan birincisini girk olarak da isimlendirerek, kisinin iman

132

133

Cuhiid kiifrti, “Kur’an ve Siinnet’in agik nassimi inkar veya bunlardan siiphe”,
nimet kiifrii ise “bunlarin tevili ile ortaya konulan bir bilgiyi inkar veya bundan
siiphe” olarak da tamimlamir; bk. Kedemi, el-Mu’teber, 1, 68-69, Muhammed b.
Ibrahim el-Kindji, Beyinii’s-ser’, 11, 58. Goriildiigii tizere bu tanimlar imanin tasdik
ve ikrar boyutuna iliskin tanimlardir. Amel ile ilgili olarak ise 6rnegin zina
sebebiyle had cezasi uygulanan Miisliiman bir adammn bu giinahi sebebiyle
Miisliiman vasfint kaybettigi, artik tevbe edinceye kadar nimet kdfiri ve miinafik
oldugu belirtilir; Muhammed b. [brahim el-Kindi, Beydnii’s-ser’, 111, 20-21. Cuhid
ve nimet kiifrii ayrimi ve nimet kiifriine dair 6rnekler icin bk. Eba Muhammed
Nureddin es-Salimi, Mesdriku enviri’l-ukiil, 1I, 312-315. Belirtmek gerekir ki,
[baziler'in de yer yer kendilerini savunma sadedinde dile getirdikleri tizere “din
dairesi disina ¢ikarmayan bir kiifiir” tanimi sadece onlara mahsus degildir; Selef
alimleri veya baska mezhep miintesiplerinde de benzer tavsiflere rastlamak
miimkiindiir. “Her kim Allah'in indirdigi ile hiikmetmezse, onlar kdfirlerin ta
kendileridir.” (el-Maide 5/44) ayetini tefsir sadedinde Ibn Abbas'm (5. 68/687-688)
“din disma ¢itkarmayan bir kiifiir” demesi ve tabiilerden Ata” b. Ebi Rebah'in (6.
114/732) kullandigr “kiifiir olmayan bir kiifiir/kiifiirden daha asag: bir kiifiir
(ktifrun diine kiifrin)” ifadesi bunun 6rnekleridir; bk. Kasim b. Sellam, Ebti Ubeyd,
Kitdbii’l-imdn (ve me‘dlimiihil ve siinentihii ve istikmaliihii ve deracdtiihii) (nsr.
Muhammed Nasiruddin el-Elbani), Mektebetii'l-maarif li'n-nesr ve’t-tevzi, Riyad
2000, s. 89.

bazi olmayan kaynaklarda kiifru’n-ni'me/kéfiru’n-ni‘me tabirini ilk kullanan isim
olarak Abdullah b. baz gosterilmekte (bk. Belaziiri, Ebii'l-Abbas Ahmed b. Yahya
b. Cabir, Ensdbii’l-esrif [nsr. Sitheyl Zekkar & Riyaz Zirikli], I-XIII, Daru’l-fikr,
Beyrut 1996, VII, 147; Miiberred, Ebii'l-Abbas Muhammed b. Yezid b. Abdiilekber
el-Ezdi, el-Kamil fi'l-luga ve'l-edeb ve'n-nahv ve’t-tasrif [nsr. Ahmed Muhammed
Sakir], I-III, Mustafa el-Babi el-Halebi, Kahire 1936-1937, III, 1041) ve kdfiru n-ni‘me
- kdfiru’s-sirk ayrimu tum Ibaziyye'ye nispet edilmekte ise de (bk. Es‘ari, Makalatii’l-
fslﬁmiyyfn, I, 110; ibnii'n-Nedim, Ebii'l-Ferec Muhammed b. ishak, el-Fihrist fi
ahbdri'l-ulemdi’l-musannifin mine’l-kudemd’ ve’l-muhdesin ve esmdi kiitiibihim [nsr.
Riza Teceddiid], y.y., Tahran 1971, s. 201 [Ebii'l-Kasim el-Belhi el-Ka’bi’den
naklen]) erken donem Ibaziler'in kdfir, miinafik, fasik, dall nitelemelerini yapip bir
1stilah olarak kdfiru’n-ni‘meyi kullanmadiklar1 goriilmektedir; 6rnegin bk. Mahbtib
b. er-Rahil, Siretii Mahbilb b. er-Rahil ild ehli Hadramevt fi emri Hartin b. el-Yemdn (es-
Siyer ve'l-cevibat li-ulemdi ve eimmeti Umdn iginde nsr. Seyyide Ismail Kasif),
Saltanatii Uman Vizaretii't-tiirasi’l-kavmi ve’s-sekafe, Maskat 1986, I, 317 v.d., 320;
Ebii'l-Mii’sir es-Salt b. Hamis, Kitabii'l-beyin ve’l-burhdn, 1, 157. Dogrudan ibazi
kaynaklarda tespit edilebilen 1stilahi ilk kullanim ise 6zel olarak Seytan'm ilk
isyan halini ve secdeden geri durmasini tanimlamak tizere onun “sirk kiifrii ile
degil nimet ve nifak kiifrii ile Allah’in emrine kars1 geldigini” soyleyen Halid b.
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ve Islam dairesi disinda kalmasia sebep oldugunu kabul etmektedirler.13
Cenaviini'ye gore yukarida tadad edilen hususlardan birisini inkdrin da
otesinde Allah'in Kitabi’'ndan bir harfi inkdr eden, miisrik vasfim
kazanmaktadir.’®® Amellerde kusur veya biiyiik giinah islemek ise nimet
kiifrii olarak nitelenir. Buna gore ameli olmayan/biiyiik giinah isleyen kimse
bu anlamda “kéafir, minafik, dogru yoldan sapmus, fasik, asi” olup, miimin
veya Miisliman degildir; ancak 6te yandan miisrik de degildir.13

134

135

136

Kahtan’a aittir; bk. Halid b. Kahtan, Eb Kahtan, Siretiin tiinsebii ild Ebi Kahtin
Halid b. Kahtan (es-Siyer ve'l-cevabdt li-ulemdi ve eimmeti Umdn icinde nsr. Seyyide
Ismail Kasif), Saltanatii Uman Vizéretii't-tiirasi’l-kavmi ve’s-sekafe, Maskat 1986,
I, 90. Ancak sonradan bu kullanim yaygimnlik kazanmis ve yerlesik hale gelmistir.
Nitekim 6./12. asir [bazi miiellif Kalhati, Acaride'nin, tipki ehliil-istikame [{baziler]
gibi biiyiik giinah sahiplerini nimet kiifrii ile kafir saydiklarini belirtir; Kalhati, el-
Kesf ve'l-beyin, 11, 432. 11./17. asir ibaziler’den Sakasi ise kendi mezhebinin
mensuplarinin  kiifru’n-ni‘'me tanimlamasimi kabul ettiklerini soyler; Sakasi,
Menhecti’t-talibin, 1, 582.

flging bir 6rnek olarak Kedemi yaptig1 sirk tasnifinde sirkin bir kismini tdat sirki
olarak isimlendirir ve bunu “Seytan’a itaat ederek giinah islemek” olarak
tanimlar. Maamafih, fiat sirki tizere olanlara kiifiir, nifak, dalalet, fisk gibi her
turli  zemmedici nitelemenin yapilabilecegi, ancak cuhiid tabirinin
kullarilamayacagim sdylemesine binaen, son tahlilde diger Ibaziler gibi biiyiik
glinah sahibini mutlak olarak din dairesi disina ¢ikarmadigi, kullanilan
terminolojide kismi bir farklilik oldugu goriilmektedir; Kedemi, el-Mu teber, 1, 133-
134.

Cenavuni, Akidetii’t-tevhid, s. 47. Cenaviini, din ve iman agisindan yaptig1 tasnifte,
ehl-i kitap, ehli kitaptan bir grup olarak kaydettigi Sabiiler, Mectsiler,
putperestler vb. din mensuplarmin tamamini sonugta miisrik olarak degerlendirir
ve bunlara bu dinyada yapilacak muamele ve uygulanacak hiikiimleri
ayrintilandirir; bk. Kitdbii'l-vaz’, s. 18-20; Akidetii’t-tevhid, s. 49-50.

Cenavuni, Kitdbii'l-vaz’, s. 15-16. Ebti Ubeyde Mislim b. Ebi Kerime ile birlikte
tiglincti tabaka (100-150/718-767 yillar1 aras1) Ibaziler igerisinde zikredilen (bk.
Dercini, Tabakit, I, 7) Ebat Muhammed en-Nehdi'nin (106-121/724-738 yillar1
arasinda hayatta) “ehl-i kibleden olan ehlii'l-ahdds [buiytik giinah isleyenler]
miisrik de miimin de degildirler, onlar kafirdir.” ifadesi (Semmahi, Kitabii's-siyer,
I, 89; Dercini, Tabakdt, 1I, 257) erken dénemden itibaren bu ayrimin ortaya
konulduguna isarettir. Ebti'l-Mii’sir es-Salt b. Hamis’te ise ehlii’l-ahdds kavraminin
yerini ehlii’l-kebdir alir. Biiyiik gtinah isleyenleri miisrikler ve miinafiklar olarak iki
kisma ayirdiktan sonra ikinci grubun, ehl-i kiblenin giinahkarlar1 oldugunu,
bunlara fasik, kafir, dalalet ehli, facir, zalim, miicrim denilebilecegini, ancak sirk
nitelemesinin yapilamayacagi belirtir; Wilkinson, Ibddism, s. 133. Bu ayrimn
Cenaviini ile yaklasik ayni1 doneme ait bir 6rnegi i¢cin bk. Ahmed b. Abdullah el-
Kindji, el-Cevheru’l-muktasar, s. 130.
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Amel-iman iliskisi, 6zelde de ikrarda bulunup amel etmeyen kimselerin
iman durumu hakkinda kendi kanaatlerine muhalif olan, Miircie olarak
niteledigi’® kisi ve gruplar ile Es’ariyye, Kaderiyye ve Haricl firkalarin
goriislerini veren Cenaviini, 6zellikle Sufriyye ve diger Harici gruplar!® ve
Mutezile ile arasina net bir stnir gekmeye ¢alismaktadir. Bunun temel sebebi,
mezk@r gruplarin ameli imanmn bir riiknii sayma noktasinda [baziyye ile
miisterek bir kanaate sahip olmalar1 ve bu acgidan benzesmeleri olsa gerektir.
Ancak Cenaviini bilhassa Mutezile'nin fisik tanimlamasi ve el-menzile beyne’l-
menzileteyn anlayisina keskin bi¢cimde kars: ¢tkmaktadir.13

Bu teorik gerceve ve ilkeler dogrultusunda, Cenéaviini'ye gore, nimet kafiri
olan kimseye bu diinyada Miisliiman’a uygulanan hiikiimler tatbik edilir.140
Misliimanlar, taat dairesinin disina ¢ikan ve biiyiik giinah isleyen, Allah ve
Restilt’'niin izin vermedigi bir bidat ortaya koyan kimseyi, onu dogru yoldan
¢ikaran bu seyi terk etmeye cagirir. Sayet bu davete uyarsa Miisliimanlar’a
mahsus tim hak ve sorumluluklar onun icin de gecerli olur. Ancak eger taat
haline donmeyi reddeder ve Miisliimanlar’dan ayrilirsa, devlet baskani,
Allah’mm emrine dontinceye kadar onlara savas agar. Bunlarin sadece kani
helal olup Miisliimanlar’a muhalif olduklar1 miiddetce teberri etmek gerekir;
bu muhalefet ve bidat hali tizere olduklari miiddetce de tevelli edilmeleri
haramdir. Ancak mallar1 ganimet olarak alinmaz, aileleri esir edilmez,
yaralilar1 6ldurtilmez, maglup olup kacanlar takip edilmez. Sayet boyun egip

137 Cenaviini, Miircie'nin 6zelligini “iman1 “tevhid ve tenzih ilkeleri dogrultusunda
Allah’a iman’ olarak tanimlamalar1 ve emir veya yasak nevinden amelleri iman,
din veya Islam olarak gormemeleri” olarak kaydeder; devaminda, kendi
ifadesiyle, iman1 “dil ile ikrar bulunmaksizin sadece kalbi marifet”ten ibaret géren
Cehm b. Safvan ve tabilerini, “ikrar ve marifet’ten ibaret géren Eba Hanife ve
takipgilerini, “marifet bulunmaksizin sadece ikrar”dan ibaret géren Mervan b.
Gaylan ve tabilerini Miircie olarak niteler ve her bir ziimrenin ayet ve hadislerden
getirdigi delilleri zikreder; bk. Kitdbii'l-vaz’, s. 14-15.

138 Cenaviuni diger Harici gruplarin goriislerini de elestirmekle birlikte, aslinda
goriisleri itibariyle Ibaziyye'ye en yakin Harici kolu olan Sufriyye’yi ismen
zikreder. ibn Hazm’'in, kendisi zamaninda (6. 456/1064; Cenaviini’den yaklasik
yarim asir dnce) Harici firkalardan sadece Ibaziyye ve Sufriyyenin varligin ve
hayatiyetini stirdtirdiigtinii soyledigi (ibn Hazm, el-Fasl, V, 53) goz oniinde
bulunduruldugunda, Cenaviini'nin bu kaydi anlamli héale gelmektedir.

139 fleride goriilecegi tizere bu itiraz ve farkli bir el-menzile beyne’l-menzileteyn
anlayisi, Cenaviini'ye gore mezhebinin ayirici vasiflarindan birisidir.

140 Cenavini, Kitabii'l-vaz’, s. 16.

Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 24 (2015/2)



106 = Ulvi Murat Kilavuz

itaat ederlerse, evlenme, miras, zekat vb. hususlarda Miisliiman hiikiimleri
tatbik olunur.14!

Din, iman, Islam ve bunlarla ilgili olarak insanlarin durumuna iligkin
formel sartlari, diinya ve ahirete miiteallik hususlar1 bu sekilde ortaya koyan
Cenaviini, bu noktada bir adim daha ileri giderek iman ve kiifriin
dinamiklerini, her ikisini de seklen tahakkuk ettiren hususlarin Gtesinde
manevi/ psikolojik ve ahlaki boyutlarini irdeler. Bu baglamda Cenaviini’'de
dort 1stilah karsimiza c¢ikar. Ona gore kavd'imii’d-din ya da kavd’idii’d-din
(dinin kendisiyle kaim oldugu seyler ya da dinin kaideleri)'#? bilgi, amel,
niyet ve vera olmak tizere dorttiir. Din bunlarin biitiiniiyle tamama erer.
Bilip de amel etmeyene bilgisinin, bilmeden amel edene de amelinin hicbir
faydasi olmaz. Ayn sekilde bilip niyetsiz olarak amel edene ve bilip niyet ile
amel eden ancak haramlardan sakinmayan kimseye de amelinin hicbir
faydasi yoktur.®® Erkdnii’d-din de Allah’in emrine itaat ve teslimiyet, O'nun
hiitkmiine riza, Allah’a tevekkiil ve isleri O'na havale etmek (fefviz) seklinde
dort husustan ibarettir.144

Imanla benimsenmesi halinde kisiyi kiifre ve helake gotiiren, ancak
kullukta bulunan kimseye &riz olmasi halinde de kurtulma gayreti
gosterilmesi gereken kalbi kusurlar: ifade eden kavd’imii’l-kiifr kibir, hased,
asabiyet ve ragbet olmak tizere dort unsurdur.®® Kiiftir bu dort temelden

141 Cenavuni, Kitabii'l-vaz’, s. 18.

142 Bu kavramlastirma Cenaviini ile ortaya ¢ikmis, Amr b. Climey” kava‘idii 1-Islam
tabirini kullanmis (bk. Tbn Ciimey’, Akidetii't-tevhid, s. 278 [Arapga metin]) ve
pesinden gelen sarihler tarafindan da aym: kavramlagtirma takip edilmistir.
Islam’in kendisi tizerine bina edildigi temel ve degismez esaslar olan ilim, yerine
getirmekle emrolunan hususlarin bilgisine ulastirir. Amel, Allah'm bir litfu
olarak, kulun, yaraticisinin rizasmi kazanmasina vesile olan seydir. Niyet, taat
fiillerinin temeli ve dinin esasidir. Vera ise amelleri bosa ¢ikaran haramlardan
sakinmaktir; bk. Mu’cemii mustalahiti 'l—fbﬁziyye, 11, 801.

143 Cenavuni, Kitabii’'l-vaz’, s. 29; a. mlf., Akidetii’t-tevhid, s. 49.

144 Cenaviini, Kitdbii'l-vaz’, s. 29; a. mlf., Akidetii’t-tevhid, s. 49. Islam’in kendisi tizere
bina edildigi temeller anlamina gelen erkanii’l-Islim, kalbe iliskin ozellikler /kalp
fiilleridir; Mu'cemii mustuluhdti’l—fbﬁziyye, I, 406. Cenaviini’nin erkanii’d-din olarak
isimlendirdigi bu hasletleri Amr b. Ciimey’ erkanii’l-Islam ismiyle ve ayni dort
madde halinde zikreder; ibn Cumey’, Akidetii’t-tevhid, s. 278 (Arapga metin).

145 Cenavuni, Akidetii’t-tevhid, s. 49. Amr b. Climey’ bunlar1 kavd'idii’l-kiifr olarak
isimlendirir ve kiictik bir degisiklikle “cehl, hamiyyet, kibir ve hased” seklinde
sayar; Ibn Ciimey’, Akidetii’t-tevhid, s. 278 (Arapga metin). Maamafih Cenaviini’'nin
Kitdbii’l-vaz” daki tasnifinde dérdiincti unsur olan “ragbet”in yerini cehl alir ki bu
tasnif Amr b. Ctimey”’in tasnifiyle de uyumludur; bk. Kitdbii’l-vaz’, s. 30. Cehl, bir
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birisi tizere bicimlenir ve ortaya cikar. Erkanii’l-kiifr olarak isimlendirilen ve
kiifre dayanak teskil eden kalp fiilleri ise sehvet, asir1 istekler (ragbet), korku
(rahbet) ve ofkedir (gazap). Her kim bunlardan sakinmaz ve bu hallerden
birisine sahip olursa, erkan-1 kiifrii tahakkuk ettirmis olur.146

g. Niibiivvet ve Melekler

Cenavuni bir akaid risalesi olma haysiyeti sebebiyle 6zellikle Akide’sinde
niibiivvete iliskin konulara kisaca temas eder. {lk peygamberin Hz. Adem,
sonuncunun ise Hz. Peygamber oldugunu ve bunu bilmeyen kimsenin
miisrik vasfin1 kazandigini belirtir.’¥” Nebi-restil ayrimi yaparak 124.000
peygamberden 313’iintin restl oldugunu ifade eder. Bu bahiste
peygamberlerin  bir kismmin 1k aidiyetleri hakkinda tespitlerde
bulunmasi,’8 Hizir'1 miistakil bir sahsiyet degil, Hz. Musa'min ikinci ismi
olarak gostermesi, rivayete gore Hz. Isa ve Hz. Idris’in gokte, Hz. Musa Hizir
ve Hz. llyas'm yerde hala diri oldugunu ve Hz. Adem, Hz. Nah, Hz.

seyi oldugundan baska tiirlii bilmek ve 6yle olduguna inanmak, hamiyyet veya
Cenaviini'nin ifadesiyle asabiyyet, kisiyi ser'l hiikiimlere aykir1 davranmaya sevk
eden hal/psikolojik durum, kibir, baskalarmi kiiciik goérmek ve Yaratan'in
nimetlerine karsi nankorlik, hased ise baskalarinda olan nimetin yok olmasini
istemektir; Mu’cemii mustalahati ’l—fbﬁziyye, 11, 802.

146 Cenaviini, Kitabii'l-vaz’, s. 30; a. mlf., Akidetii’t-tevhid, s. 49. Amr b. Ciimey’ de aymu
tasnifi yapar; Tbn Ciimey’, Akidetii't-tevhid, s. 278 (Arapca metin). Ragbet, Allah’in
haram kildig1 seylere yonelik istek, rahbet, Allah disindaki varliklardan korkmak,
sehvet, Allah’a isyana sevk eden, gazap ise intikama yonelten duygudur; Mu cemii
mustalahiti ’l—ibﬁziyye, I, 406.

147 Muhtemelen hakkinda actk nass bulunmayan bir peygamberi kastederek,
hakkinda bir bilgi gelip delil ortaya konuluncaya kadar bu peygamberin
bilinmemesini, “kisinin bilmemekten dolay1r mazur goriilecegi hususlar” arasinda
zikrederken (Kitdbii'l-vaz’, s. 30, 36), Hz. Adem ve Hz. Peygamber’in bilinmemesi
kesinlikle s6z konusu olamayacag i¢cin bunlar1 bilmeyen, reddeden ya da siiphe
eden kimse, hatta boyle birisinin sirkinden stiphe eden kisi hakkinda dahi miisrik
hiitkmiinti verir. Bunun yamu sira kitaplari, peygamberleri, melekleri bir biittin
olarak reddeden ya da bunlarn biitiinti hakkinda stiphe irad eden kimse de
miisriktir; ctinkti bunlar, stiphenin s6z konusu olmayacag: bir biittindiir; bk.
Akidetii’t-tevhid, s. 47.

148 Ona gore Peygamberler icerisinde Hz. Had, Hz. Salih, Hz. Suayb ve Hz.
Peygamber Arap’tir. Hz. Adem, Hz. Sit ve Hz. Idris Stiryani; Hz. ibrahim, Hz.
Ishak, Hz. Yakub ve Hz. Yasuf Ibrani’ dir; Akidetii’t-tevhid, s. 50; krs. Tbn Ctmey’,
Akidetii’t-tevhid, s. 283 (Arapga metin).
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ibrahim, Hz. Davad, Hz. Musa, Hz. Isa ve Hz. Peygamber’in tiim insanliga
gonderildigini belirtmesi ilgi ¢ekicidir.14

insan, melek, cin ve seytan gibi tim varlik tiirlerini kesb sahibi ve
miikellef olarak niteleyen Cenaviini, meleklerin Allah’in emrettiklerini
yaptig1 ve bunun disina ¢ikmadiklarini belirttikten sonra, kirdmen katibin,
gece-giindiiz nobetlese insana gelip sahitlik eden dort melek, Ars’t tasiyan
sekiz melek, olim melegi Azrail ile Cebrail, Israfil, Mikail, Malik ve Ridvan’i
ve yine ilging bigcimde Levh-i mahfiiz’u bilinmesi miistehab olan melekler
olarak zikreder.150

h. Miisliimanlar Arasinda Temel Thtilaf Noktalar1 ve Ibazi Kimligi

Ummetin dokuz temel meselede ihtilaf ettigini,’® ancak kendisi ve
mezhebinin dogru yolda bulundugunu, bunun da delilinin, gortislerini
Kur’an, Stinnet ve icmda dayanarak ortaya koymalar1 oldugunu belirten
Cenaviini, mubhaliflerinin asir1 gittikleri (guliivv) hususlar1 gerektigi gibi
mutedil bir noktaya tasimak, eksik biraktiklar1 hususlar1 da tamamlamak
suretiyle orta bir konumda bulunarak kendi mezhebinin digerlerinden
ayrildigini ifade eder’>? ve bu dokuz meseleyi soyle siralar:

1. Tevhid:

Ummet, Allah'in zat, sifat ve fiilleri acisindan bir oldugu, esi ve denginin
bulunmadigl, mahltkatin O’na, O'nun da mahltkata benzemedigi
hususunda icma etmis iken Miisebbihe kendi icerisinde farkli gortislere
ayrilmakla birlikte 6zellikle haberi sifatlar konusundaki anlayisiyla bu icmaa
mubhalif diismiistiir.153

2. Adl:

Cebriyye de icmaa aykir1 goriisler ortaya atmustir. Ummet, Allah'in Adl
oldugu ve O'na zuliim nispet edilemeyecegi hususunda hemfikirdir. Onlar
ise Allah"m onlar1 fiillerine icbar ettigi ve ardindan bu fiillerden dolay: onlara
azap ettigini iddia ederler.® Burada Cenaviini, diger hususlarda oldugu gibi

149 Cenaviini, Akidetii’t-tevhid, s. 50-51; krs. Ibn Cumey’, Akidetii’t-tevhid, s. 283
(Arapca metin).

150 Cenaviini, Akidetii’t-tevhid, s. 52; krs. Ibn Ctimey’, Akidetii’t-tevhid, s. 285 (Arapca
metin).

151 Cenaviuni, Kitabii’'l-vaz’, s. 21.

152 Cenaviini, Akidetii’t-tevhid, s. 52-53.

153 Cenavini, Kitabii’'l-vaz’, s. 21; a. mlf., Akidetii’t-tevhid, s. 52.

154 Cenavini, Kitabii’'l-vaz’, s. 21-22; a. mlf., Akidetii’t-tevhid, s. 53.
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nakli delillere de miiracaat ederek “yaptiklarina/islediklerine karsilik olarak”15
ve “elinizle yaptigimiz/elleriyle yaptiklar”1% ifadelerinin gectigi ayetlerle
istidlalde bulunur.15”

3. Kader:

Ummet Allah’in yaratict ve O'nun disinda her seyin yaratilmis oldugu
hususunda icméa etmistir. Mutezile'nin  (Kitdbii'l-vaz”daki ifadesiyle
Kaderiyye'nin), insanin kendi fiilinin yaraticisi oldugu ve Allah'in
miidahalesi bulunmaksizin fiil sahibi oldugu iddiasi ise kendilerinin de
katildigr bu icma ile celisen bir husustur. Halbuki Allah Teald “Sizi de
yaptiklannmzir  da  yaratan  Allah’tir.” 158 “Allah  her seyin yaraticisidir.” 1%
buyurmustur. Ibaziyye basta icma edilen goriis tizere sabittir.160

4. Velayet ve berdet: Yukarida ayrintili bicimde islendigi tizere Allah'in
velayet ve beraeti degisiklik gostermez.161

5. Emr bi'l-maruf ve nehy ani’'l-miinker:

Giig yettigi olgtide her zamanda emr bi'l-maruf ve nehy ani’l-miinkerin
vacip oldugu hususunda tmmetin icmai s6z konusudur. Niikkas!®? ise
insanlar i¢in imam tayininin zorunlu olmadigmi soylemislerdir. Fakat
Cenaviini'ye gore emr bi'l-maruf ancak imamin varligi ve zuhtr halinde
mumkiindir.’® Bunun nakli delili de “Allah’a ve Resill’e ve sizden olan
idarecilere itaat edin.”1%* yeti ile “Eger tizerinize Habest ve burnu kulag kesik bir
kéle, emir tayin edilse, sizi Allah'in kitabi ile sevk ve idare ettigi siirece, onun
emirlerini dinleyiniz ve itaat ediniz.” 165 hadisidir.

155 es-Secde 32/17; el-Ahkaf 46/14.

15 Ornegin el-Bakara 2/95; Al-i Imran 3/182; en-Nisa 4/62; el-Enfal 8/51.

157 Cenaviuni, Kitabii'l-vaz’, s. 22.

158 es-Saffat 37/96.

159 ez-Ziimer 39/62.

160 Cenavini, Kitabii’'l-vaz’, s. 22; a. mlf., Akidetii’t-tevhid, s. 52.

161 Cenavuni, Kitabii'l-vaz’, s. 22-23.

162 Niikkar/Yezidiyye'nin bir diger adidir. Abdiilvehhdab b. Abdurrahman b.
Riistem’e beyat ahitlerini bozduklari/bunu reddettikleri (neks) icin bu isimle de
anilirlar; Mu’cemii mustalahati ’l—fbﬁziyye, 11, 940.

163 Cenavini, Kitabii’'l-vaz’, s. 23; a. mlf., Akidetii’t-tevhid, s. 53.

164 en-Nisé 4/59.

165 Buhari, “Ahkam”, 4; Tirmizi, “Ilim”, 16; Eba Davad, “Siinnet”, 5; Ibn Mace,
“Cihad”, 39.
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6. Va'd ve vaid:

Allah’'in va’d ve vaidinde dogru sozli oldugu hususunda icma vardir.
Ancak Miircie giinahlar1 olciisiinde azap goreceklerini ve Cehennem’e
girdikten sonra oradan ¢ikacaklarini, zira Allah’in vadinden dénmeyecegini
fakat vaidinden dénmesinin miimkiin oldugunu iddia ederek icmaa aykir:
dismistiir.’ Bunu da “bu diinyada birisine kottiliik yapacag: tehdidinde
bulunup da sonra bu tehdidinden cayan kimsenin 6vgiiyii hak edecegi”’ne
kiyasla delillendirmislerdir.’6” Halbuki Allah Kur’an’da pek ¢ok yerde bunun
aksini tekit ederek buyurmustur ki: “Benim katimda soz degistirilmez ve ben asla
kullara zulmedici degilim.” '8 “orada ebedi kalacaklardir.” 160 “onlar oradan ¢ikacak
degillerdir.”170

7. el-Menzile beyne’l-menzileteyn:

Miisrik ile miimin arasinda miinafik mertebesidir. Miircie sirkle iman
arasinda bir ara konumu kabul etmeyerek her imani tevhid, her kiifrii de sirk
olarak degerlendirmistir. Cenaviini bu noktada “(Allah bu emaneti insana
vermek stiretiyle), miinafik erkeklere ve miinafik kadinlara, miisrik erkeklere ve
miisrik kadinlara azap edecek, inanan erkeklerin ve inanan kadinlarin da tevbesini
kabul buyuracaktir. Allah bagislayandir, merhamet edendir.”171 ayetinde soz
konusu ii¢ ztimrenin ayr1 ayr1 zikredilmesini delil getirir.1”? Gortiltuyor ki
onun kaygisi bir yandan da Ibazi diistincedeki “nimet kiifrii” anlayisina
paralel olarak, biiytik giinah islemek suretiyle bu kiifre diisen insanin mutlak
manada imanimi kaybetmedigini ve dolayisiyla miisrik olmadigim
ispatlamaktir. Dolayisiyla biiytik giinah isleyeni tavizsiz bigimde
kafir/miisrik olarak degerlendiren diger Harici firkalara da muhalefet
etmektedir.

8. La menzile beyne’l-menzileteyn:

Gortldigli tzere Cenaviininin el-menzile beyne’l-menzileteyn
kavramia yiikledigi anlam, Mutezile’den farklidir. Ona gore Mutezile’nin
“menzile”yi iman ile kiiftir arasinda {gilincii bir konum olarak

166 Cenavini, Kitabii’'l-vaz’, s. 23; a. mlf., Akidetii’t-tevhid, s. 53.

167 Cenavuni, Kitabii'l-vaz’, s. 23.

168 Kaf 50/29.

169 Ornegin el-Bakara 2/162; Al-i Imran 3/88; el-En‘am 6,/128.

170 el-Maide 5/37; Cenaviini, Kitibii'l-vaz’, s. 24; a. mlf., Akidetii’t-tevhid, s. 53.
171 el-Ahzab 33/73.

172 Cenavuni, Kitabii'l-vaz’, s. 24.
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degerlendirmesi ve “fasik ne miimin ne de kéfirdir.” demesi'”® hatalidir. Zira
Allah Teala “Siiphesiz biz ona (dogru) yolu gosterdik, ister siikredici olsun ister
nankor kifir (imma sikir™ ve imma kefiir™).”174 buyurarak boyle bir tgiincii
mertebenin olmadigini gostermistir.’”> Nitekim her ne kadar dinyevi
muamele agisindan nifak ya da nimet kiifrii diyebilecegimiz bir kategori
kabul edilebilirse de, ahiretteki nihai durum ve varilacak yer acisindan
sadece cennetlik said ve cehennemlik sakiden bahsedilebilir.176

9. Esma ve ahkadm: Kisi ve ziimrelere verilecek isimlerin, nasslarda ve
ozellikle Kur'an’da kendileri icin ortaya konulan hiikiimlere tabi oldugu,
[bazi itikadimin tizerinde icma edilen temel esaslarindandir. fsa b. Umeyr ve
Ahmed b. Hiiseyin ise bu icmda aykir1 olarak ehl-i kitabin miisrik olmadigini
sOylemislerdir.177

173 Ornegin bk. Mankdim Sesdiv, Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ebi Hasim el-Hiiseyni,
Ta'lik ald Serhi’l-usiili’l-hamse (Serhu’l-usiili’l-hamse adiyla Kadi Abdiilcebbar’a
izafetle ngr. Abdiilkerim Osman), Mektebetii Vehbe, Kahire 1965, s. 697 v.d.

174 el-Insan 76/3.

175 Cenavuni, Kitdbii'l-vaz’, s. 24-25; krs. Besyevi, Camiu Ebi’l-Hasen el-Besyevi, 1, 417-
418; Eb Muhammed Nureddin es-Salimi, Mesiriku enviri’l-ukiil, 11, 304.

176 Mu’cemii mustalahﬁti’l—fbﬁziyye, II, 908. Cenaviini'nin, el-menzile beyne’l-
menzileteyni nifak mertebesi olarak tespit edip giinahkari miinafik olarak
nitelemesi agisindan, biiyiik giinah isleyen kimseyi miinafik olarak isimlendiren
Hasan el-Basri (6. 110/728) ile benzestigi soylenebilir. Her ne kadar onun
sonradan bu kanaatinden vazgectigi ifade edilirse de (bk. Nesefi, Ebii'l-Muin
Meyman b. Muhammed, Tebsiratii’l-edille fi usili’d-din [nsr. Claude Salamé], I-II,
el-Ma‘hedii’l-ilmi el-Ferensi li'd-dirasati’l-Arabiyye, Dimesk 1990, 1993, II, 778;
Sabtni, Eba Muhammed Ntreddin Ahmed b. Mahmud, el-Biddye fi usili’d-din
(Matiiridiyye Akaidi) (Turkce cevirisiyle birlikte nsr. Bekir Topaloglu), Diyanet
Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara 1995, s. 80 [Arapga metin]), onun nifaki tekzibi
ve ameli olarak ikiye ayirdigi (bk. Tirmizi, “Iman”, 14), “mtminlerden bagkast
Allah’tan korkmaz, miinafiklardan baskasi da kendisini emniyette hissetmez.”
dedigi (bk. Buhari, “Iman”, 36), Miircie'ye muhalefet ederek “ahiretten ziyade
diinya igleri ile ilgilenen ve her adimda ildhi azaptan korkmayan”, “samimi
miimin bilincine ulasamay1p gitinah isleyen” kimseyi miiral anlaminda miinafik
olarak niteledigi bilinmektedir; bk. Toshihiko Izutsu, Islim Diistincesinde Iman
Kavrami (cev. Selahaddin Ayaz), Pinar Yayinlari, fstanbul 2000, s. 66.

177 Cenavuni, Kitdbii'l-vaz’, s. 25. Ebta Ziyad (Zeyd) Ahmed b. Hiiseyin et-
Tarablusi'nin kurucusu oldugu Hiiseyniyye firkasi genellikle Isa b. Umeyr’in
miiessisi oldugu Omeriyye (veya Umeyriyye) firkast ile birlikte ele alimr (bk.
Nami, Dirdsdt ani’l-Ibdziyye, s. 215) zira Ahmed b. Hiiseyin biiyiik olgiide ibn
Umeyr'in kelami goriislerini benimsemistir (Semmahi, Kitdbii's-siyer, 1, 223;
Abdulrahman al-Salimi & Wilferd Madelung, “Introduction”, Early Ibadi Theology:
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“

Cenaviini, Akide’sinin son kisminda “... diyen bizden degildir” ifade

bicimini kullanarak eserlerinde baska yerlerde deginmedigi itikadi
meselelere dair de kisa hiikiimler ortaya koymakta, bu sekilde bir yandan
kendi mdiintesiplerine yonelik bir mezhep manifestosu/kurtulus recetesi
sunarken, diger yandan 6./12. ytizyill Magrib ibazi akidesinin anahatlarim
eksiksiz bigimde aktarmaktadir. Cenaviini'nin ifadeleriyle,

“Kur’an Allah’in kelami degildir” ve “Kur’an mahltk degildir” diyen,78
“Tek bir déonemde iki imam var olabilir/ tebaaya hitkmedebilir” diyen,”

“Mekke nin fethinden sonra da hicret soz konusudur” diyen,

178

179

Six Kalam Texts by ‘Abd Allah b. Yazid al-Fazari, Brill, Leiden & Boston 2014, s. 4;
Nami, Dirdsdt ani’l-bdziyye, s. 215). Onlara gore Allah disinda bir seyi inkar eden
miisrik degildir; bu baglamda Yahudiler'i de miinafik olarak isimlendirirler;
Nami, Dirasat uni’l—fbﬁziyye, s. 215, 216. Fezari, ibn Umeyr'in esmd ve ahkam
konusundaki goriislerini ayrmtili bicimde vererek elestirmektedir; Fezari, Kitdbiin
fi'r-redd ald Tbn Umeyr (Early Ibidi Theology: Six Kalam Texts by ‘Abd Allah b. Yazid
al-Fazari iginde nsr. Abdulrahman al-Salimi & Wilferd Madelung), Brill, Leiden &
Boston 2014, s. 68-73.

Ibaziyye’de Kur'an'm yaratilmis oldugunun kabuli, ilk temsilcilere kadar
uzanmaktadir. Mezhep icerisinde hentiz 2./8. ytizyilin ilk yarisinda konuyu ilk ele
alan ve Kur’an’in yaratilmis oldugunu savunan Abdullah b. Yezid el-Fezari'dir
(Abdulrahman al-Salimi, “Ibadism and the Creation of the Qur’an”, Ibadi Theology:
Rereading Sources and Scholarly Works [ed. Ersilia Francesca], Georg Olms Verlag,
Hildesheim 2015, s. 145). O, Kur’an'in zaman icerisinde var edilmis (muhdes)
olmadig1 ve yaratilmus (mahliik) olmadigimi iddia edenler arasinda ayrima giderek
birincisini miigrik, ikincisini ise kafir miinafik olarak nitelemektedir; Fezari,
Kitdbiin fi men race’a an ilmihi ve firaka'n-Nebiyye ve hiive ald dinihi (Early Ibadi
Theology: Six Kalam Texts by ‘Abd Allah b. Yazid al-Fazari icinde nsr. Abdulrahman
al-Salimi & Wilferd Madelung), Brill, Leiden & Boston 2014, s. 211.

Ibaziler'in en azindan uygulamaya bakildiginda aym anda iki imamin varhigma
kars1 ¢itkmadiklar1 veya boyle bir vakiay1 kabul ettikleri goriilmektedir (bk. Figlali,
Ibadiye'nin Dogusu ve Goriisleri, s. 118). Buna ragmen Cenaviini'nin boyle bir ilkeyi
ortaya koymasi, tarihlerinde yasanan bazi olumsuz durumlarla irtibath olarak
aciklanabilir. 2./8. ylizyihin baslarindan itibaren Ibazilik’in Kuzey Afrika’da
Amazig (Berber) kabileleri arasinda yayilmaya baslamasindan sonra, Haris b.
Telid el-Hadrami ile Abdiilcebbar b. Kays el-Miiradi’den birisi ahkdm digeri ise
kaza imami olarak tayin edilmis yahut her ikisi de imameti miistereken
yuritmiuslerdir. Ancak nihayetinde 131/748 veya 132/749 senesinde bu iki imam
savaga girismis ve her ikisi de lmiistiir; bk. Dercini, Tabakat, 1, 22-24; Berradji, el-
Cevahiru’l-miintekdt, s. 170; BarGni, Muhtasaru tﬁrfhi’l—fbﬁziyye, s. 32; Cuperly,
Medhal ild dirdseti’l-Tbaziyye ve akidetihd, s. 41.
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“Kant helal olanin mali da helaldir” diyen, 180

“Herhangi bir sey Allah'tan bagimsiz olarak (min dini’llah)

gerceklesebilir” diyen,

“Ehl-i kiblenin tamamu tevelli edilir/ velayet ehlidir” diyen,

“ Allah’in isimleri mahltktur” diyen,8!

“Ebti Bekr ve Omer peygamberdir” diyen,

“Imam bulunmadig1 zaman ilim sahibi zevat da bize yeterlidir” diyen,82

“Iema etmedikleri miiddetce Miisliimanlar [in goriisii] huccet teskil

etmez” diyen,

“Bildirme/6gretim olmaksizin dini bilgiye ulasilabilir” diyen'$® bizden

degildir.184

180

181

182

183

184

krs. Ibn Ciimey’, Akidetii’t-tevhid, s. 287 (Arapca metin). Cenaviini, bu iki ilke ile
Ezarika, Necedat, Sufriyye gibi sair Haricl firkalara muhalefet etmektedir. Bunlara
gore Mekke fethinden sonra da sirk iilkesinden hicret vaciptir. Ayrica isledigi
kiiciik veya biiyiik bir giinah sebebiyle kisi miisrik vasfin1 kazanmakta ve cam
gibi mali da helal olmaktadir. Zina sebebiyle recmedilen, katil sebebiyle kisasen
oldiiriilen kimselerin mallar1 ganimet addedilip el konulur; Diindar, “Otantik Bir
Vehbi-ibazi Akaid Metni”, s. 296, dn. 174; s. 297, dn. 176.

Ibaziler'in tictincii tabaka (100-150/718-767 yillar1 aras1) alimlerinden ve 6nemli
bir kelamcr olan Isa b. Alkame el-Misri'nin “Allah’in isimleri mahltktur ve
sifatlar1 yaratilmistir (muhdes)” diyenlere kars1 bir reddiye yazdig bilgisinden (bk.
Semmahi, Kitdbii's-siyer, 1, 112) hareketle, erken donemden itibaren bu hususun
Ibazi itikadiin bir parcast olarak goraldiigiint soylemek miimkiindiir.

Farkli gerekcelerle imam tayininin zorunlu olmadigim savunan bazi Harici
firkalar1 red sadedinde konulan bu ilke, ibn Ciimey’ Akide’sinde daha net
ifadelerle yer alir: “Sartlar tahakkuk etmis olsa bile imamet zorunlu degildir
iddiasinda bulunan”; ibn Cumey’, Akidetii’t-tevhid, s. 287 (Arapg¢a metin).
Hiisn-kubhun akliligini savunan Mutezile ile kesf ve ilhami bilgi vasitas1 kabul
eden sufiyyeye karsi ¢itkmaktadir; bk. Diindar, “Otantik Bir Vehbi-ibazi Akaid
Metni”, s. 297, dn. 175. Cenéaviini’nin bu ifadesinde, Mutezile ile benzer bigimde,
hatta Fezari'nin ifadesiyle daha da ileri giderek sadece Allah’in varligmna degil,
dini miikellefiyetlerin neler olduguna da peygamber veya baska bir yolla
bildirilmeksizin, akilla ulagilacagini iddia eden isab. Umeyr’e de yonelik bir itiraz
ve reddin oldugu aciktir; bk. Fezari, Kitdbiin fi'r-redd ald ibn Umeyr, s. 98-99.
Cenaviini, Akidetii’t-tevhid, s. 53.
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Sonug¢

[bazilik'in Dogu’da tesekkiil etmesi, Magrib’e intikalinin mezhebin
goriislerini dogrudan dogruya Ebt Ubeyde’den alan hameletii’l-ilm eliyle
gerceklesmesi ve bunun yani sira mezhebi kimligin kaginilmaz bir sonucu
olarak Magrib Ibaziligi'nin anahatlar1 Dogu Ibaziligi'nden 6nemli farklilik
arz etmez. Ibazilik'te fikri, itikadi ve ameli boyutlarin hemen hemen
birbirinden ayrilmayacak bicimde i¢ ice ge¢mis olmasi, amelin imanin bir
ritkniinii teskil etmesi ve ebedi kurtulusun inang ve eylemlerin biittiniinden
gectigi anlayisi ile birlikte, dini/itikadi muhavere ve tartismalarin bir
manada “resmi” olarak ulema arasinda yirituldiigi kadar halk arasinda da
cereyan etmesi ve giinlik hayatin bir parcasi olmasi,®> itikat ve ameli
meseleleri, ustl ve fiirtu cem eden hacimli eserlerin yazilmasma ve bunun
yaninda ozellikle 5./11. asirdan itibaren akaid risalesi -veya muhteva
tizerinden daha dogru bir tanimlama yapmak gerekirse, “halk ilmihali”18e-
tarzinda bir literattirtin gelismesine yol agmistir.18”

Cenaviini, iste bu telif tiirtintin en veltd bicimde 6rneklerinin verildigi bir
asrin miiellifi olarak, hem s6z konusu tiire 6rnek tegkil eden eserler ortaya
koymak hem de kendi déneminde ve sonrasinda otorite kabul edilen yetkin
bir kalemin elinden dénemin Magrib Ibazi akidesinin tespitine zemin
hazirlamak agisindan &nemli bir sahsiyettir. Onun eserleri, yer yer Ibazi
inang/dtstince sistemi ve yazili materyale 6zgiin katkilarda bulunmak ve
mesela atomun varligim kabul etmeme gibi bazi hususlarda yerlesik Ibazi
kanaatten ayrilmakla birlikte, sonugta sistemin karakteristiklerini yansitir.
Subuti sifatlar, halku’l-Kur’an, va’d ve vaid gibi bazi hususlarda Mutezile ile
ayni anlayisa sahip iken,'8 insan fiilleri ve kader konusunda onlara tam bir

185 fkisini ayran husus, birincisi 6zel bir amaca yonelik, planli ve siiregen bir
teemmiiliin neticesi iken, digerinin kendiliginden gelisen, tartisma oncesi ve
esnasinda 6zel bir hazirlig1 gerektirmeksizin giinliik hayatin bir pargas: seklinde
zuhur eden karakterde olmasidir; bk. ech-Cheikh, “Ignored Pages of the History
of Ibadi Theology”, s. 106-107.

186 Diindar, “Otantik Bir Vehbi-ibazi Akaid Metni”, s. 299.

187 Akide metinlerinin 6rnekleri igin bk. Di Tolla, “Ibadi ‘agida-s in Berber”, s. 122;
Diindar, “Otantik Bir Vehbi-ibazi Akaid Metni”, s. 274-275.

188 Mutezile ile ibéziyye arasinda bazi hususlardaki fikri miistereklik, klasik
dénemden itibaren miielliflerin ilgisini gekmistir. Ornegin Malati (6. 377/987),
Surdt olarak zikrettigi, ancak goriislerine bakildiginda 1béziyye ile ortiisen
firkadan “kendisi zamaninda Mutezile firkalarmin zuhur ettigini, hatta bir
kismmin kendi mezhebini terk edip dogrudan dogruya itizali fikirleri
benimsedigini” sdyleyerek -ibaziyye’den Mutezile'ye dogru- tersten bir kaynaklik
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muhalefetle aynen Siinni goriisii savunur. el-Menzile beyne’l-menzileteyn
gibi baz1 orneklerde ise 6zgiin Ibazi fikirleri muhafaza eder. Esasen, ibazilik’e
itikadi goriisler itibariyle en yakin mezhep Mutezile olsa da hem Mutezile
hem de Es‘ariyye ile sadece fikri planda kalmayan ve fiill miicadele ve
carpismaya kadar varan mubhalif iliski bi¢imi,’®® mutlak bir tevaris fikrini
gecersiz kilmaktadir.' Dolayisiyla son tahlilde Cenédviini’nin, benzesmeleri
ve farkliliklari ile birlikte kendine 6zgti bir sistem olan Ibazilik'in &nemli
derecede temsil kabiliyetine sahip bir ismi oldugu agik bir gercekliktir.

189

190

iliskisi ortaya koyar; Malati, Ebii'l-Hiiseyin Muhammed b. Ahmed b.
Abdurrahman, et-Tenbih ve'r-red ald ehli’'l-ehvd’ ve’l-bida’ (nsr. Sven Dedering),
Matbaatii’d-devle, istanbul 1936, s. 43. Nesvanii'l-Himyeri (6. 573/1178) ise Ebii'l-
Kasim el-Belhi el-Ka'bi'ye (6. 319/931) dayandirarak, Abdullah b. Ibaz'in
hayatinin son déneminde mezhebini terk ederek Mutezile’ye doéniis yaptigini
kaydeder, eski mezhepdaslarinin kendisine itibar etmemesinin de bunun bir
gostergesi oldugunu soyler; Nesvan el-Himyeri, Ebt Said Nesvan b. Said b.
Nesvan, el-Hilru'l-in (nsr. Kemal Mustafa), Daru 4zal & el-Mektebetii'l-Yemeniyye,
Beyrut & San‘a 1985, s. 227. Boylelikle aslinda en azindan erken donemde
Ibazilik’in Mutezile’den etkilendigi savini reddeden bir goriis ortaya koyar. Buna
ragmen, Goldziher (6. 1921) ve Nallino (6. 1938) gibi miistesrikler 6zelde Magrib
Ibaziligi'nin Mutezile’den etkilendigi ve bazi1 goriislerini onlardan tevarts ettigini
belirterek bu etkinin ne sekilde gerceklestigi ve hangi konularda ortaya ¢iktigia
dair tezler ileri siirerler; Carlo Alfonso Nallino, “es-Sila beyne mezhebi'l-Mu'tezile
ve mezhebi'l-Ibaziyye el-mukimeyn fi Ifrikiyye es-Simaliyye”, et-Tiirdsii’l-Yindni
fi'l-haddrati’l-Isldmiyye: Dirdsat li-kibdri’l-miistesrikin (cev. ve haz. Abdurrahman
Bedevi), Mektebetii'n-nehdati’l-Misriyye, Kahire 1940, s. 204-210.

Dercini, Tabakit, 1, 57 v.d.; ech-Cheikh, “Ignored Pages Ignored Pages of the
History of Ibadi Theology”, s. 110.

Nitekim bu tevartis iliskisini 6ne siiren tezleri temellendirmek {izere ortaya
konulan veriler -en azindan su asamada- kesinlik arz etmekten uzaktir; ayrintili
bilgi ve degerlendirme icin bk. Ates, “Tbadi Fikirlerin Olusumunda Mu’tezile'nin
Rolii”, Isldmi flimler Dergisi, 10/1 (2015), s. 85-109. Bu noktada Ebti Ntih Said b.
Zengil (6. 4./10. ytizyilin baglar) ve Eba Hazer Yagla b. Ziltaf el-Vesyani (6.
380/990) gibi Ibazi alimlerin Mutezile ile bazi meselelerde cedeller yaptiklar1 ve
hatta reddiyeler kaleme aldiklar1 hususu da gozden uzak tutulmamalidir; bk.
Cuperly, Medhal ild dirﬁseti’l—fbﬁziyye ve akidetihd, s. 62; Ates, “Ibadi Bilgin Ebi
Hazer Yagla b. Ziltaf el-Vesyani'nin Mu'tezile Reddiyesi”, Islami ilimler Dergisi,
10/1 (2015), s. 133-147. Ibaziyye {izerinde Mutezile etkisinin kabulii ve
delillendirmesi igin bk. Abdullatif b. Abdulkadir el-Hifzi, Te’siru’l-Mu tezile fi'l-
Havaric ve’s-Sia -Esbiabuhil ve mezdhiruhii-, Daru’l-Endeliis el-hadra’, Cidde 2000, s.
322-389.
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