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0z:

islami ilimlerden biri olan tasavvuf, ilim ile amelin, teori ile
pratigin en ¢ok kaynastigr disiplindir. Tasavvufta ilim ameli degil,
amel ilmi dogurmustur denilebilir. Nitekim tarih boyunca stifiler
ameli olmayan ilmi, yani pratik hayata yansimayan bilgiyi
degersiz gormiiglerdir. Oyle ki tasavvufun biitiin kavramlarinin
tecriibi bir alt yapist oldugu soylenebilir. Ustelik bu tecriibe
psikolojideki gibi ilaclar kullanilarak, deneyler yapilarak disaridan
bir etkenle elde edilen bir tecriibe degil tamamiyla insanin kendi 0z
dinamigiyle elde ettigi i¢sel bir tecriibedir.

Keldm ve felsefe gibi diger islami ilimlere nazaran tasavvufta amel
vurgusu ¢ok daha fazla én plana ¢ikmaktadir. Boylece bu ilmin
nazari yonti oldugu kadar ve hatta ondan da éte pratik yéniiniin de
oldugu goézler oniine serilir. Bu duruma baglh olarak tasavvuf
kavramlarinin da pek c¢ogu pratikten teoriye, genel anlamdan
istilahi anlama dogru bir siire¢ izleyerek var olmustur. Oncesinde
belli bir fiile verilen isim zamanla anlam dairesini de genisleterek
zihinsel bir kavram halini almus, ilk basta daha genis bir kitlenin
anlayabilecegi kavramin anlam alam daralmistir. Makalede de bu
kavramlardan biri olan tevekkiiliin gecirdigi siirecin zikredilen
genel teoriye uygun olup olmadigint incelenmeye, tasavvufun
pratige olan egilimi nedeniyle ve siifilerin kavramlari daha icsel bir
siirecte degerlendirdikleri goz oniine alinarak, tevekkiiliin tasavvuf
icerisinde  anlamsal  doniistimiintin  izlerini  aranmaya
calisilacaktir. Bu sayede siifi diisiincenin gelisim izlerine dair bazi
yeni agilimlar bulabilme imkani da elde edilebilir.

Anahtar kelimeler: Tasavvuf, Tevekkiil, Doniisiim, Somut, Soyut.

Abstract:

Sufism, which is one of the Islamic sciences, is the discipline where
science and deeds, theory and practice fuse together mostly. In
Sufism, it can be said that science reveals deeds, not deeds reveal the
science. As a matter of fact, throughout history, Sufis have regarded
the non-operative knowledge, that is, knowledge that is not reflected
in practical life as worthless. So much so that all subjects of Sufism
which developed after Ibn Arabi are fixed with experience except
metaphysical subjects. Moreover, this experience is not an
experience that is obtained from external factors by using drugs and
experiments like in psychology, it is an internal experience that is
obtained entirely by human dynamics.

Compared to other Islamic sciences such as kalam and philosophy,
the emphasis on verb is much more prominent in Sufism. Thus, it
is revealed that there is a practical as well as theoretical aspect of
this science. Depending on this situation, most of the concepts of
Sufism existed following a process from practice to theory, that is,
from concrete to abstract. The name given to a particular verb before
time expanded into the circle of meaning and became a mental
concept. In the article, it will be tried to examine whether the process
of trust, which is one of these concepts, is in accordance with the
general theory mentioned, and because of the tendency of Sufism to
practice and considering that the Sufis evaluate the concepts in a
more internal process, the traces of the semantic transformation of
trust in Sufism will be sought. In this way, it is possible to find some
new expansions regarding the development traces of Sufi thought.

Keywords: Sufism, Trust, Transformation, Concrete, Abstract.
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GIRIiS

Yaygin kanaate gore tasavvuf disiplini ziihd, tasavvuf ve tarikatlar donemi olmak izere g
donemde incelenir. Bu donemlerin her birinin kendine has 6zellikleri, her ddonemin 6n plana ¢ikan
simalari, eserleri ve kavramlar: vardir. Bununla birlikte mevcut kavramlar da zaman iginde
anlamsal genisleme yahut daralmaya ugrar. Aslinda bu sadece tasavvuf disiplini icin degil tim

disiplinler icin gecerlidir. Fakat tasavvufta pratikten teoriye gecis ve halden kale aktarim sebebiyle
bu degisim daha belirgin olarak gézlemlenmektedir.

Mevcut hal ve kil ikiligi tasavvuf diline yansimustir. islam disiince geleneginde stifiler kendilerini
ifade edebilmek i¢in zahirl ve batini dil olmak tizere iki farkli dil kullanmislardir. Zahiri dilden
maksat 6zellikle fikih ve kelam alimleri olmakla birlikte tim insanligin anladigi ve kullandig dil
iken; batini dilden maksat ise igaret dili olup, mutasavviflar tarafindan kesfe dayali anlamlar icin
kullanilan dildir. Bununla birlikte zahir dili ve batin dili desteksiz dil oyunlari ya da séylemler
degildir. S6z konusu isari dil ildhi dlemdeki hakikatin, fiziki alemde ona denk gelen baska bir
hakikat ile ifadesidir.! Eger bu hakikatler, sehadet dlemine oldugu gibi yansimis olsaydi, isari dile
de ihtiyac duyulmayacakti. Safilerin farkli dil arayislarinin bir diger sebebi 6znel bir zeminde
gerceklesen ve dis diinyadaki gerceklikle celisen bilgi ve tecriibesini aktarma problemidir. Onlar
hem bunu asmak, hem de normatif gelenegin temsilcileri olan fikih kelam alimleriyle
catismamak icin de sembolik bir dil gelistirmislerdir.2

Zikredilen bu hal-kal ikiliginden o6tiirti baz1 kelimeler tasavvuf ilminde kullanildiginda somuttan
soyuta, zahirl anlamdan batini anlama, genel kullanimdan istilah kullanimina gibi farkl
boyutlara tasinmistir. Bu semantik doniisiim, bir sistem ya da ilmin bir kelimeyi kendi
tasarrufuna aldiginda onun terim olarak ne kadar degisebilecegini géstermektedir.? Tasavvuftaki
pek ¢ok kavram gibi tevekkiil kavrami da bu déniisiimiin bir nesnesi olmustur. Bu makalede de
kavramlarin dontisimi tevekkiil kavrami 6zelinde incelenmeye gayret gosterilecektir.

1. KAVRAMLARIN SEYRi

Materyalistler ve rasyonalistler, tarihi dogru bir ¢izgi izerinde seyreden bir gelisme olarak
anlamlandirirlar. Tarih zikzaklar ¢izmesine ve bazen gelgitler halinde seyretmesine ragmen
onlara gore devamli bir ilerlemeyi ifade eder. Sema‘daki prolog ile baslayan insanlik tarihi ise,
sifirdan baslayip dogru bir cizgi izerinde ilerlemez. Kiiltiir de bir anlamda tarihdisi sayilabilir ve
onun da yiikselis ve disusleri vardir. Dil ise kiiltiir 6gelerinden biridir ve gelismesi onun gibi
tarihdisi oldugu i¢in ilerleme ve gerilemeleri barindirmaktadir.

Dili olugturan kelimeler tarihi stire¢ igerisinde anlamsal genigleme ve daralmalara ugrar.
Toshihiko Izutsu, kelimelerin kiiltiir sisteminden ne kadar ¢ok etkilendigi konusunda kelimelere
yliklenen manilarin tek basina degil, sistem icinde deger kazanacagini vurgulamaktadir.
Semantik yani anlambilim yontemi acisindan biiylik bir problem olarak gordiigi esas mana ile
izaff mana ayrimina deginen Izutsu, esas mananin kelimenin her zaman tasidig1 asil manayi,
izafi mananin ise, kelimenin icinde bulundugu 6zel sistemden ve bu sistemdeki diger kelimelerle
iliskisinden kaynaklanan mana oldugunu dile getirmektedir.> Dolayisiyla izafi mana kelimenin
1stilaha donistiigiinin isaretidir.

! Cenan Kuvanct, Din Dili Dil Oyunu Mu? (istanbul: iz Yayincilik, 2012), 83-84.

2 Ekrem Demirli, “Normatif Gelenege Kars1 Sembolik Anlatim: ibnii'l-Arabi’de Harf Sembolizmi”, istanbul Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 17 (2009), 225-226.

3 Betiil fzmirli, “Tasavvuf Terimlerini Anlamada Semantik Yontem ve Din Diliyle iligkisi” (I. Uluslararasi Din ve insan
Sempozyumu “Din, Dil ve iletisim” 10-12 Ekim, Eskisehir, 2019), 154.

4 Aliya izzetbegovig, Dogu Bati Arasinda Islam, gev. Salih S$aban (istanbul: Yarin Yay., 2011), 201-207.

3 Toshihiko Izutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan, gev. Silleyman Ates (Ankara: Kevser Yayinlari, ty.), 21-22.
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izafl manA tasavvufta isdret kavramina dontismiistiir. Tasavvufi diisiince acisindan din dili, zahir
boyutundan bakildiginda, sadece dis diinyada bir isaret olarak islev tistlenir.® Tasavvufta isarete,
manast latif oldugu icin sozle agiklanmasi, konusan tarafindan gizli tutulan sey anlami verilir.”
Eb(i Nasr Serrac et-T{si, bu ilmi bilene sahib-i isaret dendigini dile getirmekte; Kelabazi, Hiicviri
gibi shfilerin tanimlarinda da isaretin kesf yontemine dayandigi, ehlinden baskasina kapali
oldugu goze carpmaktadir. Bu bakimdan isaret, istilahl manaya gore daha dar bir anlam alani
icindedir.

Soz konusu tasavvufa 6zgl dilin olusmasinda etkili olan belli basli etmenler bulunmaktadir.
Tasavvufun basli basina bir ilim olmasi, bunun dogal sonucu olarak resmi dilini kurma fikri, ayni
yolda yiriyen insanlarin ayni tecriibeler icin ortak kavram kullanma ihtiyaci, bu kavramlari ehil
olmayandan gizleme istegi, muhatap oldugu kitlenin entelektiiel seviyesi, Arap dilinin kendi
yapisi ve Araplarin kelimelere yeni anlamlar yiiklemeyi seven tavirlari, birtakim gercekliklerin
ancak dilin sinir1 asildiginda kendini gostermesi ve 6zellikle batili oryantalistler tarafindan iddia
edilen yabanci tesir meselesi mezkr etkenlerden sayilabilir.?

Yasadiklari tecriibeleri dile aktararak tasavvufun ilme déniismesini saglayan stfiler, bunu bazen
tevbe, sabir, siikir, riza gibi halihazirda kullanilmakta olan kelimelere yeni anlamlar yiikleyerek
bazen de vecd, sema’, ayan-1 sabite gibi yeni kavramlar Greterek yapmiglardir. Dolayisiyla dili
semantik olarak genisletmislerdir. Bu donugsumlerle de kelime salt betimleyici olmaktan ¢ikip
anlam ve deger katici bir illete sahip terime evrilir. Tevekkiil kavram1 ise daha 6nceden kullanilan
ve zaman zaman bazi slfiler tarafindan istilah olarak kullanilan kavramlar kategorisinde
zikredilebilir. Mevcut literatiirde bulunan fakat stfiler tarafindan da kullanilan bu kavramin da
tasavvuf diislincesi icerisinde bir seyri vardir. Kavramlarin seyrini gérmek acisindan iyi
orneklerden biri olmakla birlikte, tasavvufi kavramlari ve tasavvuf diisiincesini daha iyi anlamak
icin bu kavrami incelemek faydali olacaktir.

2. TEVEKKUL KAVRAMININ ANLAMSAL CERCEVESI

Kavramin anlamsal cercevesi belirlenirken 6ncelikle hem tevekkiil kavraminin sabit ilkelerinin
tesbitinin yapilmasi hem de tasavvufi diisiincenin, bu kavrama neler kattiginin da daha net bir
sekilde ortaya cikarilabilmesi acisindan, genel olarak tevekkiiliin islAm distincesinde nasil
algilandigini ifade etmeliyiz. Arapca v-k-1 kokiinden gelen tevekkiil, kelime anlami itibariyle
baskasina giivenip dayanmak, acziyetini gostermek demektir.’ Dini terminolojide ise gereken
sebepleri hazirladiktan yani sebepleri vesile kildiktan sonra isi Allah’a birakmak!®, her hususta
Allal’a giivenip teslim olmalk, islerini Allah’a havale etmek?, insanlarin elinde bulunandan timidi
kesip Allah’in katinda olana giivenmek®?, Hakk'in inayet ve vaadini yeterli goriip nefsin tedbiri terk
etmesi® gibi anlamlara gelmektedir. Kasani (v. 736/1335) tevekkiilii aciklarken onun avam i¢in en
zor makam oldugunu, kendilerini sevmeleri, hazlarinin ve diinyevi amaclarinin disina
cikamayislarinin, gercek sebep olan Hakk’a dayanarak diger sebepleri goz ardi etmelerine engel
oldugunu ifade etmektedir. Seckinler i¢in ise en kolay yoldur, ¢iinkii Hakk esyaya ortaksiz olarak
sahip oldugu icin o vekaleti bagkasina birakmaya imkan vermedigini bilirler. Nitekim bunu

¢ Burhanettin Tatar, “Din Dilinin Ontolojik-Tarihsel Karakteri Uzerine Notlar”, Din Dili (istanbul: KURAMER Yayinlari, 2015), 37.

7 Eb{i Nasr Serrac et-TGsi, el-Liima‘ fi Tdrihi't-Tasavvufi’l-Islami, thk. Kamil Mustafa Hindavi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye,
2001), 289.

8 Mehmet Uyar, “Tarikatlar Oncesi Dénemde Tasavvufl Dilin Olusum ve Geligim Siireci” (I. Uluslararasi Din ve insan
Sempozyumu “Din, Dil ve iletisim” 10-12 Ekim, Eskisehir, 2019), 157-160.

° CemAliiddin ibn Manzur, Lisanii’l-Arabu’l-Muhit (Beyrut: DAru Lisani’l-Arab, 1970), “VKI”, 111/278.

10 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2005), 576.

! Fikret Karaman - vd., Dini Kavramlar Sézliigii (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig Yayinlari, 2006), 658-659.

12 Seyyid Serif el-Ciircani, Kitabii’t-Ta rifat (Beyrut: Mektebeti Liibnan, 1990), 74.

13 stileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri SozIiigii (istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 2001), 357-358.
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bilmek Kasani'ye gore kullugun zorunlu sartidir. Tevekkiil edene ise miitevekkil denilir. Tevekkel
kelimesi de Arap¢a’dan Tiirkce'ye gecmis ve yine her seyi oluruna birakan, kadere riza gosteren
anlaminda kullanilagelmistir. “Tevekkelin gemisi batmaz” s6zi de bu manaya isaret eder.’®> Bu
ayni zamanda dayanagin insana verecegi manevi giicii de bildirir.’® Tiim bu tanimlarda {i¢ husus
dikkati cekmektedir. Birincisi kulun acizligini itiraf etmesi, bununla birlikte Allah’a giivenip onu
kendine vekil kilmasi; ikincisi tevekkiiliin tedbirden sonra gelmesi gerektigi; ticlincisii ise tim
bunlar olurken kalbin 1ztirabsiz yani mutmain olmasidir. Bu i¢li tevekkiilli meydana getiren
unsurlar yahut olmazsa olmaz sartlardan sayilabilir. Dolayisiyla kavram bu ti¢li sacayagina
oturur. Bunlardan biri olmazsa tevekkiil eksik kalir.

Tevekkiil kavrami ayni zamanda sabir, kesb ve r1za kavramlariyla da ilintilidir. Bilindigi gibi sabir
basa gelen bela ve sikintilara dayanmak anlamina gelir. Tevekkiil de insanin basina olagan disi
bir hal geldigi zaman kulun géstermesi gereken bir cabadir. Kulun belaya karsi acizligini itiraf
etmesi yoniiyle sabirla benzesir. islam toplumunda alin teriyle calisip helalinden kazanmak,
harama meyl etmemek mithimdir. Bu nedenle insanin diinyadaki maisetini temin amaciyla
calismasi yani kesb emredilir. Tevekkil kisinin tiim tedbirleri aldiktan ve elinden gelen her seyi
yaptiktan sonra gerceklesen bir hal oldugu icin kesb kavramiyla da baglantilidir. Riza ise
sozliiklerde kalbin, kazanin akisi altinda siik(inet halinde olmasi, kaza ve hitkkme itiraz etmemek
anlamlariyla gecer. Bu da tevekkilde kalp itminani sartiyla ortismektedir. Bazi kimseler tevekkiil
ile tevakiilii birbirine karistirdig icin calisip kazanmayi, tedavi olmay1 olumsuzlamislardir.” Oysa
tevakiil insanlarin birbirine giivenmesi iken tevekkiil Allah’a giivenmektir ve kisi sebeplere
sarildiginda da Allah’a giiveninden bir sey kaybetmez.

Esasinda kalbin ameli olan tevekkiil “...Miiminler yalniz Allah’a tevekkiil etsinler.”®, “... Allah’a
tevekkill et, sliphesiz Allah tevekkiil edenleri sever.””, “Vekil olarak Allah yeter.”?° ve benzeri
sekillerde ayetlerde ve hadislerde cokca zikredilmistir. Devesini baglayarak mi yoksa salivererek
mi tevekkll etmesi gerektigini soran bir adama Hz. Peygamber'in (sav) “Deveni bagla sonra
tevekkiil et.”? demesi de tevekkiiliin sinirini géstermesi, daha dogrusu onun sebeplere sarildiktan
sonra gelecegini belirtmis olmasi agisindan énemlidir.

Teslim ve tefviz kavramlariyla da baglantisi olan tevekkl, islim’in ana ilkelerinden kabul edilmis,
ibn Teymiyye (v. 728/1328), ibn Kayyim el-Cevziyye (v. 751/1350) gibi Selefi dlimler de bu kanaati
benimsemistir. ibn Teymiyye tevekkiilde tedbiri elden birakmayi ve isleri tamamiyla Allah’a
havale etmenin ¢alisma diizenini bozacagini, bilgiyi yararsiz hale getirecegini ve dogru-yanlis gibi
kavramlari yok edecegini iddia eder. ibnirl-Cevzi, tevekkuliin tedbirden sonra kulun giiciini astig1
noktada isini yaraticisina havale etmesi oldugunu soylerken2; ibn Kayyim el-Cevziyye ulemanin
tevekkiilde sebeplere sarilmanin onu zedelemeyecegi hususunda goris birligi icinde olduklarini
ifade eder.? Hanefiyye mezhebinin imami Eb(i Hanife (v.150/767) inananlarin Allah sevgisi ve
marifetullah konusunda oldugu gibi tevekkiil yoniinden de esit sayildiklarini fakat bunun 6tesinde
derece farkliliklarinin oldugunu belirterek inang¢ boyutunu gézler éniine serer.?

14 Abdiirrezzak el-Kasani, Tasavvuf Sozliigii Letdifu’l-Aldm fi isardti Ehl’l-ilhdm (istanbul: iz Yayincilik, 2004), 164.

'S Hamza Ermis, Arap¢a’dan Tiirkcelesmis Kelimeler SozIiigii (istanbul: Ensar Nesriyat, 2008), 674-675.

1o Abdiilbaki Golpinarli, Tasavvuftan Dilimize Gegen Deyimler ve Atasozleri (istanbul: inkilap Kitabevi, 2015), 313.

7 Mustafa Utku, Riztk Anahtarlari ve Tevekkiil (istanbul: Uludag Yay., 2001), 31.

18 Tegabun 64/13.

19 Al-i imran 3/159.

2 Nisa 4/132.

2! Tirmizi, “Kiyamet”, 60.

22 Eb{i’l-Ferec Ibni'l-Cevzi, Telbisii iblis (Beyrut: Milessesetii’l-Kiitiibi's-Sekéafiyye, 1989), 348-349.

» ibn Kayyim el-Cevziyye, Tehzibu Meddricii’s-Sdlikin, nsr. Abdulmenam Salih el-Ali el-izzi (Suriye: Miiessesetiir-Risale, 1987),
538-539.

2 Numan b. Sabit Eb{i Hanife, imdm-1 A‘zam’in Bes Eseri, ¢ev. Mustafa 0z (istanbul: MUIFAV Yay., 2011), 75.
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islam diisiincesinde tevekkiiliin imanla dogrudan bir baglantisi vardir. Tevekkiil imanin meyvesi
sayilir. Ayetlerin bazilarinda iman kavramiyla birlikte gegcmesi bu gercegi vurgular. Onun iman
boyutu, kulun Allah’a gliivenini gostermesi agisindan énem arz eder. Kul elinden geleni yaptiktan
sonra isinin olumsuz sonuclandigini gorse bile, tevekkiil ehlinden ise bunun da Allah’tan geldigini
bilir ve isyandan kendini korumus olur. Hz. Yakub’un (as) Hz. Yusuf'u (as) kaybetmesine ragmen
tevekkill edip metanetini korudugundan bahsedilmesi buna ornek teskil eder. > S6z konusu
durum psikoloji ve pedagoji disiplinlerinde de mithim bir yer isgal eder. Tevekkiilin insan
hayatinda meydana gelebilecek olaylarin riihi karisiklik veya bunalimlara yol agmasini 6nlemesi
bu disiplinlerin ilgisini cekmektedir.?¢ Kavram bir anlamda toplumun giivenligini saglar. Nitekim
bir toplumun isyankar sahislardan meydana gelmesi ve toplumda kargasa ortaminin olusmasi
ile miitevekkil kimselerden meydana gelip hayatin huzur ortaminda siiriip gitmesi birbirinden
oldukca faklidir. Bu acidan kavram, sosyoloji ilminin de ilgi sahasina girer.

Allah’a inananlarin O’'na tevekkiil etmesi gerektigine dair dyetler tevekkiiliin imanla iliskisini,
miminlerin Allah’a tevekkiil ederek inkarcilardan gelen baskilara karsi direnmesini isteyen
ayetler ise kavramin ameli boyutunu gostermektedir. Kelam, fikih gibi disiplinler kavramin daha
cok iman boyutuyla ilgilenirken tasavvuf ameli yoniine egilir. Bu durum tasavvufun amelden
ayrilamamasindan da kaynaklanir.

Marifetullaha ulasma yolculugunda belli bash duraklar bulunur. Tevekkiil de sGfi icin bu
duraklardan yalnizca biridir. Tasavvufta makam/hal nevinden sayilan tevekkiliin pek ¢ok cesidi
ve kendi icinde dereceleri bulunmaktadir. Tevekkiil konusunda konusan stfiler de tipki diger
konularda oldugu gibi kendi hal ve makamlarina gore konusmuslardir. Bu nedenle ana mesaj bir
olmakla birlikte farkli tanimlar ve bakis agilar1 gelismistir. Buraya kadar tevekkiil kavraminin
anlamsal zemini, temel dayanak noktalari anlatilmistir. Bu anlamda tasavvufi tecriibenin
getirdigi anlamsal derinli§in de islam dusincesine Kkatkilari olacaktir. ilerleyen bolimde
tasavvufun bu anlamsal zemin {izerinde, kavrami ne sekilde ele aldigi, islam diistincesine neler
kattiginin anlasilmasi adina, tasavvuf disiplininde kavramin nasil bir seyir izledigi, stfilerin
sozleri takip edilerek ortaya konulmaya calisilacaktir.

2.1. TASAVVUF ONCESIi VE TASAVVUFUN ERKEN DONEMINDE TEVEKKULUN SEYRi

Tevekkiilin hayat tarzi baglaminda tarihi, islam 6ncesi devirlere dayanmaktadir. Mefhum Hz.
Peygamber’in (sav) sahsiyetinde miindemig olmakla birlikte, kendisinden evvelki peygamberlerin
hayatlarinda da gozle goriiliir boyuttadir. Hz. Nh'un (as) kavmine karsi Allah’a dayanmasi?, Hz.
Ya'kub'un (as) ogullari i¢in tavsiyesinde kendisinin yalnizca Allah’a tevekkil ettigini belirtmesi?,
Hz. Suayb’in (as) kavmine karsi Rabb’ine yonelmesi%, Hz. Eyy(ib'un (as) rahatsizl1§1 boyunca sadece
Allah’a dua etmesi®*® buna 6rnek olarak zikredilebilir. Tevekkiill mefhumu Hz. ibrahim’le de
0zdeslesmis bir anlayistir. O'nun hem kavmine hem babasina hakikati anlatirken sergiledigi
durus, putlar: devirirken ve Nemrud’a karsi gelirken olumiu goze alip sadece Allah’a dayanmasi,
kavminin kendisine inanmayacagini ve Allah’a iman etmeyecegini anladiginda hicret edisi, esi
Hz. Hacer’i ¢6lde birakmasi, oglu ismail’le olan sinavini basarmasi hep bu anlayisin semereleridir.
3 Lokman’in (as) da ogluna verdigi 6giitler arasinda tevekkiilii imanin sart1 olarak zikrettigi rivayet

25 Mustafa Gagrici, “Tevekkiil”, DIA (istanbul: TDV Yay., 2012), XLI/2.

26 selguk Eraydin, Tasavuf ve Tarikatlar (istanbul: MUIFAV Yay., 2014), 167.

27y{inus 10/71.

2 yusuf 12/67.

2 H(d 11/88.

3 Enbiya 21/83.

31 Ahmet Akbas, “Hz. ibrdhim’de Riza ve Tevekkiil Ahlaki”, Uluslararast Hz. ibrahim (a.s.) ve Niibiivet Sempozyumu Tebligler
Kitabi, 2019, 11/279.
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edilir. Ona gore imanin dort esasi bulunmakta ve iman bu dort esasla tam olmaktadir: Allah’a
tevekkiil etmek, hitkmiine teslim olmak, islerini O'na havale etmek ve takdirine razi olmak.

Hz. Peygamber’in (sav) ve sahabenin hayatinda tevekkiiliin 6rnekleri bulunmaktadir. Ras(lullah
(sav) Taifte taslanmis olmasina ragmen, Mekke'ye donildiginde teblige devam etmesi,
Medine’ye hicreti esnasinda tiim tedbirleri alist ve Hz. Ebiibekirle Sevr Magarasina
sigindiklarinda endiselenen arkadasina “Uziilme, siiphesiz Allah bizimle beraberdir.” deyisi,
katildig1 tiim gazvelerde yine tiim tedbirleri aldiktan sonra Rabb’ine siginmasi bu 6rneklerden
bazilaridir.

Hicri 11. asirda tasavvufun heniiz adinin konulmadigi dénemde yasamis olan stfilerden Hasan-1
Basri'ye gore de (v. 110/728) tevekkiil rizddan ibarettir.? Bu diistince Allah’tan gelen iyi ya da kéti
her seye razi olmak anlamini tasir. Kesb konusunda ise kendine yetecek miktarda malla kanaat
etmeyi tavsiye eder. Yine Basrali zahidlerden olan Habib el-Acemi (v. 130/747-48 [?]) ticareti terk
ederek bunun nedenini kendisine soranlara “Clinkii Allah kefil olarak giivenilirdir.” cevabini
vermistir.*® Malik b. Dinar'in (v. 131/748'den 6nce) da “valniz sana kulluk eder ve ancak senden
yardim dileriz.” ayeti ile ilgili olarak “Yalniz senden yardim istiyorum diyorum fakat baskalarinin
kapisina gidiyor, onlara tesekkiir ediyorum.”® diyerek uzililp hayiflanmasi, onun elinin
emeginden kazandigini ve bunu énemsedigini belirtmektedir.

Tevekkiil erken donemde Horasan ekoliiniin hakim sdylemi olmustur. Ekoliin temsilcilerinden
biri olan ibrahim b. Edhem (v. 161/777) hayatini bizzat calisarak idame etmis, gercek asilligi
kazancin helal olmasinda arandigini ifade etmistir. Yine bu ekoliin temsilcilerinden Abdullah b.
Miibarek (v. 181/797) ise tevekktlii mal ve miilkiin haramlardan uzak olmasi olarak goriir. Ona gore
kisinin kendini miitevekkil gormesinden daha énemli olan Allah’in onu miitevekkil bilmesidir.3
Ozetle ilk donemde tevekkiil kavrami daha cok klasik anlamiyla razi olmak, helal kazanmak
baglaminda karsimiza ¢ikmaktadir. Bu donemde kavram daha somut, herkesin anlayabilecegi
sekilde kullanilmis goziitkmektedir.

2.2. TEVEKKUL KAVRAMININ DONUSUMU

Tasavvuf kavramlarinin dontistimiinde Rébiatrl-Adeviyye (v. 185/801 [?]), Sakik-i Belhi (v. 194/810)
ve Bayezid-i Bistami (v. 234/848[?]) gibi isimler daima 6n plandadir. Nitekim bu isimler zithd
doneminden tasavvuf donemine geciste koprii vazifesi goren, tasavvuf klasiklerinin
yazilmasindan evvel kavramsal zemin olusmasina katkida bulunmus isimlerdir. Basra ekoliiniin
sevgi ayagini olusturan Rabiati’l-Adeviyye iplik egirip satarak kendi gecimini temin etmistir.
Bununla birlikte Allah’a tevekkiil ederek kendisine yardim etmek isteyenleri geri cevirdigi de
vakidir.% Tevekkiiliin mahiyetini, hikmetlerini, tevekkiile ulagsmanin yollarini inceleyerek bunun
miridin s@ilikuna yapacag: etkiden bahseden ilk zahid ise Horasanli Sakik-i Belhf’dir. Onun
tevekkiil anlayiginda Rabia'nin aksine ¢aligip kazang elde etmeye karsi olumsuz bir bakig vardir.%’
ibrahim b. Edhem ile aralarinda gecen meshur diyalogunda eline bir sey gecince siikredip
gecmediginde sabretmesine karsilik “Biz bulunca dagitir, bulamayinca siikrederiz.” cevabini
vermistir. Ona gore tevekkiil, kalbin Allah’in vaadiyle mutmain olmasidir.* Anlayisinda marifet,

32 Eb(i TAlib el-Mekki, Kiitu’l-Kuliib, nsr. Said Nasib Mekarim (Beyrut: Daru Sadir, 2007), 11/21.

3 Abdiilkerim b. HevAzin el-Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, haz. Halil el-Mans{r (Beyrut: DAruw’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2009), 208.
3 Ferldliddin Attar, Tezkiretii’l-Evliya, nsr. Reynold Nicholson (Leiden: E. J. Brill, 1905), 46.

3 Attar, Tezkiretii’l-Evliya, 186.

36 Attar, Tezkiretii’'l-Evliya, 61.

37 Ali Bolat, “Sakik-1 Belhi”, DIA (istanbul: TDV Yay., 2010), XXXVIII/305.

3 Ebli Nuaym el-isfah&ni, Hilyetii’l-Evliyd ve Tabakitii’l-Asfiyd (Kahire: DAru’l-Fikr, 1996), VIII/37-38.

¥ Eb{i Abdurrahman es-Stilemi, Tabakdtu’s-Siifiyye (Beyrut: DArw’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2010), 64.
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riza ve tevekkil birbiriyle iliskilidir. Tevekkiiliin mala, nefse, insana ve Allah’a déniik olmak tizere
dort yoni bulundugunu soyler. Ona gore imanin kemali tevekkiiliin bu dort sahadaki tezahiiriiyle
gerceklesir.«0 Boylece kavram yavas yavas onceki anlam alanindan daha soyut bir alan icine
girmeye baslar.

Kavramlarin tesekkiiliinde etkin bir rol oynayan Sakik’ten bir sonraki asirda yasamis Nisabur
stifilerinden Bayezid-i Bistdimil ve onun gibi sahsiyetlerle birlikte kavramsal bir doniisim
baslayarak tevekkiliin tasavvufi manasi ortaya ¢ikmaya baslamistir. Zira bu dénemde artik
tasavvufun tahalluk boyutundan ziyade tahakkuk boyutu 6ne ge¢mis, tasavvuf hayati zahirden
batina, somuttan soyuta cekilmeye baslamistir. Bistami, tevekkiili cennet ehli ile cehennem ehli
arasinda fark gérmemek olarak tanimlayip daha spesifik bir tevekkiilden bahsetmistir.4 ilk devre
Melamilerinden Ahmed b. Hadraveyh (v. 240/854) sebeplere tevessiilii tedbir sayarak 1skat-1 tedbir
edenlere katilmakta ve tevekkiilii farkli bir sekilde yorumlamaktadir.4* Eb(i Tiirab Nahsebi (v.
245/859) ise tevekkiili kalbin Allah’tan emin olmasi seklinde tanimlarken Allah’a ulagsmanin
derecelerinden en yiicesinin tevekkiil oldugunu ifade eder.® Seri es-Sakati ise tevekkiilii giic ve
kuvvet sahibi olma diisincesinden uzaklasmak olarak tanimlar.* Yahya b. Muaz er-Razl (v.
258/871)’ye bir kimsenin ne zaman mitevekkil olacag: soruldugunda, “vekil olarak Allah’tan razi
oldugu zaman” diye cevap vermistir. Ayrica tevekkiilii tenkid edenin imani tenkid etmis olacagini
ifade ederek onun kalbi bir amel oldugunu vurgulamis ve imana yakin boyuta tasimistir.“> EbQ
Said el-Harraz (v. 277/890 [?]) kavrami “Stik(inu olmayan bir 1ztirab, 1ztirabi olmayan bir stikiin”
yani durmaksizin hareket etmek, hareket etmeksizin durmak seklinde tanimlayarak4 Hakk’a ve
halka bakan iki vecheden bahsetmektedir. Onun tevekkiil anlayisinin, zithd anlayisi ile i¢ ice
gectigi sdylenebilir.#” Nitekim Hiicviri (v. 465/1072[?]) de daha sonra zithdden uzak kalarak tevekkiil
iddia etmenin caiz ve mimkin olmadigini dile getirmistir.*® ilk déonem sfilerin s6zlerinde
goruldigu gibi tevekkiill hem zamanin gecmesi hem doénemin sartlariyla somuttan soyuta
donismeye baslamistir.

Bagdat ekolii temsilcilerinden Sehl b. Abdullah et-Tiisteri’nin (v. 283/896), tevekkiilde ilk makamin
oliniin gassala teslim edildigi gibi kulun Allah’a teslimi oldugunu ifade etmesi, daha sonralari
tasavvufu bilmeyenlerce yanlis anlasilarak tasavvufun miskinlikle 6zdeslestirilmesi problemini
dogurmustur. Ayrica o, tevekkiiliin artabilecegini ama eksilemeyecegini ve zithdiin tevekkiilden
bir bolim oldugunu soyler.#° Bu hali tasiyana yakini bir hakikat, gaybi bir miikasefe ve Hakk'in
yakinligini misahede verilecegini®® dile getiren Tisterl'ye gore tevekkill, baskasina
baglanmaksizin Allah’la yasayan bir kalbin halidir diyerek onu huzur haline benzetmektedir.
Tevekkiilii tenkid edenin kadere imani tenkid etmis olacagini dile getiren Tiisterl de onu soyut bir
boyuta tasimistir.®! Tarikatlarda ser-halka kabul edilen Ciineyd-i Bagdadi (v. 297/909) ise daha
genel bir tanimla kavrami kalbin Allah’a giivenmesi diye tanimlar.5? O tevekkiilii, Allah’a karsi

4 Nedim Tan, “Tasavvuf Istilahlarinin Tesekkiil Dénemi Acisindan Sakik-i Belh'nin AdAbivl-ibAdat't”, Marmara Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi 45 (2013), 172.

4 Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 200.

# semsiiddin ez-Zehebi, Siyeru A’ldmi’n-Nubeld (Suriye: Milesseseti'r-Risale, 2008), X1/488.

# sillemi, Tabakatu’s-Stfiyye, 127.

4 stilemi, Tabakatu’s-Stfiyye, 54.

4 Attar, Tezkiretii’l-Evliya, 305.

4 Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 203.

47 Ali Bolat, Ebil Said el-Harrdz Hayati, Eserleri ve Tasawuf Anlayist (Samsun: E Yazi Yayinlari, 2016), 87.

4 Ebwl-Hasan Ali ibn Osman el-Hiicviri, Kesfu'l-Mahciib, ed. Mahmud Abedi (Tahran: Siir(is (intisirat-1 Sadd ve Siméa-y1
Cumbhfriyy-i islami-i iran), 1392), 274.

4 Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 200.

50 Attar, Tezkiretii’l-Evliya, 264.

51 Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 204.

32 T{si, el-Liima‘ fi Tarihi’t-Tasavvufi’l-islami, 50.
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kulun var olmadan evvelki gibi olmasi, kula karsi da Allah’in o kul mevcut olmadan evvelki gibi
olmasidir diye tanimlayarak, kavrami bu diinyadan alip daha metafizik bir boyuta tasimistir.>

Tisterinin 6grencisi Halldc-1 Mansur (v. 309/922) ile ibrahim Havvas (v.291/904) arasinda gecen
diyalog tevekkiiliin hentiz fenddan ayr1 gorildigiine isaret eder. Bununla birlikte fena ile
kiyaslanmasi ya da maérifetle birlikte zikredilmesi kavramin felsefi bir boyuta evrilmeye
basladiginin da bir gostergesidir. HallAc, ibrahim Havvas’a dmriinii ne ile gecirdigini sormasi ve
tevekkiil cevabini almasi tizerine “Batininin umrani icin omrini zayi etmis bulunuyorsun.
Tevhidde fena nerede kaldi1?” diye sormustur.> Hicrl IV. yuizyil stfilerinden Eb(i Bekir b. Tahir el-
Ebheri (v. yaklasik 330/941), tevekkiil vaktinin gerektirdigini yerine getirmekten aciz kalmaman,
marifet vaktinin gerektirdigi seyi zayi etmemendir diyerek onu yine mérifetle bir nevi
iligkilendirmistir.>® Ayni déonemde yasamis olan ibrdhim b. Seyban el-Kirmisini (v. 330/941) ise
tevekkiilii kul ile Allah arasinda kalmasi gereken bir sir olarak gérmis, hic kimsenin ona vakif
olmamasi gerektigini ifade ederek® kavramin sadece bizzat yasayanlar tarafindan anlasilir
boyutunu gozler dniine sermistir. Hicri IV. asirda vefat eden Cafer el-Huldi (v. 348/959) bir seviye
daha ileri giderek tevekkiiliin yokluga sevinmek, varlikta tiziilmek oldugunu sdylemistir.5”

Kavram klasik eserlerde artik derecelerinden bahsedilerek ayrintilandirilmis ve son seklini
almaya baslamistir. Tasavvufla ilgili yanlis anlasilmalar: giderme amaciyla kaleme alinan klasik
eserlerden biri olan Liima‘ miiellifi Serrac et-TGsi (v. 378/988), tevekkiiliin derecelerini ortaya
koymustur. Ona gore avam, havAss ve havassu’l-havassin tevekkiilii birbirinden farklidir. ilkinde
sebepleri Allah’a dayandirma, ikincisinde sebeplerden yiiz cevirme séz konusudur. Uciinclisiinde
ise kalp tamamiyla Allah’a yonelip tevekkiili dahi géremez olur. Tevekkiil de riziy: gerektirir.58
Boylece tevekkiiliin sistematigi de ortaya c¢ikarilmistir. Tisi'den sonra Kuseyri (v. 465/1072) de
Risdle’sinde tstadi Eb(i Ali Dekkak’tan naklen tevekkiiliin {i¢ derecesinden bahseder.®® Tasavvuf
makamlarinin miistakil olarak ilk kez ele alindig1 eser olan Menazilir's-Sairin’in miiellifi Hace
Abdullah Herevi (v. 481/1089) tevekkiil kavramini tefviz, sika ve teslim seklinde derecelendirerek
tevekkiiliin avama ait oldugunu belirtmektedir. Bu konuda Allah’in biitiin isleri kendi tizerine
almis oldugunu ifade etmesi, tevhid-i ef‘alle iliskilendirdigini gostermektedir.°

islam dastincesindeki ilimler smiflandirmasinda tasavvufun yerini belirlemede miithim rol
oynayan Gazzali (v. 505/1111) tevekkiill konusunu tevhid konusuyla birlikte ele alir. Burada
kavramin tevhid gibi imanla ilgili bir konuyla birlikte islenmesi de kendisine ciddi 6nem
atfedilmesi acgisindan dikkat cekmektedir. O, tevekkilin U¢ derecesinden bahsederek bunu
seviyeler halinde avukata, anneye ve gassala benzetmeyle agciklamistir. ilk seviyede kisi avukat
yani vekilinden son derece dogruluk, bilgi, fesahat ve sefkat ister. Bunlardan birinde eksiklik
gordiginde ise giiveni sarsilir. ikinci makam bundan daha kuvvetlidir. Cocuk annesine tevekkiil
ederken suursuzca bunu yapar fakat insan Allah’a tevekkiil ederken onda suur vardir. Son
makamda ise kisi gassal oniindeki meyyit gibi talepte bulunmayacak seviyeye gelmistir.®
Gazzalinmin tevekkiil anlayisi daha nalasilir ifde edilebilir Bu benzetme daha evvel Tiisteri
tarafindan da yapilmigtir. Sehabeddin Omer es-Sithreverdi (v. 632/1234) ise Avdrifte tevekkilil

3 Eblibekir Muhammed el-Keldbazi, et-Taarruf li mezhebi ehli’t-Tasavvuf, nsr. Arthur John Arberry (Kahire: Mektebetii'l-
Killiyeti’l-Ezheriyye, 1980), 120.

54 Hiicvirl, Kesfu’'l-Mahciib, 417.

55 stilemi, Tabakdtu’s-Stifiyye, 298.

% siilemi, Tabakatu’s-Stifiyye, 305.

7 sillemi, Tabakatu’s-Stfiyye, 328.

38 Tisi, el-Liima‘ fi Tarihi’t-Tasavvufi’l-isldmi, 49-50.

59 Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 203.

% Hace Abdullah el-Ensari el-Herevi, Mendzilii’s-Sdirin -Tasavvufta Yiiz Basamak-, ¢ev. Abdurrezzak Tek (Bursa: Emin Yay.,
2008), 95.

o' Eb(i Himid Muhammed el-Gazzali, thydu Ullimi’d-Din (Kahire: Daru’s-Sa‘b, ty.), IvV/2010-2015.
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marifetle iliskilendirir. Ona gore tevekkiilii tam olan, Hakk'in miisdhedesinde kaybolur. Nefs
kaybolunca cahillik de yok olacagi icin kul saglam bir tevekkiile bu sekilde ulasmis olur. Marifet
ehlinden secilmis olanlar, sebeplerin hayatiyet tasimadigini goriir ve onlara sadece tevekkiiliin
icabi olarak varlik atfeder.®?

Tasavvuf metafiziginin en 6nemli simasi olan ibnil-Arabi (v. 638/1240) ise tevekkiliin insanda
tam olarak ve hicbir kayit olmaksizin gerceklesemeyecegini soyler. Clunkd fitratindan
kaynaklanan yoksunluk onda hikiimrandir. insanlar esyaya degil, bizzat Allah’a muhtactir,
clinkii esya da yaratilmistir ve O'ndan bagimsiz degildir. Vahdet-i viicid diisiincesinin etkisi
tevekkill kavramini agiklarken de gorilmektedir. Tevekkiilde iddia ve sahibinde sorumluluk
oldugunu ifade eden ibnii’l-Arabi tevekkiiliin derecelerini daha da artirarak bu sayiyi ariflerde dort
ylz yetmis yedi, melamilerde dort yiiz elli altiya kadar ¢ikarmis; onun miilk, melekt ve ceberiit
alemlerine doniik nispetleri oldugunu dile getirmistir. Ona gore alemdeki her sey tevekkiil edicidir
ve bir kimse Allah’in zaten yaratiklarinin yararlarini en iyi bilen ve her seye yaratilisini veren
oldugunu bildiginde tevekkiilii terk eder. ibnii’l-Arabi tevekkiil konusunu halifelik ve vekillikle de
iliskilendirerek insanlarin vekilligi icin birtakim sinirlar belirlendiginden bahsetmektedir.® Onun
kesf 6zelligine sahip oldugunu belirtmesi de meseleyi farkli bir boyuta tasidigini gostermektedir.
Vahdet-i viicud diistincesini vahdet-i suhdd fikri ile tamamlama cihetine giden imam Rabbani (v.
1034/1624) ise tevekkilin ve diger makamlarin mikemmelliginin ancak yakin ile
saglanabilecegini iddia eder.®

Tevekkilin tasavvufun esaslari olarak bilinen ve daha sonra Necmeddin Kiibra (v. 618/1221) ile adi
konulan ustlitl-asere (on asil) arasinda zikredilmesi de onu bu ilme ait baslica 1stilahlardan biri
haline getirir. Necmeddin Kiibra tasavvufta ii¢ mertebe ve on ilkeden bahsettigi ayni isimli mezkar
eserinde {iclinci mertebe olarak tevekkiilii zikreder ve onu Allah Teal&’ya giivenerek, tipki bir 6l
gibi butun sebeplerden ve bunlarla tesebbiib etmekten tamamen uzak kalmak seklinde tarif
etmektedir.® Usiilii’l-Asere serhlerinden Ardisii’l-Vusiil'de de tevekkiil, kulun hicbir seyde Allah’in
iradesi olmaksizin tasarrufta bulunmamasi ve bunu dahi kendi fiili olarak gérmemesi olarak
aciklanmustir.® Boylece fena haline bir atif yapilmaktadair.

XIII. ylizyila gelindiginde ise, Mevlana (v. 672/1273) tevekkiilil teslimle anarak “Uziintii ya da
rahatlikta da olsa Allah’a teslimiyetten baska her sey insan icin tuzaktir.” der. Bununla birlikte
cabasiz tevekkill fikri ise ona gore sugtur. Burada zit gibi gortinen iki gorisu artarda zikrederek
zitliklarin sadece goruniste olduguna fakat hakikatte olmadigina vurgu yapmaktadir. Av
hayvanlari ile ilgili aktardigi hikayede de aslani nefs-i emmareye benzeterek onun caligmay1
tevekkiile tercih edisini anlatan Mevlana, tevekkiiliin calisip kazanmanin ziddi olmadigini, 6nce
calismanin sonra tevekkill etmenin liizimunu ifade eder ve o da Gazzall gibi bunu iméanla
iliskilendirir.®

Tevekkiiliin makamlarin en kapsamlisi oldugunu ifade eden ibn Kayyim el-Cevziyye'ye (v. 751/1350)
gore dinin yarisinin tevekkdl, diger yarisinin da inabe oldugundan bahseder. Gokte ve yerytiziinde
yaratilmis her ne varsa, tevekkiillerinin baglandiklar: konu farkl olsa da bu makamdadirlar. Bu
makam yedi dereceye sahiptir: Allah'in ilim, kudret gibi sifatlarini bilmek, sebep ve neticeleri
gerceklestirmek, tevekkiiliin tevhidi makamina kalbin ulasmasi, kalbin Allah’a giivenmesi, O'na
iyi zan beslemek, teslim ve tefvizdir. Dolayisiyla tevekkiil teslim ve tefvizi de icine almaktadir. Kul

2 Abdulkahir b. Abdullah el-Stihreverdi, Kitdbu Avdrifii'l-Madrif (Beyrut: Daru’l-Kitab'il-Arabi, 1966), 500.

% Muhyiddin ibnirl-Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli (istanbul: Litera Yayincilik, 2008), VII/265-269.

* fmam RabbAni, Mektubdt, cev. Metin Zirek (istanbul: Yenisafak, 2006), 310.

% Necmeddin Kiibra, Ustilii’l-Asere Serhleri -Tasavvufta On Esas-, haz. Siileyman Gokbulut (istanbul: insan Yayinlari, 2010), 55.
% Kiibra, Ustilii’l-Asere Serhleri -Tasavwvufta On Esas-, 221-222.

7 Mevlana Celaleddin Rimi, Kiilliydt-1 Mesnevi-i Ma nevi, nsr. : Reynold Nicholson (yy., ty.), 25.
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son dereceye gelince, r1zd makamina gecer ve bu makam tevekkiiliin meyvesidir. Tasavvufta haller
ve makamlarin ilahi isimlerin insandaki yansimasi oldugu hatirlandiginda tevekkiil esma-i
hiisna ile irtibat bakimindan makamlarin en kapsamlisidir. ibn Kayyim tevekkil ilminin,
tevekkiil haliyle karistirildigina isaret ederek kavramin ilim boyutunu da vurgulamisgtir.®

Anadolu sGfi geleneginin temsilcilerinden Esrefoglu RGmi (v. 874/1469-70 [?]) Miizekki’'n-Niifiis'ta
tevekkiil beyaninda, onu rizik konusunda Allah’a giivenmekle irtibatlandirarak ele almistir. Bu
minvalde aktardig1 hikayelerin sonunda tevekkiil icin sabrin gerektigini, sabri olmayanin
tevekkiil edemeyecegini ifade eder.® ismail Rusihi Ankaravi (v. 1041/1631) tevekkiiliin avAdm igin
zor havas icin kolay oldugunu dile getirir. Clink{i avam i¢cin muhabbet duyduklar: sebepler Allah’a
perdedir ve onu gecemezler.” Erzurumlu ibrahim Hakki (v. 1194/1780) ise GazzAlinin izinde
tevekkulin derecelerini anne-evlat, gassal-meyyit iliskilerine benzeterek aciklar. Tevekkil
marifetin ilk aslidir ve kisi Allah’t tanidigi, O'ndan razi oldugu 6lciide tevekkiil eder, dolayisiyla
kisinin marifetiyle tevekkilii dogru orantilidir.” Miiellifin Tevfiznime isimli siiri de bastan sona
tevekkiilden bahseder ve irfan vurgusu vardir.”

Son olarak anlami tamamlamak adina Cumhuriyet donemindeki doniisiime yer vermek gerekir.
Ceride-i Stfiyye, Muhibban, Tasavvuf dergileri yazarlarinca tarikatlarin islahinin yahut Abdullah
Cevdet gibi kimseler tarafindan ilgasinin konusuldugu, tasavvufun gerilemenin sebebi olarak
gorildiigli Cumhuriyet doneminde tevekkill, ziihd, riza gibi kavramlar farkli bir bakis agisiyla
tanimlanmistir. Sirat-1 Mistakim, Sebiliirresad yazarlari 1slah-ilgd meselesinde sessiz kalmay1
tercih etmis olsalar da Mehmet Akif Ersoy’'un (v. 1936) eserlerinde tasavvufun yansimalari
goriilmektedir. Tevekkiilii mesr(i bir maksada dogru yiiriirken hic¢ flitur getirmemek, tevfik-i
ilahinin tecellisinden emin olarak muttasil ilerlemek” seklinde tanimlarken azim olmaksizin
tevekkiiliin yeterli olmayacagini da ekler. Fakat hem bu tanimin Allah’a teslim olma manasinin
otelenerek insan odakli yapilmasi, hem Akifin diger sdzlerinde tevekkiiliin atlet olmadigina
vurgu yapmasl kavramin o doénemde klasik donemden farkli olarak olumsuz algilandigini
gostermektedir. Bu donemde sadece tevekkiil degil, kanaat, isar, fakr, tevazu gibi islAm ahlikinin
miisbet kavramlari yeniden tanimlanmaya calisilirken ya deformasyona ugratilmis ya da
menfilestirilerek aciklanmistir.”

SONUC

Dil, kdltirin bir parcasi olarak medeniyetin gelisim ve degisimine taniklik eder. Tasavvuf
kiltiiriinde de bu degisimin, tasavvuf dilinde kullanilan kavramlara yiiklenen manalara bakilarak
donemsel takibi yapilabilir. Tevekkiil kavrami bu donisimin izlenebildigi bir kavram olarak
secilmistir. ilk stifilerden bir kisminin nazarinda tevekkiil, diinya islerinde sebeplere sarilmak
olarak goriilmiisken, bir kismi kavrami kulun fani varliginin bilincinde olup Hakk’in varliginda
bekasi olarak algilamustir. ilki kavramin somut boyutunu gosterirken, ikincisi soyut boyuta isaret
eder. Ayrica sifiler arasinda tevekkiliin farkl izdiistimleri de bulunmaktadir. Kimine gore calisip
kazanmak yahut hastalikla basa ¢ikmak icin tedavi olmak tevekkiile dahilken, kimisi icin
tevekkiile aykiridir.

% jbn Kayyim el-Cevziyye, Tehzibu Meddricii’s-Salikin, 535-546.

% Egrefoglu ROmi, Miizekki’n-Niifils (istanbul: insan Yayinlari, 2019), 267-286.

7 ismail Ankaravi, Minhdcii’l-Fukard (istanbul: Vefa Yay., 2008), 317.

7! fbrahim Hakki Erzurumi, Mdrifetndme, haz. Ahmet Davutoglu (istanbul: Celik Yayinlari, 2019), 598-608.

2 Erzurumi, Mdarifetndme, 647-650.

> Mehmed Akif Ersoy, Sebiliirresdd, “Tefsir-i Serif” X/258 (1331), 381

7 ismail Kara, “Yeni Zamanlarin iki Muhatarali Kavrami: Islah ve Taklit”, Din ile Modernlesme Arasinda Cagdas Tiirk
Diistincesinin Meseleleri (istanbul: Dergdh Yayinlari, 2014), 208.
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Tasavvuf 1stilahlari bazen siifiden stfiye bazen de her bir siifi icin bir vakitten diger vakte degisik
anlamlar igerebilir. Fakat bu degisiklik sistemsizlik anlamina gelmemektedir. Her insan gibi her
stifinin de hayatinin belli dénemleri ve bu dénemlerde gelistirdigi belli bakis agilar1 vardir.
Dolayisiyla bir terimin tam anlamiyla diiz bir seyrini takip etmek olduk¢a zordur. Ele alindig1
kadariyla stifilerin sozleri, diger kavramlar gibi bu kavramin da hem soyut hem somut boyutunun
oldugunu gostermektedir. Tarihi siirec icerisinde tevekkiil kavraminin istisnalari bulunmakla
birlikte somuttan soyuta bir siirec izledigini sdylenebilir.

Ozetle tevekkiil kavrami, zithd déneminde ilk akla gelen klasik anlamiyla kullanilmistir. Farkli
gruplarda farkli sekillerde tezahiir ederek zamanla sistematik hale gelmis, halkin tevekkiiliiniin
derecesi ile velininkinin ayni olmadig: gibi konular ele alinarak kavramin ayrintilarina inilmis ve
tasavvuftaki pek ¢ok terim gibi 1stilaha doniismiistiir. ibnirl-Arabi ile birlikte ise metafizik boyut
kazanmistir. Oncesinde kivamini bulmus olan kavramin ibni'l-Arabi sonrasinda, tekrara
duistlerek spesifik bir tanimlamasinin yapilmadig: ve 6nceki iic ddonemden herhangi birine uyum
saglayacak sekilde kullanildigi gorilmistiir. Kavramlarin doniisimini izlemek, tasavvuf
tarihinin ve sGfi karakterlerinin de dontsiimiine dair ipuclari da barindirmaktadir. Bu
dontistimler sufilerin manevi tekamdilleriyle de baglantili goriilebilir. Bu anlamda tevekkiil gibi
diger kavramlarin da dénisimiini izlemek yerinde olacaktir.
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