AVRASYA Uluslararasi Aragtirmalar Dergisi
< Cilt: 8 Sayi : 25 Sayfa: 257 - 271 Aralik 2020 Tiirkiye

Arastirma Makalesi
DEDE KORKUT HIKAYELERINi FEMINIST KURAM BAGLAMINDA OKUMA
Ogr. Gor. Dr. Fidan UGUR GERIKAN*

0z

Dede Kokut hikayelerine yonelik olarak Turkiye basta olmak Uzere Tirk Dinyasi
merkezli ¢galismalar metin okuma, tarihi unsurlarla karsilastirma ve motif inceleme gibi belirli
alanlarda yogunlagsmaktadir. Binlerce yil dncesinden Osmanli dénemine kadar gegen sureye ait
kultirel 6zellikleri barindiran metin, yogun olarak destan devrinin yansimalari seklinde kabul
edilmis; dolayisiyla bu devrin genel 6zelli§i olarak ataerkil bir séylemle ele alinmistir. Ancak
metnin tUm eril unsurlarina karsin genel akademik teamdul, bu erilligi nispeten yumusatarak
verme yoninde olmustur. Bir klltlr politikasinin ve mevcut dénemin etkisi olarak goérilebilecek
bu bakis agisi, metindeki birgok unsurun g6z ardi edilmesine ve daha ziyade esitlik¢i bir sosyal
yapinin varligina dénuk séylemi dogurmustur.

Bu calisma, Dede Korkut hikayelerine ydnelik mevcut sdylemlerin digina c¢ikarak
feminist teori kapsaminda metnin incelenmesini hedeflemistir. Bu yonuyle diger ¢alismalardan
bircok noktadan farkliliklar barindirmakta ve genel sdylemle catismaktadir. Ancak dikkatin
yogunlastiriimasi gereken temel husus; metnin hangi bakis agisiyla ele alinirsa alinsin kadina
yonelik icerdigi agir ithamlarin, kabul ve uygulamalarin varligina yonelik s6z ve eylemleri
barindirdi§i gergegidir. Feminist teorinin Turk halk bilimi alaninda sinirli oranda galismayla
islenmesi ve Dede Korkut hikayelerine énemli 6l¢glide uygulanmamis olmasi, tarihsel realitelerin
ifade edilmemesine yol agcmistir. Dolayisiyla bu ¢alisma; kuramsal bir ¢galisma olmakla birlikte,
cesitli nedenlerle ifade edilmeyen bazi unsurlarin akademik bir platformda ortaya c¢ikarilarak
alan yazina katki saglanmasini hedeflemistir.

Anahtar Kelimeler: Feminist Teori, Dede Korkut Hikayeleri, Eril Tahakkim, Turk Halk
Bilimi.
DEDE QORQUT STORIES WITHIN FEMINIST THEORY
ABSTRACT

The studies based on Turkish World, leading Turkey in a relation to Dede QorQut
stories have been concentrated on basic fields such as reading texts, comparing with historical
elements and analysis of motifs. The texts consisting of cultural features related to thousand of
years ago to Ottoman period were accepted as reflections of epic age extremely; so, they were
discussed as a general feature of this age within a patriarchal discourse. Yet, despite all the
masculine facts of the texts, running academic practice relatively tenders this masculinity. This
viewpoint that will be seen as the effect of the current period and a cultural policy causes many
facts in the texts to be ignored and relatively an equal social structure to emerge.

This study aims to analyze the texts within feminist theory, apart from current
expressions in a relation to Dede QorQut stories. It includes many differences from the other
studies and it conflicts with general discourse. Yet, the main point is the fact that the texts
include serious accusations against the woman, words and actions related to the acceptation
and application no matter how they are handled with. The limit in the studies of feminist theory
in the field of Turkish folklore and their limited application to Dede Qorqut stories have caused
the historical realities not to be expressed. Thus, this study is a theoretical one and it aims to
make a contribution to body of literature by revealing some unexpressed facts within various
reasons in an academic platform.
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insanoglunun biyolojik varliginin devam etmesini saglayan temel 6ge erkek ve
kadinin birbirini tamamlayan yapisidir. Bu biyolojik zorunluluk Gzerine kurulan sosyal
yapl, baslangi¢c dizeni sonrasinda ayni esitlik gizgisinde devam etmemis; tarihin
ilerleyen safhalarinda eril iktidar, digil iktidarin yaraticiligini ve gicint zamanla elinden
almistir. Gug dengesinin degisime ugradi§i yapida Ozellikle yerlesik hayata gecisle
birlikte eril yapi, aile kurgusunu kadinlara yénelik guglendirmis; devlet/kamu alanlarini
ise eril iktidara tesis etmistir (Sculluy,2018:15). Din kavraminin ve ilerleyen asamalarda
tek tanrnli dinlerin gelismesi sonrasinda ise Tanr’nin cinsiyetinin erkek olarak
kavramsallagtirilmasi kadin ve erkek kimliklerinin belirlenmesini, otoritenin niteligini ve
iktidar yapilarina iliskin distnceleri sekillendirmis; kadinlarin can verme ve soyu
dretme glcu Tanr’nin cinsiyeti kavramiyla blylk oranda ortadan kaldiriimistir
(Berktay,2016:10). Bu durum kadinlari zamanla 6zgurluk ve esitlik mucadelelerine
surtklemis; kadin hem eril tahakkiim gliciine savunmada kalmis, hem de temel hak ve
Ozgurluklerini mucadelelerle almaya galismistir (Sculluy,2018:15).

Erkek egemen yapi, sosyal yasamin hemen her noktasinda gosterdigi eril
baskinhgi, s6zIU ve yazili kiltlr Grlnlerine de yansitmis ve bu yapi dinyanin énemli bir
béliminde bu yénde bir ¢izgiyi izlemistir. Turk s6zlU ve yazili kiltdr Griinlerinde de yer
verilen olumsuz kadin tipleri, kadinlar icin kullanilan dillik problemler, kadin imajindaki
cinsiyetci alglr ve yazarlarin/arastirmacilarin baskin ¢ogunlugunun -bilerek ya da
bilmeyerek- eril bir bakis agisini tercih etmesi, metinlerin de erkek egemen bir gozle
incelenmesine yol agmistir.t

Toplumda meydana gelen kabullerin iginden c¢ikan akademinin yukarida
belirtilen kabuller gercevesinde hareket etmesi, bireysel anlamda nispeten anlasilir
olmakla birlikte akademik kimlikle 6rtismeyen bir durumdur. Ginimuz insaninin bu
kabullerinde gegmisteki kultur GrlGnlerinin, tarihsel dénemlerin kadinla ilgili yorum,
sOylem-algilarin surekliliginin ve geleneklesmenin gunimuz kultarine taginan kadin
algisinin sekillenmesinde ayri bir dnemi vardir. Bu galisma, bu gelisim slreci ve sosyal
sartlari farkh katmanlardan beslenerek iginde barindiran ve Turk kiltdr tarihi agisindan
en dnemli eserlerden biri olan Dede Korkut hikayelerindeki unsurlari, feminist kuramlar
baglaminda ele alarak konuya farkli bir yaklasim sergilemeye calisacaktir. Makale,
Tark kultar tarihi agisindan klasiklesen formattaki bir yaklagimdan ziyade, “eril bir
otorite” cercevesinde ele alinacak ve bu yaklasim farkh tespitlerin yapiimasina imkan
verecektir. ilgili metne yo6nelik yapilan calismalarda eril sdylemin baskinlig,
akademideki kadin/erkek tim kesimlerin ayni bakis agisi ¢ercevesinde konuyu ele
almaya gotirdigiinden kadinin destanlar igerisindeki konumu? burada belirtilen bakis

1 Folklor galismalarinin énemli bolimG kadinlar tarafindan Uretilip yasatilmakla birlikte Turk
akademisinde erkek merkezli bir akademik séylemin varligi inkar edilemez boyuttadir. Konuyla
iliskin olarak Cobanoglu’nun; halkbilimi g¢alismalarinda erkek egemen bakis agisinin hakim
oldugunu, kadin folkloru ile ilgili calismalarda dahi erkeklerin ilgi alanina giren ve istendik
statller kazanan anlatim tirlerinin 6n plana c¢ikarildidini; kadinlarin kendi aralarindaki
sohbetlerinin dedikodu olarak adlandirildigini ifade etmesi dikkat ¢ekicidir (Cobanoglu,2016:
385).

2 Konuya iligkin calismalarda kadin merkezli bakis acgisiyla gerceklestirilen sinirli sayida yayin
oldugunu belirtmek gerekmektedir.
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agisiyla yorumlanmasina imkan vermemis ve tek tarafli bir sdylem dogmustur. Calisma
bu tek tarafli yapidan ¢ikarak konuyu farkli bir boyutta ele almayi hedeflemistir.

Destan merkezli yayinlarda toplumlarin arkaik/mitik ve destan ddénemlerinin
fiziksel gli¢ Gzerine kurulu oldugu ilgili hemen tim yayinlarda belirtiimistir. Ogel, bu
dénem icin Turklerde “ana ailesi’nin en ufak bir izine bile rastlanmadigini, kan
akrabali§l esasina dayanan anlayis ¢ercevesinde aile reisinin erkek oldugunu belirtir
(Ogel,1988:237). Gokalp’a gére de Tirk ailesi pederi aile sistemindedir; ancak Gokalp
daha yumusak bir formda pederi ailenin hir ve esitlik¢i bir aile yapisina sahip
oldugunu, baba soyu ve ana soyuna ayni kiymetin verildigini sdyler. Ancak pederi aile
ile pedersahi ailenin karistirlmamasi gerektigini, pedersahi ailede kadin ve ¢ocugun
higbir kiymetinin ve s6z hakkinin olmadigini, akrabaligin da babadan geldigini vurgular
(Gokalp,2007:208-209). Erdz ise Turklerde yumusak bir pedersahi ailenin yani pederilik
ile pedersahilik arasinda bir aile yapisinin oldugu gérusundedir (Er6z,1977:10-11).
Kadinin otoritesine yonelik olarak daha eski bir tarihe géndermede bulunan Cobanoglu,
Tark kaltdr tarihinin inang evrenini “Umay-Tanriga” dini ile agiklamaktir. Cobanoglu,
Tark kulturindn arkaik dénemlerinde anaerkil yapinin hakimligini; toplumun dini, siyasi
ve ruhani liderlerinin kam/ saman olarak adlandirilan kisilerin olduklarini ve bu kisilerin
tamaminin da ‘kadin’ oldugunu savunur. Kadinin dogurganhgi sebebiyle Ustin ve
kutsal kabul edildigi bu donemde erkeklerin tek basina karar alip hareket edebildigi tek
alanin avcilik oldugunu; kayin agaci, ates, yer-su, agag, magara ve ayi kilti gibi gesitli
kiltlerin bu dénemin yansimasiyla sekillendigini belirtir. Belirtilen bu evrenin kadinin
buzul doéneminde tabiattan kopusu ile birlikte ortadan kalktigini savunur
(Cobanoglu,2012:982-983). Arastiricilarin bu yondeki goruslerinden hareketle erken
dénemden itibaren Turk kaltlrh iginde eril dénemin basladidini ve ginimize kadar
onemli oranda kendini koruyarak geldigini ifade etmek mumkundur. Konargdger yasam
tarzinda kadin ve erkegin doganin iginde bir yasam surmesi nedeniyle kadinin belirli
oranda varhgini devam ettirmesi s6z konusu olsa da bu durum sinirli oranda ve
alanlarda bir esitligi getirmistir. Clinkli Dede Korkut metninde erkeklerin segctikleri
kadinlarda cesaret, savascilik gibi maharetlerin aranmasi ve bu niteliklerin baskin bir
sekilde sadece Boyu Uzun Burla Hatun, Sari Donlu Selcen Hatun ile Banu Cicek’te
kendini géstermesi ve bu kadinlarin savasciliklariyla digerlerinden Ustin bir konuma
yikselmeleri (Onciil,2008:577) acik bir sekilde gériinmektedir. Savasgi kimligiyle var
olan kadin dahi, Kan Turali ve Beyrek orneginde oldugu gibi (Ergin,2016:116/184)
erkegin yigitligini asmasi durumunda yigitligini saklamak ya da O6lumle sinanmak
zorunda kalacaktir. Yasanabilecek bu durumun metinlerde basa kakilacak bir “kaking”
olarak belirtiimesi de ayrica dikkat ¢ceken ve erkek egemenligin ne derece Ustun
tutuldugunu gdsteren izlerdendir.

Belirtiimeye caligilan bu unsurlarin, Dede Korkut anlatilarini donemin sosyo
kiltdrel yapisi gergevesinde ve feminist teori ile ele alinmasi durumunda farkli yorum
ve dederlendirmelere ulastiracagi gorinmektedir. Bu kapsamda tespit edilen unsurlarin
genel gercevesi su sekildedir.

Mukaddime

Dede Korkut anlatilarinin baginda kadinlara ydnelik beklentiler dogrultusunda
yapilan tanimlama ve yorumlama sonrasinda dort tirli kadin oldugu belirtilir. Bu
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bolumle metnin diger bolimleri arasindaki dillik farkliliklara yonelik tartigsmalar buyuk
oranda sonuglandigindan bu tartismalara girilmeyecektir. Ancak metinler arasindaki bu
sdylem farklhhdi, tarihsel donemlerin yansimasi ve buna badli olarak sosyal yapinin
tarim toplumuna déniisme ve islamiyet sonrasi sekillenen kadin ve erkek kabullerinden
hareketle yogunlasmanin izleri seklinde yorumlanabilir. Eril bir bakis acisiyla yapilan
degerlendirmelerden anlagilan, bu donemdeki erkegin kadini kategorize edebilme
yetisine sahip oldugudur. Baska bir ifadeyle erkek, yari tanrisal bir varlik olarak
sunulmusg; kadin ise dogurganhgi yonuyle yeniden-Uretimden, erkegin dinlenme
mekani olan evindeki islevlerinden ve sonsuz sabri, sorgusuz sualsiz yasamindan
sorumlu olan bir varlik olarak tanimlanmistir. Dede Korkut anlatilarinda dort tir kadin
tasnifinin disinda bir de “karavaslar” vardir ki bu kisiler cariye ve degersiz kolelerdir ve
kolelikten kurtulsalar da hanim statisline kavusamayacak kimlikler seklinde
sunulmusglardir. “Kara esekbasina uyan ursan katir olmaz, karavasa don giydirsen
kadin olmaz (Ergin,1994:74,154).” ifadeleri bu digslincenin sonucudur. Sancar’in bakis
acisiyla Dede Korkut anlatilarinda kadinlari siniflama ve kadinlari degerlendirme hakki
erkeklerdedir ve erkeklerle ilgili bir degerlendirme s6z konusu dahi degildir; ¢cinki onlar
“iktidar konumu”ndadirlar (Sancar, 2008: 25, 192).

Dirse Han Oglu Buga¢ Han Destani

“Hizir oglana hazir oldi/ (...) tag cicegi anan sudiyle seniin yarana mehlemd(ir
didi (Ergin, 1994: 88). Bdyle degec kirk ince kiz yayildilar, taggicegi divsirdiler. Oglanun
anasi emcgedin bir sidki stdi gelmedi, iki sidki stdi gelmedi, lg¢lincide kendliye zarb
eyledi, kats/ toldi, sikdi, siidile kan karisuk geldi. Tag cicedi ile slidi oglanun yarasina
urdilar (Ergin,1994:90).”

Hikdyedeki oglanin annesinin satunun ilag niyetine kullanihgr annenin
dogurganhgindan ote; sifa dagitici 6zelligini gostermektedir. Feminist kuram
baglaminda Dede Korkut anlatilarinda ¢gocuk doguramamis kadin asagilanmaktadir ve
bu kadini esinin tehdit etmesi de olagan karsilanmaktadir. Dirse Han Oglu Buga¢ Han
anlatisinda Dirse Han, “Han kizi yirimden turayim mi/ Yakan ile bogazundan tutayin
mil Kaba 6kgem altina salayin mi/ Kara polat 6z kilicum eliime alayin mi/ Oz
gevdenden basuni keseyin mi/ Can tatlusin sana bildiireyin mi/ Alga kanun yiryiizine
dbkeyin mi/ Han kizi sebebi nediir digil mana/ Kati kazab iderem simdi sana
(Ergin,1994:80).” seklinde esine 6fkelenmigtir. Metinde Dirse Han’in ¢ocugu olmadigi
icin esine agir sozler soOyledigi; ancak esinin ayni muameleyi ona gostermedigi/
g6steremedigi gercegidir ki bu durumun temel nedeni eril iktidar yapisidir. Kadin erkek
arasinda yasanan bu surecin kokenine iliskin temel bakis acilarindan biri tarim
toplumlarinda meydana gelen toplumsal dénusimdir. Konuya iligkin olarak MO 3000’li
yilllardan itibaren Mezopotamya'da ilk kentsel yapilanmalarin ortaya c¢ikmasi, bu
yapilanmalarin zamanla kent devletlerine dénidsmesine zemin hazirlamasi, surecin ilk
adimidir. Kent devletlerinin kendi aralarindaki egemenlik mucadeleleri ve askeri
rekabetin artmasi, erkek egemenligini glclendirmesiyle sekillenmistir. Slrecle birlikte
hem askerlerin hem de tapinak rahiplerinin mulk sahibi olusu, mdulkiyetin babadan
ogula gegcmesine zemin hazirlamig, bu durum cinselligin denetimini erkeklere vermis;
ataerkil ailenin kurumsallasarak yasalara geciriimesine ve devlet guvencesine
kavusturulmasina imkan saglamistir. Yasanilan bu sureg¢, kadinlarin cinselliginin de
(baba ve kocanin) erkeklerin egemenligine gegcmesine yol agmistir (Berktay,2016:81).
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Tarim toplumlarinda yasanan bu sosyolojik déntisim, konargéger toplumlarda daha
ge¢ bir tarihnte yasanmis olmakla birlikte farkli etkenlerle benzer bir sonucu
dogurmusgtur. Bundan dolayidir ki Dirse Han Oglu Buga¢ Han Boyu’'nda kendisinden
habersiz avlanarak avladiklarini annesine getiren Buga¢ Han’a babasi ¢ok kizar. Koéti
niyetli yigitlerin de tahrikiyle baba, oglu Bugac'i dldirmek isterken oglunu 6limden
annesi kurtarir. “Kalkubani Dirse Han sentin oglun yirinden 6rii turdi, gbksi gézel kaba
taga ava c¢ikdi, sen var iken av avladi kug kusladi anasinun yanina alup geldi, al
sarabun itisinden aldi i¢di, anasiyile sohbet eyledi, atasina kasd eyledi, seniin oglun
kiir kopdi ergel kopdi (...) (Ergin,1994:84).” ifadeleri anne ile oglun sohbeti ve Mehmet
Kaplan'in tespitiyle Dirse Han'in, oglu Bugac'i annesi ile sohbet ettigi icin 6ldirmeye
kalkmasi Freud’'un Odip kompleksini hatirlatmaktadir (Kaplan,1996:22). Bu yaklasim
tarzi, eril dizenin psikolojik ve fiziksel baglamda kadini evladi Uzerinden ezmeye
¢alismasiyla aciklanabilir. Metinde goéruldigi Gzere erkeklik, kadinlarin konumlarinin
ne oldugu hakkinda konusabilirligi ve elestirebilme boyutlarini kendi elinde tutar;
dolayisiyla bu sayede kendi bulundugu konumun sorgulanmasini engelleyen bir “iktidar
konumu” dogurur (Sancar,2008:16).

Salur Kazan’un ivi Yagmalandigi Boy

Anlatinin iginde gegen “Tokuz kara goézlii, hub ylizli, sagi ardina Orilli, géksi
kizil digmelii, elleri bileginden kinalu, parmaklari nigarlu, mahbub kéfir kizlari kalin
Oguz biglerine sagrak sliriip icerleridi (Ergin,1994:95).” ifadesinde dikkati celbedecek
sekilde vurgulanan esir kadin olgusu s6z konusudur. Kadinlarin esirlikleri tim tasvirleri
uzerine ¢eken bir dillik yapiya sahiptir. Kadinlarin sayisi, gézlerinin rengi, saglarinin
sekli, géguslerindeki dugmelerin rengi ve ellerindeki kinalar bir destan metninde olmasi
gerekenden ¢ok daha yogun ve detayli bir sekilde sunulmus, ayrintili bir tasvir ve
tasvirin vurgusunu uzerinde tagiyan mahbubluk ve k&fir tanimlamalari ayrintilarla dikkat
¢ekici bir boyuta taginmistir. Bu ifade edis ve bakis agisinda tamamiyla eril tahakkime
dayali bir kurgu, sosyal kabul ve anlati s6z konusudur. Bourdieu, belirtilen bakis agisi
ve tutumlari bireyin icinde bulundugu evren uzerinden degerlendirir. Ona gore
toplumsal evren, insan bedenini diger toplumsal kabul ve davranislarin anlamlarini
belirlemede anlam Ureten bir alan olarak kurgular. Ydneten-ydnetilen iligkilerini tecriibe
eden bireylerin kendi ozellikleri ile tahakkime boyun egmelerinin nasil birlikte
olabilecegini gdstermeye c¢alisir. Bourdieu’ya gére habitus’lar kendilerini Ureten/
yeniden ureten “yapi’lardan ayrilamaz ve burada kadinlar sadece nesneler boyutunda,
daha somut olarak erkeklerin elinde tuttugu sembolik sermayenin gelisimine ve
artmasina yol acan araglar olarak konumlandirilir. Kadinlarin konumlari, iginde
bulunduklari akrabalik ve evlilik iligkileri c¢ercevesinde degisimin nesnesi olarak
erkeklerin ¢ikarlari dogrultusunda gergeklesir ve tim bu yapilanmalar erkeklerin
sembolik sermayesini artirir (Bourdieu,1988:44).

Metinde konuya iligkin bir diger 6ge, Uruz’un disman elinde esirken annesiyle
yaptidi konusmada annesine “Agzun kurisun ana (Ergin,1994:107)” seklinde beddua
etmesi ve bu hakki kendisinde gormesidir. Uruz’'un kendinde bu hakki gormesinin
sebebi “eril siddet” ten beslenmesidir. Sancar, “eril siddet” in getirilerinden her erkegin
dogrudan ya da dolayl olarak yararlandigini séylemektedir. Bu yararlanma, birbirinden
farkl toplumlarda ya da boylarda yasayan erkeklik merkezli cevrelerde esit bir sekilde
yansimasini bulmayabilir. Ancak temel anlamda eril siddetin yapilabilirligine olanak
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saglayan sey; erkeklerin ve erkek egemen toplumsal yapinin istedigi formda kadinlarin,
topyek(n “itaat’inin gerceklesmesini saglamaktir (Sancar,2008:218). Bu kabul
dogrultusunda batin erkeklerin eril siddete dogrudan bulagsmamis olsa dahi ataerkil
paydan hissesini aldigi gértisu hakimdir. Dolayisiyla annelik, kadini sinirlayan rol
olarak ele alinir ve anne olmanin 6zel olarak desteklenmesi, sorumlulugun devlet/
kamu tarafindan paylasiimasini talep etmektir (Sancar,2008:76).

Eril tahakkimim kendi baskinhgi icinde Dede Korkut hikayelerindeki disman
kisiler/beyler birbirlerini agagilama veya birbirlerinden intikam alma araci olarak kargi
tarafin kadinlarini ve hadim ettikleri erkekleri de kullanmaktadirlar. Kadinlarin ise
birbirlerinin ogullarina ya da es/kardes olan erkeklerine zarar vermeyi isteme gibi bir
orneklemi yoktur. Nitekim Burla Hatun érneginde $So6kli Melik’in Burla Hatun'u saki
yapmak istemesinin temelindeki amag, dismani olan beyin gururunu kirmak ve bey
Uzerinden topluluga ya da topluma aci yasatmak istedidir. Feminist kuram erkeklerin
hemcinsleriyle olan dismanliklarinda, dismaninin yakini olan kadinlari ara¢ olarak
kullanmasini eril tahakkimun gostergesi seklinde gérmektedir.

Hikayede gecen “Elli yidi kalanun kilidin alan, AG Melik Cesme kizina nikah
iden, Sofi Sandal Melike kan kusduran, kirk clibbe birinlip otuz yidi kal'abi giiniin
mahbub kizlarini ¢alup bir bir boynin kugan yiizinde tudaginda épen, Eylik Koca ogli
Alp Eren capar yetdi. Cal kilicun agam Kazan yetdim didi. Sayilmag ile Oguz bigleri
tliikense olmaz hep yetdiler (Ergin,1994:114).” sdylemi bir kahramanin tanimlamasinin
kadina yonelik gergeklestirdigi  asagilayici  tavir  Uzerinden  kurgulandigini
gOstermektedir. Bu ydnuyle hangi topluluk olursa olsun her iki tarafta da kadin erkege
ait bir mal/metadir, birey olarak degersizdir. Hatta kafir/Misliman olmayan kadinlar da
ahlaki yonden zayif, dogru yoldan sapmis, erkeklerin eglence araci olmus kisiler olarak
gorulmekte ve asagilanmaktadir. Masliman olan Salur Kazan, ké&firler karsisinda
kendini 6verken onlarin Kiliselerini yikip yerine mescit yaptigini ve onlarin kizlarini,
gelinini ak gdégsunde oynattigini sdylemektedir. Salur Kazan’in bu tavri, kadinlarin
ganimet olarak gorulmesi ve kadinin “namus” kavrami baglaminda nikahsiz bir sekilde
asagilanarak kullaniimasi seklinde yorumlamayr mimkuin kilmaktadir. Yonetimde son
derece ylksek konumda olan Salur Kazan’in s6z konusu eyleminin, metnin bitincul
yapisi kapsaminda idealize edilerek sunulmasini; ayni idealize mantigi igerisinde Turk
kiiltirii ve islam ahlaki acisindan ele almak ise oldukca disindiriici sonuglari
beraberinde getirmektedir.

Kam Pure’nin Ogh Bamsi Beyrek Boyu

Anlatida Deli Kargar, Dede Korkut'la yasananlarin ardindan ondan 6zur diler,
medet eyler ve Beyrek’e kiz kardesini verir. Ancak disi deve gérmemis bin erkek deve,
hi¢ kisrakla ciftlesmemis bin aygir, koyun géormemis bin kog¢, kuyruksuz kulaksiz bin
kdpek ve bin pireyi getirmelerini kardesini gelin olarak verme karsiligi talep eder ki bu,
kiltdr icerisinde “baslik” olarak adlandiriimaktadir. Baslik, feminist kuram baglaminda
kadinin “meta” ve “degis tokus araci” olusunun goéstergesidir. Baglhiga paralel olarak
‘namus” da babadan kocaya gegerken; bir bedel karsiligi intikal eden hak olarak
gorilmekte ve kadina yonelik kullanilan bir kavram olmaktadir. Teori agisindan her iki
durum da, kadinin bedeninin “bagkalarinin begenisine sunulan cinsel bir meta haline
getirilmesi” ve kadinlarin “eril gticin karsisinda bedenlerine yabancilasarak ezildikleri,
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somuruldukleri” iddiasini tagimaktadir (Mitchell,1985:124). Bu c¢ergevede kadin,
sbzkonusu slrecte bekareti ve kadinligi tGzerinden pazarlik yapilabilen bir ekonomik
degere donustirtilmekte ve bdylece cinsellik ve dogurganlik da yalnizca bir tek erkege
ait olmakta, “saygin kadin” ile “herkese ait olan fahise kadin” arasinda cinsellik temelli
net bir ayirt edici sinir da cizilerken (Berktay,2016:81) temelinde erkek merkezli ve
sahiplik esasina dayanan bir bakis agisi toplumun genel kabuliine dénidsmektedir.

Metinde dikkati c¢ceken bir diger 6ge, Banu Cicek icin kullanilan “Oguz
zamaninda bir yigit ki ivlense oh ataridi. Oki ne yirde diigse anda gerdek dikeridi.
Beyrek Han dahi ohin atdi, dibine gerdegin dikdi. Adaklusindan ergenlik bir kirmizi
kaftan geldi (Ergin,1994:129).” séylemidir. Burada Banu Cicek’in “bakire” oldugunun
vurgulanmasi ve bu durumun simgesi olarak “kirmizi kaftan” giyisi, feminist kuram
baglaminda kadinin kendi bedenini kullanma hakkinin kendinde olmayisinin sembolik
yansimasidir.

Hikayenin ilerleyen bodlimlerinde kullanilan “Kisirca Yinge” ifadesi de ayni
cercevede ele alinabilir. Kadina yonelik olarak kullanilan bu yaklasim, kadinlarin
bedenlerinin bir esya olarak gorilmekte oldugunu ve toplumun kabulleri gergevesinde
kadinin bu baglamda asagilanabildigini gostermektedir. Dolayisiyla “Kisirca Yenge”
tabiri ve doguramamasi yonlyle Uretken olmayan kadinin toplumsal statlisinidn en
asagilarinda konumlanigi, asagilanmasi igin bir gerekge olmaktadir.

“Kisirca Yinge” gibi asagilanan ve kuguk digurdlen bir diger kadin da “Bogazca
Fatma”dir. Dede Korkut hikayelerinde Kazan, yagmalanan, esir edilen obasini ararken
“Cagnam g¢agnam kayalardan ¢ikan su/ Agag gimileri oynadan su/ Hasan ile Hiiseyniin
hasreti su/ Bag ve bostanun ziyneti su/ Ayise ile Fatimanun nigahi su (Ergin, 1994:
101)” seklinde suyla haberlesmektedir. Dirse Han Oglu Buga¢ Han Boyu’nda ise Dirse
Han’in hatunu, oglu avdan dénmeyince esine soyle der: “Yalunuz ogul haberin a Dirse
Han digil mana/ Karsu yatan Ala Tagdan bir ogul ugurdun ise digil mana/ Kamin akan
ylgrik sudan bir ogul akitdun ise digil mana (Ergin,1994:87)” Bu sdylemlerden
hareketle hikayelerde “su”yun farkl karsiliklarinin yani sira, ayni zamanda cinsel bir
sembol olarak da kullanildigini belitmek mumkindldr. Bamsi Beyrek'in Bodazca
Fatma’ya soOyledigi sOzler bu bakimdan dikkat cekicidir. Bogaz¢ca Fatma'ya yonelik
kullanilan “kirk oynagl” ifadesi ile evinin arkasinda bir derecik olmasi; “su” ile “cinsellik”
arasinda sembolik bir iliski kuruldugunu gdstermektedir. Kadina yonelik bu atfedilen
durumun arkasindaki temel eril bakis acisinda “ideal es”, erkegin yasamindaki
bosluklari tamamlayan ve bedeni sadece ese zimmetli olan pozisyonundadir
(Sancar,2008:67-68). Ancak ayni durum erkek icin s6z konusu degildir. Metinde Bamsi
Beyrek’in on alti yil esir kaldigi kaleden tekfurun kizinin yardimi ile ve onu da helallige
almak sarti ile kurtulmasi, bu anlamda Uzerinde durulmasi gereken bir husustur.
Nitekim Beyrek’in esaretten kurtulup Banu Cigek ile digini olduktan sonra tekfurun
kizi ile nasil ve ne sekilde evlendigine deginilmemigtir. Bamsi Beyrek her ne kadar
Banu Cigek’e ulasmak igin Tekfur kizina evlenme vaadinde bulunmus ise de bdyle bir
evlilik yapacagindan Banu Cicek’e bahsetmemistir. Konuyu kadinin ezilmesi ve
ataerkillik baglaminda ele alan radikal feministlere gére; bu ezilme bigiminin ilk kaynagi,
erkeklerdeki psikolojik iktidar gereksinimidir. Kadinin ‘ezilmesinin ¢ok yonlulGgund’
belirten feministler, kadinlarin ezilisinin diger ezime bigcimlerinden daha &6zgin
oldugunu, kadinlara 6zglu bir ezilme yasadiklarini 6éne strmuslerdir. Onlara goére
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kadinlarin ezilmesinin temelinde, erkeklerin kadinin cinsel ve yaratici yetenekleri
Uzerindeki evrensel kontroli bulunmaktadir (Ramazanoglu,1998:31). Hikayedeki asil
kadin Banu Cicek ve ikinci kadin olan ve adindan dahi bahsedilmeyen tekfurun kizinin
durumundan hareketle denilebilir ki kadini erkege esitlemek yerine, kadinin
farkhliklarini koruyarak kadinin insan olma degeri Gizerinde durulmasi gerekmektedir.
Nitekim iki kadin da bedenlerini, ruhlarini ve de yasamlarini ayni erkege sunarken
farkinda olmadan bir yandan birbirini tamamlayici rolleri Ustlenmekte, diger yandan ise
birbirlerinin haklarina tecaviiz eder konuma getirilmektedirler.

Kazan Bey Oglu Uruz Beyin Esir Oldugu Boy

Hikayenin birgcok yerinde kafir kizlarindan bahsedilmektedir. “Tokuz kara gézli,
6rme saclu, elleri bileginden kinalu, parmaklari nigarlu, bogazlari birer karis kafir kizlari
al sarabi altuna yag ile kalin Oguz biglerine gezdiirirleridi (Ergin,1994:154).”
ifadelerinden hareketle yukarida da degindigimiz Uzere feminist kuram baglaminda
kafir kizlar koledir; yer yer karavas, yer yer cariye olarak adlandiriimiglardir ve
asagilanmaktadirlar. Savasta ganimet araci ve meta olarak kullaniimaktadirlar.

Duha Koca Ogh Delii Dumrul Boyu

Deli Dumrul ile adi dahi verilmeyen esi arasinda geg¢en konusmada gegen
“sorisdigu ve emisdugu (Ergin,1994:183)” ifadeleri Dell Dumrul’'un karisiyla yasadigi
cinselligi anlatmaktadir. Oyle ki Delti Dumrul, anne babasindan can isterken karisindan
istemez; ¢lnklU karisi “namus” olarak ona emanet edilendir ve feminist kurama gore
namusun emanet olarak babadan kocaya tasinmasi kadinin ikincilligine isaret
etmektedir. Hikdyede gegcen “alaca yilan” da penistir ve bu noktada bilingalti devreye
girmektedir. Hikdyede adi dahi olmayan bu kadin DeliG Dumrul dlirse bagkasina
varamayacagini, varirsa da Deli Dumrul’'un “alaca yilan” olup onu sokmasini; aslinda
“‘namus’una leke getirecegi dusincesiyle bu durumun gergeklesmemesi gerektigini
sOylemektedir. Feminist kuram baglaminda kadinin “namus” kavrami, eginin 8lumu
halinde de korunmasi gereken ve bu bakis agisiyla kadinin cinselliginin yok sayiliginin
bir gostergesidir. Deli Dumrul’'un esinin adinin verilmemesine iligkin en g¢arpici
yorumlardan biri Deli Dumrulun Turk asilli olmayabilecegi; dolayisiyla “metnin
sahibinin/istinsah edenin isme olan yabanciligi ya da ismin dinleyicideki/okuyucudaki
cagrisimsiziigr” seklindeki yorumdur (Onciil,2018:163). Konuya iligkin calismalarin
digsinda bir bakis agisiyla ele alinan Dumrul'un egine yonelik bu yaklagim, toplumun
kendinden olmayan kadina ne sekilde baktigi noktasinda destan dili, anlatici ve
dinleyici baglami agisindan dikkat ¢ekicidir. Farkli kaynaklarda kadinla ilgili ideal es
olarak yapilan yorumlar ise, kadini yuceltme noktasinda bir yaklasim gibi
gorunmekteyse de feminizm acgisindan temelde erkegin iktidarina yodnelik gucun
boyutunu  gbstermektedir. Konuya iliskin benzer  nitelikli  sdylemlerin
(Kirbasoglu,2013:124; Dénmez,2018:28; Gengoglu,2017:129) iginde kadin ve erkek
akademisyenlerin olmasi ise gunumuz Tarkiye’sindeki evlilik kurumu baglaminda
kadinin erkek agisindan konumunu ve bu durumu kaniksayarak veren akademinin,
toplumun geleneksel bakis acisinin etkisinde ne derece kaldigini goéstermesi
bakimindan dikkat ¢ekicidir.
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Kanli Koca Ogli Kan Turali Boyu

Kanli Koca Ogl Kan Turali anlatisinda kadinlar i¢in “Baba ¢lin meni ivereyim
dirsin, mana layik kiz nice olur? Kan Turali aydur: Baba men yiriimden turmadin ol
turmig ola, men kara ko¢ atuma binmedin ol binmis ola, men kanlu kéafir iline varmadin
ol varmis mana bag getiirmlis ola didi. Kanlu Koca aydur: Ogul sen kiz istemez imigsin
bir cilasun bahadir ister imissin, anun arkasinda yiyesin i¢cesin hog kigcesin. Kanlu Koca
aydur: Beli canum baba eyle isterem pes varasin bir cici bici Tirkmen kizini alasin,
nagahandan tayanam (zerine disem karni yirtila didi (Ergin,1994:185).” ifadeleri
kullanilir. “Cici bici Turkmen kizi” ifadesi yerlesik hayattaki kizlar icin kullaniimis
olmakla birlikte Ekici, “yigit kadin” tipinin yaninda “cicili bicili Tarkmen kizi” seklinde
karsimiza cikan bu kizlarin eserde kendine yeterince yer bulamadigini; bunun
nedeninin ise boylarin destansi 6zelliklerinin baskinhdinin oldugunu ileri surmektedir
(Ekici,2000:126). Ergin de “cicili bicili Tarkmen kizlar’in evlenilecek kiz olarak
gorulmedigini sdylemis ve bu noktadan hareketle; “Dede Korkut hikayelerindeki
kadinlarin; hatun, kiz, gelin, ana, kiz kardes, goérkll, yad kizi, helal, yenge, daya, avrat,
karicuk, nisanli kiz, ag purcekli kar” gibi kelimelerle tasvir edildigini belirtmistir
(Ergin,1994:4-22). Bu tasvirlere cariyeleri dahil etmeyen ve bu cariyelerle birlikte olan
beyleri hanimlarinin kiskanmadigini vurgulayan Ergin; cariyelerin konumuyla ilgili
beyler bir miicadeleden zaferle déniince, hanimlar da istedikleri bir amaca ulasinca
emirleri altindaki cariyeleri/hizmetgcileri azat edebilirlerdi, demektedir. Nitekim hikayede
Kazan, oglu Uruz'u kurtarip yurda doénlnce kirk cariye azat eder: “Kirk ivii kul ile kirk
cariye ogli basina c¢evirdi, azad eyledi (Ergin,1994:27).” ifadesi bu durumu
aciklamaktadir.

Selcen Hatun ise Trabzon teklrinin kizidir. Kan Turah kendine bir es ararken
kendi kriterlerine uygun; o kesmeden kesen, o varmadan varan deli ylrekli savasgi bir
hatun aramaktadir. Konargoger yasamda dusman saldirisinda erkek kadar kadinin da
hayati tehlikede oldugundan kadin da kendisini mudafaa etmek zorundadir. Bu
baglamda hikayelerdeki savas¢i kahraman kadinlar, Banu Cigek’in yani sira Selcen
Hatun ve Boyu Uzun Burla Hatun olarak karsimiza gikmaktadir (Onctil,2008:574-581).
Kaplan, her medeniyetin kendini yasatacak insan tiplerinin varligini destekledigini
belirtir. Tipleri yaratan toplumun icinde yasadidi reel sartlardir ve bu anlamda gdégebe
toplum kuvvetli, aktif insani zaruri kilar. Durgun, sakin ve disariya karsi endisesiz,
korkusuz bir hayatin egemen oldugu yerlesik dizen insaninin ise kuvvetli ve aktif
olmasi bir zaruret degildir (Kaplan,1996:99-112). Diger bir husus, Kan Tural’'nin Selcen
Hatun’u se¢gmesidir ki feminist kuram baglaminda bu segim, ataerkilligin esas sahibinin
erkekler olduguna dair bir 6rnek olmaktadir. Hikdyede es sec¢imini erkek yapmasina ve
alacagi kiz ugruna mucadele etmesine kargin, yasananlara bagh olarak Kan Tural’'nin
Selcen Hatun'un verdigi micadeleye ve yaptigi kahramanliklara baktiginda bu
durumun “bagina kaking” olabilecegini dusiinmesi; fiziki glict elinde bulunduran erkek
egemen yapinin kadinlarda goérdugud bu glcd kabullenememesi sonucunu
dogurmustur. Bu noktada feminist dustnlrlere goére; Kan Tural’dan karakter
anlaminda daha saglam olan Selcen Hatun, anlati formunda ikincil plana gekilmeye

Onu dldiirmeyi dahi diigiinen Kan Tural'ya kargi durmayarak ve “Oginmek ile avrat er
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olmaz (Ergin,1994:197)” ifadesiyle de ikincilligi kabul etmig/ettiriimistir. Selcen Hatun’un
kahramanhgindan Kan Tural’'nin rahatsiz olmasinin sebebi, “savasg¢i” kimligini bir
kadina kaptirma ve toplumun onu yargilamasi endigesidir. Konargdcer yasamda
toplumun korunmasi kadin erkek butln Uyelerinin isiyken, yerlesik diizene gecisle
birlikte toplumlari koruyucu kisiler “erkekler” olmaya baslamis; kadinlar ve kadinsilik
askerlikten diglanir hale gelmigtir. Oglunu askerlik igin yureklendiren annenin, yarali
askerleri tedavi eden hastabakicinin, askerlerin gonliint alan fahisenin, ordunun cephe
gerisinde goérev alan kadinlarin farkh noktalarda; ancak arka planda bulunduklari
aciktir. Modern ulus devletlerine gelinceye kadar erkeklerin egemenliginde bir meslek
olarak kabul edilen askerligin; erkeklerin belirli bir egitim slireci sonrasinda “savasc!”
oldugu, bu egitimlere bagh olarak kadinsi kabul edilen &gelerin ¢ikarldigi, kati bir
cinsiyet algisi ile sekillendirilien “kahraman erkek” miti Gzerine kurgulu bir yapiya
donustaruldaga gértlmektedir (Sancar,2008:153-155).

Basat’in Tepeg6zii Oldiirdiigii Boy

Hikayede “Coban, irgece kakidi ilerti vardi. Gérdi kim perri kizlari kanat kanada
baglamiglar ugarar. Coban kepenegini (zerlerine atti, peri kizinun birini tutdi. Tama
idiip derhal cima eyledi. Koyun lirkmege basladi, coban koyunun &énine segirtti. Peri
kizi kanat urup ucgdr (Ergin,1994:207).” gecen bu ifadelerden Konur Koca Saru
Coban’in peri kizlarindan birini yakalar yakalamaz onunla cinsel iliski kurdugu ve ona
“tecavliz” ettigi anlasiimaktadir. Bu tecavizun bir insana degil de dogaustu bir yaratiga
uygulanmasina Seyfi Karabas “Tanr’nin kendisine ayirdigi yerden daha yuksek bir
yere gozunu dikmis olmaktir (Karabag,1999:248-249)” seklinde bakmaktadir. Feminist
teoride ise “tecaviz’, cinsel zorlamanin yalnizca erkeklerce uygulanan bir sekli olarak
gorulmektedir. “Kadinlarin hadlerini bildirmeye” yonelik bir siddet eylemi ve toplumsal
bir denetim mekanizmasidir ve ayni zamanda digil yetenek ve becerilerin kigimsendigi
erkek egemenligin bir ifade seklidir. Yine teoride, tecavizin kadinlar ile erkekler
arasindaki iktidar iligkisine bagl oldugu savunulmaktadir. Feminist teorisyenler
“tecavliz’u, kural koyucu erkek davraniginin bir tirevi, ataerkil toplumlarda erkek rolinu
tanimlayan deger ve ayricaliklara uyumun bir sonucu olarak gérme eylemindedirler
(Scully,2018:61-64). Bu baglamda ataerkil dizenin bir pargasi olan ¢oban, firsatini
bulur bulmaz peri kizi da olsa “tecavuz” etme hakkini kendinde goérmektedir. S6z
konusu “tecaviiz” (n sonucu dlinyaya gelen Tepegdz, sira disi bir canli olur. Annesi
olan peri kizi ona bakmaz ve onu bir pinar basina birakir. Aruz Koca’nin bir pinar
basinda buldugu Tepegdz'in annesi tarafindan terk edilmesi, aslinda “anneligini
yapmayan peri kizinin tecavizden dolayl ¢obani cezalandirma®sidir. “Bu yiginak
yarildi. iginden bir oglan ¢ikti, gevdesi adam depesinde bir gézi var. Aruz aldi bu oglani
etegine sardi. Aydur: Hanum bunu bana viriin, oglum Basat ile besleyeyin didi.
Bayindir Han senin olsun didi. Aruz Depeg6zii aldi ivine getiirdi (Ergin,1994:208).”
Coban yapmamasi gereken bir yanhsi yaptigi icin Tepegdz, Oguz’'un belasi olur ve eril
duglnus sonucu meydana gelen eylem ve akibeti, toplumun temel dizenini bozar.
Metin, sonuglari itibariyla Sari Coban tarafindan yapilan eylemin, toplumsal huzuru ne
sekilde etkiledigini gostermekle birlikte “Peri kiz1” acisindan olaya bakmamakta israr
etmekte ve eylem/olay sadece Oguz toplumu agisindan yorumlanmaktadir.
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Begil Ogh Emren Boyu

Metinde Kazan Bey, Begil'i Alpler icinde asagiladigindan Begil, Han’a kuser ve
olaylar zinciri baglar. Ancak yasananlar destan devri baglaminda ve ataerkil bir diinya
icerisinde gerceklestijinden dogacak problemlere karsi bir glinah kegisi aranir ve dogal
olarak bu kisinin kadin olmasi gerekir. Begil'in esi, iyi niyetli olmasina ragmen yapilan
eylemin sonuglari itibariyle kotllenen olmaktadir; cinki karar mekanizmasi noktasinda
kadin merkezde degildir ve hikdyede olumsuz giden olaylarin bir kisiye ylklenmesi
gerekmektedir. Kadinin gugcli ve olaylara saglikli bir sekilde bakan bir g6z olarak
sunulmasi, ilgili dénem ve metinler merkezinde reddedilmistir; ¢linkl ataerkil distince
sistemine gore erkekler, fiziksel ve ruhsal agidan dogal olarak guic¢li ve akilci bir yapiya
sahiptir; dolayisiyla onlara verilen bu yetiler egemen ve hikmetme yoninden ayricalikh
bir haktir. Erkeklere yonelik olarak kabul edilen bu unsurlar; onlari, siyasali diger bir
ifadeyle devleti temsil etmeye daha elverigli kilmistir, kadinlari ise bu vasiflara sahip
olmadiklari anlayisindan hareketle glvenilmez ve siyasal katilim agisindan toplumda
elverigsiz olduklari dislincesine tasimistir (Berktay,2016:27). Bu nedenle hikayede
dedikodunun yayilma igsinin kadina yaptiriimasi ve iyi-kdti ¢atismasinin sonucunun
eksik olarak gorulene, bu baglamda kadina yluklenmesi gerekmistir.

Usun Koca Ogh Segrek Boyu

“Yavuklusu var idi, tiz dugin dirnek itdiler. Atdan aygir deveden budra
koyundan kog¢ kirdurdilar.(...) Oglan kilicin ¢ikardi. Kiz ile kend( arasina birakdi. Kiz
aydur: Kilicin gider yigit, murad vir murad al, sarilalum didi. Mere kavat kizi men
kilicuma togranayim, ohuma sangillayim, oglum togmasun, togar ise on yagina
varmasun, agamun ytzin gérmeyinge, 6lmiis ise kanin almayinga bu gerdede girer
isem didi (Ergin,1994:228).” ifadeleri, evlendiji gece dahi erkegin kadina karsi
kullandigi/kullanabilecedi s6zleri gdstermesi agisindan énemlidir. DUgun sonrasinda
aralarinda herhangi bir cinsellik yasanmamasina, dolayisiyla evlilik akdinin gerekleri
belirli oranda gergeklesmemis olmasina karsin “Aydur: Kiz sen mana bir yil bakgil, bir
yilda gelmez isem iki yil bakgil, iki yilda gelmez isem (¢ yil bakgil, gelmez isem ol vakit
mendim élddigimi bilesin, aygir atum bogazlayup asum virgil, géziin kimi tutarise kénlin
kimi sever ise ana vargil didi (Ergin,1994:228).” ifadelerinden anlasildigi Gzere aslinda
Seyrek, gelin kizin ne icin evlendigini, evlilikten beklentilerinin neler olabilecegini,
biyolojik ve psikolojik ihtiyaclarini yok saymaktadir ve “Ug yil ddnmezsem istedigine
var” diyerek de zamani kendi belirlemekte ve kizin yapacagi diger evlilik igin de izin
vermektedir. Kiz bekletilen konumda olup eril tahakkim(n altindadir. Buna ragmen;
“Kiz aydur: Yigidiim men sana bir yil bakam(...) Dért yil gelmez isen big yil alti yil
bakam (...) Irkek sinegi iizeriime kondurayam, Murad vir murad al andan git yigidiim
didi. Oglan aydur: Mere kavat kizi agam basina ant icmisem, dénmegtim yoh didi. Kiz
aydur: Kademi kutsuz gelin diyinge udsuz gelin disiinler (Ergin,1994:229).” “Ayagi
ugursuz gelin diyeceklerine, hayasiz gelin desinler” ifadesiyle de kendi kendini asagiya
cekmektedir. Olaylarin gelisimi ve sekillenmesi agisindan konuya higbir mudahilligi
olmadidi halde yasanilan/yasanilacak sureclerde sorgulanmaya tabi tutulacagi
diusuncesi, kadinin igine dustiagid/diasiraldigi durumu géstermektedir.
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Salur Kazan’in Tutsak Oldugu Boy

Bu anlatida Uruz ile annesi arasinda gecen konusma su sekilde verilir: “Mere
ana men Han ogl degiil imisem/ Han Kazan ogli imisem/ Mere kavat kizi muni mana
niglin dimezidiinl Ana hakki Tanri hakki degqdl imis ise/l Kara polat 6z kilicum
tartayidiim/ Gafilliice gorklii basun keseyidiim/ Alga kanun yirylizine dbkeyidiim
(Ergin,1994:239).”

Bu ifadelerde goruldigi tzere Uruz, annesini yalancilikla suglar ve ona gergegi
sdylemedigi icin kizarken ogdlun anneye hitabi ve tahakkimuU c¢arpici olmaktadir. “Ana
hakki Tanri hakki degul imis ise” ifadesi anneligin kutsiyetine isaret ederken, Tanr’'nin
hakki konumundadir. Tanri ise eril disunulmektedir. Tanr’'nin eril dastnuldagua bir
sosyal kabul cercevesinde oglun anneye bu sekildeki hitabi anlam bulmaktadir.
Anneligin yuceltiimesi, bircok calismada kadina verilen deger seklinde ifade edilmis
olmakla birlikte bu yiceltiimislige ragmen soéylenilen diger ifadeler, bluyik oranda g6z
ardi edilmistir ki bu durumun arka planinda yatan temel etken, mevcut yapida goérulen
ve kolektif bilingaltinda yasayan eril tahakkiimdur. Ataerkilligin bu derece baskin oldugu
yapinin kokeninin pek ¢ok feministe gore, yerlesik hayata gecilmesiyle baglamasi ve
sonrasinda 6zel mulkiyet fikrinin 6n plana ¢cikmasi (Michel,1999:30) kabul edildiginden
Tdrk kultart acgisindan bu sdrecin farkli boylarda ve devietlerde farkh tarihlerde
gerceklesmesi sonucunu dogurmustur. Ancak metinde gérilen ifadeler, metnin
olustugu ve yazili kultire aktarildig suregte ataerkilligin toplumun her kesiminde baskin
bir yapiya ulastigini géstermektedir.

Dede Korkut hikayelerinde annenin ogla, ogulun anneye olan sevgisi ve tutumu
idealize edilmig bir anlati dinyasi ve eril bakis agisi dogrultusunda kahramanliklar
yaratacak derecede olmakla birlikte, feminist kuram baglaminda en basit noktada
ogullarin annelere beddualari ve “namus’la ilgili tahakkimleri ataerkil/patriarkal diizenin
bir goéstergesidir. Metinde yer yer kadin; silahli askerleriyle savasgi oldugu kadar
erkeginin yaninda duran ve zamani geldiginde esini koruyan bir kimlige dahi sahiptir;
online gecgecek bir yapiya izin veriimemektedir. Kadinin kocaya olan sadakati hemen
birgok hikayede deginilen bir unsur iken erkegin karisina sadakatinden bahsedilmez;
¢unkll Sancar'a gore ataerkil dizende erkek “gdzetlenen” degildir; ancak kadin
“gbzetlenen’dir (Sancar,2008:192).

Tag Oguz’un Asi Oldugu Boy

Hikayede Beyrek’ in “Aldayuban er tutmak avrat isidiirl Avratundan mi 6grenddin
sen bu igi kavat (Ergin,1994:248)” bu ifadesi aslinda kadini asagilayan bir sGylemdir.
Nitekim “hile”nin kadina 6zgu kabul edilmesi eril tahakkimun gostergesi olup erkegi
Tanrr'ya yaklastiran ve bu baglamda kusursuz géren bir bakis agisinin tGrinidir. Bu
bakis agisiyla alakah olarak Nizam-ul Mualk’'in “Siyasetname” adli eserinde devlet
islerine yonelik olarak hikimdara, kadin sinifinin “aklen” ve “dinen eksik” ve “her
kotuligun kaynagi” seklindeki dugunceleri iglemesi (Arsel,1988:46) ve “hile/kotuluk
yapma’nin da kaynaginin kadin oldugu dusincesinin Ulke ydnetiminin en Ust
noktasinda dahi hangi seviyede oldugunu géstermesi agisindan énemlidir.
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Salur Kazan’in Yedi Basli Ejderhayi Oldiirmesi Boy

Anlatidaki “Aksakalli kocalar il diizeni, oba kutu/ Ak piircekli kadin kahyalar
sofra dlizeni, ev bereketi/ Bir kiginin alti yasinda 6z oglu olsa/ Yurdun gelecegdi, g6z
aydini, bel kuvveti, yirek yadi/ Yedi yasinda kizi olsa diismandan beter (EKkici,2019:
159).” ifadelerinde devletin dizenini saglayan ve gizli bilgileri tasiyan kisilerin bilge
erkekler oldugu; kadinlarin ise sofra duzenini saglayan, evi geviren ve evin bereketini
olusturan hizmetkarlar oldugu vurgulanmaktadir. Bu séylemlerde erkek bilgeligiyle,
yoneticiligiyle ve karar mekanizmasi olusuyla vyiceltilirken; kadin hizmet eden
pozisyonda tutulmakta ve asagi cekilmektedir. Nitekim alti yasindaki erkek ¢ocuk her
anlamda gucu ve devletin devamlihgini temsil ederken, yedi yasindaki kiz ise
digsmandan daha kotu tavsif edilmektedir. Kiz cocuk Ustelik ev dagiticisi, ev
bozguncusu ve yabanci gelini tanimlamalariyla otekilestiriimekte, asagilanmakta ve
erkek cocukla kiyasta yok sayillmaktadir. Ancak Kam Purenin Oglu Bamsi Beyrek
Destaninda, Pay Picen Bey'in, beylerden bir kizi olmasi igin dua etmelerini istemesi
(Ergin,1994:117), kiz c¢ocuguna sahip olmanin istenilen bir durum oldugunu
go6stermektedir. On Uglincl hikaye ile bu hikayenin farkli toplumsal degerler sergiledigi
ve bu deg@erlerin metnin butlinligu Gzerinde ve kendi icerisinde catisma yarattigi da
gorilmektedir. Metindeki catismanin asil nedeni, Dede Korkut metninin ¢ok katmanliligi
ve dolayisiyla Kam Purenin Oglu Bamsi Beyrek Destan’nin daha oOnce yaziya
aktarilmasi seklinde yorumlanabilir. Bu durum, islamiyet ile birlikte tanisilan yeni yasam
seklinin toplumsal bellege ait 6geleri dedistirmeye baslamis olmasi veya farkh
donemlerde ve farkh sosyal gevrede yaziya aktarilan metinler arasindaki toplumsal
anlayis farkinin metne yansimig olmasiyla agiklanabilir (Given,2020:978-979).

Sonug

Bu calisma kapsaminda, Dede Korkut hikayelerinde feminist kuram baglaminda
kadinlar ve toplumsal cinsiyet rolleri ele alinarak degerlendirilmistir. Bu hikayelerdeki
kadinin temsili, nasil konumlandidi, sesi ya da sessizligi/suskunlugu, adi/gérunur olusu
ya da adsizhgi/gérinmezligi, savasc¢ihgl ya da pasifligi, kadinsihdi/cinselligi ya da
erkeksiligi, yasam alanlari ve bu alanlarda kendilerine bigilen roller gibi konular eril
tahakkimun nasil etkin olduguyla birlikte ele alinmig ve toplumsal cinsiyet algisina gore
¢dzimlenmeye calisiimistir. Kadini, eril tahakkimin hakim oldugu toplumun bir bireyi
olmasina ragmen; olabildigince objektif bir bakis acisiyla inceleyerek yorumlamak hem
Tarkiye’deki kadin calismalarina, hem de Dede Korkut anlatilariyla ilgili calismalara
farkhhk katacaktir. Makalede, Dede Korkut anlatilarindaki kadin tiplerinin aslinda
erkeklerin gbzinden olusturulan ve sekillendirilen kadin tipleri olduklari; kadinlarin
gengligi, disiligi, anneligi, cinselligi, toplumsal rolleri, toplumdaki statileri ve onlar igin
cizilen davranis kaliplarinin da erkek gézinden belirlendigi/okundugu vurgulanmigtir.
Erkek egemen bir yapinin yansimasiyla sekillenen kiltir ve bu kuiltire bagh olarak
yapilan calismalarda; kadin igin, dogal olarak kultirin olumladigi namuslu olmak,
bekareti korumak, sabir géstermek, erkedin sbézinden ¢ikmamak ve buylk oranda
erkegin gerisinde durmak gibi kavramlar pozitif bir sdylemle ylceltiimis; ancak ayni
konumlar ya da davraniglar erkekler icin ayni kabuller dogrultusunda isletilmemistir.
Dunden bugune erkek egemen sdylemin sonucunda gelisen ve toplumsal normlara
dénuserek kirilmaz bir yapiya kavusmus eril séylemler, erkek adlariyla anilan on (g
metinde de kendini agikga gostermektedir. Calismada ayrintilandirilarak verilen
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ornekler, Dede Korkut metninde eril egemen toplum yapisinin ne derece yogun
oldugunu acikga gdostermektedir. Mevcut calismalarin oldukga énemli bir béliminde
gorilen benzer sdylemler, eril tahakkimin modern dinyada dahi bu noktadaki
yansimasidir.

Belirtilenler dogrultusunda Dede Korkut metninin, Tark kdltGrdnin derinliklerini
ve katmanlarini binyesinde tasidigini; ancak bu tespitlerin daha ziyade erkek egemen
bir gézle okunarak yapildigini sdylemek mimkindir. Bu baglamda metnin, kadin ve
kadin dunyasi agisindan dile getiriimeyen yapilari da barindirmasina ragmen, bu
unsurlarin idealize edilmis bir Dede Korkut anlati diinyasi nedeniyle Uzerinin értuldagua
gorulmektedir. Dede Korkut metni, 6énemli dlciide konargdger bir yasamin Urini
olmakla birlikte; kanaatimizce daha ziyade yerlesiklik ve yeni girilen kiltur dairesinin
yansimalari kapsaminda buylk oranda sonradan eklemlenmis sosyal kabulleri de
icinde barindirmaktadir. Akademinin bu anlamda, metne sadece tek bir kaltlr
evreninden degil, farkli medeniyet katmanlari ¢ergcevesinden bakmasi ve metindeki
sakli/acik dile getiriimeyen hususlari da ele almasi gerekmektedir.
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