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Makale Bilgileri 0z

Makale Ge¢misi Serif Mardin, Tiirkiye’deki diisiince ve edebiyatin ylizeyselligini, daemon yokluguna baglar. Ona
Gelis: 13.07.2020 gore, “Daemonik”, insan sahsiyetinin timiinii bir dalga gibi kaplama potansiyeli tasiyan herhangi
Kabul: 05.10.2020 bir tabii egilimdir. Cinsiyetin kudretini, yaraticinin inadni, kizgmhigin yakiciligini, iktidar hirsini
Yaym: 25.12.2020 da insanin daemonik uzantilari sayar. Daemonik gii¢ kavramini belirtmenin dilimiz agisindan zor
Anahtar Kelimeler: oldugunu ifade eden yazar, bunun sebebini, insanin “daemon” tarafinin hem geleneksel hem de
Serif Mardin, cagdas kiiltiirimiizde ortiilii kalmis ve birakilmig bir insan davranisi ekseni olusturmasina baglar.
Daemon, Daemon’un kabul edilmedigi, maskelendigi ve yalmiz “koti” ile bir tutuldugu uygarliklarda
Seytan, edebiyatin ve sanatin yiizeysel kalmaya mahkim oldugunu ifade eden Mardin, tasavvufu dista
Tasavvuf, tutarak Islam resmi kiiltiiriinde ve Osmanli kiiltiiriinde “daemon” “ser-seytan” ile bir tutuldugundan
Islam. yaratict bir gii¢ olarak ortada olmadigini soyler. Ancak tasavvufu dista tutarak, ona hi¢ temas

etmemesi iddiasindaki en zayif halkay1 olusturur. Ciinkii tasavvufun tarihi boyunca seytan, sadece
koti ile bir tutulmamis ve mutasavviflar, Serif Mardin’in aradigi daemonik tavrin en etkili
orneklerini ortaya koymuslardir. Bu baglamda XIII. yiizy1l Anadolusunda ortaya ¢ikan tasavvufi
hareketler ¢er¢evesinde daemonik tesekkiiller incelenmeye caligilmusgtir.

Sufi Movements and Daemonic Thought in the 13th Century in Anatolia
Avrticle Info ABSTRACT

Avrticle History Sharef Mardin, connects the superficiality of thought and literature in Turkey to the daemon
Received: 13.07.2020 absence. According to him, “Daemonic” is any natural trend that has the potential to cover the
Accepted: 05.10.2020 entire human personality like a wave. It counts the power of gender, the persistence of the creator,
Published: 25.12.2020  the burning of anger, and the ambition of power to daemonic extensions of man. Stating that it is
difficult for our language to state the concept of daemonic power, the author attributes this to the

SKhe;:\;\;OI\I;I(:;in fact that the “daemon” side of human constitutes an axis of human behavior that has been covered
Daemonic, ' and left behind in both traditional and contemporary culture. Stating that literature and art are
Devil, doomed to be superficial in the civilizations where Daemon was not accepted, masked and held
Mysticism, alone with “evil”, Mardin is a creative force since it is held in “Islamic” and Ottoman culture with
Islam. “daemon”, “evil-devil” by excluding Sufism. Tells you that you are not in the middle However, by

excluding Sufism, it forms the weakest link in the claim that it never touches it. Because,
throughout the history of Sufism, the devil has not only been kept with the evil and the Sufis have
revealed the most effective examples of the daemonic attitude that Sharef Mardin sought. In this
context, daemonic organizations were tried to be examined within the framework of the mysticism
movements emerging in the 13th century Anatolia.
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XIII. Yiizy1l Anadolu Sahasinda Tasavvufi Hareketler ve Daemonik Diigiince

GIRIiS
Serif Mardin, aydinlarimizin zihniyet diinyas1 iizerine yazdig1 bir yazida 6nemli bir tartismaya

yol agmustir. Bu yazida genel olarak Tiirk diisiincesinin ve edebiyatinin sathi, yiizeysel ve derinlikten
mahrum oldugu sdyleniyor ve bunun sebebi de diislince diinyamizda “daemon” yokluguna baglamistir.

Daemonik diisiince nedir? Serif Mardin yazisinda Bati toplum tarihi icerisinde ortaya ¢ikan
intellektiiel-intellectuals, intelligentsia, literati ve les clers gibi kavramlari tahlilinin ardindan,
birbirleriyle énemli farklar1 olan bu kavramlart bizim tek bir “aydin” kavramina indirgememizden
sikayet ediyordu. Yazinin ekseni buradan Bati’da mubhalif, yenilik¢i, Oncii aydin tipinin ortaya
cikmasinda, Bati kiiltlirlinlin i¢ine sizmis olan “daemonik™ 6genin 6nemine kayiyordu. Bunlardan
intelectuel ve intelligentsia’y: iglerindeki “daemonic”i serbest birakan ve bilim ile sanatta Onciiler
olarak nitelendirip literati ve les clercs’i de iglerindeki daemonic’e ket vurup gelenegi muhafaza eden,
bilgiyi entelektiiellerden farkli degerlendiren kisiler olarak tanimliyordu.

Bat1 Avrupa tarihi gizgisinde literati grubunun 6zelliklerini kaybetmesi ve degerleri koruyucu
bir kisiden degerleri sorgulayici bir kisi olmaya baslamasini Bati’nin Ronesans’taki fikir tarihi ile
paralel oldugunu ifade eden Serif Mardin, Osmanli’daki saray, medrese ve tekkede yetigen literati
gruplariin, Bati’da oldugu gibi intellectuel konumuna yiikselmediginden s6z eder.

Aydmlanma doéneminde ortaya c¢ikip da Aydinlanma rasyonelliine muhalefet eden
Romantiklere de bir 6nem atfeden Mardin, bu romantiklerin felsefi diigiincelerine aydinlanmacilarin,
muhafazakarlarin yapamayacagi kadar radikal bir gorelilik kattiklarini sdyler. Ona gore Romantikler
ile diigtiniir, felsefi bir mesrulastiriciya kavugsmustur. Mardin’in asil vurguladigi husus da tam burada
devreye girer. Cilinkii romantikler bdylece insanlarin i¢indeki “daemonik™ giiglere de bir mesruiyet
kazandirmis oluyorlar.

Daemonik gii¢ nedir? Bunu agik¢a belirtmenin dilimiz agisindan zor oldugunu ifade eden
yazar, bunun sebebini, insanin “daemon” tarafinin hem geleneksel hem de ¢agdas kiiltlirlimiizde ortiilii
kalmig ve birakilmig bir insan davranisi ekseni olusturmasina baglar. “Daemonik” , insan sahsiyetinin
timiinii bir dalga gibi kaplama potansiyeli tasiyan herhangi bir tabii egilimdir diyen yazar, cinsiyetin
kudretini, yaraticinin inadini, kizginligin yakiciligini, iktidar hirsini insanin daemonik uzantilari sayar.
Insan davramsinin derinliklerine niifuz edebilme de ancak insanin “daemon”u suurunda kabul etmeye
ve anlamaya baghdir. Bu acidan Klasik trajedi “daemon”un Oniinde durulmaz giicli lizerinde bir
yorumdur.

Aydmlanmanin akilciliginin  insandaki daemonik giiglere ket vurmasini elestiren
entelektiiellerden birisi de Edgar Morin’dir. Antropolog ve filozof Edgar Morin, kii¢lik saheseri “Ask
Siir Bilgelik” kitabinda, bu ii¢ kavram lizerinden Aydinlanma diisiincesine 6nemli elestiriler getirir.
Aydinlatma kelimesinin her seyi giin 1s181na ¢ikarabilecegine inanildiginda tehlikeli hale gelecegini
belirten Morin, aydmlatma 151k verir ama ayni1 zamanda 1518a direnen seyi de aciga ¢ikarir, dipte
karanlik bir sey oldugunu tespit eder der. Morin aydinlanma ile birlikte deger kaybina ugrayan agk siir
ve bilgeligi yeniden hayata sokar. Siirin en 6nemli beslendigi kaynak olan ve modernligin logos adina
yanilsama olarak diisiindiigii mitosun basit bir iistyapt olmadigini hele bir yanilsama hi¢ olmadigini,
derin bir insani gergeklik oldugunu séyler. Soguk akil tarafindan daima yanilsamali bir golge-olay
olarak degerlendirilmesini kabul etmez. Morin, Mitos’un insani-toplumsal derinligine yani
gergekligine inandigin1 séyler. Morin, insan sadece sapiens degil ayn1 zamanda demens’tir der. Ona
gore Demens muhayyilenin tagkinliklaridir ve yaraticiligin siirin askin da kaynagidir. Cilinkii insan
sadece aklen yetersiz olmakla kalmayip, ayn1 zamanda akildisiliga dogustan sahip hayvandir. Morin

! Serif Mardin, Tiirkiye de Din ve Siyaset (Istanbul: iletisim Yayinlari, 2002), 206.

Y=\ J:Y SELCUKLU MEDENIYETI ARASTIRMALARI DERGISI Yil/Year: 5, Sayi/lssue: 5, 2020 129




XII. Yiizyll Anadolu Sahasinda Tasavvufl Hareketler ve Daemonik Diisiince

aklilik (rationalité) ile aklilestirme’yi (rationalitision) birbirinden ayirir. “Akliligimizi gelistirelim ama
aklilik de bizzat gelismesi esnasinda aklin sinirlarin tanir ve aklilestirilemeyenle diyaloga girer.” Bu
anlamda akliligin sadece Bati medeniyetine has olmadigim ilkel toplumlar da dahil her toplumun
aklilikle donanmis oldugunu sdyler. Bat1 akliligi, aklilestirmeye ¢evirerek bugiinkii soguk rasyonel
toplumu insa etmistir. Oysa bugiin Asya’da yiizyillardir var olmus miiltisekiiler uygarliklarin sadece
gerilik icermediklerini, Bati’da az gelismis olan ya da diipediiz varligindan habersiz olunan kiiltiirel
degerlere de sahip olduklarini g6z 6niinde bulundurmay1 saglayan da bu akliliktir.

Bilim ile siirin arasinda bir diyalogun kurulabilecegine inanan Morin, ¢iinkii der “bilim bir
yandan insan nedir, yeri neresidir, basina neler gelecektir, ne umabilir gibi temel felsefi sorular
yeniden kesfederken, harikulade siirsellikte bir evreni ifsa eder bize.”® “Oysa bilimin eski evreni
biitiiniiyle determinist, siirekli bir hareketin, durmayan bir duvar saatinin canlandirdig1 kusursuz bir
makinaydi, bunun i¢inde hicbir sey olamazdi, yaratilamazdi, vuku bulmazdi.”

Nihayet Morin, Bati kiiltiiriinde siir, insancil kiiltiir gibi uzaga atilmistir. Serbest zaman,
eglenceye dogru itilmis, algaltilmis bir unsur haline gelmesinden sikdyet eder. Ciinkii ona gdre,
Holderlin’in dedigi gibi insan bu diinyada sairane barinir ve siir sadece edebi bir ifade bi¢imi olarak
degil katilimdan coskudan hayranliktan duygu birliginden sarhosluktan tagkinliktan ve tabii ki “ikinci
hal”in tiim ifade bigimlerini i¢inde barindiran agktan gelen bir “ikinci hal” olarak kabul edilmelidir.?
Fazla bilgeligin ¢ildirtacagini sdyleyen Morin, ancak siirin ve askin ¢ilginligi ile i¢ ige gecerek
¢ilginliktan kaginabilecegini ifade eder.*

Daemon’un kabul edilmedigi, maskelendigi ve yalmz “koti” ile bir tutuldugu uygarliklarda
edebiyatin ve sanatin yiizeysel kalmaya mahkim oldugunu ifade eden Mardin, tasavvufu dista tutarak
Islam resmi kiiltiiriinde ve Osmanl kiiltiiriinde “daemon” “ser-seytan” ile bir tutuldugundan yaratic
bir giic olarak ortada olmadigimi sdyler. Bu ylizden de bizde ortaya gergek trajedi cikacagina,
Abdiilhak Hamit’in melodramlar1 ¢ikmistir. Cagdas Tiirk edebiyatinin bir tiir fakirliginin sirr1 da
buradadir. Literati’den entellectual konumuna gelemeyen Tiirk aydini da segenek olarak ideologluk ve
dedikodu yazarligi kalmistir. Bundan dolayr da Mardin’e gore cagdas disiiniirlerimiz arasinda
“Niettzchen” (vurgu yazara ait) yaratabilmemiz miimkiin degildir.’

Serif Mardin’in bu tezi hakli olarak bir¢ok elestiriye maruz kalmistir. Bunlardan Nurdan
Giirbilek ve Hasan Unal Nalbantoglu’nin elestirleri dikkate deger. Giirbilek’in hakli olarak sikayet
ettigi husus, Tiirkiye’deki elestirinin ki yalmz edebiyat elestirisinde degil, topluma ya da kiiltiire
yonelik elestiride de reflekse doniismiis olan bir yaklasim olan bir “yokluk” tespitiyle hatta onsuz
yapilamayan su climle ile baglamasi: Bizde felsefe yok, bizde roman yok, bizde trajedi yok, elestiri
yok birey yok.® Serif Mardin de bu yokluk listesine daemon’u eklemis oldu.’

2 Mardin, Tiirkiye 'de Din ve Siyaset, 206.

3 Mardin, Tiirkiye de Din ve Siyaset, 7. “ikinci Hal” Morin igin sapiens’in zidd1 olan daemonik 6gedir.

* Edgar Morin, Ask, Siir ve Bilgelik (Konya: Palet Yaymlar, 2017), 14-40.

% Mardin, Tiirkiye 'de Din ve Siyaset, 255-265.

® Mardin, Tiirkiye 'de Din ve Siyaset, 94.

" Nurdan Giirbilek, bu yazinin yankilar1 hakkinda sunlar séyler: “Tiirk edebiyatimn yaratici kétiiliikten nasibini
alamadigi, trajediden yoksun oldugu, fantastik acidan yiizeysel oldugu, bu yiizden de giidiik kaldigiyla ilgili bu
tez bir baska yazida da yankisini buldu. Hatta ¢ogu zaman her kapuyt agan bir anahtara doniistiirildii.
Ornegin Hasan Biilent Kahraman, benzer esinler tasiyan Siyasal Romanin Oliimii adli yazisinda Tiirk
edebiyatinda trajedinin yoklugundan, fantastik olanin zayifligindan, metafizik eksikliginden, kotiiliik, siddet ve
venilgi korkusundan yakinir Bati’nin kendi roman damarlarini isletmesine karsin Tiirkiye'de romanin ozellikle
de siyasi romanin kiswrlagmasint bu kiiltiirel eksiklige baglar. 1970 lerin romancilariyla Sevgi Soysal’in Pinar
Kiir’iin Fiiruzan’in romanlart ile ilgili séyledikleri sunlar: Siyaset bu romanlarda yeni bir tipi giindeme
getiriyordu. Kendi trajigi karsisinda tavir almak ve onunla yiizlesmek zorunda olan birey. Ne var ki kiiltiir
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Daemon konusunda &nemle duran akademisyen yazarlardan birisi de Hasan Unal
Nalbantoglu’dur. O da Mardin gibi diisiince diinyamizda durgunlugun ataletin yenilmesi ve gelismenin
sicramanin olusmasi icin daemonik giliglere ihtiyactmiz olduguna inanir. Daimonsuz Bilim adli
yazisinda konuyu genis cercevede ele alir: “Peki nedir bu daimon? Belki tam da “davranis¢1” ya da
“biligselci” modern psikologlarin yaygin sanisinin tersine, asla birey ruhuna indirgenemez 6te yandan
kritik donemeclerde kisiye de daha ¢cok neyi yapmamasi gerektigi yoniinde telkinde bulunan ama gene
de secme sansi sunan bir kendini kaptiris. S6z gelimi akademik bir kaptirma hem de giincel akinti
karsisinda kiirek sallayarak. Dikkat edilirse modern bilimin bildik kavramlari, nedensellik, neden-
sonug iliskisinden dem vurmuyoruz burada. Daimon bireysel bir haslet degildir ama kisiye disaridan
gelip onun beden canmna niifuz ederek kalict haslete doniisebilen bir barbarca istiladir. Ozetle
akademik calismayi, bilgi iiretmeyi bazilari i¢in her ne pahasina yasam boyu ugrast da kisinin

karakteri, huyu mesrebinin entegral pargasi kilan her ne ise iste o daimondur”.?

Mardin’in degerlendirmesi dogurgan olabilecek, diisiinmeyi tetikleyici bir iddiadir diyen
Nalbantoglu, onun Tiirk aydinlarin literati konumundan entelektiiel konuma gecemedigi tespitine
serh koyar: “...... Ote yandan da mesrep’leri, huy’larin toplumsal vb. davalar ugruna kendilerini
harcamaya sanki iten ornegin bazi ge¢ Osmanli aydinlar diigiiniildiigiinde de kanmimca oldukg¢a
ihtivatl  yaklagiimas: gereken bir iddia bu.® Serif Mardin ¢agdas diisiniirlerimiz arasinda
Nietzchen’yi yaratabilmemiz miimkiin degildir tespitini ele aldigi ve bunu bir sami olarak
nitelendirdigi yazisinda, Nalbantoglu, hakli olarak su son déonemlerde postmodern aydinlarin siklikla
elestirdigi Bati metafizigine ickin dikotomik ayirimin hele de kutuplastirmalarin Mardin’in sdylemine
de sizmasindan soz eder. Bu yazisinin gayesini de yazar, “Serif Mardin’in iilkemizde 6zellikle siyasal
bilimlerin gelismesine katkisini hi¢ de goz ardi1 etmeden kendisinin 6zellikle {ilkemiz disindaki arizali
durumu daimon eksikligine baglayan ama kanimca bizi ayni dikotomiler igine ittigini diisiindigiim bir
sanist iizerinden giderek tartismaya agmak” olarak dile getirir.™

Serif Mardin’in tespitinde bize gore elestirilmesi gereken asil hususun soziinii ettigi bu yokluk
dikotomisinde tasavvufu istisna olarak gosterip de tasavvuf ile ilgili herhangi bir tartigsmaya
girmemesidir. Hatta onu elestirenlerin de tasavvuf ve daemonik diisiince konusunda herhangi bir
degerlendirmede bulunmamalar1 ciddi bir eksiklik olarak goriiliiyor. Cilinkii Serif Mardin’in ¢agdas
diisiiniirlerimiz arasinda arayip da bulamadigi ve Hasan Unal Nalbantoglu’nun ise Jontiirklerde
kismen buldugu “Niettzchen™i, en giizel bir tarzda tasavvufi diisiincede ve mutasavviflarda, en ¢ok da
XIII. yiizy1l Anadolu sahasindaki mutasavvif ziimrelerin yasama tarzlari ve diisiinme tarzlarinda
bulabilirdi. Bu tasavvufi ziimrelerin ve 6nciillerinin incelenmesi Serif Mardin’in “Daemon’un kabul
edilmedigi, maskelendigi ve yalmz “kotii” ile bir tutuldugu uygarlik” nitelemesinin ne kadar
tartismaya acik oldugunu ortaya koyar. Bir Hallac-1 Mansur’da Nige’ci (Nietzchen) trajedinin daha tist

yasamint olusturan zihinsel yaklasimin asla bir tragedya gelenegine dayanmamasi daima ahlak¢t olmast,
daima iyi’den ve dogru’dan yana tavir ¢almasi, yenilgi’den korkmast ve ona uzak durmasi bu romanlarin da
belli bir ¢izgiyi asamamast demekti.” Nurdan Giirbilek, Kotii Cocuk Tiirk (Istanbul: Metis Yayinlari, 2012), 72.
Hasan Unal Nalbantoglu, Arayislar (istanbul: iletisim Yaylari, 2009), 59. Serif Mardin bir yazisinda
akademik hayattaki daemonik noksanligin giderilmesi igin yaptig1 bir teklifi anlatir. Yazisinda daemonik 6ge
i¢in ugma tabirini istemeden de olsa kullanmak durumunda kaldigini belirterek, akademik hayattaki daemon ile
ilgili sunlar1 soyler: “Uc¢ma dedigim zaman hani kendi basma miiphem, belki de bir akademisyenin
kullanmamas1 gereken hafiflikte bir kavramla ise basladim biliyorum. Bu baslik altinda neler anlatacagimi
ifade etmek i¢in size [..] Uiniversitesinin kurulus sathasi ile ilgili bir anim1 arz etmek istiyorum. Bundan birkag
yil once [...] iiniversitesi Oyle olacak, boyle olacak kalite nasil olsun? Kaliteli Profesorler getirilsin.” diye
konusuyorduk. Bunlarin hepsi giizel fakat gergek bir tiniversite bir giin kendilerine “deli” ya da “uguk” denen
insanlar1 bagrina basmasi gerekecektir dedim.” Nalbantoglu, Arayislar, 309.

% Mardin, Tiirkiye de Din ve Siyaset, 72.

19 Nalbantoglu, Arayislar, 9.

©
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bir boyutu bulmak miimkiindiir. Bu mutasavviflarin 6zellikle seytan ve kotiiliik tizerine dile getirdigi
ve ¢ogu zaman canlartyla 6dedikleri fikirler, seytanin sadece kotiiliik ile bir tutulmadigini gosterir. Tek
bir Hallac-1 Mansur bile bunu teyit etmek igin yeterlidir. Yukarida dedigimiz gibi, trajedisi
Nietzche’den daha derin olan bu sufi, seytan iizerine en cesur yorumlarin da sahibidir. Diinyada
yalnizca iki ger¢cek muhavvid (tevhid, birlik ehli) taniyan bu sufiye gore, seytan1 Allah’in acik emrine
ragmen O’ndan bagka hic¢bir seye tapmamak i¢in yaratilan bir varlia secde etmemistir. Bir rubaisinde
seytanin ¢i1gligm dile getirir: “Benim bagskaldirim Sen’i kutsi ilan etmek icindir.” Hallac’a gore iblis
Irade ile Emir arasinda birakilmist1 ve “elleri arkasinda bagli suya atilmisti. Bu halde iken Allah ona
dikkat et sakin 1slanma demisti.”**

Seytanin trajik halinin bir takim sufi sairlere ilham kaynagi oldugunu sdyleyen A. Schimmel,
bu konuda en giizel siir olarak da Senai’ninkini gosterir: “ Kalbi agk simurgunun yuvasi olan
kovulmus melek Allah’in mekrinden yakinir: “Tanr1 ezelden beri onu mahkum etmeye niyet etmisti ve
cennetten kovulma sebebi olan Adem’i yaratmist: Yoluma tuzak kurdu/Adem tuzagin yemiydi/ Bana
lanet damgasii basmak istedi/Yapt: istedigini topraktan Adem bahaneydi”.** Daha ug bir 6rnek de
Mogol istilas1 altindaki Hindistan’da 1661 yilinda idam edilen, ihtida etmis bir Yahudi olan ve
sOyledikleri Schimmel’in tabiriyle Siinnileri sok eden Sermed’dir: Gir 6gren Seytan’dan kulluk nasil
yapilir/Bir Kible se¢, secde etme bagka higbir seyin oniinde.”*

Ahmed Gazali (v.1126) de “Tevhidi seytandan Ogrenmeyen kafirdir.” deme cesaretini
gostermistir. Bu tarz 6rneklerin daha 1ihmlisin Attar ve Mevlana iizerinden genisletmek miimkiindiir.™
XIII. yiizyildaki tasavvufi ziimrelerin Onciilleri konumundaki bu mutasavviflardaki daemonik
diisiinceyi, bu ylizyilin Anadolu’sunda ¢ok c¢esitli hale gelmis olan tasavvufi ziimrelerde de gérmek
miimkiindiir. Bu agidan XIII. yiizyill Anadolu sahasi, tarihgilerden ilahiyatgilara felsefecilerden
sosyologlara kadar sosyal bilimciler arasinda ¢ok farkli tarihi, dini, tasavvufi ve felsefi tartigmalara
konu olmustur.

Nitekim Ortagag Anadolusu’nda islam’mn ayak izleri {izerine yazdig1 kitabinda Ahmet Yasar
Ocak, ozellikle 1071 ile 1453 aras1 Tirkiye’sinin toplumsal, kiiltiirel ve entelektiiel tarihini
yazabilmenin ¢ok zor oldugunu belirtir. Zorlugun ana sebebi olarak da donemin uzunluguna mukabil,
resmi kroniklerdeki malzemenin o nispette sinirli olusunu gosterir. Ciinkii Arsiv malzemeleri yoktur
ve Selguklu belgeleri ihtimaldir ki Mogol isgalinin ilk zamanlarindaki yagma ve tahrip sirasinda
ortadan kalkmislardir. Bir bagka ihtimal de Selguklu Mogol iktidara dis bileyen Tiirkmenler tarafindan
¢esitli ayaklanma ve yaglanma esnasinda yakilip yirtilip yok edilmislerdir.

Bu durum bu dénemde yasanan siyasi, tasavvufi, felsefi hareketleri her tiirli spekiilasyonlara
acik hale getirmistir. Arastirmacilar da dogal olarak tarihi, siyasi, dini ve tasavvufi hadiseleri, saglam
bir tarihi belge {izerinden ¢ok, kendi sahip olduklar1 kimliklerine, mesreplerine, ideolojilerine ve
mezheplerine gore degerlendirmislerdir.

XIII. yiizy1l Anadolu sahasi ¢ok farkli tasavvufi akimlara sahne olmus ve bu akimlarin bir
kismi etkilerini Osmanli’ya hatta giinlimiize kadar devam ettirmislerdir. Bu devirdeki tasavvufi
ziimrelerin sadece isimlerini yazmak bile ne kadar ¢oklu ve farkli tasavvufi mesrepler ile karsi karsiya

1 Annemarie Schimmel, Tasavvufiun Boyutlar: (istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 1999), 209.

12 Mardin, Tiirkiye 'de Din ve Siyaset, 209.

18 Mardin, Tiirkiye 'de Din ve Siyaset, 210.

1 Mevlana’ya gore Iblis tek gozliiydii. Adem’in topraktan yapilmis goriiyordu ve bu yiizden de ben ondan daha
hayirliyim demis, atesin topraga iistiinligi ile bobiirlenmisti. Ancak Allah’mn insana kendi nefesinden tifledigi
ve onu kendi suretinde yarattig1 gercegini goziinden kagirmust1. Bu yiizden ikbal’in dedigi gibi iblis, Adem’in
mirast olan ilahi sevgiden yoksun tek gozlii entelektiializmin temsilcisidir.

5 Ahmet Yasar Ocak, [slam i Ayak Izleri (Istanbul: Kitap Yaymevi, 2011), 247.
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oldugumuz gosterir: Kazeruniler, Evhadiler, Kiibreviler, Vefailer, Rifailer, Ekberiler, Mevleviler,
Babailer, Bektasiler, Kalenderiler.* Bunlarin disinda, konumlari, durumlari, kimlikleri ile ilgili
karanlikta kalan yonleri aydinlatilmasi beklenen Rum Abdalllari, Camiler, Sems-i Tebriziler,
Medariler, Celaliler gibi guruplar da {izerlerinde konugsmay1 ve ¢alismay1 hak edecek 6neme sahip dini
ziimreler de s6z konusudur.

Ahmet Yasar Ocak’in da dedigi gibi bu donemdeki siyasi karigikliklar, yagmalar gibi sebepler
yiiziinden resmi arsivlerden ve belgelerden mahrum olsak da bu dervis ziimrelerinin 6zellikle tavir
davranig giyim ve yiyimleri hakkinda bilgilere sahibiz.

Meshur Barak Baba (v.1307) beline taktig1 sar1 kirmiz bir bez pargasi disinda ¢iplak dolasir,
basina iki yanina birer manda boynuzu takistirir, kirmizimsi sarik sararmis ve sagi ile biyiklarini uzatip
sakalini kazirdi. Servet biriktirmezdi. Uzun degnekler, tef, davullar tasiyan miiritleri de ayni
goriiniimdeymisler. Miiritler ¢alar Barak Baba ay1 gibi oynayip maymun gibi tiirkii ¢1girirmus.”” Rum
Abdallari, Sems-i Tebriziler ve Celaliler “cahar darb” yani dort vurus denen sa¢ sakal biyik ve
kaslarini tirag ederlerdi. Haydariler ve Camiler ise sakallarini kesiyor ama bryiklarini uzatiyorlardi.
Haydarilerin demir halka, tasma bilezik kusak bukagi ve zincire diigkiindiiler. Rum Abdallar1 6zel
baltalar, deri torbalar, biiyiik tahta kasiklar ve dsik kemigi tasirlardi.™ Biitiin bunlar1 resmi, Ortodoks
Islam’a kars1 bir cesit heterodoks veya anarsist tavir olarak nitelendirmek miimkiindiir. Bu tavirlarinin
arkasindaki diisiincelerine dair elimizde yeterli dokiiman ve belge olmamas1 dini ve tasavvufi tarihimiz
acisindan talihsizlik olsa da tavir ve davraniglarindan Serif Mardin’in aradig1 daemonik 6gelere daha
modern bir deyimle anarsist tavra sahip olduklarini tahmin etmek miimkiindiir. Nitekim seckin bilim
adami Nasireddin Tusi bu zimreleri “diinyanin fazlaliklarr” “seytanin oyuncaklar1” olarak
nitelendiriyor ve Hulagu Han’a Kalenderilerin idam edilmesini salik veriyordu."

Iclerindeki daemonik giigleri dizginle(ye)meyen bu ziimreler ile ilgili ¢alismalari ile
tanidigimiz Ahmet T. Karamustafa, “Tanrinin Kural Tanimaz Kullar” olarak nitelendirdigi bu
ziimreler tlizerindeki bilgilerimizi eksik hatta hatali bulur. Giliniimiizde zahitlik ile ilgili kapsaml
calismalar olmadigini sdyler ve bu olgunun Islam dindarlik bicimlerinin tarihsel gelisiminde ayr1 bir
evre olarak bile taninmadigindan yakiir. Dervis dindarlig1 olarak kabul ettigi bu ziimrelerin yeni bir
dindarhik tarzina sahip olmalarina ragmen halk dini kategorisinde degerlendirilmesine itiraz eder.
Anarsist olarak da nitelendirdigi bu derviglerin halk dini ve asag: kiiltiir alanina siirgiin edilmesinin
tarihi nedenlerine gider. Seckinci tavrin, bu kural dis1 dervisleri kaba yiginlarin dininin en {ist sembolii
gibi gdrmesini kabul etmez. Ahmet T. Karamustafa bu kaba olarak degerlendirilen dervislerin okuma
ve yazmasiz kalabaliklar olmadigini tersine pek ¢ok Miisliman entelektiielin gonliinii ve beynini
kazandiklarim s6yler.® Kaldi ki tabiri caizse Ortodoks Islam’in temsilcisi kabul edilen biiyiik
mutasavvif Mevlana’nin 6zellikle Kalenderilerin ileri gelenleri ile samimi iligkiler i¢inde oldugunu
hatta onlar1 6ven siirler yazdigin biliyoruz. Golpimarl bu siirlerden bir¢ok drnek almistir. Bir tanesi de
sudur: Hak kokusunu kalenderin agzindan ara. Adam-akilli ararsan siiphe yok ki mahrem olur
aradigini bulursun.”’ Mevlana mesnevisinde Seytan ile Muaviye’yi ¢atistirir. Burada da seytan oyle

6 Ayrintilh bilgi igin bk. Rauf Kahraman Urkmez, Selcuklular Zamamnda Anadolu’da Tasavvufi Ziimreler
(Konya: Cizgi Yayinlari, 2020).

1 Ahmet T. Karamustafa, Tanrinin Kural Tamimaz Kullar: (istanbul: YKY Yayinlari, 2007), 11.

18 Mardin, Tiirkiye 'de Din ve Siyaset, 28-29.

¥ Mardin, Tiirkiye 'de Din ve Siyaset, 15.

2 Tanrinin Kural Tanimaz Kullar, 12-18.

2! Abdiilbaki Gélpiarli, Mevidnd Celdleddin Hayan, Eserleri, Felsefesi (istanbul: Inkilap Yaynlari, 1999), 61-
63. Islam oncesi Tiirk siirinde bile daemonik geler bulmak miimkiindiir. Nitekim Fuat Kopriilii siir, biiyii,
musiki ve ¢ilginligr birlestiren eski Tiirk sairleri hakkinda su dnemli bilgileri verir: “Tonguz’larin “saman”,
Altay Tiirklerinin “kam” Yakutlarin “oyun”, Kirgizlarin “bahg1” Oguzlarin “ozan” dedikleri eski Tiirk sairleri
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bildik tanidik kiligin disinda, yani sadece kotiiliik simgesi olarak belirmez. Sembolik olarak akli temsil
eden Muaviye’yi akli bir takim argiimanlarla alt etmeye ¢alisir:

“Rivayet ederler, Muaviye koskte bir bucakta uyumustu. Koskiin kapisi icerde kilitliydi, ¢linkii
Muaviye, halkin gelip gitmesinden yorulmustu. Ansizin onu birisi uyandirdi. Muaviye, goziinii aginca
adam gozden sir oldu. Kendi kendisine “Kdoske kimse giremez. Bu kiistahlikta, bu ciirette bulunan kim
acaba” dedi. Kapi1 ardinda bir herif gordii. Adam kaprya sinmis, yliziinii perde ile 6rtmis, gizlenmisti.
Muaviye, “hey sen kimsin adin ne? diye sordu. Adam “adim agikca sdyleyeyim saki Iblis” diye cevap
verdi. Muaviye, “Niye gayret ettin, beni nigin uyandirdin, bana dogru sdyle, aykirt konugsma” dedi.
Seytan “namaz vakti geldi, hemen mescide kosmak gerek. Mustafa, mana incisini delerek, acele edin,
ibadetleri vakti gegcmeden yapin buyurdu” dedi. Muaviye, “hayir hayir senin bdyle bir maksadin
olamaz. Bana hayra delil olasin, imkan1 m1 var bunun? Seytan dedi ki, “Biz evvelce melektik. ibadet
yoluna canla bagla diizilmiistiik. Yol saliklerine mahremdik, ars sakinlerine hem dem. Biz de bu
sarabin sarhoslarmdandik, biz de kapmin asiklaridandi. Tutalim Adem’e secde etmem hasettendi.
Ama o haset de asktan meydana geldi, inattan inkdrdan degildi. Her haset, siiphesiz dostluktan
meydana gelir. Sevgili ile baskalar1 bir arada oturunca haset bas gdsterir. Onun oyununda bundan
baska bir oyun yoktu ki. Oyna dedi.

Ben ne bilirim ki ona katayim. Bir tek oyunum vardi, oynadim, kendimi kaldirip belaya attim.
Belada da onun lezzetlerini tatmak istedim. Ona mat oldum mat oldum mat oldum. Kiifiir olsun, iman
olsun onun eliyle dokunmadir, onundur. Emir ona dedi ki, “bunlar dogru. Fakat bunlardan senin
payin eksiktir. Tanr1 seni yakici bir héle getirmis, biitiin hirsizlarin tistad1 etmistir. Tanr ile yiiz yiize
konustum. Ey diisman senin hilene karsi ben kim oluyorum? Filozof zeki Firavun’un akli korlesti,
senin yiiziinden bir sey anlamaz oldu. Ebu Leheb senin yiiziinden néehil oldu, Ebul Hakem de senin
yiiziinden Ebu Cehil kesildi. Ey bu satranca nam i¢in yiiz binlerce ustay1 mat eden. Sen hile denizisin,
halk bir katreden ibaret. Sen dag gibisin selim kalpli insanlarsa bir zerre. Iblis Muaviye’ye Hak beni
aslanla kopegi imtihan etmek i¢in yaratti, halisle kalbi ayirt etmek icin halk etti. Bu otlar1 ni¢in ortaya
koyarim? Hayvan hangi cinstendir meydana ¢iksin diye. Kurt, ceylandan bir yavru dogursa onun kurt
yahut ceylan olusunda siiphe edilir. Oniine otla kemik koy. Eger kemige gelirse kopektir, ota

“sahir-gairler” olarak yani biiyiicii sairler olarak nitelendirilirdi. Cilinkii bu sairler, sihirbazlik, rakkaslik,
musikisinaslik, hekimlik gibi bir¢cok vasiflar1 kendilerinde toplarlar ve halk iizerinde biiyiik saygi kazanirlardi.
Gokyliziindeki Tanrilara tiirli amaclar i¢in kurban sunmak, 6liiniin ruhunu yerin dibine géndermek, 6lim
hastalik gibi kotii cinler tarafindan gelen isleri biiyii ile 6nlemek, hastalar1 tedavi etmek gibi sosyal vazifeleri
ustlenirlerdi. Biitiin bu isler i¢in ayinler diizenlenir ve “sahir-sairler” bu ayinlerde kendilerinden ge¢mis halde
tepinip sigrarken, bir takim siirler insad ederler, bunlar1 kendi musiki aleti ile 6zel bir beste ile sGylerlerdi. Bu
esnada tavirlar1 da oldukea tirkiitiiciidiir. Ciinkii dehset verici sigramalar ile gozlerini korkung bir sekilde
dolastirir, diserini gicirdatir, bir ¢ilgin gibi etrafina vurarak sarsilirdi. O kadar ki bu vecd halinde etrafina zarar
vermesin diye siki sikiya tutulmak zorunda kalirdi. Bahsi’larm kipkirmizi demirleri yaladiklarindan,
bedenlerine sisler batirdiklarindan, ¢iplak ayakla kizgin demirler iizerinde yiirlidiiklerinden, bu yiiriime
esnasinda da demirin iistiine su dokiilmiis gibi cizladigindan dehsetle bahsedilirdi.””* Fuat Kopriilii, Tirk
Edebiyati Tarihi (istanbul: Otiiken Yayinlari, 2014), 25. Kopriilii ne yazik ki bu siir drneklerinin elimizde
olmadigini da ifade eder. Diger yandan Antik Yunan Felsefesi Terimleri Sozliigii (Istanbul: Paradigma
Yayinlari, 2004) adli klasiklegsmis eserinde Francis E. Peters daemon ilgili maddede (6zetle) sunlar sdyler:
“daimon veya daimonion Tanri ile kahraman arasinda bir yerde bulunan dogaiistii varlik veya sey, dai-omai
taksim etmek, kemirmek, yutmak, kader, alinyazisi, daimon tanri, tanriga, ilah, ilahe, tanri, tanrilik, ilah,
uluhiyet, bir kimsenin cini (genius) kismeti veya kaderi. Daimones tanrilar ile insanlar arasindaki baglanti
halkasini olusturan altin ¢agin insanlarina ruhlarina verilen addi. Bu yiizden bedenden diinyadan ayrilan
ruhlar i¢in kullanilmistiv. Daimonao tanrisal bir 6¢ alicrya maruz kalmak, kotii bir cinin tutsagr olmak, delilige
stiriiklenmek, cin ¢arpmak.” Yazarm bu tarifleri, Kopriili’niiniin bizim eski sairlere musallat olan cin ve
ruhlara benzerligi dikkat ¢ekicidir.
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meylederse siiphe yok ceylan cinsindendir. Kahir ile lituf birbirine es oldu. Bu ikisinden bir hayir ve
ser alemi dogdu. Sen otla kemigi goster, nefs ve can gidasina arz et. Nefsin gidasini isterse asagiliktir,
ruh gidasini isterse serverdir. Peygamberler ibadetlerini arz ederler, diigmanlar sehvetlerini. Muaviye,
ey yol vurucu delil getirme, beni kandirmaya yol bulamazsin. Ben delil getirmede sana iist olamam.
Senin her sdziinde bir sey vardir, her soziinde yiizbinlerce sihir gizlidir. Ey fitneci Iblis nigin beni
uyandirdin dogru sdyle? Iblis, Ey diisiincelere dalan, dogruyu ve yalani nasil anladin? dedi. Muaviye,
peygamber nisanesini bildirmis, kalp ile halisi anlamak i¢in mehenk vermis. Halk heva ve arzu
sarhosudur. Onun i¢in senin yalanim dinler. Iblis, birgok hileye diizene kalktiysa da Muaviye onun
inadin1 inkarim dinlemedi. Iblis, eger namazin fevt olsaydi, namaz gegseydi, bu cihan sana nursuz
kapkaranlik kesilecekti. Bu ziyandan aglayacak, figan edecektin. O teessiif, o figan, o niyaz, yiizlerce
zikirden namazdan iistiin olacakt1 Istedim ki dyle bir ah etmeyesin, bu suretle de dyle bir yola sahip
olmayasin dedi. Muaviye, iste simdi dogru sdyledin. Senden bu beklenir, layigin budur. Sen
ortimceksin, ancak sinek tutabilirsin. Halbuki ben sinek degilim, zahmet etme a kopek. Sen beni
uyandirdin ama o uyandirig, uykunun ta kendisiydi. Bana gemi gdsterdin ama gdsterdigin gemi,

girdaptan ibaretti. Sen beni daha iyi bir hayirdan mahrum etmek igin hayra sevk ettin dedi.”*

SONUC

Sonug olarak diyebiliriz ki Serif Mardin’in baslattigin1 sdyleyebilecegimiz, Tiirk diisiince,
kiiltiir ve sanat hayatini yiizeysellige mahkiim ettigine inanilan daemonik yoksunluk, verimli bir
tartisma ortami olusturacakken, Nurdan Giirbilek’in giizel ifadesiyle hemen hemen her kilidi agan bir
anahtar konumuna gelmis ve birka¢ degerli muhalif seslerin disinda unutulmaya mahkim edilmistir.
Bat1 metafizigi ve Oryantalizm’in i¢imize sizdirdigi var-yok dikotomilerinden siyrildigimiz ve hem
giiniimiiz hem de Selguklu ve Osmanli donemindeki tasavvufi eserler olmak iizere klasik metinleri bu
sizdirmanin ve siyrilmanin Gtesinde bir kavrayigla ele aldigimiz takdirde diisiince sanat ve kiiltiir
diinyamizdaki zenginliklerin farkina varacagimiz siiphesizdir.

KAYNAKCA

Golpmarl, Abdiilbaki. Mevidnd Celaleddin Hayati, Eserleri, Felsefesi. Istanbul: Inkilap Yaynlar1, 2005.
Giirbilek, Nurdan. Kétii Cocuk Tiirk. Istanbul: Metis Yayinlari, 2012.

Hasan Unal, Nalbantoglu. Arayislar. Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2009.

Karamustafa, T. Ahmet. Tanrinin Kural Tamimaz Kullar:. Istanbul: YKY Yayinlar, 2007.
Kopriilii, Fuat. Tiirk Edebiyat: Tarihi. Istanbul: Otiiken Yayinlari, 2014.

Mardin, Serif. Tiirkiye 'de Din ve Siyaset. Istanbul: Iletisim Yaymlari, 2002.

Morin, Edgar. 4sk, Siir, Bilgelik. Konya: Palet Yayinlari, 2017.

Nalbantoglu, Hasan Unal. Arayislar. Istanbul: iletisim Yaynlari, 2009.

Ocak, Ahmet Yasar. Islam in Ayak Izleri. Istanbul: Kitap Yayimnlari, 2011.

Schimmel, Annemarie. Tasavvufun Boyutlari. Istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 1999.

Rimi, Mevlana Celaleddin. Mesnevi. ¢ev. Veled izbudak. 2. Cilt. Istanbul: MEB Yayinlar1, 1991.
Peters, Francis E. Antik Yunan Felsefesi Terimleri Sozliigii. Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2004.

Urkmez, Rauf Kahraman. Sel¢uklular Zamaninda Anadolu’da Tasavvufi Ziimreler. Konya: Cizgi Yayinlari,
2020.

%2 Mevlana Celaleddin Rimi, Mesnevi, cev. Veled izbudak (istanbul: MEB Yayinlar1, 1991), 2/200-214.

Y=\ J:Y SELCUKLU MEDENIYETI ARASTIRMALARI DERGISI Yil/Year: 5, Sayi/lssue: 5, 2020 135




