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Oz: Celdleddin ed-Devvani, felsefe ile kelamin birlestigi dénemin énemli bir
simasidir. Onun felsefe ile din arasinda temelde bir uzlasi kurma ¢abasinda oldugunu
s6ylemek miimkiindlir. Kelami konulara dair goérislerini daha ¢ok Adududdin el-
Icinin el-"Aka idii'l- Adudiyye’sinin serhinde veren Devvani, ayni zamanda el-Iciden
itibaren baslayan serh ve hdsiye geleneginin zirve ismidir. Devvadni yasadigi dénemin
ruhuna uygun olarak mdistakil eserler yazmak yerine énceki ulemanin eserlerine serhler
yazmustir. Bu serhlerden biri olarak el-*Akaidii’l-*Adudiyye serhinde “hudds” ve “nazar”
konularina genis yer agmis ve bu konular felsefi bir perspektifle ele almistir. Devvaniden
sonra bu eseri yogun bir ilgi gérmiis ¢ok sayida serh ve hasiyeye konu olmustur. Biz de
bu ¢alismamizda onun bu eserinde yazdigi hudus ve nazar konulu béliimlerini terciime
ederek ilim ehlinin istifadesine sunmak istedik. Halen Arapca metnini, ge¢miste yazilmis
cesitli nlishalari lizerinden tahkik etmeye ¢alistigimiz bu eserin terciimede kullandigimiz
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metni, Cemaleddin el-Afgdnive Muhammed Abduh’un bu esere Hasiyetu serhi’l-*akaidi’l-
“adudiyye ismiyle yazdiklan hasiyenin matbu versiyonudur. Bu hasiye, et-Ta'likat ala
serhid-devvani lil-*aka idi’l-*adudiyye, ismiyle Seyyid Hadi Hiisrevsah tarafindan (1.
bsk., Mektebetu’s-surtiki'd-devliyye, Kahire 2002/1423) bastirilmistir. Arap¢a eserin sayfa
numaralarini geviri icerisinde [ ] isaretiyle gbsterdik.

Anahtar Kelimeler: Devvdni, Hudus, Nazar, Felsefe, Kelam

Abstract: Celdleddin ed-Devvani is an important person of the time period that
philosophy and Kalam fused. Basically he was trying to find a way somehow he could
put philosophy and religion together. He explained his opinions in Kalam in el-*Aka idii’l-
*Adudiyye book of Adududdin el-ici Also he is the top name of tradition of Sherh and
Hashiye which is started up by Adududdin el-ici that based on explaining and commenting
an already written text. Devvani, instead of writing new books, as his period also requires
chose to write commentaries on the texts written by previous scholars. In one of these
he explained his ideas while commenting on el-"Aka idii’l-*Adudiyye and talked about
Huduth and Nazar in a philosophical perspective. After Devvani this Sherh attracted
attention of many throughout time. We also would like to translate in this study his ideas
in Huduth and Nazar. By the way we still continue translation of the Arabic text from its
numerous copies. We basically predicated the copy that used by Cemaleddin el-Afgani
and Muhammed Abduh. This book was published by Seyyid Hadi Hiisrevséh as et-Ta'likdt
ald serhid-devvanilil-*aka idi’l-*adudiyye, (1. Publishing., Mektebetu’s-suriki'd-devliyye,
Cairo 2002/1423). We mentioned numbers of arabic text pages with [ ] in this study.

Keywords: Devvani, Huduth, Nazar, Philosophy, Kalam

Giris

Celaleddin ed-Devvani (6.908/1502), Karakoyunlu ve Akkoyunlu devletleri
zamaninda siyasette dnemli vazifeler deruhte etmesinin yani sira uzun sire
medrese mollaligi da yapmistir. Kelam tarihinde adindan soz ettiren Devvani,

Osmanl medreselerinde eserleri okutulan ve ayni zamanda Osmanl kelam
dislincesinin sekillenmesinde etkili olan 6nemli sahsiyetlerden biridir.

Eserlerinin vefatindan 6nce Osmanli topraklarinda da taninmasi, heniiz
hayatta iken sohretinin yayildigini géstermektedir. Bu sohreti sebebiyle cesitli
islam tlkelerinden pek cok talebe kendisinden ilim tahsil etmis ve daha sonra bu
ogrenciler vasitasiyla oldukca genis bir “Devvani Ekolu” olusmustur. Bu anlamda
Devvani'nin, kiltur tarihimize, yazdigi eserlerin yani sira ahlaki, siyasi, felsefi ve
tasavvufi gorisleriyle de kayda deger katkilarda bulunmus 6nemli bir sahsiyet
olarak Osmanli medrese geleneginde ve ayni zamanda bu gelenegi sonrakilere
tasima noktasinda miihim bir misyonu olmustur.

Devvani, felsefe ile kelamin birlestigi donemin bariz 6zelliklerini tasiyan
eserlerinin bircogunda Es'ari kelaminin, vahdet-i viicid ve israk felsefesinin
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izlerini yansitmaktadir. O, hemen her eserini felsefi, tasavvufi ve kelami bir
zemine oturtmaya calismistir. Bu anlamda Devvani'nin, Gazzali'den (6.505/1111)
sonra Messai felsefeye karsi olusan olumsuz havayr dagitma ve felsefe ile din
arasinda temelde bir uzlasi kurma cabasinda oldugunu séylemek mimkinddr.
Nitekim dslincelerinde kimi zaman keldam ve tasavvuf yoni agirlik kazansa da
kendisinden sonra 06zellikle felsefeye ilgi duyanlar tarafindan 6rnek alinmistir.
Onun bu yéndeki dustinceleri onu yogun ve kalici bir ilginin odaginda tutmustur.

XV. yy. islam felsefi gelenegini, kendinden sonraki nesillere aktarmada
onemli bir “képri” olan Devvani'nin ahlak ve siyasetle ilgili distinceleri dikkate
alindiginda, her ikisinde de felsefi tasavvufun onemli olclide etkili oldugu
gorular. O, ameli ve nazari olarak tasavvufla ilgilenmis ve benimsedigi vahdet-i
viicid géristini cesitli eserlerinde, hayrani oldugu ibn Arabi perspektifiyle
savunmustur.

Kelami konulara dair gérislerini daha ¢cok Adududdin el-icinin (8.756/1355)
el-"Aka id{i'l-"adudiyye’sinin serhinde veren Devvani, el-iciden itibaren baslayan
serh ve hasiye geleneginin zirve ismidir. Bilindigi gibi bu donemde kelam ilmi
gerileme donemine girmis buna karsin tasavvufi diistince felsefeleserek genis
bir cevre bulmustur. iste Devvani tam da bu cevreye mensup bir kelamar gibi
durmaktadir.

Ote yandan sonradan meydana gelme anlamina gelen hudds, evrenin
yaratiimis oldugu 6n kabuliine dayanilarak Tanri'nin varliginin kanitlanmasina
yonelik evren bilgisel diisiinceye verilen addir. Bu, kainatta gorilen varlklarin
hallerinden ve niteliklerinden; evrenin sonradan meydana gelmis olmasindan
Allah'in varhgini ispata ulasan bir delildir. Bu manada “varlik ve olaylarin bir
yoklugun ardindan yaratildigi” onciiliine dayanarak alemin olmasi icin bir var
edicinin (muhdis) ve yaraticinin bulunmasi akli bir zorunluluktur. iste kelam
ilminde alemden hareketle bu sekilde Allah’in varligina istidlalde bulunmaya
“hudas delili” denilmistir. iste Devvani terciimesini yaptiimiz bu eserinde bize

huds delilini felsefi backgroundu ile anlatmaktadir.

Nazar ise terim olarak “bilinmeyeni elde etmek icin bilinenleri belli bir kurala
gore siralamak ve akil yiritmek” diye tanimlanir. Tefekkiir de denilen nazar,
istidlalde bulunmak demektir. insan icin bilgi edinme vasitasi olan (¢ seyden
biri olan nazar insanin saglam bilgi edinebilmesi icin vazgecilmez bir ydontemdir.
Devvani de bahsi gecen eserinde hudis delilinden sonra nazar konusunu
hakkindaki polemige dalarak sunmaktadir. Biz de onun bu degerlendirmelerin
glinimuz arastirmacisina katki sunacagi kanaatiyle tercimesine karar verdik.

Keldam sistemini doktora konusu olarak calistigimiz Devvani'ye ilgimiz
kelami gorusleriyle sinirli kalmadi; hayatini, sosyal cevresini, yasadigi donemi,
eserlerini, etkilendigi ve etkiledigi cevre ile ahlak, siyaset, felsefe ve tasavvufla
ilgili diistincelerini de ayri bir calismada degerlendirdik. Bu calismalarin ikisini de
daha sonra bastirdik.
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Celaleddin ed-Devvani'nin Keléam Sistemi, (istanbul: Ensar Nesriyat, 2017) ve
Celaleddin ed-Devvani: Ahlaki, Siyasi, Felsefi, Tasavvufive Kelami Gériisleri, (istanbul:
Ensar Negsriyat, 2017) isimleriyle bastirdigimiz kitaplarindan baska bazilari bu
eserlerden Uretilme olmak Uizere cesitli makaleler de yazdik:

1. “Celaleddin ed-Devvani’nin Keldm Sistemi”. Namik Kemal Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi lll/1 (2017): 53-99.

2. “Devvani'nin Akaidu’l-Adudiyye Serhi ve Kelamcihg. e-Makdlat Mezhep
Arastirmalari X/2 (2017): 471-530.

3. “Kelam Baglaminda M(sa Kazim Efendi ve “Zevra ve Hevra” isimli Esere
Yaptigi Terclime ve Serhin Sadelestirilmesi”. Uluslararasi Sosyal Arastirmalar
Dergisi X/50 (2017): 863-881.

4. “Celaleddin ed-Devvani'nin Eserleri ve Ozet Olarak Tanitimi”. Rumeli islam
Arastirmalari Dergisi 1/1 (2018): 122-159.

5. “Celaleddin ed-Devvaninin Sit Olduguna Yonelik iddialar Uzerine”
e-Sarkiyat ilmi Arastirmalar Dergisi X/19 (2018): 325-351.

6. “Firavun’un imani Konusunda Celaleddin ed-Devvani ile Ali el-Kari
Arasindaki Polemik”. Il. Uluslararasi EI Ruha Sosyal Bilimler Kongresi Tam
Metin Kitabi, 9-11 Subat 2018, 15-20, Sanliurfa, 2018.

7. “Celaleddin ed-Devvani Perspektifinden isbat-1 Vacib”. islam Diisiincesinde
Ateizm Elestirisi, 287-318, Ankara: Elis Yayinlari, 2019.

Ceviri:

(Alem) o -dlem- esasen, esyanin kendisiyle bilindigi sey demektir. Tipki hatim
ile mUhdr yapilan seyin anlagiimasi gibi. Ancak kelime, Allah’in kendisi ile bilindigi
seylerin tamamina genellesmistir. Buna gore alem, Allah'in zatinin ve sifatlarinin
disindaki her seydir. [42] (hadistir.)

Filozoflar hud(isu, zat ve yokluk dnceligi anlaminda ve bunu da failin varliginin
zati oncelik ile daha 6nce var olmasi seklinde kavramsallastirdiklarindan; bu ise
onun yoklugunun, zamansal degil de zati olarak mevcut olmasina onceligini
gerektirdiginden ve bu hususu da oncdllerle aciklamaya calistiklarindan, biz de
konuyu es-Serhu’l-cedid li't-tecrid’e yazdigimiz hasiyelerde genisce acikladik ve
orada onlarin delilinin tam olmadigini da beyan ettik.

Hem bu nasil olabilirdi ki? Zira zati dncelik, ihtiya¢ duyulanin ihtiya¢ duyana
onceligi demektir. Yokluk, mimkin varliktan zati oncelikle 6nde olursa kesinlikle
tam illetinin bir clizii olur ki bu durumda da basit tam bir illet asla gerceklesmis
olmaz. Kaldi ki bu onlarin goruslerinin ve aciklamalarinin da tersinedir. Bu
kanaatin benzerini musannif de pesinden su soziyle belirtmistir: (Yokluktan
sonra Allah Teala’nin kudretiyle meydana gelmistir.) Yani yokluktan sonra var
oldu. Hemen akla geldigi gibi bu zamansal bir sonraliktir.
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Siphesiz verilen bu ilk mana felsefecilerin istilahindan ibarettir. Esasen s6z
konusu hilkme mubhalif olanlar da yine felsefecilerdir. Clinki Aristoteles MO.322)
ve takipcileri feleki olan akil ve nefislerin, feleki olan cisimsel, somut maddeleri
ile sekillerinin, aydinliklarinin ve unsurlarinin da maddeleriyle ve sahislari harig
bituin cismi suretlerin kadim oldugunu savunmuslardir.

Nev'l suretlerine gelince bunlarin da cinsi ile kadim oldugu soéylenmistir.
Nev'ilerinin hususi suretlerinin ise kadim olmasi gerekmemektedir. Fakat onlarin
sozlerinden acik¢a anlasilan, bunlarin nev'ileriyle kadim olduklaridir.

Eflatin'dan (MO.427-347) alemin hadis oldugu goriisii nakledilmistir. Ancak
onun kastinin, zati hudas oldugu ifade edilmistir.

islam filozoflarindan birinin hattiyla, bu tarihten 400 sene énce yazilmis bir
kitap gordiim. Orada Aristoteles'ten naklen, biri hari¢ “bitin felsefeciler, alemin
kadim oldugunda ittifak ettiler” ifadesi zikredilmisti. S6z konusu kitabin yazari
diyor ki: Aristo’nun bu kisiyle kastettigi Eflatin’dur. Buna gore, anlasilacagi tizere
bu s6zi, hud(s-i zati'ye hamletmek mimkin degildir. Kaldi ki hudis-i zamani
gOrusini de ondan nakletmek, onun meshur “insani nefisler ile soyut uzakhgin
kadim oldugu” gorisiine zittir. Calinus’'un (Galen, 6.2007?) bu hususta tevakkuf
ettigi nakledilmistir. Bu nedenle de filozof sayilmamistir. Clinku filozoflara gére o,
hikmet/ felsefenin temel ilkelerinden biri olan bu hususta kararsiz kalmistir. [43]

Felsefeciler gorislerine sunu delil getirdiler: Mimkin nitelikte herhangi bir
varlikta gerekli olan hicbir sey, ezelde mevcut olmak ya da olmamaktan hali
kalamaz. Birinci durum; sonucun, tam illetinden geri kalmasinin imkansiz olmasi
sebebiyle bu mimkin varligin, ezelde de olmasini gerektirir. ikinci secenekte
ise herhangi bir mimkin var (hadis) oldugunda, onun bu hud(su ya baska bir
hadisin islevinin hudlsundan (sonucundan) dolayr degildir ki bu durumda
miimkin olanin, tam illeti olmadan var olmasi anlamina gelecektir. Ya da baska
bir hadisin islevi sebebi ile meydana gelmis olacaktir ki o zaman da s6z boylece
devam eder ve bu da haliyle teselsilii gerektirecektir.

Oysa sen de biliyorsun ki sayet var olmasina sebep olan hadis bir durum,
kendisiyle ilgili bir sey icin de sebep sayildiginda onlarin bu durumu, onlara
(filozoflara) gore kabul edilmeyen bir teselstl anlamina gelmemektedir. Clinkd
onlara gore teselsiliin imkansiz olmasinin sartlarindan biri, varlikta birlesmektir.
Bu durumda ise bu sayilan ve benzeri cisimlerin ezeli olmasi lazim gelir.

Esyanin sonsuz sayida oldugu ve bunlarin ancak ebedi bir hareketle
diizenlenebilecegdi ve bunun da s6z konusu hareket ile harekete gecen cismin
kadim olmasini gerektirecedi davasina gelince: Kisacasi ister cisim olsun ister
baska bir sey, belirtilen hareket ile harekete gecen her sey kadimdir, iddiasi temelsiz
bir davadir. Keza esyanin, pes pese meydana gelen suretleri kabule yatkin kadim bir
maddeyle son bulmasi gerektigi davasi da ayni sekildedir.
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Bu delile birkac agidan cevap verilmistir.

Birincisi, ilk sikkin tercih edilmesidir. O da, herhangi mimkin bir varlk igin
gerekli olan her seyin ezelde hasil olmasidir. Ancak herhangi bir mimkinin ezeli
olmasini gerektirecek durum, memnudur. Bu, miimkinin, ezelde var olmasinin ve
varliginin ancak ezelde s6z konusu olabileceginin muhal olmasinin cevazi icindir.

Sen de biliyorsun ki ezelde mevcut olmasi gereken seylerin hepsinin
gerceklestigi farz edildiginde, o seyin ezelde miimkin olmamasi, farz edilenin
tersinedir. Clnku imkan, mevcudiyetinde gerekli olan seylerdendir. Boylece
imkan icin gerekli olan seylerin hepsinin mevcudiyetinin gerceklestigi farz
edilmis olur.

ikincisi, ikinci sikkin tercihi iledir. O da mimkinin varligi icin gerekenlerin
hepsinin ezelde gerceklesmis olmamasidir. Zira iradenin ezelden itibaren varhgi
ile alakadar olmasi, onun gereklerindendir. Halbuki irade, varligina ezelde taalluk
etmemistir. Aksine sonu olmayan gelecek vakitlerde varligina taalluk etmistir.
Bu durum, onun varligina ezelde taalluk etmesi ya meydana gelme sebebini
tamamlamak icindir veya degildir, diye reddedilmez. [44]

ilk goris agisindan celiskiden kacinmak icin ezelde varliginin olmasi lazim
gelir. ikinci goriis acisindan maldl, bu taalluk disinda baska bir seye ihtiyac duyar.
Bu ise farz edilenin tersidir. iste s6zii bu baglama tasimaktayiz. Clinkii biz diyoruz
ki: Kudret iradeye uygun bicimde tesir eder ve irade de onun varligina muayyen
bir vakitte taalluk etmektedir. Boylece o da ancak o vakit bulunmus olur.

Sayet bizim ifade ettigimiz bu iki tereddit siklarindan birinin tercih edilmesi
lazimdir, denilecek olursa biz de deriz ki: Sayet siz onun, ezelde varliginin
illeti icin bir tamamlayici oldugunu kastediyorsaniz biz de bdyle olmadigi
tercihini yapiyoruz. Sayet siz, varhigmnin illeti icin sonu gelmeyen siirede
tamamlayici olmasini kastediyorsaniz iste biz de zaten bdyle oldugunu tercih
ediyoruz. Boylelikle ezeli olmasi da gerekmeyecek ve baska bir seye ihtiyac da
duymayacaktir. Nasil ki fail-i muhtar, uzunluk kisalik gibi belli vasiflar dahilinde
bir cisim icat etmeyi irade ettiginde bu vasiflari haiz bir malGl bulunmus oluyorsa
burada da durum aynen boyledir. Fail-i Muhtar'in iradesi, bir hadisin meydana
gelmesine taalluk ettiginde onun ancak bir hadis olarak tasavvur edilmesi
mimkindir. Velhasil; maldl, Fail-i Muhtar'in iradesinin taalluk edecegi bicimde
bu iradeyle viicuda gelir. Artik bu irade, ister varliga gelme aninda olsun isterse
de daha sonra olsun.

Bazen ezel, zaman ustldur, denilir. Bir seyin ezeli olmasinin anlami, o
seyin zamandan Once var olmasi demektir. Nitekim Vacib-i Teala, zaman Ustu
oldugundan belirli bir zamanda olmakla vasfedilemez. Tipki bir mekanda
olmakla vasfedilemedigi gibi. Dolayisiyla ezelde, O’'nun disinda hicbir sey yoktur.
Suphesiz vakitlerine tahsisi gibi hususlarda mimkinatin varligi, ancak ezeli
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iradenin kendisine taalluku oldugu sekilde s6z konusudur. Zaman ise, miimkinat
kategorisindendir ve ezeli irade de onun sonlu varlidina taalluk etmistir. Allah
Teala, onlardan zaman agisindan once degildir. Clink{ Vacib Teadla zamana bagli
degildir. Ta ki O, gayrisina zaman agisindan oncedir, denilebilsin.

Denilse ki: Bizzat kadim iradenin mimkinin meydana gelmesinde yeterli
olmadigina sliphe yoktur. Yeterli oldugu farz edilse bile bundan mimkinin
kadimligi gerekecektir. Clinkli bir mlinasebet lazimdir. Bu miinasebetin de ya
hadis ya da kadim olmaktan baska caresi yoktur. Bunlardan birincisinde teselsil
lazim gelir. Clinki biz, s6zu bu taallukun sebebine baglamaktayiz ki bu da,
teselsiilii icap ettirmektedir. ikinci ihtimal durumunda ise iradenin taalluk ettigi
muimbkinin kadimligi s6z konusu olacaktir.

Buna bazen soyle cevap verilir: Bir kere taalluk, yokluga dayali (ademti olan) bir
istir. Dolayisiyla kendisini belirli bir vakte tahsis edecek bir seye muhtag degildir.
Sayet kabul edilse bile teselsdil, itibari durumlardadir. Bu ise imkansiz goriilmeyen
bir taalluktur. [45]

Sen de bilirsin: varlik ya da yokluk vasiflarinin her birini, meydana geldigi
vakte tahsis etmenin, bir tahsis edicinin midahalesine ihtiya¢ duyacagi aciktir.

Taalluklardaki teselslile gelince, belli bir vakitte iradenin taallukunu
belirleyenin (muhassis), irade taallukunu bu vakitte iradeye taalluk kurmasiyladir.
Bu boyle devam eder dyle ki miimkinin varliginin iradesi de bu vakitte meydana
gelir. Clinkili o, bu vakitte varliginin iradesini irade etmis olmaktadir. Belli vakitte
varligini irade etmenin iradesi keza belli vakitte varligini irade etmenin iradesi
onun bu iradeyi irade etmeyi muradi sebebiyledir. Bdylece iradenin taalluku,
baslama noktasindan itibaren teselstil halinde son noktada s6z konusu mimkinin
iradesiyle son bulur. O zaman da durum felsefecilerin dedigi gibi olur. Zira sonu
olmayan istidatlar pes pese gelir ve malliin ardindan gelen en yakin istidatta
son bulmus olur.

Buna cevaben denildi ki: Burada burhan-i tatbikin meydana gelmesi durumu
dahi dikkate alinmaksizin bu, batildir. Clinki bu durum, sonu olmayan islevleri iki
sey arasinda sikistirmayi gerektirir. Onlar da iradenin kendisi ve onun miimkinin
pesinden gelen taallukudur.

Ben de derim ki: Biliyorsun ki burada kesinlikle iki sey arasinda bir sikisma
(mahsurluk) s6z konusu degildir. Aksine iradenin kendisi bitiin mertebelerde
mahfuz durumdadir ve sonsuz istidatlarin bir maddede pes pese olusmasi gibi
onun Uzerine de sonsuzca tertiplenen taallukat meydana gelmektedir. Su halde
maddenin silsilenin bir tarafinda olmayisi gibi irade ve irade eden de silsilenin
bir tarafinda degildir. Buna gdre buradaki mahsuriyet iddiasi her ne kadar
itikadi konularda parmakla gosterilen (itibar edilen) bazi kisilerden sadir olsa da
bozuklugu apacik bir vehimdir.
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Onlarin (filozoflarin) deliline yonelik yapilacak Uglinct elestiri, alemin
hadisligini itiraf etmelerindeki zithktir. Zira bu delilleri, glinlik hadiselerden higbir
seyin olmamasini gerektirmektedir.

Buna soyle cevap verilir: Alemin topyekdn hadisliginde meydana gelen
teselsul, varligin bitiinsel islerindeki bir teselsildir. Bu ise muhaldir. Glinliik
hadiselerdeki teselstile gelince bu, birbirini takip eden islerdeki teselstlddr.
Bunda 6nce olan ile sonra olan bir araya gelmez. Boylesi bir teselstl onlara gore
muhal degildir. Clinkii onlara gore felekler kadimdir ve hareketi de daimidir. Bu
ise istimrar (devamlilik) ve teceddud (yenilenmek) seklinde iki yonli olmaktadir.
Bu durum devamlilik agisindan kadimden meydana gelmektedir. Yenilenme
acisindan ise kadimden hadisin ortaya ¢cikmasinda vasita rolt oynamistir.

Artik sen yukaridaki aciklamalardan anladin ki alem hadis olsa da bu [46]
haliyle sadir olmasimimkuindiir. Mamafih bu, alemin clizlerinden herhangi birinin
bir sekilde sahsi kidemiligini gerektirmez. Dahasi bunlarin alemin unsurlarindan
birer parca olmalari hasebiyle cinsi kidemlerini de icap ettirmemektedir. Zira
bunlar, sadece birbirlerini takip ederek var olmaya devam etmektedirler. Bazi
miteahhir muhaddisler de bunu béyle ifade etmistir. Nitekim ben ibn Teymiye'nin
(6.728/1328) bazi eserlerinde ars hakkinda bu tarz bir gériiste oldugunu gérdim.

imam Hiccetu'l-islam, onlarin zikredilen cevaplarini ret sadedinde séyle
demistir: Stiphesiz ki bu hareket ya devamli olmasi yoniinden ya da yenilenmesi
agisindan olaylarin baslangicidir. Simdi sayet devamli olma yonuyle (baslangi¢/
ilke) olursa o zaman ciizleri birbirine benzeyen devamli bir seyden -bazilarinda
olup bazilarinda olmamak seklinde- durumlari farklilik gosteren bir sey nasil
hasil olabilmektedir? Yok, sayet yenilenme tarzinda meydana geliyorsa o zaman
da kendi nefsinde yenilenmesinin sebebi ne olmaktadir? Clinkii bu durumda
kesinlikle baska bir sebebe ihtiya¢c duymaktadir ki bdylece teselsil meydana
gelmis olmaktadir.

Buna (Gazzal'nin ifadelerine), “onlara gore bu tarz bir teselsil caizdir’, seklinde
itiraz edilmistir. Clinkli bu durumda unsurlarin bir araya gelmesi s6z konusu
degildir. Nitekim onlar, miteakip islerde teselsiliin caiz ve bdylesi durumlarda
meydana gelmesinin miimkiin oldugunu sdylemektedirler.

Ben derim ki burada teceddt, bir seyin yok olup baska bir seyin ortaya
¢ikmasindan ibarettir. Clinkl hareketten bir ciiz yok oldugunda onun bu yoklugu
icin hadis bir illet gereklidir. Buillet ise ya mevcut ya da mevcut olmayan veyahut
da bazisi mevcut bazisi ise mevcut olmayan bir seydir.

Bu ihtimallerden birincisi s6z konusu oldugunda s6zi bu seyin sebebine
hamlederiz. Ta ki boylelikle dizenli ve toplu bulunan tiim islevlerde teselsiil
ortaya ciksin. ikinci ihtimal acisindan bu yokluk, “varligi bir seyin varligina sebep
olmayanin yoklugu da bir seyin yokluguna sebep olmaz” kaidesinden hareketle
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varlik sebebinin ctizlerinden bir cliziin yoklugu mesabesindedir. Bu durumda da
yokluklari, kendileriicin de yokluk demeye gelen varlikicin teselsil icap edecektir.
Ugiincii secenege gére iki kisimdan birinin, varliga dair durumlardan biri olmasi
gerekir. Buradaki yokluk veya varlik ve yoklugun ikisinin de sonsuz olmasi lazim
gelir ki bu iki halden herhangi birinde oldugunda da butiinsel ve diizenli varlik
durumlarinda yine teselsil lazim gelir.

Velhasil toplu tertipli varlik durumlarinda teselsiil séz konusudur. Artik bu
ister ge¢misteki varlik durumunda olsun isterse simdiki mevcut olmama halinde
olsun. Cuinkl onun yoklugu, sayet mevcut bir duruma binaen ise yahut mevcut
bir durumun ortaya ¢ikmasini gerektiren yokluk durumu ise -tipki bir engelin
varhigini gerektirecek capta engelin olmamasinin olmamasi gibi-, evet iste biitiin
bu yokluk durumlarinda; yoluk halinde ortaya ¢ikan, bittinsellik ve diizen arz
eden varligin tamaminda teselsiil icap etmektedir. [47] Sayet mevcut bir durumu
gerektirmeyen mevcut bir halin olmamasi sebebiyle olsa yine bu hadisin ortaya
cikma zamaninda s6z konusu teselsiil vaki olacaktir. Uctincii ihtimal durumunu
da buna kiyas etmelisin.

Sayet sen desen ki: engelin varligini gerektiren maninin olmamasinin
olmamasina dayanarak hicbir cliziin olmamasinin takdiri durumunda bu engeller
arasinda bir tertip lazim gelmez. Ta ki imkansiz teselsiil s6z konusu olsun. Ustelik
bir an bile olsa onun meydana gelmesi, kendisini engelleyenin yok olmasinda
yeterli oldugu icin bu engellerin bir varlikta toplanmasi da lazim gelmemektedir.

Ben de derim ki bu engeller meydana gelmede ardi ardinadir. Bunlar bir
varlikta toplandiklarinda imkansiz durumdaki teselsiil devreye girmektedir.
Clnkl unsurlar ortaya ¢ikmada zamana gore tertip edilmis ve bir varlikta
da toplanmistir. Hal bdyle olunca da kendisinde “tatbik” gerekli olmaktadir.
Dolayisiyla selim fitrat sahibi kimselere gizli kalmadigi gibi, bunda zat acisindan
bir tertip yok diye kotilenemez.

Suphesiz biz meydana gelen giinlik seylerle baslayan silsileyi esas aliyor; diin
(gecmiste) meydana gelenlerle baslayan silsileye tatbik ediyoruz. Delili ise son
kisma uyarliyoruz. Sayet bu durum bir varlikta toplanmazsa s6zi, olmamasinin
gerekgesine naklederiz. Ta ki yokluk veya varlik aninda ortaya ¢ikan mevcudatta
imkansiz teselsil gerekli oluncaya kadar.

Suphesizherengelin yok olmasininilleti ya engelin varligini gerektiren engelin
olmamasinin olmamasidir ya da illetin ciizlerinden birinin olmasidir. Birinci
ihtimale gore sonsuz hadiselerin hudlisunda pes pese gelen engellerin varlig
s6z konusudur. ikinci ihtimalde ise bu engelin tahakkukunun, dizenli ve sonsuz
varlik durumlarina bagh olmasi lazim gelir ki o zaman da varlik nedenlerinde
mustahil teselsiil s6z konusu olmaktadir.

Dordiincii vecih, bazi muteahhir ulemanin dayandigi gorustir. O da sonsuz
hadis istidatlarin kadim bir madde (zere varit oldugu kanaatidir. Dahasi mutlak
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bir kadim bulunmasiyla beraber art arda ortaya cikan hadislerin sonunun
olmamasidir. Artik ister s6z konusu hadisler bu kadim varliga bagl olsun veya
onun i¢cin meydana gelmis olsun isterse de Oyle olmasin. Bu goris, akil kar
degildir. Zira kadimin bittin hadis varliklardan 6nce olmasi gerekmektedir. Degil
mi ki kadim, dncesinde yokluk bulunmayan; hadis ise kendinden 6nce bir sey
bulunabilen demektir. Su halde bunun, hadisin onayladigi her birinden 6nce
olmasi gerekir. Bu durumda hadisin tasdik ettigi bitin varliklarin sebkiyetinin
gerceklestigi bir vaziyetinin olmasi gerekir. Clinki hadislerden biriyle mukareneti
(iltisaki) olanin biitlin hadislere 6nceligi olamaz. Dahasi onlardan bir kismina bile
olmaz. Nitekim bu durum, akli bir zaruret olarak apaciktir. [48]

Ayrica sonsuz hadislerin 6niine ge¢cmesi de kendisinde kadimlik durumunun
bulunmamasini gerektirir. Aksine bazi hadislere daima mukarin olmasini icap
ettirir. Hadislerin bir takim fertleri ile beraber olmaya devami ile hadislerin bitiin
fertlerinden 6nce olmasi arasindaki zitlik ise apagiktir.

Ben derim ki: bu, akli degil vehimsel bir bedahettir. Clinkl kadimin hadislerin
bitin fertlerinin 6niine geg¢mesi, kadimin ge¢mis zamanda onun bitln
fertlerinin 6niine ge¢cmesinin tahakkuk etmesini gerektirir. Velev ki onun baska
bir ferdine mukarin olsa bile.

Burada hadislerden hicbir ferdin bulanmadigi bir zamanda kadim mevcut
olunca -ki bu esnada hadislerden hicbir fert yokken kadim, éniine gectigi hadis
ile beraber mevcuttu- bu durumda kadimin, hadislerden bir ferde mukarenetinin
devamiyla beraber hadislerin bitln fertlerinden 6nce olmasi tahakkuk etmis
olur.

Suphesiz zikredilen seylerden, ayni zaman siirecinde kadimin hadis tarifine
uyan her seyden once olmasi lazim gelir ki bu, zinhar bdyle degildir. Aksine bu
sadece sonlu hadislerde boyledir. Sonsuzlarda ise kadimin herhangi bir ferdine
mukarenetinin devam etmesi ile birlikte hadislerin bitiin fertlerinden 6nce
olmasi s6z konusudur. Nitekim bu apacik bir durumdur.

Bu (dordincl) duruma; bazi fertleri ile mukarenetinin devami ile bGtin
fertlerinin 6niine ge¢cmesi arsinda tezat oldugu gerekcesiyle itiraz edildi. Clinki
bitln fertlerin hadis olmasi, mevcut butin fertlerin ayni olan bittinsel killin
hudUsiyetini gerektirseydi o zaman bodyle bir sey lazim gelirdi ki bu boyle
degildir. Sen de bunun fasitligini biliyorsun. Clinkd butln fertlerin hadis olmasi,
bltin toplaminin hadis olmasini gerektirir. SUphesiz her fert toplamin bir ctizi
olduguna gore cliziin hadis olmasi aciktir ki killiin de hadis olmasini gerektirir.
Sanki burada -su vehimle- toplu haldeki killtin hadisligi, dnceden hicbir ferdinin
varligi s6z konusu degilken sonradan meydana gelmis oldugu diistinilmektedir
ki bu cok gecersiz bir vehimdir.

Bazi fazilet sahibi kimseler, felsefecilerin: “mahiyetin varligi, ancak fertlerinin
zimninda bulunur” gérisini elestirerek sdyle demislerdir: Bitlin fertleri hadis
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olan hadislerin mahiyetinin de hadis olmasi gerekir. Nitekim fertlerinin tamaminin
hadis olmasi sebebiyle tiirlerinin kidemligi de diistintilemez.

Bence bu sagma bir sézdir. Clinki onlarin (filozoflarin) nev'in kadimliginden
kasti, o nev'in var olmaya devam eden fertlerinden hicbirinin timden yok olma
anlaminda kaybolmamasidir. Aciktir ki bitiin fertlerinin hadis olmasi buna asla
zithk teskil etmemektedir. Vay basima gelene! Sunun (mesela) “bir-iki glinden
fazla tek bir parcasi kalmayan gil” hakkinda ne demis olduguna bir bakin.
Halbuki giiliin kendisi bir iki ay baki kalmaya devam etmektedir. iste akli tefekkdir,
boylesi bir hilkimde sonluluk (ile sonsuzluk) arasinda bir fark olmadigini ortaya
koymaktadir. [49]

Besinci vecih: Filozoflarin deliline yonelik kullanilan besinci vecih: tedayuf
delili ve hatta tatbik delili gibi diger deliller de, tertipli varlik islerinde teselstlin
batil olduguna delalet etmektedirler. Artik bunlar, ister bir varlikta toplu halde
(bir arada) olsun isterse olmasin. Clinkli tedayuf delilinden hasil olan sudur:
Sayet birbirine izafe edilen silsileler sonsuza dogru gidiyorsa izafe edilenlerden
birinin adedinin izafe edilen digerinden daha fazla olmasi lazim gelir ki bu da
muhaldir. Clinkii izafe edilen iki sey zaruri olarak varlikta birbirine denk olmak
durumundadir.

Mulazemetin izahi sOyledir: Sayet teselsul isin baslangig (illetler) kisminda
ise ve biz de ge¢mis belli bir noktadan silsileyi baslatiyorsak, mesela sonraki
malulde olacadi gibi o takdirde bu maldl icin sabikiyet olmadan mesbukiyet s6z
konusudur. Bu anlamda silsilenin bireylerinin her biri icin ayri ayri sabikiyetlik
(6nceleyenlik) ve mesbukiyetlik (6ncelenmislik) s6z konusu olmaktadir. Bu
durumda da son malllden 6nce sabikiyet ve mesbukiyetlik adedinde birbirine
denklik meydana gelmektedir. Son malilde ise sabikiyet olmaksizin sadece
mesbukiyet kalmis olmaktadir. Béylece mesbuklarin sayisi sabiklarin sayisindan
bir adet fazla olmaktadir ki bu muhaldir.

Bu delilin, teselstliin sadece bir acidan batil olduguna delalet ettigi
distiniilemez. iki taraftan olmasina gelince -bizim de (izerinde oldugumuz
husustaki gibi- s6z konusu delil ona zit degildir. Clinki tipki hadis olanlarin
evvelleri de sonlari da olmadidi gibi mesbukiyeti olan her seyin sabikiyyeti de
vardir. Bunda bir tutarsizlik da yoktur.

Bunun sebebi ise c¢linkii biz silsilenin bireylerinden herhangi birini ele
aldigimizda mesela son maldl gibi ve oradan yukariya dogru ilerledigimizde
kendinden 6ncekiunsurlarda bir sabikiyyetin olmasi ve yanisira bir mesbukiyyetin
de olmamasi gerekir. Ta ki bastaki mesbukiyyet ile denklesmis olsun. Ayni sekilde
asagi dogru indigimizde baslangi¢ noktasinda olanin altinda mesbukiyyet olmasi
gerekir. Mukabilinde ise sabikiyyet olmaz. Tipki baslangi¢ta yaninda mesbukiyet
olmaksizin sabikiyyetin bulunmasi gibi. Maksat sabikiyyat ile mesbukiyyat sayilar
birbirlerine denk olabilsinler. Boylelikle silsilenin iki taraftan da sonlanmasi lazim
gelir.
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Aciktir ki bu delil varlikta pes pese gelen islerde de vaki olmaktadir. Clinkii
birbirine izafe edilen taraflarin adedi ister bir varlikta toplansin isterse miteakip
durumda olsunlar bunlar digerlerinin adetlerinden daha fazla olamaz. Mesela
babalarin evlatlardan daha fazla sayida olmasi miumkin degildir. Artik bunlar
ister harici varlikta bir olsunlar isterse olmasinlar, degismez.

Tatbik delili de ayni sekilde varlikta pes pese gelen durumlarda vaki olur.
Glnkl vehimsel tatbik, harici varlikta birlikteligi gerektirmez. Aksine akil,
vehimden yardim alarak [50] sonsuzca tertip edilmis hadislerden bir bolim aldigi
zaman bir de ilk bolimin 6ncesinde ya da sonrasinda olan hadisten sonsuz
olan baska bir bolim aldigi zaman ve bu arada ilk bélimin baslangicinin ikinci
bolim baslangiciyla uyum icerisinde oldugunu tevehhiim ettiginde birincinin
diger unsurlari ikincinin diger unsurlariyla uyum (tatbik) saglamis olurlar. Biz de
bu vesileyle delilimizi serdederiz.

Sayet onlar pes pese gelen islerde, tatbikin engel olmasindan dolay: delil
cereyan etmedigi icin teselsiile cevaz veriyorlarsa bu durumun fasid oldugu
aciktir. Budurum sonu olmayan silsilenin burada mevcut olmamasindan dolayiise
ve her ne kadar buna dair delil de var ise yine de burada iddia edilen sey farklidir.
CUnku ortada sonu olmayan bir durum mevcut degildir. Kaldi ki burada iddia/
mesele, sadece sonsuz varligin silsilesinden (teselsil) kacinilmasi hususudur.
Halbuki unsurlar toplanip bir araya gelmediginde sonsuz varligin silsilesi de s6z
konusu olamaz. Dolayisiyla bu goris de reddedilir.

Soyle ki delilin gerektirdigi, toplanma veya pes pese gelme yoluyla degil
varhginin asla caiz olmamasidir. Burada ise farz edilen sonsuz silsile, toplanma
(bir araya gelme) agisindan mevcut olmasa da pes pese gelme agisindan mevcut
bulunmaktadir. Stphesiz ki bitiin hadisler, bireylerinin her birinin bu zamanin
bltin clzlerinde bulunmasi anlaminda biitiin zamanlarda mevcuttur. Varlk
ise bir an veya zaman diliminde bulunmaktan daha umumi bir kavramdir. Bir
zamanda var olmak ise toplu olarak bulunmaktan veya pes pese gelmekten daha
umumidir.

Bunun da o6tesinde felsefecilerin varlik adina, dehr/zamana nispet ettikleri
baska bir unsur daha bulunmaktadir. Onlar soyle diyorlar: Stphesiz ylice
prensipler (el-mebadiu’l-aliye) dehrde mevcuttur. Dehr ise zamanin kabidir. Su
halde pes pese olma suretiyle bir zamanda mevcut olmak, viicudu haricinin bir
tartdir. Onu, harici varligin disina ¢cikarmak bir tahakkiimduir/ zorbaliktir.

Simdi sayet tatbik delilinin vukua gelmesi kabul edilecek olursa kendisinden ya
yoklugu takdirine dayanarak bitis ya da ctizlin kille esit olmasi gibi bir mahzurun
ortaya ¢ikacagi gizli degildir. Bu iki mahzurlu durum ise pes pese gelme suretinde
meydana gelmektedir.

Su da var ki parcasinin bitlinline esit oldugu bir sayi/aded, nefsu’l-emr'de
mustahildir. Soyle ki esyadan herhangi bir seyin, bireyleri ister toplu olsun isterse
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olmasin nefsu’l-emr'de herhangi bir seye ariz olmasi imkansizdir. Clinkii bedahet
(apaciklik), adedin tabiatinin hatta mutlak olarak adetlerin, cliziin biitliniine esit
olmaya engel olduguna hiikmetmektedir. Bu durum distintlsun. [51]

Bilinmelidir ki, felsefeciler teselsiliin batil olmasinda ictimayi/toplu olmayi ve
tertibi (birbirine dayali sira diizeniicerisinde olmayi) sart kogsmuslardir. Birinci sartin
izahi az 6nce gecti. ikinci sarta gelince onlar bu sarti muteber saymislardir. Clinkii
bireyler arasinda tertip olmadiginda akil icin de tatbik mimkiin olmamaktadir. Zira
belirli bir nizami bulunmamaktadir. Ta ki bir kismini bir kismina tatbik etmekten
dolayi diger kisimlarinin da butiintinu butiintine tatbik etmek icap etsin. Birbirine
dayali sira diizeni icerisindeki fertlerde (tertipli bireylerde) durum bunun aksinedir.
Cunku tertipli bireylerde bastakinin tatbikinden, ikinci silsilenin de birinci silsilenin
bireylerine benzer sekilde bitiin bireylerinin tatbikini gerektirir.

Bu, uzun bir silsile ve sayilmasi mimkiin olmayan bir seyle aciklanabilir.
Birincisinde mebdein mebdee (baslangicin baslangica) tatbiki yeterlidir.
ikincisinde ise her bir ferdi, tafsilath bicimde tatbik etmek gerekmektedir ki
bunun sonu olmayacagi icin aklin aciz kaldigi bir sey olacaktir. Bu duruma binaen
onlar/ filozoflar da ifadelerinde, miicerred natik nefislerin sonlu olmayacagina
kanaat ettiler.

Ben derim ki: icmali tatbik yeterli oluyorsa, bu durum tertipli olmayanlarda da
s6z konusudur. Simdi akil toplamdan her birini ya birbirinin karsisina koyar ya da
koymaz. Bu birinci duruma gore esitlik vaki olmakta; ikincisine gore ise kopukluk
s0z konusu olmaktadir.

Simdi sayet icmali tatbik yeterli gelmezse o zaman tertip suretinde de tatbik
mimkin olamaz. Clnkl aklin, her bireyi teke tek birbirine karsilikli olarak
tafsilath bicimde distinebilmesi mimkin degildir. ilk sekildeki icmal dikkate
alinmadan bu icmalin yeterli olabilecegini dava etmek ise bir zorbaliktir. Aksine
onlarin bu goruslerini; “tertipli silsilelerdeki fazlalk, sonsuzluk tarafina nakledilir”
distncesiyle terk etmeleri gerekir. Ki boylelikle kopukluk da ortaya ¢ikmis olur.
Tertipli olmayanlarda ise intikal meydana gelmemektedir. Clinkli bazen ziyadeler
ortada da olabilmektedir. Artik bunu disiin.

Burada benim s6z konusu savrulmayr c¢ozecek farkli bir kanaatim
bulunmaktadir. O da sdyle: Sonu bulunmayan islemler, mutlak olarak tertibi
gerektirmektedir. Clinkii herhangi bir butinlik birey goz ardi edilerek baska
bir bltiinlige baglanabilir. Bu biitiin de kendisinden bir unsur sakit oldugunda
o butine dayanmaktadir ki bu bdylece devam eder. Bu baglamda biittinlerin
birbirine tatbiki tevehhim edildiginde bdtinlerde de sonluluk oldugu
anlasiimaktadir. Bitlnlerin sonunda yer alan butlin, ardinda baska buttnlik
bulunmayan bir bittndur ki iste bu ikincisidir. Buradaki mevcut bittnler, sonlu
sayilar ile ikincide son bulmaktadir ki boylece birinci biitiin de mutenahi/ sonlu
olmaktadir. [52]
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Sen istersen buna soyle de diyebilirsin: bir ikiye baglanir; iki, lice ve bdylece
sonsuza kadar devam eder. O zaman da bir ile baslayan silsilenin kendisinin bir
Ustiindekine baglanmasi gerekir.

Sayet desen ki: senin dedigin sunu gerektirir: Aristoteles'in meshur “adet
birlerden mirekkeptir; kendinden kii¢lik sayillardan degil” séziinde oldugu
gibi sayet adet asagisindaki sayillardan meydana geliyorsa bilindigi tzere bu,
mimtenidir. Stiphesiz ki on sayisinin dort ve altidan meydana gelmesi, sekiz ve
iki sayisindan veya kendinden daha asagidaki herhangi bir sayidan meydana
gelmesinden daha evla degildir. Sayet kendinden diisiik olan bitiin sayilardan
olusmaktadir denilirse bu durumda farkl ve degisen parcalardan olusmus olmasi
lazim gelir. O zaman da bir seyin mahiyetinin tamaminin teaddit etmis olmasi
gerekir ki bu muhaldir. Yahut bunun mirekkep olmadigi séylenebilir. Ancak
bahsi gecen birinci durum batil oldugunda ikincisi de haliyle batil olur.

(Buna cevaben) ben de derim ki: Bu s6z, ancak her bir sayi, bireylerinden
farkh cesitte bir surete sahip olursa tutarli olur. Degilse sadece bireyler s6z
konusu oluyorsa bdyle bir sey dislinilemez. Clinki o vakit, adetlerden her bir
mertebe, sirff maddesi sebebiyle diger mertebelerden ayrilan farkli bir bélim
olur ki bu da kaynaklarina muhalif bir surette olmaz. Bu ise zaten ayrisik sayilarin
ozelliklerindendir.

Hayret veren bir seydir ki bazi muteahhir alimler, onun, sayilarin sirf
bireylerden olustugunu ve bunlarda nev'i suretlerin bulunmadigini aciklamasina
ragmen adetlerin kendinden kiiglik sayilardan olustugunu nefyetmektedirler.
Halbuki agiktir ki birer birer her sey kendi basina ayri birer unsur olusturmaktadir.

Kaldi ki adedin kendinden dusulk sayillardan murekkep olmamasi adedin
ma’ruzunun, bu adetlerin ma’ruzundan mirekkep olmasina engel degildir.
Nitekim bedihi olarak Zeyd ve Amr'in, Zeyd, Amr ve Halid'in clizii oldugunu
biliyoruz. Stiphesiz Zeyd ve Amrin birlesimi yani bu birlesen heyetin toplami,
Zeyd, Amr ve Halid'in birlesiminden, yani bu toplu heyetten ortaya cikan
sonugctan farkhdir. Oysaki ilk ma’ruz/sonug ikinci ma'ruzun disinda olmadigi gibi
ayni da degildir. Dolayisiyla onun bir ciizii olmaktadir. iste bazi muhakkiklerin,
felsefecilerin “akli itibarlar yerine viicuda gelen durumlara gore ¢ogalabilen
malGllere dayanmak” gibi fikirlerinden tercih ettikleri gorusler, buna bine edilir.
Ornegin: tek basina Adan B'nin, tek basina B'den C'nin meydana gelmesi ve
bunlarin (A, B, C) hepsinden D’'nin meydana gelmesi ve bdylece tek bir mertebede
¢oklu meselelerin meydana gelmesi gibi. [53]

Allah’in ispatina dair meshur delil, devir ve teselsilin gecersizligiyle
ugrasmadan, bunun Uzerine bina edilir. Bu delil 6zetle sdyledir: Sayet butln
miimkinat sonsuza kadar tertip Uzere olsa bu durumda silsileden her bir unsur
mimkinatta mevcut illetine dayandirilir. Biitline gelince onun illeti ya toplu/
bitln olmanin bizzat kendisidir ya cliziidlr ya da kendisinin disindaki bir seydir.
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Buna gore yerinde de beyan edildigi tzere birinci ve ikinci ihtimal batildir.
Bu durumda Uglinclisi gecerli olmaktadir ki o da bitiin mimkinatin disinda
olan Vacip Tealddir. Bu delilde hicbir kusur bulunmamaktadir. Mamafih
bazi risalelerimizde de acikladigimiz Uzere biz butiniin dayanadini cliziine
verdigimizde ancak o zaman kusurlu hale gelmis olur. Bdylece anlagildi ki kiiguik
say! (topluluk) biyuk sayinin cliziidlr. Binaenaleyh burada sadece bireyler vardir
vehmi, aklin hiikmiine ters ve fasit bir disiincedir.

Sayet desen ki: Senin bu dediginden hareketle, Allah Teald'nin malumatinin
mitenahi/ sonlu olmasi gerekir. Degilse, delil gegersiz hale gelmis olur.

Ben de derim ki: Eger Allah’in esyaya dair ilmi ayrinti bicimde olsaydi
o zaman bu dedigin dogru olurdu. Ancak bu imkansiz bir durumdur. Zira
muhakkiklerin de belirttigi gibi Allah Teala'nin ilminin basit/ bilesensiz ve tek
olmasi caizdir. Dolayisiyla Allah Teald'nin malumata dair ilmi acisindan hig bir
cesitlilik/ parcasal durum s6z konusu degildir. O halde bunu Allah'in ilmine tatbik
dogru bir diistince olamaz. Nitekim bu sebeple felsefeciler, Allah Teala'nin ilminin
icmali olduguna kanaat etmislerdir. Hatta bazilari Allah Teald'nin esya hakkindaki
ilminin sonsuz olamayacadini ifade etmislerdir. Ne var ki Allah Teald'nin ilmine
dair degerlendirmeler Kelam'da genis bir alani isaret etmektedir. Burasi ise onu
kaldiracak bir yer degildir.

Sayet desen ki: Allah’in bilgisi sonsuzdur. Bu ilmin alakal oldugu sey ister
bir tane isterse daha fazla olsun farksizdir. Yine de bu bilgiye tatbik uygulamasi

yapilir.

Ben de soyle derim: alemin hadis oldugu takdiri Gzerinden gidersek
harici varlikla muttasif olan her sey sonludur. Clinkii hadisler icin nihayet bir
baslangig vardir. Gelecekte meydana gelecek olan hadisler ise sonsuzluk sinirina
ulasamazlar. Clinkli onlar her ne kadar had cercevesinde meydana gelmemis
olsalar da sonsuz degillerdir. Buna gore tatbik (uygulama), eger Allah Teald'nin
ilminde mevcut olmalari hasebiyle olursa, birdir ¢coklu yapida degildir. Sayet
haricte mevcut olmasi itibari ile olsa 0 zaman da sonlu olmaktadir.

Ote yandan bilmelisin ki kelamailar zihni varligi reddedip Allah Tealanin
ilmini sonsuz hadislerle ispat ederler. Ne zaman ki bedihi olmasi sebebiyle Alim
ile sirf yokluk arasindaki alaka muhal olunca su séze sigindilar: [54] ilmin hadis
varliklarla ilgisi o sey ancak meydana geldiginde gerceklesir. ilim sifati kadimdir,
taalluku ise hadistir.

Sen de bilirsin ki ilim bir seye taalluk etmedikge o sey bilfiil malum olmaz. Hal
boyle olunca onlarin, Allah’in ezelde hadisleri bilmedigi goriisiind ileri stirmeleri
lazim gelir ki ylice ve buyik Allah bu durumdan beridir. Bu anlattiklarimizda ise
s6z konusu durumdan bir ¢ikis bulunmaktadir.
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Sayet desen ki: icmali ilim bilfiil degil bil-kuvve ilimdir. Bu ise bir mahzur
olusturur. Ben de derim ki: Yerinde ifade edildigi gibi icmali ilim aslinda bilfiil
ilimdir. O dafelsefecilerin ulviilkelerden istifadeyle olusturdugu basit sagduyudur.
Tafsili ise kendisi olmasi hasebiyle nefsin kendisidir.

(Filozoflar) dediler ki: Yiice/Ust ilkeler Uizerinde yapilacak icmali taakkul
(genel degerlendirme/ basit sagduyu), haricteki tafsili suretleri yaratan baslangi¢
noktasidir. Sen soyle diyebilirsin: Bizdeki icmali akletme faaliyeti, ayni zamanda
zihinlerimizdeki tafsili suretlerin de baslangic noktasidir.

Suphesiz bu hususta yeterince tatmin edecek izahatlar yapmis durumdayiz.
Glnkl bunlar, temel dini akaid ile ilgili konulardir. Bu konularda cokga fikri
micadeleler ve saplantili cekismeler s6z konusu olmustur. Kelamcilarin geneliise
bu hususta zeki insanlarin gonliinii ferahlatacak bir degerlendirme yapabilmis
degildirler. Bunun yerine akliselimin hemen yiiz cevirecegi, gonli tatminden uzak
safsatalarla ugrasmislardir. Dolayisiyla bu konuya egilenlerin zihni, hiikkemanin
goruslerine yonelmekten baska care bulamamistir. Dahasi bu konuda laf etmis
bahsi gecen imamlarin da meseleye dair tutumlar, tartismasiz bicimde ayni
olagelmistir.

Bu baglamda ben derim ki: Mekansal uzakligin sonlu olmasi ve buna ragmen
vehim ile karisan akilda onunla ilgili sonsuza uzanan bir yol meydana geliyorsa
tipki bunun gibi alem de onun ciizlerinden bir ciiziinde vaki oluyorsa zamansal
uzanti (uzam) da ayni sekilde sonludur. Her ne kadar vehim, mekansal uzantinin
son bulmasini reddederek sinirsiz mekansal bir uzantinin oldugunu diisindug
gibi zamansal uzantinin da sonsuzlugunu disiinse dahi sonuc¢ta zamansal
uzanti sonludur. Bu anlamda nasil ki mekansal uzantida keyfi hiikimlere itibar
edilmedigi gibi ayni sekilde zamansal uzantida da onun hiilkmiine itibar edilemez.

Onlarin: “biz kesin olarak zamanin bir kisminin bir kisminin oniine gectigini
biliyoruz ki bu da ancak kendisi icin mevcut bir diizen oldugu zaman s6z konusu
olabilir” sozleri gecersizdir. Clinki biz kesin olarak biliyoruz ki mekansal uzantida
da kendisi icin belirlenmis bir diizen olmadigi halde konum ve mertebe acisindan
clzleri arasinda 6ne ve arkaya ge¢me durumu vardir. [55]

Bu baglamda deriz ki: Bu iki uzanti tevehhimdi/ saplantisi, vehmin
tabiatina yerlestirilmis durumdadir. Ne var ki deliller bunlarin menedilmesini
gerektirmektedir. Simdi “zaman sonlu” oldugu vakit, kendisinden 6nce bir sey
gec¢mis olamaz. Sliphesiz bu durum, onun sonsuz olmasindan dolayi degildir.
Nitekim sinirlandiriimis olanin (mekanin) tizerinde de bir sey yoktur ve bu da
onun sonsuz olmasindan dolayi degildir.

iste Allah Teala zamandan éncedir. Ancak bu, zamansal bir éncelik degildir.
Aksine baska cesit bir 6nce olma ile 6ncedir. Kelamcilarin zikrettikleri gibi buna
zati oncelik demek yanls olmayacaktir. Bitiin bunlar bir takim mukaddimelerdir.
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Zeki bir kimse bunlar birazcik distinse bu konudaki batil gorislere karsi
olusabilecek egilimi, kendisini terk edecektir. Allah hayir ve kemal olan seylere
muvaffak kilandir.

(Alemin yok olabilme 6zelligine sahip olduguna icma ettiler): Yani (alem),
varligin ardindan aniden yok olabilir. Ancak onun meydana gelme biciminde
ihtilaf ettiler. Bazilari soyle demistir:“Onun Zati haric her sey helak olacaktir.” (Kasas
28/88) ayeti ve benzerlerine binaen alem gercekten yok olacaktir. Bu durum,
cennet-cehennem ve insan bedenine ait uzuvlarin da yok olmasini gerektirir.
Suphesiz Allah Teala bunlar yok olduktan sonra yeniden diriltecektir. Bu gorus
sahiplerine: “idris (a.s.) su an cennettedir ve orasi ebedilik yurdudur. Sayet dyle
olsa (alem yok olunca) onun da yok olmasi gerekecektir” argimaniyla itiraz
edilemez. Zira onlarin soyle demesi miimkiindir:“Cennetin ebedilik yurdu olmasi
hesap gliniinden sonra cennet ve cehennem ehlinin yerlerine yerlesmesinden
sonra olur”

imam Huiccetu'l-islam (6.505/1111) ihyd’da sdyle demistir: “Miimkiin varlk
hadd-i zatinda her zaman helak olabilecek durumdadir” Miskatu’l-Envar'da ise
sunu soylemistir: “Arifler mecaz basamagindan hakikat zirvesine yikseldiklerinde
(mecazdiinyasindan gerceklik alemine ciktiklarinda) apacik bicimde (miisahede-i
iyanla) gorduler ki varlikta Allah’tan (c) baska bir sey yoktur ve O'nun zatindan
baska her sey helak olacaktir. Ustelik esya, gecici bir siireye miinhasir olmadan
ezeli ve ebedi olarak kiilliyen yok (helak) olacaktir. Kerramiye ekoll ise alemin
hadis oldugunda (muhalifleriyle) ihtilaf etmeseler de yok olacagini kabul
etmemektedir.

Nazar / Tefekkiir

Sonra da su sozlyle baska bir meseleye isaret etti. (Nazarin da): Yani ehl-i
hak, bu konuda ittifak etti. Nazar, fikir (tefekkiir) demektir. (Allah’in marifetinde
[bilinmesinde]) yani, O'nun bilinip taninmasinda. Buradaki (fi) harfi, ta'lil (sebep
belirtmek) icindir. “Bir kadin bir kedi yuziinden azap gordi” hadisinde oldugu
gibi.

Burada Allah'in marifeti ile kastedilen sey, Allahin, insan takati nispetinde
zati ve stb(ti sifatlan ile varligini tasdik etmek demektir. [56] Allah Teald'’nin
kiinhiini/ mabhiyetini bilmek ise muhakkiklere gére bu, vukua gelmis degildir.
Onlardan Huccetu'l-islam, imamu’l-Haremeyn (el-Ciiveyni) (6.478/1085), sifiler
ve filozoflar gibi bazilari, bunun imkéansiz oldugunu soylemislerdir. Fakat ben,
Uytnii'l-Mesail'de Aristo'nun su ifadesi disinda onlarin bu konuda ortaya koydugu
bir delile rastlamadim.

Glinese dikkatle bakinca insan goézlinde, onun tam olarak gérmesini 6nleyen
bir karanlik ve bulaniklik meydana geldigi gibi akil, O'nun kiinhlinii/ mahiyeni
ogrenmeye calistiginda da aklin tam olarak muhakemesine engel olan bir
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saskinlik ve dehset ortaya cikar. Gordiglin tizere bu ifade adeta edebi bir metin
ve hatta siirsel bir anlatim tarzi gibidir.

Bunun imkansizhigi hakkinda bazen sununla istidlal edilir: “Allah Tedla'nin 6zi/
hakikati bedihi degildir. Dolayisiyla tasavvur (gorunti) O'nun kiinhiinii anlamaya
yetmez, 6zline dair bir tanim da yapilamaz. Clinku O, basit (unsurlarla bilesik ve
¢ok bolimli olmayan nedensiz) bir varliktir. Bu ifadelerin ne kadar zayif oldugu
ise aciktir. Ciink akli basitligin delile ihtiyaci vardir ve tasavvurun (resm) 6zi/
kiinht tanimlamada faydasiz oldugu iddiasi ise her zaman gecerli degildir. Zira
onun maddelerden herhangi bir seyin kiinhiinu kavrayamayacagina dair bir
delil bulunmamaktadir. Keza durumun, biitiin herkes acisindan apacik olmadigi
soylemi de delile muhtactir. Clinkii kimi zaman, nefisleri hakikat prensipleri
ile terbiye ederek beseri bulaniklik ve cismani engellerden arindirdiktan sonra
bedahet (apacik bilgi) hasil olmaktadir.

Ne var ki Allah Teald'nin 6zinin bilinemeyecegdine dair pek ¢ok hadis
bulunmaktadir. Ornegin Peygamber'in (sav) su sézleri gibi: “Biz seni hak ettigin
sekilde taniyamadik. ve “Allah’in zatini degil, ayetlerini diistiniin. Clinkl siz O'nun
zatini hakki ile idrak edemezsiniz”

Ebubekir Siddik soyle demistir: “Allah’in kiinhinu idrak etmedeki acziyeti
idrak etmek de bir idraktir” Bu soze el-Murtaza (6.436/1044) (k.v.) su ifadeyi
eklemistir: “Allah’in kiinhiinii idrak etmedeki acziyeti idrak etmek de bir idraktir.
O’'nun Zati'nin sirrini arastirmak ise sirktir.”

(seriat bakimindan vaciptir): Allah Teala'nin su ifadelerine binaen: “Allah’in
rahmetinin eserlerine bak.” (Rum 30/50), “Goklerde ve yerde ne var, bir bakin.”
(Yunus 19/101)

Ayrica Peygamber'in (sav) “Sliphesiz yerin ve goklerin yaratilmasinda, gece
ve giindiiziin pes pese gelmesinde akil sahipleri icin ibretler vardir” (Al-i imran
3/190) ayeti nazil oldugunda ifade ettigi su séz nedeniyle: [57] “Bu ayetleri sik¢a
okudugu (agzindan dustrmedigi) halde tefekklr etmeyene yaziklar olsun”
Buradaki emir ifadesi, viicubiyet icindir. Clinki Resulullah (sav) Allah Tedld'nin
varlik delilleri hakkinda distinmeyi terk edene “yaziklar olsun” demistir. Oysaki
vacibi terk etme disinda vaid (sakindirma) ifadesi kullanilmamaktadir.

Mu'tezile'ye gore ise (tefekkiir) aklen vaciptir. Clinkl nimet verene siikretmek
aklen vaciptir. SUkretmek icin de Allah Teald'yr tanimak gerekir. Mutlak vacibi
(saglayan) mukaddimeler de vaciptir. Bu kanaat, onlarin “hiistin ve kubuh aklen
bilinir” seklindeki ilkelerine dayanmaktadir. Bunun gecersizligi ileride gelecektir.

Bunu Es'ari mezhebine gore ispatlamak mumkiindir. Soyle ki Allah Teald'ya
ibadet etmek icma ile vaciptir. Mabudu tanimadan ona ibadet etmek ise tasavvur
edilemez. (Yani) Allah’l tanimak mutlak vaciplerin ilki olduguna gére O’'nu
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tanimak da vacip olmaktadir. Bu ise tefekkiirle miimkiin olduguna gore tefekkdr
de bdylece vacip olmaktadir.

imam Gazzali ve imam er-Razi (6.606/1210) gibi bir kisim imamlar bazi
kitaplarinda “Vacibu'l-viicudun varligi tefekkire ihtiya¢ duymayacak sekilde
apaciktir” diyorlar, dersen sdyle derim: Bunun herkes acisindan bedihi oldugunu
soylemek imkansiz mesabededir. Boyle oldugunu kabul edecek olursak bu, Allah
Teala'nin ilim, kudret ve irade gibi diger sifatlarinin da bedihi oldugu (vacip olarak
bilinecegi) anlamina gelecektir. Halbuki bunlarin bedihi olmadigi stiphesizdir.

Belki de dogrusu sudur: Mikellef durumdaki herkes icin, kendisine nispetle
apacik olarak anlasilmayan hususlarda tefekkiir, vaciptir. Fakat Allah Teald'nin baz
sifatlari hakkinda fitrat itibariyle tefekkiirden mistagni durumda olan kisilere
bu konularda tefekkiir vacip degildir. Mamafih elbette yetecek kadar tafsilatla
delilleri bilmek vaciptir. Oyle ki bu vesileyle siipheleri gidermek miimkiin olsun,
inkarcilar susturulabilsin ve dogru yolu arayanlar irsad edilebilsin.

Fukaha her kasir mesafesinde, bu sifatlarla muttasif bir sahsin bulunmasinin

gerekli oldugunu belirtmistir. Ki buna (bu sahsa) “savip engelleme gorevlisi”

denir. Zaten (namazlari) kasr mesafesini, bu tir bir sahistan mahrum birakmasi,
devlet baskani icin haramdir. Nitekim adva mesafesini (Glines dogmadan yola
cikilip aksamin ilk vaktinde mekana ulasilacak kadarlik mesafesini), halkin ihtiyac
duydudu serT meseleleri ve hiikimleri bilen bir alimden mahrum birakmasi da
oyledir.

Ne var ki, ilim ve fazilet i1siklarinin/emarelerinin sondugi, cehalet baglarinin
yayildigi, [58] ilim ve temyiz ehli kimselerin dnderliginin engellendigi, ilimden
ve temyizden yoksun kimselerin énderlige gelmek icin zalimlerin etrafinda
donup dolastigr ve nihayet onlarin isteklerini yerine getirmek icin calisip duran
avanesinin bulundugu (yasadigimiz bu) zamandan dolayi sikayetim Allah
Teald'yadir. Allah boylelerini perisan ve darmadadin etsin. Tez zamanda onlari
cehenneme ulastirsin. Orasi ne kotl bir varis yeridir.

Sayet diyecek olsan ki: “Allah Resulii (sav), sahabe ve tabiin; halkin sadece dil
ile ikrar etmesi ve seriatin hiikimlerine tabi olmasi ile yetiniyordu. Onlarin hig
birinden, mUminleri istidlal ile mUkellef tuttuklar nakledilmedi. Nasil istesinlerdi
ki? Onlardan bazilari zaten 6lim korkusu ile (kilic golgesinde) Musliman
olmustu. Bilindigi tizere boylesi bir durumda Allah Teald'nin varligi ve sifatlariyla
ilgili herhangi bir delil s6z konusu olmamaktadir”

Ben derim ki: Onlar isin basinda insanlari tefekkiir ile yukimli tutmadilar.
Aksine oncelikle ikrar ve boyun egme ile sorumlu tuttular. Daha sonra onlara
Allah ve sifatlari hakkinda inanilmasi gereken hususlari 6grettiler. Nitekim rivayet
ve haberlerin gosterdidi gibi vaazlar, hutbeler ve sohbetler ile onlari dini bilgilerle
donatiyorlardi.
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Ennihayet onlar; Peygamber (sav), sahabe ve tabiin ile arkadas olmanin
bereketiyle ve donem olarak Peygambere yakin olmaktan dolayr 6n
mukaddimelerin tertibinden ve belirlenmis prensiplerle ortlisecek sekilde
(sunulacak) delillerin diizenlenmesinden mistagni idiler. Lakin onlar, itikatlarina
hicbir sekilde stiphe ve tereddiidiin musallat olamayacag: bir cercevede delilleri
icmalen biliyorlardi. Hasil-i kelam, onlar ilahi marifete yakinen vakif idiler ve
yeteneklerinin el verdigi cercevede cesitli yollarla baskalarini da bu yakine
ulagsinlar diye irsat ediyorlardi.

Bedevi (Allah’in varhg ile ilgili soruldugunda), séyle demistir: Diski, deveyi
isaret eder, ayak izleri oradan birinin gectigini gosterir. Peki, burclari olan gokyuzu
ve yollari olan yery{zi, latif ve habir olan Allah'in varligina delalet etmez mi?

Ariflerden bazilari, “Rabbini ne ile tanidin” diye soruldugunda soyle demistir:
“O'nu, nefsin kabul etmemekten aciz kaldigi varidatla bildim.” Cafer-i Sadik (r.a.)
ise soyle sdylemistir: Allah’i, takatin tiikenmesi ve azmin kirilmasiyla tanidim.

Bu baglamda sen, bu sozleri etraflica distnip kavradiginda, kelam ilmi
ile ugrasmanin farzi ayn degil farz1 kifaye oldugunu anlarsin. Bu ilim ise kisinin
g06gsiini ferahlatacak bir seyle yakini elde etmesi ve tafsili delille olmasa da
nefsinin mutmain olmasidir.

Usul alimleri, mukellefe vacip olan ilk seyin ne oldugu konusunda ihtilaf etti.
[59] Es'ari sOyle dedi: O, Allah’t bilmektir. Clinkli vacip olanlarin vaciplikleri ve
yasaklanan seylerin haramliklari bunun Gzerine bélimlere ayrilir. Mu'tezile ve
Ebu ishak el-isferayini'ye (6.418/1027) gére (kisiye ilk vacip olan sey Allah't bilmek
amaciyla) tefekkir etmesidir. Clnku (Allah’t bilmek) buna (tefekkire) baglidir.
Mamafih tefekkiriin ilk cliziintin bu oldugu da séylenmistir. imamu’l-Haremeyn,
Kadi Ebubekir (6.403/1013) ve ibn Farek'e (6.406/1015) gére ise (kisiye ilk vacip
olan sey) tefekkiri kastetmektir. Clinku ihtiyari fiiller ve bunlar yerine getirmek,
kastetmeye baglidir. Tefekkdir de ihtiyari bir fiildir.

Ben derim ki: anlattiklari bu cerceveye gore kast etmek de ihtiyari bir fiil olmasi
hasebiyle yine baska bir kastetmeye bagli olmalidir. Bu devam eder ve bdyle
olunca da devir ve teselsiil gerekli olmaktadir. isin gercegi ihtiyari fiiller, ihtiyari
olmayan sebeplere dayanir. Ornegin uygun bir durumun tasavvur edilmesi sevkin
ortaya ¢ikmasina sebep olur. Sevk ise iradeyi gerektirir. Clinkl bu, bazilarinin da
dedigi gibi sevki motive etmenin kendisidir. ihtiyarin ise sevk ve iradeye bir etkisi
yoktur. Sonuc olarak ihtiyar ile ortaya ¢ikip da kast diye isimlendirilen bir sey s6z
konusu degildir.

Bence isin dogrusu soyledir: Sayet tartisma, Mislimana ilk neyin vacip oldugu
hakkinda ise bu durumda yukaridakiihtilaftan s6z edilebilir. Fakat tartisma mutlak
olarak mukellefe ilk olarak neyin vacip oldugu hakkinda ise (bu durumda) kafirin
oncelikle ikrar ile mikellef oldugu gizli bir durum degildir. Dolayisiyla onun icin
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ilk vacip olan sey de budur ve bu, tartismaya acik bir durum da degildir. S6yle de
denildi: gercek su ki sayet (bu tartismada) bizzat ilk vacip kastediliyorsa siiphesiz
bu, Allah’t tanimaktir. Ancak genel anlamda sdyleniyorsa bu da (Allah't tanimayi)
kastetmektir.

Allame Serif (6.816/1413) Serhu’l-Mevakifda soyle demistir: (Kastin vacip
olmasi), mutlak anlamda vacip olan seyin onciiliniin de vacip olmasi kuralina
dayanmaktadir. Clinkd bu dnciliin viicubiyeti, digerlerinden farkli olarak sonuca
gotiliren zorunlu bir sebep olmasindandir.

Ben derim ki: Zorunlu sebep ile digerleri arasinda bir fark yoktur. Ctinkl bir
seyin vacip olmasi kendisine dayandigi seyin de acik¢a vacip olmasini gerektirir.
Bunun vacip olmasi sundan degildir: “Sart ve ciliz olmaksizin, mesrut (sart
kosulan) ve kull (genellik) ile miikellef kilmak imkansiz bir tekliftir” Clinkl biz
bu tarz bir teklifin imkansiz oldugunu kabul etmiyoruz. Bizce asil imkansiz olan;
sart ve cliziin olmamasi seklinde mukellef kilmakla beraber mesrut ve kil ile de
mukellef kilmaktir. Buna gore sart ve clizile degil de mesrut ve kil ile yapilan teklif
imkansiz degildir. Zira bu durum lazim -ki bu, sart ve ciiz olmaktadir- olmadan
melzum’un -ki bu, megrut ve killiin varligr demektir- varliginin cevazina yol acar
ki bu da bedihi olarak imkansizdir. [60]

(ve onunla) yani dogru nazar/tefekkir ile (bilgi/marifet hasil olur.) Bu
ya Es'arilerin savundugu gibi Allah Teala tarafindan vaz edilen bir adet yolu ile
olur. Clinkli onlara gore varligi miimkiin olan her sey baslangig itibariyle Allah
Teald'ya dayanir. Ya da Mu'tezile'nin kanaati olan tevlid sonucu ortaya ¢ikar. Bu
durum failden, yaptigi bir is vasitasiyla baska bir seyin ortaya ¢ikmasi seklinde
olmaktadir. Elin hareketi sonucu anahtarin hareket ederek kapiyr agmasi gibi.
Bunun mukabili, miibaseret kavramidir. Bu ise (kisiden) bir fiilin baska bir filin
vasitasi ile olmaksizin sadir olmasi demektir.

Nazar, ihtiyari bir fiildir. Ancak ilim; muhakkiklere gore keyfiyet, digerlerine
gore ise meydana gelme (infial) ve izafet ile ilgilidir. Muhtemelen onlar (Mu'tezile)
burada fiil derken, fiilden etkilenerek ortaya cikan seyi kastettiler. Anahtarin
hareketinin 6rnegi de bunu gosterir. Veyahut ilim, filozoflarin savundugu gibi
aklin gerektirmesi ile hasil olur. Su kurala binaen: onlara gore hadislerin, kabul
eden seyin tam bir sekilde hazir olmasi durumunda feyiz kaynagindan tasmasi
vaciptir.

(Allame Serif) el-Mevakifda soyle demistir: Burada imam-1 Razi'nin sectigi bir
mezhep daha vardir. Buna gore ilmin, kendisinden herhangi bir tevelliid (tevlid)
s6z konusu olmaksizin dogru bir tefekkiirden hasil olmasi, akli bir vaciplikle
vaciptir. Nitekim akil zorunlu olarak su yargiya varmaktadir: Kim, alemin degisken
ve degisen her seyin hadis oldugunu bilirse ve zihninde de “bahis konusu iki
mukaddime bu cercevede toparlayicidir” bilgisi hasil olursa: onun bu alemin
kesinlikle hadis oldugu sonucuna ulasmasi vacip olur.
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S6z konusu bilginin tefekkirden tevelliid etmedigi (konusuna) gelince: Zira
baslangic itibariyle bitiin mimkin varliklar Allah Teald'ya dayanmaktadir. Bu
goris dogru olamaz. Clinkl hem baslangig itibariyle bitiin miimkin varliklarin
kadir ve muhtar olan Allah Tedld'ya dayandigini hem de bilginin tefekkiirden
tevellid ettigini sdylemek dogru olamaz.

Seyyid Serif (k.s.) soyle demistir: Bunu sdylemek, ancak esyanin baslangi¢
itibariyle Allah Teald’ya dayandigina dair cimleden baslangi¢ kayd: silindigi ve
yaptigi bazi fiillerin aklen ayn distnilemeyen diger bazi fiilleri etkilemesinin
gecerli olmasi durumunda dogru olabilir. Boylelikle her ne kadar fiil genel (kdil)
olarak Allah Teald'nin kudretinde olsa da fiilin bir kismi (etki ile) digerinden
tevellid etmis olmaktadir. Bu tipki Mu'tezile'nin kullarin fiillerinin  kendi
kudretleri ile gerceklestigine dair gorust gibidir. Bazi fiillerin diger bazilarindan
zorunlu olarak tevelliid etmesinin zorunlulugu, el-Muhtarin (Allah Teald'nin)
o zorunlu fiil Gzerindeki kudretine aykiri degildir. Clinkli Allah Teald’'nin o fiili
diger fiili gerektirecek sekilde yaratmasi da o gerekliligin sonucunu terk etmesi
de mimkundir. Ancak Es'ari’'nin dedigi gibi buradaki kudretin tesiri, baslangi¢
itibariyle olmamaktadir. Bu durumda soyle denilir: Nazar, Allah Teald'nin var
etmesi ile sadir olmakta ve ayni zamanda Uzerinde tefekkiir edilen sey hakkinda
akli bir gereklilikle bilgi saglamaktadir. Oyle ki bu bilginin nazardan ayrilmasi
distintilememektedir. [61]

Derim ki: imam er-Razi'nin séziiniin 6zeti sudur: Bu durumda ilim, Allah
Teala'nin takdiri ile meydana gelmekte ve tefekkiirii gerekli kilmaktadir. Oyle ki
onun devaminda gelmemesi aklen imkansiz olmaktadir. Keza tefekkir de Allah
Teald'nin takdiri ile hasil olmaktadir. Bu durumda ilmin hasil olmasi, tefekkire
bagl kalmamis; aksine Allah Teald'nin bazi filleri -ki burada ilimdir- bazi fiillerinin
-ki bu da nazardir- lazimi olmaktadir.

Apaciktir ki Es’ari, killin (her seyin) Allah Teald’ya dayandigini sdylemekle
birlikte bazi fiillerin diger bazi fiillerin geregi oldugunu inkar etmemektedir. Akilli
biri (sunu) nasil inkar etsin ki mitedayif (kademeli) unsurlardan birine dair bilgi,
oteki hakkinda da bilgiyi icap ettirmektedir. Nitekim bir seyin kulli hakkindaki
akil ylritme, icmali veya tafsili olarak onun ciizleri hakkinda da akil yuritme
olmaktadir. Sadece bunlari, Allah Teala'nin iradesi disinda bir seye baglamak
reddedilmektedir. Allah Teald'nin iradesinin taalluk etmesi miimkin olan her sey,
mimkun varhktir. Allah Teald'nin (iradesinin) onda etkili olmasi baska bir seye
bagl da degildir. Bu s6ylece reddedilemez: Bir cisimde beyazi var etmek, belli ki
oradaki siyahi izale etmeye baghdir. Es'ari’nin prensibi, bunlarin bagh olmamasini
gerektirmektedir. Clinkii Allah Tealdnin iradesinin beyazin varligina taalluk
etmesi siyahin yok olmasini gerektirir.

Bil ki filozoflarin gorislerinin esasi soyledir: Gercekte Allah Teald'dan baska
muessir yoktur ve vasitalarin tamami, alet ve sartlar mesabesindedir. Nitekim
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Sifa'da bu durum acikca belirtmistir. Ancak (bununla beraber) onlar, bu tesrin
vasitalarla oldugunu da inkar etmezler. Es'ari mezhebinin zahiri ise bunu
nefyetmektedir.

imam (Razi) el-Mebadhisu’l-mesrikiyye’de sdyle demistir: Bence, varhg mimkiin
olan her seyin Allah Tedld'ya isnad edilmesine bir engel yoktur. Ancak bu, iki
kisma ayrilir. Birinci kisimdakilerin varhiginin mimkiin olmasi, Allah Teald'dan
sudUr etmeleri icin yeterlidir. Bunlarin Allah Teala'dan feyezan etmesi icin baska
bir sarta hic gerek yoktur. ikinci kisimdakilerin ise varliginin mimkiin olmasi
(bunlarin Allah Teald'dan sadir olmasi icin) yeterli degildir. Bunlardan dnce ortaya
¢ikmasi gereken bir onciile ihtiyag vardir. Ki boylece 6nceki durumlar, feyezan
edenillet icin daha sonraki durumlara yaklasmis olsun.

Bltlin bunlar sonsuz bir hareket dongiisi icerisinde olmaktadir. Sonra
siphesiz bu miimkinler tam olarak var olmaya hazir olduklarinda Bari Teala'dan
sadir olmakta ve ondan hud(s etmektedirler. Bunlarin viicuda gelmelerinde
hicbir sekilde araglarin etkisi yoktur. Dahasi hazir olmalarinda da s6z konusu
degildir. Ben derim ki: Bu aktardigimiz goris, filozoflarin gorislerinin bizzat
kendisidir. Acikca anlasilacagi tizere bunun sonsuz hareket déngist acisindan
ispati da onlarin gorislerine dayanmaktadir. [62]

Stimeniyye mezhebi, nazarin/tefekkiriin ilim saglayabilecegini kesinlikle
reddetmektedir. Serhu’l-mevdkifta soyle denilmistir: Onlar tenasihi savun-
maktadirlar. Onlara goére his disinda bir yontemle ilim elde etmek olanaksizdir.
Ben derim ki belki de onlar (bununla) bilemeyi degil, reenkarnasyonun varligini
iddia ediyorlardir. Clinkl reenkarnasyon hissedilebilecek bir sey degildir. Halbuki
onlara gore bilgi sahibi olmanin yegane yontemi histir.

Hendeseciler/matematikciler,“insana en yakin olan sey kendi hiiviyetidir. Buna
ragmen insan 6ziinin ne oldugunu bilmemektedir” sabitesine dayanarak ilahiyat
konularinda (tefekkir ile) bilgi elde edilebilecegini inkar etmislerdir. (Onlara
gore) bu 6z; cevher mi, araz mi, soyut mu somut mudur? Bu konuda deliller ve
tenakuzlar birbirine dolanmistir. Oyle ki bu konuda ihtilaftan ve itirazdan salim
kalabilmis bir bilgi s6z konusu degildir. Anlasilmaktadir ki insanlar, kendilerine
en yakin sey olan nefislerini dahi anlamaktan acizdirler. Hal boyleyken yaraticinin
durum ve sifatlarini nasil bilsinler ki? Demek ki bu konuda yaraticiya en layik ve
en uygun olan goris alinmaktadir.

Ben derim ki bu delilin ne kadar zayif oldugu ortadadir. Zira bir konudaki
ihtilafin coklugu, o konuda bir ilmin hasil olamayacagini géstermez. Bu baglamda
haviyetin midrik olana (insana) yakin olmasi, onu idrak etmenin kolay olmasini
gerektirmez. Kaldi ki (I.) yakin bir seyin bilinmesinin zorlugu kabul edilse bile bu,
uzak bir seyin varligini bilmenin imkansizligini géstermez. (Il.) Bu delilin gecerli
kabul edilmesi durumunda hendesiyatla ilgili konularda da gecerli olmasi gerekir.
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ismaillye’ye gére Allah Teald’ya dair marifeti elde etmek ancak bir muallim
(6gretici) ile mimkiinddr. Onlara gére bu da masum imamdir. Onlar bu konuda
soyle istidlalde bulunmaktadirlar: Allah Teald'y1 bilme hakkinda sayilamayacak
kadar ihtilaf vardir. Sayet bu konuda nazar yeterli olsaydi bunlar olmazdi. Hakeza
insanlar nahiv ve sarf gibi siradan ilimlerde bile bir 6greticiye ihtiya¢ duyuyorlarsa
Allah Teald’yi bilmek gibi en miskil ilimlerde bir 6greticiye ihtiya¢ duymalari daha
evladir.

Ben derim ki bu durum, belirtilen konudaki zorluga delalet eder. Onun
imkansiz olduguna gostermez. Nitekim sayet ihtilafin coklugu ilmin yoluguna
delalet ediyor olsaydi bu ihtilaf ayni zamanda 6greticiye duyulan ihtiyaca yani
onu taniyip bilmenin olanaksizligina da delalet ederdi.

(Ogreticiye ihtiyag yoktur.) Ciinkii biz zaruri olarak biliyoruz ki: Alemin
sonradan yaratilmis oldugunu ve her sonradan yaratilani da var eden birinin
oldugunu bilen bir kisi, ortada bir 6gretmen olsa da olmasa da alemin de bir
yaraticisinin oldugunu bilir.

Onlar (ismailiye) her ne kadar dgretici olmaksizin bir [63] bilginin elde
edilebilecegini kabul etseler de bu bilginin 6greticiden olmadigi middetce
kurtulusu saglayamayacagini sdylemektedirler. Tipki: “inanc¢ esaslarinin, itibar
edilebilmesi icin seriattan alinmasi gerekir”” séyleminde oldugu gibi. Biz deriz ki:
Bize 6gretici olarak seriatin énclisii ve rehber olarak da Kur'an yeterlidir.
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