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HORASAN SUFILERI

PROF. DR. NIMET YILDIRIM *

Oz

“Giinegin dogdugu yer, giines iilkesi” anlamindaki Horasan adi; Sa-
saniler zamaninda ortaya ¢ikmis ve yayginlasmistir. Horasan, tarihte
fran'in kuzeydogusunda yer alan ¢ok genis bir cografi bolgenin adiyd.
Giiniimiizde bolgenin topraklarinin en genis kismi Iran’in elindedir.
Idari merkezi ayni zamanda dini bir merkez olan Meghed'tir. Horasan,
klasik ¢aglarda gok eski devirlerden beri tasavvufun ortaya ¢ikisi ve ge-
lismesinde 6nemli bir rol oynamus, 6te yandan Horasan tasavvufu da,
Anadolu'nun Islamlasmasinda son derece etkili olmustur. Horasan, ta-
savvuf tarihi agisindan da 6nemli bir konuma sahiptir. Fetihlerden kisa
bir siire sonra Belh, Nisabur ve Merv sehirlerinde ortaya ¢ikan ilk tasav-
vufi hareket yaygilk kazanmistir. Bolgenin en tinlii sufi 6nderleri ara-
sinda ilk siralarda yer alan Muhammed b. Kerram, Hekim Tirmizi,
Ebu’l-Abbas Seyyari ve Ebu’l-Hasan-i Harakani bu makalenin konusu-
dur. Makale Abdulhiiseyn-i Zerrinkéibun Costucii Der Tasavouf-i Irin
adl1 eserinin bir boliimii olarak Tiirkce'ye ¢evrilmis baz1 boliimlere ek-
lemeler yapilarak olusturulmustur.

Anahtar Kelimeler: Abdulhiiseyn-i Zerrink(ib, Horasan tasavvufu,
Horasan sufileri.
ABSTRACT

The name Khorasan, meaning "the place where the sun rises, the land
of the sun"; It emerged and became widespread during the Sassanid pe-
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riod. Khorasan was the name of a very large geographical region located
in the northeast of Iran in history. Today, the largest part of the territory
of the region is in Iran. Its administrative center is Mashhad, which is
also a religious center. Khorasan has played an important role in the
emergence and development of Sufism in classical times since ancient
times. Khorasan mysticism played an extremely important role in the
Islamization of Anatolia.

Khorasan has an important place in terms of sufism history. The first
Sufi movement that emerged in the cities of Balkh, Nishapur and Merv
became widespread shortly after the conquests. The most famous sufi
leaders of the region, Mohammed b. Karram, Hekim Tirmidhi, Ebu'l-
Abbas Seyyari and Ebu'l-Hasan-i Harakani are the subjects of this article.
The article was created as a part of Abdolhossein Zerrinkub's work
named Costucii der Tasavvuf-i Irin by adding additions to some sections
translated into Turkish.

Keywords: Abdolhossein Zerrinkub, Khorasan Sufism, The Sufis of
Khorasan
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1. 1. Muhammed b. Kerram (6. 255/869)
(Eba Abdullah Muhammed b. Kerram-i Siczi,
Horasan ve Maveraiinnehir’de ortaya ¢ikan
Kerramiyye ekoliiniin kurucusu)

Bayezid'ten (6. 234/848) sonra ziihd ve tovbe, Kerramiler'den sadece
kendi iclerine kapanik bir tiir sufi grubu ortaya ¢ikarmadi. Tam tersine
bu siirecte Hekimiler ve Seyyariler adiyla iki farkli sufi grup da Hora-
san’da adlarini duyurdu ve tin kazandi. Kerramiler, 6gretileri “tesbih”
ve “tecsim”! rengi tasiyan Sistanli Muhammed b. Kerram'in (6. 255/869)
yolunu takip eden miiritlerden olusmaktaydi. Bu tarikat, Samaniler ha-
nedani (eg. 819-1005) doneminde, ondan da 6te Sultan Mahmud (eg.
998-1030) caginda bile Horasan bolgesinde ve 6zellikle de Nisabur yore-
sinde dikkatleri cekecek Ol¢lide yayginlasmis ve taraftar bulmustu.
Kerramiler, Harezmgahlar déneminin sonlarina dogru da Herat ve Ho-
rasan’in bazi bolgelerinde varliklarin siirdiirtiyorlardi. Bu akimin, “ya-
raticinin zat ve sifatlar1” konusundaki goriis, diistince ve 6gretileri 6zel-
likle kelam gevrelerinde siddetli tartismalara yol agti. Bagdadi'nin el-Fark
Beyne'l-Firak adli eserinde onlarin bu konulardaki birtakim goriisleri
aktarilmaktadir. Bu 6gretilerin kelam bilimi agisindan degerlendirilmesi
burada ele alacagimiz bir konu degildir. Ancak bu akimin mistik rengi
ozel bir ilgi ve degerlendirmege degecektir. Bir bakima tasavvufun ru-
hundan s6z eden ve onu ¢agristiran Kerramiler'in mistik diistinceleri,
bunlar arasinda “tevekkiil” konusundaki siki israrlari, Kelabazi'nin (0.
380/990) de belirttigi gibi calisip ¢abalamay1 ve kazanmay1 kabul etmeyip
din dis1 goren, kendilerine de goriiglerini ve yasayislarini kanitlandir-
mak icin de Peygamber’in ¢alisip kazanmadiklari i¢in kinamadigi Suffe
ashabini o6rnek alan o6gretileri? bunlar arasinda yer almaktadir. Calisip
kazanmay1 terk etme ve bunu kotii bir davrarnis olarak algilama, bunu
tevekkiiliin de tersine bir davranis bicimi olarak kabul etme, baz1 sufi
diistinceli tinlii kisileri de azik bile almadan upuzun seyahatlere ¢ikmaya
stiriiklemistir. Kelabazi'nin sozii dikkate alindiginda Sehl-i Tiisteri (6.

! "Tesbih: Allah’t yaratilmiglara benzetme", "Tecsim: Allah’a cisimlere 6zgii 6zellikler
nispet etme".

2 Goldziher, I, Materialen zur Entvicklungsgeschichte Sufismus in WZKM, Wien 1899,
13, 43.
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283/896) de; tevekkiil diistincesini one ¢ikarip hayatini ona gore diizen-
leyenler i¢in ¢alisip kazanmay1 uygun gormemektedir. Onun bu konuda
boyle diisiinmesinin tek gerekgesi de Peygamber’in siinnetine oldugu
gibi uymaktir. Biitiin bunlara karsin bazi sufiler de galisip ¢abalamay1 ve
kazanmay1 tasavvufa aykir1 bir tutum olarak gormezler. S6z konusu
biiyiik sufilerden bir kisminin adlari, lakaplar1 ve unvanlar1 da bizzat
kendilerinin birtakim meslekler ve sanatlarla ugrastiklarini gostermek-
tedir. Bundan da 6te; Ebli Ali Rudbari'nin (6. 321/933) soyle dedigi akta-
rilir: “Bir sufi bes giin bir sey yemeden ac kalirsa onu pazara gitmege ve bir
seyler yaparak, aligveris ile ugrasarak para kazanmaya zorlaym.”®> Sonug ola-
rak Kerramiler cogu zaman tevekkiilii, zithdiin geregi olarak algilarlar,
calisip kazanmayla ugrasmay1 begenilmeyen 6nemsiz bir siis gibi gortir-
lerdi.

Bu akimin adiyla amldigi Ibn Kerrdm, Sem’ani’nin rivayetine gére bir
stire Horasan’da Nisabur sufileri ve zahidlerinden Ahmed b. Harb’tan
(6. 234/848) ders aldi, onun engin feyzinden yararlandi. Harb'in bu zahid
oglu ayni1 zamanda bir hadisci ve miicahid bir sufiydi. Ancak muhalifleri
onu Miircie akiminin inarislaria egilimli diye sucluyorlardi.* Muham-
med b. Kerram, Sistan’in Zerenc kasabasinda diinyaya geldi (190/806).
Horasan’da 6grenim gordii. Bir siire Mekke’de yasadi. Nisabur’a don-
diiglinde bir siire Tahir b. Abdullah’in emriyle tutuklandi. Hapisten kur-
tulduktan sonra cihada gitmek amaciyla Sam’a dogru hareket etti. Ancak
geri dondiigiinde yeniden sekiz yil siireyle zindana atildi. Muhammed b.
Tahir onu 6zgiirliigiine kavusturdugunda Filistin’e gitti. Orada bir siire
vaaz ve Ogretimle ugrasti. Etrafina bir grup toplandi. Dort yil sonra
255/869 yilinin Safer ayinda Orselim’de hayata gozlerini yumdu ve Eriha
kapisi yakinlarinda topraga verildi. Zaviyelerde itikafa girme gelenegine
bagh miiritleri, mezarinin {izerine bir zaviye kurdular ve bu zaviyeye
“hangah” adim verdiler. el-Bed'u wve’t-Tdrth ile Makdisi'nin Ahsenii’t-
tekisim adl1 eserinde anilan bu hangah zamanla Kerramiler’in 6gretileri-
nin yayildig1 bir merkez oldu. Kerramiler boylece “medrese” ile “han-
gah”1 birlestirdiler. Medreseler kurma ve hangahta oturmay: tesvikte
onemli Slciide etkili oldular.5 Ibn Kerram, Azdbu'l-Kabr adinda inanclar

8 Kuseyri, Risile, s. 67.

* Ahmed b. Harb ile ilgili ayrintilar i¢in bkz: Berthels, Sufism i Sufiskasa Literatura,
Moskova 1965, s. 214-218.

5]. Ribera, Disertacionesy Opusculos, Madrid 1928, 13/380.
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ve insanlar arasi iliskiler konulu 6gretilerine yer veren bir de kitap yazda.
Onun iliskiler konusundaki temel hareket noktast “zithd” ve “uygun
olmayan tavirlardan kaginmak”t1. Bu konuda Ibn Kerram o kadar hadis
rivayet ediyordu ki, sonralar1 muhalifleri onu, insanlar1 korkutma ve
ragbet ettirmegi amagcladiginda hadis uydurmaktan kaginmamakla sug-
ladilar.

Bu, onun muhaliflerince ilk ve tek suglandig1 konu degildi. Ayni za-
manda onu, kendisine ilham geldigini iddia etme gerekgesiyle de suclu-
yorlardi. Muhammed b. Kerram'm da diger sufiler gibi miiritleri varda.
Yanindaki arkadaslariyla birlikte son derece “zithd” ve “fakr” igerisinde
seyahatlere cikiyor, insanlara vaaz veriyor, uyarilarda bulunuyor, onlara
cesitli konular1 ogretiyor ve tebligde bulunuyordu. Koyun postundan
elbise giyiniyor, basina da beyaz bir kiilah takiyordu. Mubhaliflerinin
suglamalarina karsin o, zahid, arif ve kelama bir kisilikti. Ogretisi sadece
sufilerin Ogretilerinden etkilenmis biri degil, ayn1 zamanda 6zgiin bir
tasavvuf tarziydi. O ¢agmn sufi ulularindan Yahya b. Muaz-i Razi (6.
258/872) ve ibrahim-i Havas (6. 291/904), anlasildig1 kadariyla onun ta-
rikatina bagli sufiler arasinda yer aliyorlardi. Yahya b. Muaz, son derece
titiz ve alabildigine sakingan bir zahid idi. Biitiin hayat: boyunca bir tek
biiyiik gtinah islemedigi sylenir. 7

Bunlara ek olarak tasavvuf konulu kitaplar 6zellikle de ilk devir
sufilerinden Ahmed b. Asim Antaki'nin (6. 239/853) eserleri de onun
birlikte zamanin1 gecirdigi yakin arkadaslarindan oldu. Daha ¢ok sehir
disindaki harabelerde ve mezarliklarda inzivaya gekiliyordu. Onun bu
cok ileri diizeydeki ziihd anlayisiyla ilgili dikkat gekici bir olay anlatilir:
Yahya soyle demektedir: “Insanoglunun ii¢ diismani vardr: diinyasi, seytan
ve nefsi”. Onun bu sozleri Pavlus Resul ve Aziz Augustinus'un {iglii
vesvese konusundaki sozlerini hatirlatirken Asin Palacios’un goriisleri-
nin de tersinedir.® Yahya'nin bu sozlerden ilham almis oldugu goriisii
muhtemelen dogruya yakin degildir. Yahya b. Muaz, Kerramiler tarzin-
da vaaz veriyordu. Bu yiizden kendisine “Vaiz Yahya” da deniliyordu.
Riyazet ve tevekkiile onem vermesiyle taninan ilk dénem sufilerinden
ibrahim Havas (6. 291/904) da onun yakin arkadaglar1 arasinda yer ali-

6 Alimi, Uns-i Celil, 262; L. Massignon, Essai, s. 233.
7 Kesfii’l-Mahciib, s. 103.
8 Asin Palacius, Miguel, Obras Escogidas, Ily III, Madrid 1948, s. 329.
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yordu. Onun, tevekkiilii ve ticareti terk etme, bir koseye cekilme ve in-
sanlardan uzak kalma ile inzivaya ¢ekilmenin gereklerinden olan ¢oller-
de seyahatleri konusundaki halleri bir dereceye kadar Kerramiler'in 6g-
retileri ile olan iligkilerini andirmaktadir. Sonu¢ta Kerramiler'in ziihd
anlayislar1 kelam ve hikmet egilimleriyle i¢ i¢e bulunuyordu. Burada
dikkat ¢eken bir nokta da, Hekimiler ile Seyyariler'in birbirlerinden fark-
I1 diistinmelerine ragmen bu konuda birbirlerine benzer 6zellikler gos-
termeleridir.

2. 2.Hekim Tirmizi (6. 320/932)
(Eba Abdillah Muhammed b. Ali b. Hasen Tirmizi.
Velilik konusundaki 6nemli goriisleriyle taninan sufi)

Hekimiler, Hekim Tirmizi'ye bagl olan bir topluluktur. Kesfii'l-
mahcitb adl1 eseriyle tanman iinli sufi Hiicviri (6. 465/1072)° onlar1 ve
Seyyariler’i kendi goriisiine gore makbul ve ehl-i siinnet inanigini be-
nimseyen onemli, son derece degerli iki grup olarak degerlendirmekte-
dir. Hekim Tirmizi'nin bazi eserlerinden anlasildigi kadariyla Yunan
felsefesi ve diisiincesinden etkilenmis oldugu goriilse de, L. Massignon
gibi onun o6gretisinde Yunan etkisinin oldugu asir1 yanilgisina diisme-
mek gerek. Yunan filozoflarinin eserleriyle ileri boyutlarda tanisik olma-
s1, degisik akimlarin goriisleri ve diisiincelerini anlama ve bu konularda
arastirma asamasindan ileri gegcmemektedir. Biitiin bunlarla birlikte o,
ibn Adim, onu hadis ehli saymasa bile kendisini daha ¢ok “hadis ehli”
olarak ortaya koymaktadir.'® Ancak her haliikarda o, sufi bir diistiniir,
hadis ehli bir ariftir. Hekim, Horasan'in Tirmiz bdlgesinde diinyaya gel-
di, hayatinin 6nemli bir boliimiinii Tirmiz'de gegirdi ve ayni sehirde de
hayata veda etti. Onun hayatiyla ilgili elimizde fazla ayrinti yoktur.
Kendisinden gilintimiize yazmaya bagladigi, ancak tamamlanamamis
Biidiivvii Se'n-i Ebil Abdulldh adli biyografi tiirii bir eseri gelmis olsa da
bu eseri de daha ¢ok onun manevi diinyasi, ruh halleri, anlayiglar1 ve
rityalarina yer vermektedir. Onunla ilgili olarak Attar'in rivayetleri de az
degildir. Ancak bu rivayetlerin tamamina yakini da tarihi gelismelere
degil yaygin hikayeler ve efsanelere dayanmaktadir. Risdle-yi Kuseyriyye,
Tabakdt-i Siilemi, Kesfii’l-mahcilb gibi diger birtakim kaynaklarda yer alan

° Kesfii’l-Mahctib, s. 163.
10 fbn Hacer den aktarilarak, Lisdnu'I-mizin, Hayarabad 1331, 5/207.
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bazi bilgiler de son derece kisa ve 6zet olduklar igin biitiin bu bilgiler
Hatib’in, Tédrih-i Bagddd, Tabakdt-i Subki, Zehebinin, Mizdnu’'l-i'tidal; ibn
Hacer Askalani'nin Lisdnu’l-mizin gibi eserlerindeki bilgilerle tamam-
lanmalidir. Sonug olarak onun ne dogum tarihi kesin olarak bilinmekte-
dir ne de 6lim tarihi. Seksen ya da doksan yil yasadig: bilinmektedir.
Unlii gair ve sufi Feridiiddin Attar (6. 618/1221) onun yiiz on yaginda
vefat ettigini aktarir. Bu da gergegi kesin olarak yansitmamaktadir. Olii-
mii konusunda da birbirinden farkli goriisler kaynaklarda yer alir: Bazi-
lar1 Nisabur’a gittigi y1l olan 285/898 tarihinde vefat ettigini; bazilari, bu
tarihten otuz y1l 6nce; bazilar ise ¢cok daha farkli olarak bu tarihten otuz
bes y1l sonra hayata veda ettigini belirtirler. Bu ifadelerin ¢ogu daha son-
raki otoritelerin, Dara Sukith, Hac1 Halife ve ibn Hacer'in sozleridir.
Kanimca Kelabazi'nin bu konudaki tesbiti; 296/909 yilinda vefat etmis
oldugu gercege en yakin ve kabul edilebilir olanidir. Biidiivvii Se'n adli
eserden anlagildig1 kadariyla; o, gocuklugundan beri 6grenmege sasirtici
bir diizeyde ask besleyen, ¢ok tutkun olan biridir. Oyle ki bu agki, onu
cocukluk cagimin oyunlarindan, eglencelerinden bile alikoymustur. Bas-
ka bir kaynaktaki bilgilere gore hadis bilgilerini ilk zamanlarda babasin-
dan aldi, daha sonra Tirmiz seyhlerinden 6grenimini stirdiirdii. Attar'in,
cocuk yaslarinda babasinin 6ldiigii ve yetim kaldig1 kaydi dogru degil-
dir. Ciinkii babasindan hadis rivayet etmektedir. Belki babasi onun 6g-
renim gormekte oldugu sekiz yasindan sonra vefat etmis olabilir. Ancak
kendisi de hi¢bir yerde bu konuya isarette bulunmamaktadir. S6ziin 6zii
bir zamanlar da Belh’te sehrin ileri gelen bilgeleri ve seyhlerinden bilgi
ve feyiz aldiktan kisa siire sonra da Horasan sufileriyle tanisti. Kaynak-
larda, Horasanli ilk sufilerden Eb@i Turdb-i Nahsebi (6. 245/859), ilk
sufilerden ve Melametiyye'nin ilk temsilcilerinden Ahmed-i Hadreveyh
(6. 240/854) ve Yahya b. Muaz-i Razi gibi ulu kisilerle birliktelikleri ol-
dugu aktarilir. Daha sonralar1 yirmi yedi yaslarinda Kabe’yi ziyaret as-
kimnin gonliine distiigii, ardindan Irak’a gidip bir siire orada hadis 6gre-
nimine devam ettigi, sonra da Basra yoluyla Mekke’ye gittigi belirtilir.
Mekke’de yaptig1 duada; “Allah’tan kendisini ziihd ve dogruluk yolundan
ayirmamasini, Kur’dn ezberlemesine yardimci olmasin: istedigi” belirtilir. Hac
yolundan dontiste Kur’dni ezberlemesinin kendisine nasip oldugunu,
Tirmiz’e vardiginda biitiin Kur’an’1 artik ezbere okudugunu kaynaklar
aktarir. Tirmizi, Irak ve Hicaz seyahatinde bazi iinlii sufi seyhlerle tanis-
t1. Uzlet ve inzivaya gekilme diislincesi de bu seyahatinden sonra kafa-
sinda iyice yer etti. Tirmiz’e doniisiiyle birlikte halvette ve uzlette kalma
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ilgisi son derece ileri boyutlardaydi. Ondan sonra artik bu alemlere dalip
insanlardan uzak kalmayi; riyazet ve miikasefelerde bulunmay: tercih
etti. Bunun yar sira o giinlerinde sufi metinlere yogun ilgi duydu: bu
metinlerden Ahmed b. Asim Antaki'nin eserleri de bolca zaman ayirdig:
kitaplar arasindaydi. Daha ¢ok sehrin kenar bolgelerindeki yikintilar ve
mezarliklarda inzivaya ¢ekilirdi. Iste bu halvetleri ve uzletleri Biidiivvii
Se’n adli eserinin de isaretleriyle ona gergekgi riiyalarinin ve kalp gozle-
rinin agilmasim da saglayan tavirlariydi. Attar'in, miiridlerinden biri
olan ilk sufi yazarlardan Ebubekr-i Varrak’in (6. 280/893) rivayetlerin-
den aktardig ve sufi gelenegindeki téreye uygun olarak onun 6gretileri-
ni ve bilgilerini Hizir'dan aldigini gostermektedir. Bu rivayete gore; o —
eserindeki bilgiler ile ortiismese de— daha baslangigta kendisi gibi ilim
ogrenmek icin yola cikan iki kisiyle birlikte Tirmiz'den ¢ikmaya karar
verirler. Ancak annesi oglundan ayrilmak istemediginden bu gidisine
izin vermez. Iki arkadasi giderlerken o, onlardan geri kalir ve gidemedi-
gi igin tiziintiilere bogulur. Bir giin aglayarak mezarlikta gezerken bir-
den beliren bir kisi ona: “neden iiziildiigiinii ve neden agladigini” sorar.
Cocuk ona seriivenini anlatinca adam gelip kendisine: “her giin ders vere-
bilecegini” sdyler. O da bunu kabul eder. Ug y1l boyunca o kisi gelip ona
ders verir. Uc yil sonra onun Hizir oldugunu anlar. Allah’in kendisine
bu biiyiik inceligi yapmasimin ve Hizir't kendisine hoca olarak gonder-
mesinin de, annesinin soziinii tutarak onun rizasin1 kazanmasi, arkadas-
lartyla birlikte gitmekten geri kalmasindan dolay: bir 6diili oldugunu ve
boyle bir mutluluga eristigini kabul eder. Bu hikaye onun uzlete ne denli
diigkiin oldugunu, bu diiskiinligiiniin onu sadece hadis 6grenimini stir-
diirmek igin sehrinden ¢ikip gitmesini engellemedigini, ayn1 zamanda
yikintilarda, mezarliklarda gezip dolasmasini, oralarda bolca vakit ge-
cirmege zorladigin1 da anlatmaktadir. Biitiin bunlarla birlikte onun ha-
yatinda gerceklesen iki onemli olay kendisini son derece etkilemistir:
Birincisi onun aleyhine gelisen ve kavgaya doniisen bir kargasadan do-
lay1 Tirmiz'den Belh’e siirgiin edilmesi. Tkincisi de Nisabur’a gidisi ve o
sehirde hadis rivayetiyle de ugrasmasi. Onun Tirmiz'den siirgiin edil-
mesine sebep olan kavganin gerekgesi de gii¢lii ihtimallerle baz1 6zel
sozleriydi. Bu sozleri arasinda “velayet” konulu ciimleleri de yer almak-
tadir. Peygamber’den aktarilan bir hadise dayanarak evliya kullar hak-
kinda soyle derdi: “Peygamberler ve sehitler onlara gibta ederler”. Giiya bu
sozlinden dolay1 peygamberleri evliyalardan kiigiik diistirdiigii sugla-
mastyla siirgiin edildi. Ebtt Abdurrahman Siilemi (6. 73/692) bu konuda
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sOyle der: “Onun peygamberleri velilerden asagr makamda gordiigii yanilgisi-
na diisenler, sozlerini kavrayamamuslardir.” Stibki (6. 771/1370) de: “Bu
soziin ona ait oldugunda siiphe vardir” diyerek Hekim’in, peygamberlerin
tstiinliilinii inkar eden biri olmadigin belirtir. Nevddiru'l-usil ve Mari-
fetii’l-esrar adl1 eserlerinde; “peygamberlerin makamlarimin evliya makamla-
rindan daha yiice oldugunu” vurgular. Hatta bir yerde: “Peygamberligin kirk
altt makami vardir, hepsi peygamberlere 6zgiidiir. Birisi bu makamlardin iki ya
da ii¢ tanesine erigirse velilerden olur. Diinya da onlarla ayakta durur”. Ede-
bii'n-nefs adl1 eserinde de; “resul”un, “nebi”’den daha yukar1 makamda
oldugunu sdyler. “Veli”nin makam1 da “nebi”den asagidadir. Kesfii'l-
Mahciib yazar1 da bu konuda buna benzer bir séziin ona ait oldugunu
aktarir. Anlagildig1 kadariyla onun velayet konusundaki goriisleri Ibn
Arabi'nin (6. 638/1240) diisiincelerinden farklidir. Ibn Arabi’ye gore “ve-

/7]

layet”, “niibiivvet”ten daha kapsamlhidir. Ancak Hekim Tirmizi'ye gore
oyle degildir. Bu durumda Stilemi; “Muhalifleri onun sozlerini kavrayama-
dilar” sdziiniin hakl oldugu kamsindadir. Tirmizi’den énce Ibn Ebu’l-
Havari (6. 246/860) de velayet makamini peygamberlik makamindan
ustlin tuttu diye suglanmisti.” Ancak Hekim Tirmizi hakkinda, her ha-
litkarda avam halk kesimlerini ona kars1 kigkirtan sey onun Hatmii’l-
veldye ve Ilelii’s-Seria adl1 eserini kaleme almis olmasidir. Biitiin bunlarla
birlikte Seyh, Belh’te de birkag kez yogun halk kitlelerinin suizanniyla
kars1 karsiya kaldi; kendisinin de aktardigr gibi onu “ilahi agk” konu-
sunda s6z soylemekle sugladilar. Is Oylesine ileri boyutlara vardi ki; Belh
valisi kendisinden artik bundan sonra ask ile ilgili s6z s6ylememesi ko-
nusunda s6z almak zorunda kaldi. Ancak anlatilanlara gore bu kargasa
ortam1 da bir siire sonra diizelerek iyilikle sonuglanmis, Tirmizi de so-
nunda arzuladigl huzur ortami ve goniil rahathigina erismistir. Her ha-
liikkarda onun sozleri Tirmiz'de halk kesimlerinin simseklerini iizerine
¢ekmis olsa da Belh’te, Siilemi'nin aktarimina gore sehir halkinin ayni
mezhebi benimsemis olmalarindan dolay:r kabul edilmis ve begenilmis-
tir. Onun, Nisabur sehrine gitmesi de Melametiler'in o sehirdeki faaliyet-
lerinin ¢ok yogun oldugu, tarikatlarinin en parlak donemini yasadigi
glinlere denk gelmistir. Seyh, baz1 Melameti ileri gelenleriyle tanisiyor
olmasi, dostluklarmin samimi olmasina karsin o tarikata asla ilgi duy-
muyor ve bazi ilkelerini de agik acik elestiriyordu. Nisabur Melameti
ulularindan Ebt Osman Hiri'ye (6. 298/910) yazdig1 bir mektubunda;

11 fbn Cevzi, Ndmiis, L. Massignon, Essai, s. 233’ten aktararak.
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Melameti tarikatina hemen hemen birka¢ yiizyill sonra Seyh Siha-
buddin-i Sohreverdinin (6. 632/1234) Avdrifu’l-Madrif adl1 eserinde yap-
tig1 elestirilerin aynisim1 yapmaktadir. O soyle der: “Melametiyye tarikati-
min temelini olusturan; “nefsi gozetlemek ve onu kotiiliiklerden korumak hak
yolunda olmaya bir perdedir. Biitiin diisiincesi kendisini nefsin tuzaklarindan
ve hilelerinden korumak olan kisi, biitiin hayatini nefsini alt etmek icin harcaya-
caktir. Ancak biitiin diisiincesi ve ¢cabast hak ile ilgilenmek ve ona erismek olursa
bu yolda nefis de kendiliginden hicbir ¢aba sarf edilmeden yenilgiye ugratilmg
olacaktir”. Yine Melameti seyhlerinden biri olan biiyiik sufi Muhammed
b. Fazl-i Belhi'ye (6. 319/931) yazmis oldugu bir mektubunda sunlar:
hatirlatiyor: “Insanoglunun basma gelen belalarin hepsi nefsinin yiiziinden
degildir. Bir kismi da Hak'tan geri kalan kalbin yiiziindendir. Bu durumda mii-
rid sadece bu diinyada Hak’tan gerilerde perde arkasinda kalmaz, ahirette de
perdeler arkasinda ve uzaklarda kalacaktir”. Onun Nisabur yolculugu
285/898 yilinda gerceklesmistir. Nisabur’da hadis meclisleri kurdugu da
kaynaklarda aktarilir.

Uzun halvet ve inziva yillarinda Hekim Tirmizi, arastirma ve eserle-
rini kaleme almak igin ¢ok giizel ortamlar buldu ve giizel firsatlar yaka-
lad1. Ona ait oldugu soylenen eserlerin sayisi ytiz yirmi alt1 tanedir. An-
cak ne yazik ki bunlarin bir¢ogu giintimiize kadar gelememistir. Toplam
altmis eseri giintimiize erigmistir. Bunlardan bir kism1 da basilmigtir. Bu
eserlerin konular1 birbirinden farkhidir: Tefsir, kelam, hadis, fikih ve ta-
savvuf en ¢ok isledigi konular arasinda yer almaktadir. Onun eserleri
arasinda Nevddiru'l-usiil, Dimagki'nin serhiyle birlikte Istanbul’da yayin-
lanmagtir. Hatmii’l-veldye adl1 eseri Biidiivvii Se’n adli eseriyle birlikte Bey-
rut’ta basilmustir. Beydnu’l-fark beyne’sadr ve’l-gelb ve'l-fudd ve'l-liibb, Ar-
su’l-muvahhidin, Kitdbu'r-riydze ve Edebii'n-nefs adli eserleri Kahire’'de;
Kitdbu Hakikati'l-Ademiyye ise Iskenderiye’de yaymlanmistir. Diger kitap-
larindan; Mesdilu't-ta’bir Ingilizce evirisiyle birlikte Italya Dogu Arastir-
malart Dergisinde; Er-Red ala’Réfize ile’l-akl vel-hevd Istanbul Sarkiyat
Mecmuasr'nda; Biidiivvii Se’n eseri de Islami Arastirmalar dergisinde Kara-
ci’de yaynlanmustir.? [lelii’ l-ubiidiyye, el-Ekyds ve'l-Mugterrin, Beydnu’'l-
kesb gibi eserleri tasavvuf konusunda, Diirrii'l-mekniin fi es’ilet-i ma kine
ve yekiln kelam, Hiicviri'nin kendisine ait oldugunu soyledigi Azabu’l-
kabr ve et-Tevhid adl1 eserleri de yine kelam konuludur. Tarikat seyhleri-

12 Nevddiru'l-ustil fi Ma'rifet-i Istanbul 1293.Ahbari'r-Resill,
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nin tarihini konu alan bir kitap ile tefsir konulu bir baska kitab1 Hiicviri
tarafindan ona nisbet edilmistir. Bu eserin de diger eserleri gibi ortadan
kalkmis oldugu belirtilmektedir. Tirmizi'nin eserlerinden bir kisminin,
ozellikle de goreceli olarak ¢ok sayida yazma niishalarinin bulunmasi,
eserlerinin uzun ytizyillar boyu tasavvuf konulu arastirmalarda bulu-
nanlarin basvuru kaynagi ve ilgililerin 6zel alakasina mazhar olduklarinm
gostermektedir. Yine onun eserlerinden bir kismi sufi diisiiniirlerin —din
bilginleri ve kelamcilarin bile— diisiinceleri {izerinde derin etkiler birak-
mugtir. Ibn Arabi, “velayet” ve diger bazi konularda oldugu gibi sadece
onun eserlerini bagvuru kaynag: olarak kullanmamuis, Hatmu'l-veldye adli
eserinin bazi konularindaki sorulara Futiihit-i Mekkiyye ve el-Cevibu’l-
mustekim ammd seele anhu et-Tirmizi el-Hekim adli bir diger eserinde ce-
vaplar da vermistir. Belki Gazzali (505/1111) de, [hydu Uliimidin adl ese-
rinin “Uctincii Boliimii"nde “Gururu Yerme Kitabi”nda Tirmizi'nin El-
Ekyds ve'l-mugterrin adli eserinden yararlanmigtir. Ote yandan Ibn Kay-
yim el-Cevziyye de Kitibu r-riith adl1 eserinin son béliimiinde Tirmizi'nin
Risale-yi furiik adl1 eserinden ¢ok sayida alintilar ve aktarimlar yapmustir.
Sonug olarak sunu soyleyebiliriz: Tirmizi'nin eserleri tasavvuf, kelam ve
ziihd konularinda son derece derin etkiler birakmistir. Bu kitaplardan
bazilar i¢in klasik déonemlerde hem sufi ¢evrelerden hem de sufi olma-
yan alanlarda arastirmalar yapanlar tarafindan serhler ve agiklamalar
yapilmigtir. Onun dogum yeri ve vatani Tirmiz de, eski ¢aglardan bu
yana Budizm inanigmin yaygin oldugu bolgelerden biridir. Ancak {iista-
din eserlerindeki Budist inaniglarin varlig1 sadece bu gerekgeye dayandi-
rilamaz. Nitekim diger sufi sair ve yazarlarin eserlerinde de Budist 6gre-
tilerle ortak ya da onlara benzeyen birtakim baska 6gretilere rastlanmak-
tadir. Onun oOgretileri ve ilkeleri arasinda dikkat ¢ceken 6nemli konular-
dan olan “velayet” gibi “kalbin halleri” ayrintis1 da oldukga 6nemli ve
dikkate deger bir konudur. Bunlarin yani sira ona gore “velayet” konusu
Ibn Arabi’de oldugu gibi ne ilging birtakim konular1 kapsamina alir ne
de sonunda eski Zehebiler gibi Sil inanisa egilime gotiirtir. Siilik konu-
sundaki gortislerini Hekim Tirmizi er-Reddu ala’r-Rafize adl1 eserinde agik
acgik ayrintilariyla belirtir. Bu eserinde o, $iilik inanisin1 Peygamber’in
Ali'ye vesayetiyle olusturulan seklini kabul etmez. Velayet hadisini de
sOyle yorumlar: “Peygamber’in amact daha sonra Ali’yi kabul edeceklerini
bildigi kisilerin yani Haricilerden bazilarimin karsisinda Ali'yi onaylamak, onu
desteklemekti. Buna ek olarak Ali kendisi de zaten Ebubekir ve Omer’in hilafet-
lerine raziydi. Eger bu konuda vesayet hakkinda bir nas olmasaydi, ne Ali'nin
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kendisi buna razi olur ve sessiz kalirdi ne de Miisliiman kitleler bu duruma razi
olurlard1.” Velayet konusu disinda kalbin halleri ve tavirlariyla ilgili bir-
takim gortisleri son derece dikkat gekicidir. Beydnu'l-firak adli eserinde
Gazzali ve Kiibreviyye tarikatinin kurucusu Necmiiddin-i Kiibra’dan
(6. 618/1221) asirlarca oncelerde kalbin i¢ diinyas: ve halleriyle ilgili 6y-
lesine ilging ve ¢ok diizenli tespitlerde bulunmustur ki, bu tespitleri sufi
cevrelerde son derece yansima bulmus ve etkili olmustur. Gergekte “vic-
dan” ve “suur” konusunda ¢ok genis ve kapsayici bir arastirma sonucu
ortaya ¢itkmus, ayetler ve hadislerle son derece uyumludur. Eser bu 6zel-
likleriyle daha sonraki ¢aglarda yasamis sufilerin bu konulardaki, 6zel-
likle “kalb” ve “kalbin yedi tavr1” konusunda goriislerinin temellerini
olusturmustur. Ona gore; “sadr”, “kalb”, “fuad” ve “liilbb” i¢ ige diiriil-
miis bir yapidadir. Sadr, en dista; kalp onun igerisinde; fuad kalbin igin-
de; liibb fuadin igerisindedir. Liibbiin kendi igerisinde de 6zgtin makam-
lar1 vardir. Kalbin bu her makaminin igerisinde de kendilerine 6zgii
kendileriyle iligkili seyler yer almaktadir. Nitekim sadr; Islam 1s1gmn
kaynag, kalp, iman 1s181min kaynag, fuad ise marifet 1s181nin kaynagi-
dir. En son olarak da liibb, tevhidi 1s1§1nin aynasidir. Bu yiizden sadr,
Miisliimanlara, kalp miiminlere, fuad ariflere, liibb ise tevhit ehline 6z-
giidiir. Nefsin halleri ve makamlarindan sadr ile iligkili olan “nefs-i em-
mare”, kalp ile iligkili olan “nefs-i miilhime”, fuad ile iligkili olan “nefs-i
levvame”dir, liibb ile iligkili olan da “nefs-i mutmainne”dir. Onun bu
konudaki alabildigine ince ve ayrintili agiklamalar1 nefsin halleri konu-
sundaki engin ve egemen bilgiye sahip oldugunun gostergesi, ayn za-
manda Hekim’in felsefi ve teorik inceliklere ne denli asina oldugunun
kanitidir. Daha da 6tesi onun riiyalar konusundaki gortisleri ve agikla-
malar1 da sadece fal ve hurafelerle ugrasma ve agiklama tiirtinden degil,
nefsin halleri konusundaki derin, uzun ve kapsaml diisiinceleri ve mii-
talaalar1 sonucudur. Nefis konusunda arastirma yapmak ona gore Hiic-
viri’nin aktardig: gibi yaraticty1 anlamaya ve onu iyice bilmeye gotiiren
bir aragtir.!’> Onun 6gretilerini 6grencisi “miieddibii’l-evliya” olarak bili-
nen Ebubekr-i Varrak yaymistir. Hekim’in birgok kerameti ve Hizir ile
karsilasmasi, onunla birliktelikleri konusundaki rivayetler de yine bu
ogrencisi tarafindan aktarilmistir.

13 Kesfii'l-Mahctib, s. 178.
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3. 3. Ebu’l-Abbas Seyyari (6. 342/953-54)
(Ebu’l-Abbas Kasim b. Kasim b. Mehdi Seyyari. ilk sufilerden)

Hekimiler, Belh ve Tirmiz’de bir sufi tarikat olarak taninsalar ve boy-
lece iin kazanmis olsalar da Merv, Ebu’l-Abbas Seyyari'nin (6. 342/953-
54) takipgileri Seyyariler’in asil etkin olduklar1 bolgeydi. Kasim b. Ebu’l-
Kasim b. Abdullah b. ElI-Mehdi adli bu Ebu’l-Abbas, ana soyundan atasi
Ahmed b. Seyyar adiyla “Seyyari” diye bilinirdi. Bir fakih olan bu zat
ayni1 zamanda ¢ok sayida hadisi de ezbere bilirdi. Hiicviri onun biitiin
bilim dallarinda Merv sehrinin imami oldugunu soyler. Herkesge bilin-
digi tizere Ebu’l-Abbas babasindan bolca servet miras almisti. Cok ytiklii
bir servet vererek Peygamber’in sacinin iki telini satin aldig1, ondan son-
ra da tovbe ederek tasavvufa yoneldigi sdylenir. Ayn1 zamanda o, Ebu-
bekr-i Vasiti'nin (6. 320/932’den sonra) sohbetlerinde de bulundu. Ta-
savvufta cok yilice makamlara eristi. 342/953 yilinda vefat ettiginde kiz
kardesinin oglu Abdulvahid b. Ali onun tarikatinin 6gretilerini insanla-
ra ulagtirmaya devam etti. Oliimiinden sonra Merv’deki kabri halk tara-
findan ziyaret edilen bir makam halini aldi. Seyyari Tarikati, onun 6lii-
miiniin tizerinden bir yiizy1l ge¢gmis olmasina ragmen heniiz giiglii ve
aktif bir akim olarak ilgi goriiyor ve Nesa ile Merv sehirlerinde ¢ok say1-
da miirid tarafindan takip ediliyordu. Yer yer Nesa ve Merv Seyyarileri
arasinda bazi konularda birtakim tartismalar yasansa ve bu tartismalar
birtakim yazismalara neden olsa bile her iki grup da seyhlerinin 6gretile-
rine gereken 6nemi verip smurlarini biliyorlardi. Bu gruplarin baz1 ya-
zismalarin1 gormiis olan Hiicvirl onlarin incelikleri ve dikkatlerinden
ovgiiyle soz eder. Ote yandan Ebu’l-Abbas’in sozleri onun ruhsal tecrii-
besinin yan sira ne denli ergin ve piskin bir kisilik oldugunu agikg¢a gos-
termektedir. Kuseyri (6. 465/1072) onun soziinden soyle aktarir: “Hicbir
akilly kisinin hakki seyretmekten zevk almas: diisiiniilemez. Ciinkii hakki sey-
retmek bir fenadir ve onda zevk asla olamaz.”1* Ondan aktarilan baz1 sozler-
de; Cebriyye diisiinceleri de dikkat ceker. Bir yerde sdyle der: “Insan
nasil olur da giinah islemekten uzak kalir. Halbuki o giinah levh-i mahfuz’da
yazily, kazanin insan iizerine siirdiigii seyden insan nasil kurtulur?!” Muhte-
melen Attar'm ondan aktardigr bu tiir sozleri yiiziinden o, Cebriyye
akimina bagli olarak gosterilir. Bu yiizden ¢ok sikintilar ¢ektikten sonra

14 Terciime-yi Risdle-yi Kuseyriyye, s. 78.
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bu ithamlardan kurtulabildi.’® Hiicviri'nin aktardigr gibi onun tarikati
temelde “cem ve tefrika” esas1 {izerine yiikselmekte: buradaki “cem,
miisahede”yi, “tefrika, miicahede”yi simgelemekte; birincisi “mevhibet”
ikincisi de “kesb” anlamini ifade etmekteydi. Cem’, kulun varliginin
Hak’ta fani olmasin; fiillerine nisbet edilmekten uzak tutulmasini gerek-
tirse de yine de “cem”e yonelmesi “tefrika”’nin ortadan kalkmasini sag-
lamaz. Bu yiizden Hiicviri soyle der: “Ebu’l-Abbis da diger biiyiik seyhler
gibi zamamimin cogunda cem’e dalip dururken tefrikanin geregi olan miicahede-
den asla geri durmazdi. Ahkamin ve adabin zahiri yonlerine asla uymazlik yap-
mazd1.1® Bu yiizden kendisine: “miirid ne ile riyazet yapar?” diye soruldugunda
soyle cevap vermistir: “Seriatin emirlerine sabretmekle, kotiiliiklerden uzak
durmakla, iyilerle sohbet etmekle.”'” Ancak Oyle anlasiliyor ki Seyyariler
tarikati kisaca iste bu birkag ctimleyle 6zetlenebilir.

4. 4. Ebu’l-Hasan-i Harakani (6. 425/1033)
(Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed (Cafer)-i Harakani.
Sathiyeleriyle bilinen iinlii suff)

Horasan'in, Gazneli Mahmud'un tesvikleriyle biitiin sairleri ve ede-
biyatcilar1 medhiye siirleri yazdiklarmi gordiigii yillarda tasavvuf da
Horasanli bir katiraa Ebu’l-Hasan-i Harakani (6. 425/1033) ile Miheneli
bir aktar ¢ocugunun tesvikleriyle yaygin olarak pazarlarimi kuruyordu.
Unsuri (6. 431/1039-40) ve Ferruhi'nin (6. 429/1037-38) 6vgii siirleri soy-
leme miras1 Enveri'ye (6. 585/1189) nasip olunca Harakani ile Ebt
Said’in miras1 da Kuseyri ve Gazzali'ye eristi. Boylece Ebti Said ve bera-
berindekiler Sultan Mahmud doéneminde Nisabur bilginleri ile fakihle-
rince kiifiir ve zindiklikla suglanmalarina ragmen Sultan Meliksah
(1072-1092) ve Sultan Sencer (1118-1157) dénemlerinde Nigsabur ve Tus
sehirlerinin biiytiik bilgeleri tasavvufa yonelmisler, sonunda da imamu’l-
Harameyn Ciiveyni (6. 478/1085) ve imam Gazzali gibi biiyiik bilgeler
birer sufi olarak tanmmuiglardir. Bestam ve g¢evresindeki bolgelerde Ba-
yezid’in ruhani miras1 Gaznelilerin baharlari olarak kabul edilen bu giin-
lerde Ebtit Abdullah-i Dastani ile Ebu’l-Hasan-i Harakani'ye ulasti. Seh-
leki'nin en-Niir adli eserindeki rivayetler gercekte genelde bir tiir sema-

15 Attar, Tezkiretii'l-evliyd, 11, s. 4.
16 Kesfii’l-mahciib, s. 331.
17 Attar, Tezkire, 11, s. 305.
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dir. Bu EbGi Abdullah-i Dastani, “$eyhii’l-mesayih” diye de anilir. Ebi
Abdullah-i Dastani, Seyhii’l-mesayih ad1 o kadar da bilinmeyen bir isim
degildir. Esrdru’t-tevhid’te!® yer alan bir rivayete gore o bir yerde Ebu’l-
Hasan-i Harakani ile birlikte anilir. Tkisi birlikte tasavvuf konulu bir me-
selenin ¢dztimi i¢in konusmuslar ve sonra da birlikte bu sorunu ¢6zmek
tizere Ebu’l-Abbas-i Kassab'in huzuruna gelmislerdir. S6z konusu Eb(
Abdullah-i Destani ya da Dastani anlasildig1 kadariyla Sehleki'nin en-
Niir adl1 eserinde Abdullah Muhammed b. Ali el-Bestami diye soz etti-
gi kisidir. Ebti Abdullah-i Dastani 417/1026 yilinda vefat etti. Onun goze-
timi altinda ve kendisinden feyiz alarak yetismis olan Sehleki onun 6lii-
miinden sonra bir siire Bayezid'in tarikatim yagatt. Ebsi Ishak-i Si-
razi'nin bir sufi el¢i olarak Horasan’a gittigi 475/1082 yilinda Bestam’a
vardiginda Sehleki onu karsilamaya geldi, seyh de onu ¢ok iyi karsilads,
saygilarini sundu ve alcak goniilliiliik 6rnegi verdi.’ Bayezid'in 6gretile-
ri oliimiinden iki ytizyil sonralarina kadar Bestam Tayfurileri tarafindan
yasatilsa da sufi kaynaklar ve sufi literatiirde Bayezid’in manevi mirasi
Harakani adiyla birlikte yasadi. Sufi hikayelerinde Bayezid’in onun or-
taya ¢ikacagini miijdeledigi bile aktarilir. Harakani ile ilgili olarak yazgi
bize onun yakinlarindan ve 6zel adamlarindan birinin araciligiyla ¢ok
degerli bir belge ulagtirmistir. Bu belge onun halleri ve makamlarindan
s0z eden gorece Ozet bir derleme metindir. Niiru’l-Ullim ya da Muhteheb-i
Nilru'l-uliim adiyla bilinen bu 6nemli metin bir tek niisha Britanya Mii-
zesi'nde bulunmaktadir. Rus Dogu bilimci Jokovsky onu yayinlamak
icin calismalar baglatmis, ancak bunda basarili olamamistir. Ancak daha
sonraki yillarda Berthels onu bir giris ekleyerek ¢evirmis ve yayinlamis-
tir.20 Ozgiin ve dikkat gekici yazim tarzi ve 6zellikleriyle Fars nesrinin en
eski Orneklerinden biridir. Berthels’in ifadelerine gore bu eser IV. ve V.
ylizyilin en 6nemli tasavvufi metinlerinden biridir.?! Bu kitabin da bazi
boliimleri seyhlerin hayat hikayelerini konu alan diger eserler gibi onla-
rin kerametleri ve olaganiistii hallerine iligkin bilgilere yer verse de 6zel-
likle onun tarikati ve Ogretileri konulu ¢ok yararli yogun bilgiler de
icermektedir. Bunlara ek olarak diger sufi kaynaklarda, hatta edebiyat ve
tarih icerikli eserlerde yer alan daginuk bilgilerle Niiru l-uliim’un konular:

18 Esrdru’t-tevhid, (Safa), VII, 56-57.

19 fbn Esir, el-Kdmil.

20 Berthels, Sufism i Sufiskasa Literatura, Moskova 1965, s. 278-228.
2 Terciime-yi Risdle-yi Kuseyriyye, s. 425.
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tamamlanabilir. Ebu’l-Hasan-i Harakani, Ali b. Ahmed ya da Ali b.
Cafer 425/1033 yilinda Gazneli Sultan Mahmud'un egemenliginin son
yillarinda diinyaya veda etti. Sultan Mahmud, bir seferinde Harakan
koyti yakinlarindan gegerken konaklamus, tinlii bir seyhi gormek istemis,
ona yakin ilgi gostermis, yanina ¢agirmis, adamlarina da: “yanina gelme
konusunda diisiineyim” der de gelmez ise, kendisine Kur’dn’dan; “Allah’a
ve peygamberine itaat edin, sizden olan yoneticilere de...”?? ayetini okumala-
rint salik vermisti. Iste bu seyh Harakani'ydi. Seyh de bu istegi karsili-
ginda ona soyle bir cevap gondermistir: “Ebu’l-Hasan “Allah’a itaat edin”
ile dylesine mesgul ki, “Peygamber’ine itaatten” bile utanmakta, nerede kald:
ki “yoneticiler”le ugrassin?” Ancak Kuseyri onun agzindan soyle soyle-
mekte oldugunu aktarmaktadir: “La ilahe illalldah”1 gonliimiin derinligin-
den, “Muhammediin Resulullah”1 da biitiin teslimiyetimle soylerim”.? Bu
sade yaradilish koylii seyh, seriati degersizlestirmek icin degil tam tersi-
ne hakkin soziiniin oldugu yerde hicbir sey onun dengi olarak goriile-
mez ilkesini vurgulamak istemektedir. Buna benzer bir s6z de Sibli’den
aktarilmaktadir: ezan okunurken sahadet kismina geldiginde durdu ve
soyle dedi: “Eger sen soyledigin gibi olmasaydin, adimin yanina hi¢ kimsenin
adini koymazdim”. Egemen hiikiimdarlar ve sairlerinin diinyalar: taassup
ve dalkavukluklarin egemen oldugu giinlerde sufilerin diinyalar1 “vah-
det” disindaki her seye kapaliydi. Harakani, Bayezid'i 6ven seyhlerden
biriydi; onu gérmemis olsa bile onunla ayni vilayetten olmasi nedeniyle
hatiralarini 6vgii ve ictenlikle aniyordu. Gergekte onun dogdugu yurdu
olan Harakan, Bestam’mn daglarinda bir koydi. Bu ayrinti da Ebu’l-
Hasan’'in, Bayezid’e ne denli, ne giiclii manevi bir bagla baglandiginin
gostergesidir. Bu yakinliklardan olsa gerek daha sonralar: sufiler arasin-
da bir hikayeyle; Bayezid'in Ebu’l-Hasan'in ortaya ¢ikisin1 ve diinyaya
gelisini onceden sezinledigi yaygin olarak anlatilir dururdu.?

Niru’l-Uliim’dan anlasildig1 kadariyla Bayezid’in kabrinin karsisinda
bir zaman bir goz isaretiyle ondan “oturmas1” ya da “miiritlerinin egiti-
miyle ugrasmasi” istendiginde o tiimmi oldugunu ve Kur’dn okumasinm
bilmedigini soyleyerek 6ziir beyan eder.” Bu agidan bakildiginda muh-
temelen o da Bayezid gibiydi. Onunla ilgili kaynaklarda yer alan bilgiler;

2 Kur’dn: Nisa: 59.

2 Terciime-yi Risdle-yi Kuseyriyye, s. 425.

2 Tezkiretii'l-evliyd, II, s. 201.

%5 Muntahab-i Niiru’l-uliim (Berthels seckisi), s. 249.
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onun da baslangicta koyde yasadigini, koyliiler gibi ¢alisip ¢abaladigini,
odun tasidigini, katircilik yaptigini aktarirlar. Sem’ani’nin onun dilinden
anlattigl seyler onun “Tanriy: da esegiyle arkadaslik yaparken buldugunu,
yani Tanryr buldugunda katircilik yaptigini” gostermektedir.26 Boylece koy-
liller arasindan ve toplumun alt siniflari igerisinden ¢ikip gelmis oldugu
geregince elbette bilim meclislerinde, bilim adamlariyla, miiderrisler ve
fakihler ile birlikte olmus olmasi, onlarla iligkiler kurmus olmasi diisii-
niilemez. Ancak onun bilim meclislerinden ve medreseden; fakihler ve
hadiscilerden uzaklarda kalmasi; asla Hak hakkindaki goriisleri ve dii-
stincelerine birtakim mezheplerin taassuplari, Hariciler, Sii ve siinnilerin
bitip tiikenmeyen, sonunda bir getirisi de olmayan kargasa ve ¢ekismele-
ri asla bir yol bulup giremedi ve “Allah” diginda onun Hakki arayan
zihnine bir seylerin girip onu mesgul etmesine yol agamadi. Gergekte o,
okuryazarligr olmayan bir seyh olmasimna ragmen sufi rivayetleri gere-
gince”” Ebti Ali Sina (6. 428/1037) bir defasinda Horasan saliklerinden
bir grupla birlikte ask ve istekle onu ziyarete gitmisti. Derler ki; onlarin
gidisinde de baska zamanlarda da meclisi son derece gorkemliydi. Ebti
Said-i Ebu’l-Hayr'in onun huzuruna varisinda da seyhin meclisi dylesi-
ne gorkemliydi ki; girince huzurda birdenbire susa kalmisti. Seyh kendi-
lerine “Neden sesiz kaldiniz, neden konusmuyorsunuz” diye sordugunda o
edeple soyle cevap vermisti: “Bir konu igin iki terciiman gerekmez”?8

Muhammed b. Miinevver'in, Harakani'nin EbGi Said’e gosterdigi
sayg1 konusunda soyledikleri abartilidir. S6z konusu karsilasmada sanki
Ebti Said, Ebu’l-Hasan hakkinda daha ¢ok saygili davranmis, edebiyle
ululugunu gostermistir. Esrdru’t-tevhid’in bu konudaki rivayeti sdyledir:
Ebti Said, Ebu’l-Hasan'in yanina vardiginda, Harakan $eyhi'nin Ahmed
adli oglu oldirilmisti. Oglunun Oliimiiyle cani yanmus, yiiregi dagh
Seyh, Ebfi Said’i goriir gdrmez sdyle demisti: “Oylesi bir yaraya béyle bir
merhem gerekti; boylesi bir ayaga Ahmed gibi bir kurban gerekti”?® s6zii muh-
temelen Muhammed b. Miinevver’in ekledigi anlamsiz sozler arasinda
yer almaktadir. Hiicviri'nin Kesfii’l-mahciib’unda; Harakan Seyhi'nin s6z

26 Semani. El-Ensdb, s. 194.

27 Muntahab-i Niiru’l-ulfim, (Berthels seckisi), s. 249.
28 Kesfii’l-mahciib, s. 205.

29 Esrdru’t-tevhid, s. 147-148.
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konusu oglu Ahmed, o ¢agin seyhleri arasinda anilir ve babasinin ardin-
dan yerine gegen iyi bir halef oldugu aktarilir.®°

Biitiin bunlara karsin Nilru'l-uliimun yazari, EbG Said ile Hara-
kani'nin bu karsilasmalarindaki ayrintilar1 anlatirken Harakan seyhinin
oglu Ahmed’i biiyiik bir sufi grubuyla birlikte Ebi Said’i karsilamak igin
gonderdigini® aktarir. Ayni yazarin bir bagka rivayeti de®?, bu ¢ocugu
Seyh’in ailesinin Ebti Said’in elinden bereket ve dua almasi amaciyla
gonderdigi, ancak Ebh Said’in onlara: “Bayezid'in oldugu yerde bana gerek
kalmaz” dedigini gosterir. S6z konusu kitabin bir baska hikayesinde;*
seyhin oglunun mescitte 6ldiiriilmesi konusunda bir rivayet bulunsa da;
ne o Oldiiriilen kisi Ahmed’tir ne de bu 6ldiiriilme olay1 Ebti Said’in,
Harakan’a geldigi giinlere rastlar. Genel olarak bu rivayetler degerlendi-
rildiginde EbG Said’in, Harakan seyhiyle karsilasmasi rivayetleri
Esrdru’t-tevhid ve Niru'l-uliim’da ig ice girmis ve miiritlerin abartilariyla
karismistir. Harakani'nin, Miheneli seyhi hac ziyaretinden geri ¢evirmesi
de iste bu karsilasmalarinda olmustur.3* Baska bir zaman Seyh Ebu’l-
Hasan ile Mihene seyhi arasinda gerceklestigi soylenen® bir bagka bu-
lusmada da sdylenenlere gore; Harakani, tarikatinin Ebh Said’in tarika-
tiyla farkimi soyle dillendirmistir: “Senin yolun alabildigine genis ve Onii
acik, benimki ise daracik ve hiiziinliidiir.” Buna ragmen onun hiiznii ve ya-
sadig1 darliklar Hak ile birliktelikleri ve ferahladiklar1 zamanlara ortam
hazirlamaktaydu. Iste bu Hakk’in egemen oldugu hallerinde onun sozleri
Bayezid'in hallerine ve sozlerine benzemekteydi. Bayezid gibi o da bir
koylii ¢ocugu ve bir immiydi. Ancak o riyazet yanlisiyd:; seriat konu-
sunda daha dikkatli ve 6zenliydi. Niiru'l-uliim yazar1 soyle der 3¢: “Nefis
riyazetinde ve ibadette onun geleneksel yasantisi, bir tiir siinneti: gece oldugun-
da kilimden bir giysi giyer, ayaklarmma demir baglar baglar, boynuna da boyun-
duruk takardi.” Buna ragmen ondan aktarilan sozlerin ¢ogu Bayezid'in
sozlerinde oldugu gibi soziine hakim ve gonliiniin ferah oldugunu yan-
sitir. Bu halini yansitan sozlerine bir ornek Attar'm, Tezkiretii’l-evliyd’da

%0 Kesfii’l-mahciib, s. 215.
31 Muntahab-i Niiru’l-ulfim, (Berthels seckisi), s. 249.
32 Muntahab-i Niiru'l-ulfim, (Berthels seckisi), s. 252.
3 Muntahab-i Niiru'l-ulfim, (Berthels seckisi), s. 253.
34 Esrdru’t-tevhid, s. 149.
35 Esrdru’t-tevhid, s. 156.
36 Esrdru’t-tevhid, s. 253.
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ondan aktardig1 bir hikayedir. Soyle anlatirlar: “Bir gece namaz kiliyordu.
Bir ses duydu; soyle bagirryorlard: “Dikkat et ey Ebu’l-Hasan! Senin hakkinda
bildiklerimi halka anlatmanu ve onlarin da bu sozler iizerine seni taglamalarum
istiyor musun?” Bunun iizerine Seyh soyle cevap verdi: “Ulu Tanrim!
Senin rahmetinle ilgili bildiklerimi insanlara soylersem, hi¢ kimse artik bundan
sonra sana secde etmez.” Bunun ardindan gizliden soyle bir ses duyuldu:
“Ne sen soyle ne de ben!”¥ Onun kabz3 haline 6rnek ise Bayezid’in halle-
rini anlatirken de sdylenildigi gibi onun hallerine benzemektedir. Onun
stirekli bir etkilenme baskisi altinda miiteessir olmasi, siirekli tiziintti
igerisinde bulunmasi Bayezid’'in bu hallerine benzer hallerini ¢agristir-
maktadir. SOyle der: “Genglerin derdi hicbir sekilde iki cihana sigmamalar,
iiziintiileri de ona yarasan sekilde anmay: istemeleri ve bunu asla basaramama-
laridir.”® Ogretilerinde; raks, sema ve sdziin 6nemli dgeler olarak rol
oynadigr Ebh Said’in tersine o, raks ve sema konusunda inceden inceye
diistintir ve onemli Olglide bunlardan uzak durur, istemeyerek bunlara
izin verirdi. Bir defasinda ona raks konusunda bir soru soruldu. $6yle
cevap verdi: “Raks, ayagini yere vurdugunda toprak evreni goren; elini yukar
kaldirdiginda basi goklere erisen ve arst gorebilen kisilerin isidir.” Bu konuda
bunun disindaki rakslardan so6z edenler Bayezid, Ciineyd ve Sibli'nin
itibarlarin1 ayaklar altina alanlardir.#’ Biitiin bunlara ragmen raks ettikle-
ri bir gruba soyle dedigi aktarilir: “Eger size neden raks ettiginizi sorarlarsa
onlara; bizler, bizden énce boyle yapanlara uymak icin boyle yapiyoruz diye
cevap verin.”*! Ancak Harakan Seyhi'nin ona kars1 gosterdigi biitiin ilgi,
saygl ve sevgi; kabz ve tiziintii halini onun bast* ve galebe* haliyle de-
gistirmege hazir degildi.** EbG Said Ebu’l-Hayr sufi raksini ve semaini
Horasan bolgesinde tam anlamiyla genis bolgelerde yayginlastirdi, daha
da Otesine gegerek bu konularda bilginler ve fakihlerin muhalefetlerini
de bertaraf etti ve dikkate bile almad.

57 Tezkiretii'l-evliyd, s. 211-212.

3 Salikin manevi bir tutukluk i¢inde bulunmasi hali.

% Muntahab-i Niiru’l-ulfim, (Berthels seckisi), s. 241.

40 Muntahab-i Niiru'l-ulfim, (Berthels seckisi), s. 238.

4 Tezkiretii’l-evliyd, s. 206.

42 Salikin manevi bir tutukluk i¢inde bulunmasi hali.

# Salikin tizerinde bulundugu halin kendisini hitkmii altina almast.
# Bu konuda Tezkiretii'lI-evliyd’da ilging bir hikaye vardir, II, 206.
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