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Dogu Dogu'dur, Bati'da Bat,
Bu iki diinya asla bir araya gelmeyecektir.
Rudyard Kipling (1865-19306)

Giris
Felsefe sadece Akdeniz cevresinde ¢zellikle Ege kiyilarinda kok salip Atina,
Roma ve Iskenderiye merkezli mi yapildi, yoksa diinyanin diger bélgelerin-
de de felsefe calismalar1 yapilmis midir? Felsefenin dili Yunanca, Latince ya
da modern zamanlarda iddia edildigi gibi Almanca midir, yoksa herhangi bir
dilde felsefe yapilabilir mi? Yine medeniyetler gibi felsefe de tarih boyunca
stirekli yer mi degistirmistir? Felsefenin kodkeni hakkindaki bu ve benzeri
sorulari ¢cogaltabiliriz. Bugiin okudugumuz Bat orijinli kaynaklar dogal ola-
rak bilim ve felsefenin Bat1 kaynakli oldugunu, ilk olarak Ege kiyilarinda Mi-
let’te dogdugunu yazmaktadir. Iyonya bslgesinde Greklerde dogan, Roma'da
gelisen ve Kilise babalar1 tarafindan dini yone doéniistiiriilen, Kita Avrupasi
ve Anglosakson diinyada derinlestirilen bir diistinceden bahsedilmektedir.
Buradan ilk bakista kabaca felsefenin Bati’ya 6zgii bir eylem ve etkinlik ol-
dugu sonucu c¢ikarilabilir. Bu anlayista Dogu diisiincesinin, Stimer’in, Mi-
sir'in, Islam felsefesinin neredeyse adi bile anilmaz. Dogu'da yasayanlar
“barbar”, “geri kalmis”, “despot” ve “vandal” olarak nitelenip diisiincenin ve
felsefenin uzagina itelenmektedir. Her ne kadar durumun boyle olmadiginin
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farkinda olan Antik dénemde Eflatun (MO. 427-347), Iskenderiyeli Klement
(MS. 150-215) ve Laertios Diogenes (MS. 180-240) gibi isimler olsa da ge-
nel kanaat bu yéndedir. Ornegin Iskenderiyeli Clemenet'e gére, felsefenin
ustalar1 Misir'da kahinler, Asur’da Keldaniler, Galya'da rahipler, Baktri-
ya’da Samanlar, Kelt tilkesinde 6biir diinya filozoflari, Iran'da miineccimler,
Hint’teki jimnosofistler! ve baska barbar filozoflar olmustur.?

Avrupa’nin felsefe ve bilimi Bati merkezli gérmesinde Fransiz Devrimi
sonrasl yasanan olaylar ve ulus devletlerin ortaya ¢ikmasi da etkili olmus-
tur. Ernest Renan’in (1823-1892) basini ¢ektigi oryantalist calismalar kendi
milletlerini tistiin goriip Dogu’yu asagilamak i¢in bir “Yunan Mucizesi” (Mi-
racle Grec) heyulasinin pesine takilmislardir. Yunan merkezli Avrupa kiiltiir
ve kimligi olusturma cabalarina filozoflar da giicleri él¢iisiinde katk: sagla-
mislardir. Hegel’in (1770-1831) baslattigl, felsefenin Yunan kaynakli oldu-
gu ve Avrupa kimliginin bu sekilde kurulma ¢abasina onu takiben Husserl
(1859-1938) ve Heidegger (1889-1976) gibi filozoflar da destek vermistir.>

Felsefeye isim babasi olduklar1 i¢in bu disiplinin sadece Yunanlilara
ait oldugu soylenebilir mi? Evet, “felsefe” (philosophia) teriminin Yunanca
orijinli olup ilk defa Pisagor (MO. 570-495) tarafindan kullanildigi kabul
edilmektedir. Felsefede kullanilan bircok terim, kavram ve problemin de
mimarlar1 onlar olabilir, hatta rasyonel ve sistematik diisiince gelenegini
baslattiklari; insani, egyay: ve tabiati pratik fayda acisindan degil, katiksiz
bilme arzusuyla anlamaya calistiklar1 da sdylenebilir. Ancak Hegel, Husserl
ve Heidegger gibi 6nemli isimlerin “Nur bei den Grieschen” (Sadece Grek-
lerde) iddias1 oldukga abartili degil midir?

Felsefeyi Helen kiiltiirine 6zgii kilmak felsefenin ruhuna aykir1 oldugu
gibi alanini da olduk¢a sinirlamaktadir. Neyse ki son dénemde yapilan ca-
lismalarda bu tavrin degismeye basladig1 gortilmektedir.* Bunda iyi niyet-

1 Biyiik iskender'in Hindistan seferine katilan filozoflar orada gérdiikleri cilecilere “jimnosofist”, yani
“ciplak bilge” adini vermisler, onlari da bir tir filozof olarak gérmuslerdir.

2 Roger-Pol Droit (editér), Baska Diyarlarin Felsefeleri, Cilt: |, ceviren: ismail Yerguz, Say Yayinlari, istan-
bul 2015, s. 14.

3 Bununla birlikte Heidegger Dogu disiincesine ilgi duymus, bu felsefenin insanin teknoloji ile iliskisin-
de alternatif ¢coziimler Uretebilecegini, bunun icin de dilin ortak 6zelliklerinin kullanilmasi gerektigini
savunmustur. Bk. Zhang Wei, “Ortak Bir Dile Dogru Yolda Olmak mi? Heidegger'in Japon Bir Ziyaretgi
ile Diyalogu”, ceviren: Metin Bal, Kaygi, 21, Giiz 2013, ss. 159-175.

4 Japon disinir Karatani, felsefenin dogusunu Atina merkezli bir bakisla Antik Yunan'la baslatmanin
handikaplarini dile getirip bunun yerine iyonya'y baslangic olarak almayi nermistir. O, Bati Anadolu
ve Ege kiyilarinda hitkmetmenin olmadigi, yurttaslik haklarinda esitlik yonetimi olan izonomi yapisinin
bozulmasi neticesinde tepki olarak ilk doga filozoflarinin ortaya ¢iktigini savunmaktadir. Buna gore
felsefe, refah déneminin degil, kriz déneminin bir Griinidir. Bk. Kojin Karatani, izonomi ve Felsefenin
Kékenleri, geviren: Ahmet Niivit Bingél, Metis Yayinlari, istanbul 2018.
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li, objektif olmaya gayret eden oryantalistlerin de katkilar1 s6z konusudur.
Oryantalistlerin XVIII. ve XIX. yiizyillarda ilgilerini Dogu’ya y6neltmeleri,
Arapca, Ibranice, Tiirkce, Sanskritce gibi Dogu dillerini 6grenmeleri, Dogu
bilgeligine kars1 bir ilgi ve heyecan olusturmustur. Bu amacla Sinoloji, Ti-
betoloji, Tiirkoloji, Arap Caligmalari ve Iran Arastirmalari gibi genel olarak
Sarkiyatcilik olarak adlandirilan yeni alanlar dogmustur.

Dogu bilgeliginin sikca kullandig1 asura, atman, avatdr, avidya, deva,
dharma, hemahenk, mdya, nyaya, prusa, tapas gibi terim ve kavramlar oryan-
talistlere ilk calismalarinda tamamen yabanci gelmis, Dogu'nun pratige ve
sozlil (sifahi) aktarima 6nem vermesi nedeniyle bu ¢alismalar1 “hiclik kiiltii”
olarak niteleyerek bos ve anlamsiz olarak gérmiiglerdir. Ancak daha sonra
derinlemesine yapilan calismalarla bu adlandirma ve ¢nyargilardan vazge-
cilmistir. Buradaki asil sorun, felsefe taniminin, felsefeye bakisin ve kul-
lanilan terim ve kavramlarin her iki diinyada c¢ok farkli algilanmasindan
kaynaklanmaktadir.

Felsefenin besigi olan, yasadigimiz cografyaya ad olmus Anadolu (Anato-
lia), Grekce “Glines’in dogup yiikseldigi yer” anlamina gelmektedir. Dolayi-
siyla Dogu betimlemesi, Anadolu’dan baslayarak Uzak Dogu’ya kadar genis
bir cografyay1 kapsamaktadir. Insanlik icin dogu (mesrik) Giines’in dogdugu;
bat1 da (magrip) Giines’in battig1 yon olarak yiizyillardir kullanilmaktadir.
Latince “ex oriente lux” (Isik, dogudan yiikselir.) s6zii hem yén hem de bil-
gelik (hikmet) anlaminda Orta Cag'dan giniimiize kadar kullanilagelmistir.
Turkcede kullanilan Arapga orijinli doguyu betimleyen “sark” kelimesi de
Giines’in dogdugu, 15181n yiikseldigi; “garp” da Glineg’in battig1 yer anla-
minda kullanilmaktadir.

Dogu ve batinin cografi yén anlamindaki kullanimi, ¢zellikle Sanayi
Devrimi sonrasinda Bati'nin bilim, teknik, sanat vb. alanlarda gelismesiy-
le birlikte Dogu’yu kendine rakip gérme ve kendini iistiin gérme gibi ne-
denlerle ideolojik sekilde olmustur. Bu anlamda Avrupa ve Amerika Kitasi
Bati’y1 temsil ederek ilerlemenin, ¢agdaslasmanin, bilimin merkezi olarak
nitelenirken; Dogu, tim Asya ve Afrika {ilkeleri ile birlikte az gelismisligin
ve geri kalmisligin yeri sayilmis ve olumsuz nitelemelerle anilmistir.

Yine Bati’'nin bilimsel ve teknolojik gelisimine paralel olarak Dogu’yu ya-
kindan daha iyi tanimak -Edward W. Said’in (1935-2003) deyimiyle daha iyi
somiurgelestirmek ve pazar bulmak- icin Oryantalizm (Sarkiyatcilik/Dogu

5 Bat’'nin Dogu algisi yon kavramindan ziyade kiiresellesmeci bakis agisiyla olmustur. Zira Japonya ve
Hong Kong gibi doguda oldugu halde Bati sayilan; Kiiba gibi batida oldugu halde Dogu sayilan tlkeler
de bulunmaktadir.
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Calismalar1) adiyla XIX. yiizyilda bir bilim ortaya ¢ikmistir. Dogu'nun dili,
dini, bilimi, felsefesi, folkloru, kiiltiir vb. biitiin yonlerini inceleme altina
alan bu bilim ¢ok 6nemli ¢alismalarin ortaya ¢ikmasini saglamistir. Bu aras-
tirmalarda bir kisim 6nyargili oryantalistler (sarkiyatcilar) olsa da bu alani
oénemseyen, bagimsiz ve nesnel calismaya gayret eden isimler de olmustur.
Bati’'nin belirli yontemler benimseyerek Dogu’yu inceleme alani yapmasi,
son yillarda Dogu diinyasinin da ilgisini cekmis ve benzer yéntemlerle Ba-
t1'y1 tanimaya ve anlamaya ¢alisan Oksidentalizm (Garbiyatcilik/Bat1 Calis-
malar1) ad1 altinda ¢aligsmalar baglamistir.

I. Dogu Bilgeligine Genel Bir Bakis

Orta Cag’da Hacli seferleri, Sicilya ve Endiiliis’te Miisliimanlarla gayrimiis-
limlerin bir arada yagamalari, Dogu’ya yapilan seyahatler, okumaya ya da ti-
carete gelenler gibi vesilelerle Dogu ve Bati diinyasi birbirini daha yakindan
tanimaya baglamistir. Bu tanigsma, Bat1 disiincesinin yasamis oldugu Ro-
nesans, Reformasyon, Aydinlanma ve Sanayi Devrimi gibi siireclerle farkli
boyutlar kazanmistir. Ornegin XVIIL yiizy1l Aydinlanma diisiincesi Dogu’yu
“barbar” ve “az gelismis” olarak tanimlarken; XIX. yiizyilda Dogu hakkinda-
ki olumsuz diisiinceler daha da artmis; Dogunun sémiiriilmesi, ekonomik
olarak yoksul birakilmasi, Dogunun kaderi olarak goriilmustiir. XX. yiiz-
yilda ise Dogu'nun kiiltiirel, siyasi, ekonomik vb. acilardan dénistiiriilme-
si, Bati’nin istedigi form ve formatta olmasi hedeflenmistir. Kiiresellesme
(globallesme) olgusu ile pekisen bu diisiinceyi miimkiin goérenler kadar im-
kansiz gorenler ya da bdyle bir tesebbiisii dogru bulmayan yaklasimlar da
olmustur.

Dogu ve Bati'min karsilastirilmasinda Bati'nin ne kadar yanli oldugunu
bircok calismada gorebiliriz. Dogu’ya kars1 bu tarafli ve 6ényargili yaklasi-
min bir ozeti olarak Kont Hermann Keyserling’in (1880-1946) The Travel
Diary of Philosopher (1917) adl1 eserindeki tanimlamalari verebiliriz. Bu tab-
loda tahmin edilebilecegi gibi biitiin olumsuz, arizi ve pejoratif nitelendir-
meler Dogu’yu; karsitlar: ise Bat1’y1 betimlemektedir:®

Dogu Bat1
Duragan Aktif

Zayif Gucla

Pasif Dinamik

6 Sidney Lewis Gulick, The East and the West: A Study of Their Psychic and Cultural Characteristics, Char-
les E. Tuttle Co. Publishers, Tokyo 1963, s. 122. Akt. Recep Boztemur, “Dogu”, Felsefe Ansiklopedisi,
editér: Ahmet Cevizci, Cilt: IV, Ebabil Yayinlari, Ankara 2006, s. 676.
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Uyusuk Cevik
Kaba Kibar
Olumsuz Olumlu
Samimi Gorgulu
Eril Disil
Sabirli Sabirsiz
Kéle Hilkkiimran
Miilayim Baskin
Seyirci Katilimci
Distintr Yaratici
Mistik Gergekei
Ice déniik Nesnel
Gamsiz Hirsh
Muhafazakar flerici
Geleneksel Liberal
Cemaatci Bireyci
Daginik Amaclh
Taklitci Girisimci
Derin Yiizeysel
Felsefi Pratik
Mitolojik Bilimsel
Dinsel Ahlaki
Kétiimser fyimser
Bagiml Ozerk
Otoriter Bagimsiz

Dogu’yu betimleyen terim ve kavramlarin son derece irrasyonel ve
olumsuz yargilar icerdigi ortadadir. Dogu’da ge¢mis gelecekle, bilim inanc-
la, hayal gercekle, tanr1 alemle birbirine karismis vaziyette i¢ ice goriilmek-
tedir.7 Bu anlayista, Dogu hem her seydir hem de hicbir seydir. Dolayisiyla
Dogu’daki varolusun algilanmasinda ve anlamlandirilmasinda bir karmasa
ve basmakalip etiketlendirme s6z konusudur.

Her iki diinyanin keskin ayrilig1 kimi zaman 1rksal temele baglanmistir.
Bu anlayista Bat1 Aryan 1rkina; Dogu ise Turan 1rkina dayandirilmistir. Ar-

7  Charles Malik, “The Relations of East and West”", Proceeding of the American Philosophical Society, 97,
1953, ss. 1-7.
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yan 1rkinin, ¢aliskan, deneye dayali, girisimci, heyecanli, yogun duygusal,
kasif ruhlu, yeni diisiinceler iireten bireylerden olustugu; Turan 1rkinin ise,
adet, gelenek ve goreneklere bagli, tutucu, inatgi, diisiincelerini mitoloji ve
gelenekle aciklayan mistik bir yapiya sahip oldugu iddia edilmistir.

Dogu ve Bati seklinde dikotomik olarak ikiye ayrilan bu diinyalarin bir
araya gelemeyecegi diisiincesi Bati'da oldukca yaygindir. Ornegin, Hindis-
tan dogumlu Ingiliz yazar Rudyard Kipling (1865-1936), “White Man’s Bur-
den: The United States and Philipinne Island” (1899) adli siirinde Bati'nin
Dogu tizerinde tahakkiim kurmasinin bir zorunluluk oldugunu diisiinmek-
tedir. Ge¢miste Ingilizlerin yaptig1 Dogu politikalarinin XX. yiizyilda ABD
tarafindan yapilmasi gerektigini, Dogu toplumlarinin modernlesmesi icin
bunun bir zorunluluk oldugunu vurgulamaktadir. Bu durum, “Dogu Bat1 Ba-
ladi” adl1 siirinde agikca gorilmektedir:

Kiyamet giiniinde yer ve gok bir araya gelene kadar,
Dogu dogudur; bati da bati

Ve bu ikisi asla biitiinlesmeyecek;

Fakat diinyanin iki ucundan iki gii¢lii adam
Mahserde karsilastiginda;

Ne Dogu ne de Bati,

Ne sinir, ne 1rk ne de dogum kalacak.

Dogu ile Bat1 felsefeleri {izerine olan arastirmalarda oncelikle dil bize il-
ging veriler sunmaktadir. Antik Yunan ve Bat1 diisiincesini bilen, takip eden,
dilsel yénden bir akrabaligi olmasa da Arapga, Farsca ve Ibranice dillerine
déniismiis -Islam Aristotelescileri (Megsailik), Islam Stoacilar1 (Revakilik),
Ibrani Felsefesi gibi- Bat1 felsefe gelenegine bagl okullar séz konusudur.
Dogu bilgeliginin lingua francas: olan Sanskritce ise Yunanca ve Bat1 dil-
lerine akraba olsa da felsefe eserlerinde Yunanca izlerine rastlanmaz.? Cin
diinyasi ise ne dilsel ne de kiiltiirel olarak Bat1 diinyasi ile iligkisi olmayan
bir bolge olmustur.

Dogu dislincesi séz konusu olunca éncelikle su séylenebilir: Dogunun
esyaya, insana, aleme bakis1 Bati'dan oldukga farklidir. Bu farkliligl, hayat se-
killerinden kullanilan kelimelere kadar hayatin biitiin alaninda gérmek miim-
kiindiir. Bat1 i¢in bilmenin, insan yasantisinda bir karsilig1 olmasi beklenmez-

8  Antik Cag'da Grekce, Orta Cag Bati diisiincesinde Latince, islam diinyasinda Arapca, Dogu diisiincesin-
de ise Sanskritce egitim, bilim ve felsefe dili olmustur. Bir donemde paradigmatik olarak egemen olan
bu tir dillere lingua franca adi verilmektedir.
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ken; Dogu icin bilmek, bir bakima yasamak ve eylem halinde olmak demektir.
Bilinen gey, bilende ancak bilenin hal ve keyfiyetine gore var olabilir.’

Bilgi, bir amaca ulasmaya yoneldigi kadariyla ameli bilgi; bilende kaldig1
kadariyla nazari veya spekiilatif bilgi adini almaktadir. Bu anlamda bilge,
diger deyisle hikmet sahibi (hakim); bilgiyi tasiyan degil, yasayandir. O yiiz-
den birinin bilgece bildigini séyleyemeyiz; ama iyi bildigini, iyi yasadigini
pekala soyleyebiliriz.!® O halde insan neden bilmek ister, bilgi sahibi olma-
nin gayesi nedir? Dogu bilgeligi icin beseri bilginin nihai gayesi, payina
diistiigli kadar iyilik ve mutluluktur. Bunlara 6zgirliik, mutlak saadet ve
tanrilasma istegi de eklenebilir. Aslinda bilginin gayesi i¢in sdylenen bu
sozler, bircok filozofun felsefe tanimiyla da ortiismektedir.

Dogu bilgeliginde bilgi, varolusun gerceklesmesinde en énemli alandur.
Yine bilginin olusmasinda, tabiatin, bizim digimizda nesnelerin ¢nemli roli
olmakla birlikte; insanin kendi i¢ bilgisiyle, tefekkiir ve teemmiille, insanin
kendi varligini bilmesi gibi huzurl bilginin de bliyiik énem ve degeri vardir.

Insanin esyaya dikotomik bakmaktan kurtulmas: giic gézitkmektedir. Bu
da ister istemez Bat1 diinyasinda oldugu gibi yiizlerce farkli felsefi ekoliin
ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir. Ornegin varligi ide olarak goriirsek ide-
alizm; madde olarak gorirsek materyalist bakis acisi icerisinde hapsolmak-
tayiz.!! Oysa biitlin bunlarin {izerinde -Eflatun’'un 6nerdigi gibi- dyadolojik
ve holistik bir bakis miimkiin miidiir? Iste Dogu bilgeliginin epistemoloji-
lerinde en buylk kaygilardan biri esyayi, olgulari, olaylar: bir biitiin olarak,
parcalamadan bilmeye ¢alismak olmustur. Bu durum, hem ontolojik hem de
epistemolojik olarak esyaya bakisi farklilastirmaktadir.

Bu baglamda sdylemin ¢ok anlamliligina 6rnek olarak “Testi vardir.”
onermesi verilebilir. Farkli bakis acilarina gére bu énerme, yedi farkli bi-
cimde ifade edilebilir:

1. “Testi olabilir”: Olumlu ciimle: “Her seyin ¢ok kesin bi¢imde var olmasi
mumKkindir.”

2. “Testi olmayabilir”: Olumsuz ciimle: “Hicbir seyin cok kesin bicimde var
olmamasi miimkiindir.”

9 Ananda Coomaraswamy; René Guénon ve Dasgupta, Surendranath, Dogu Bilgeligi: Kilavuz Kitap,
ceviren: Ahmet Aydogan, Say Yayinlar, istanbul 2012, s. 81.

10 Ananda Coomaraswamy vd., Dogu Bilgeligi: Kilavuz Kitap, s. 74.

11 Dogu bilgeligine gore, akilcilik veya sezgicilik, pozitivizm veya pragmatizm, maddecilik veya manevi-
yatcilik gibi birbirinin ziddi goriinen akimlar aslinda tamamen ayni seylerdir. Birinden digerine gecerken
hicbir sey kazanilmaz ve bunlardan tamamen kurtulunmadikca, hakikat alaninda itk adim bile atilamaz.
Bk. René Guénon, Dogdu ve Bati, ceviren: Fahrettin Arslan, Agag Yayinlari, istanbul 1991, s. 210.
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3. “Testi olabilir de olmayabilir de”: Olumlulugu ve olumsuzlugu birlestiren
ciimle: “Her sey ¢ok kesin bi¢imde var olabilir ya da var olmayabilir.”

4. “Testinin varlig1 ifade edilemeyebilir.”: Ayni1 zamanda olumlayan ve yad-
siyan ciimle: “Her seyin kesin olarak ifade edilemez olmas1 miimkiindiir.”

5. “Testi var olabilir ve var olmamasi ifade edilemeyebilir.”: Bir olumlama,
arkasindan bir olumsuzlamayla birlikte bir yadsima iceren ciimle. “Her
sey cok kesin bi¢cimde var olabilir ve hicbir sey aciklanamaz.”

6. “Testi var olmayabilir ve var olmamasi ifade edilemeyebilir.”: Bir olum-
suzlama ve bir olumlama-olumsuzlama ¢iftinden olusan ctimle: “Cok ke-
sin bicimde higbir sey olmayabilir ve her sey aciklanamayabilir.”

7. “Testi var olabilir ya da olmayabilir ve var olmasi ya da olmamasi ifade
edilemeyebilir.”: Olumlama, olumsuzlama ve olumlama-olumsuzlama
ciftinden olusan ciimle: “Her sey kesin olarak var olabilir ve hi¢bir sey
olmayabilir ve her sey aciklanamayabilir.”!?

Dolayisiyla bir sey tdziine, mekanina, zamanina, niteligine gére vardir;
fakat baska bir seyin tézline, mekanina, zamanina, tabiatina vb. gore var ol-
mas! miimkiin degildir. Daha acikg¢asi, aslinda her sey kendine gore ve bas-
ka bir seye gore yoktur. Testi 6érneginde, testi atom yiginlarindan ibarettir.
Comlekci sadece atomlarin birlesmesini saglayarak testiyi yapar, baska bir
sey degil. Dolayisiyla var olan her sey birlik icindedir.

Buradan hareketle Dogu bilgeliginde Nyana ad1 verilen akil ylriitmede
bes unsur bulunmaktadir: (1) Ispat edilecek énerme (pratijna), (2) Bu éner-
meyi dogrulayan akil (hetu), (3) Akl1 destekleyen ¢rnek (udahrana), (4) Soz
konusu ¢zel 6rnege ilk 6nermenin uygulanisi (upanaya), (5) Bu 6nermenin
dogru oldugunu ifade eden sonuc (nigamana). Bu akil yiiriitme formuna 6r1-
nek olarak “Uzaktaki dag yanmaktadir.” dnermesi verilebilir:

(1) Uzaktaki dag yanmaktadir.

(2) Ciinkii dagdan duman cikiyor.

(3) Duman ¢ikan her sey yaniyor demektir.

(4) Uzaktaki dagdan atesle birlikte duman ¢ikmaktadir.
(5) Oyleyse uzaktaki dag yanmaktadir.!®

12 Roger-Pol Droit (Editor:), Baska Diyarlarin Felsefeleri, Cilt: |, s. 117.

13 C. A.Kadir, “islam Oncesi Hint Diisiincesi”, [slam Diisiince Tarihi, editér: M. M. Serif, Cilt: |, insan Yayin-
lar, istanbul 1990, s. 59.
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Descartes’la baslayan modern Bat1 felsefesi, Kartezyen akli 6ne ¢ikara-
rak bilim ve felsefe yapmaya ¢alismaktadir. Dogu diinyasi ise, epistemolojik
olarak akli ve bes duyuyu yadsimamakla birlikte -Bati’nin aksine- hermetik
ve okkiilt bilgi, sezgi, kesf, ilham, sagduyu, ritya vb. bilgi kaynaklarini da
degerli bulmakta, hatta bunlar1 kimi zaman akil ve bes duyudan daha tstiin
gormektedir.

Dolayisiyla Dogu ile Bat1 diisiincesi arasindaki en 6nemli farkin, hakikati
yasama ile hakikati bilme noktasinda oldugu goriilmektedir. Bat1 bilmeyi
one cikarirken; Dogu yasantiy1 éncelemektedir. Bu yilizden Dogu'nun terci-
hi olan isitilmis olan degil; hatirlanmis olandir. Isitmemizi ve 6grenmemizi
saglayan 6gretmenlerden ziyade yasanmisligl, tecritbeyi aktaran geleneklere
ve bilgelere ihtiya¢ vardir. Tasavvufi terminoloji ile ifade etmek gerekirse,
yasayarak 6grenilen kesinlik (hakka’l-yakin), gériilen ve isitilen (ayne’l-yakin)
ve sadece okunarak 0grenilen (ilme’l-yakin) kesinlikten ¢ok daha degerlidir.

Dogu diistincesinin en temel 6zelligi metafizik temelli bir felsefe olmasi-
dir. Metafizik, felsefenin var olmasi bakimindan varligi konu edinen, fizik-6-
tesi olay ve bilgileri arastiran ve kiillf ilkelerin bilgisini arastiran énemli
bir alanidir. Metafizige Aristoteles (MO. 385-323) Prote Philosophia (Ilk
Felsefe) adin1 verdigi halde, sonralari eserlerini tertip eden Rodoslu Andro-
nikos (MO. 1. yiizy1l) ilk felsefe ile ilgili buldugu yazilar Fizika'dan sonraya
koydugu icin, bu eserin Metafizik (Fizikten Sonra) adini almasina sebep ol-
mustur. {1k Cag’'da “fizikten-sonra gelen” anlamindaki metafizik, Orta Cag
felsefesinden itibaren “fizik-6tesi” geklinde bir anlama déniigmustiir. Islam
diinyasinda Aristoteles’in bu eseri Md ba‘de’t-tabia’ (fizikten-sonra) adiyla
Arapcaya terclime edilmistir.

Metafizik ezeliligi, ebediligi ve evrensel degismezligi nedeniyle ezell
bilgelik (perennial)’'tir.'* St. Augustinus'un (MS. 354-430) ifadesiyle metafi-
zik hep nasilsa simdi de 6yle olan ve dyle olacak olan yaratilmigs bilgeliktir.
Yukarida nasilsa agsagida da dyle olan veya tersinin ayni sekilde dogru oldu-
gu bir ilimdir. Metafizik hakikat tektir; her yerde bir birlik mevcuttur.’* Bu
yiizden metafizik, ezell bilgelik (philosophia perennis) olarak goriiliip ona i1k
Felsefe de (Felsefe-i Uld) denilmistir.

14 Ezeli bilgelik (philosophia perennis) terimini, insanligin ortak diisiinsel mirasini tanimlamak igin ilk
defa Leibniz (1646-1716) kullanmistir. Cagdas dénemde bu kavrama o6zellikle René Guénon (1886-
1951), Frithjof Schuon (1907-1998), Seyyid Huseyin Nasr (dog. 1933) gibi dustinrler yeni yorumlar
getirmislerdir. Onlara gére hikmet-i hdlide (ezeli bilgelik), her devir ve her cografyada var olan Hindu-
larin “santana dharma”, Mislimanlarin “el-hikmet(’'l-halide”, Batililarin “sophia perennis” dedigi Dogu
ve Batr'nin hikmetidir. Bk. Aldous Huxley, Kadim Felsefe, ceviren: Mutlu Yetkin, ithaki Yayinlari, istan-
bul 2012, s. 1.

15 Ananda Coomaraswamy vd., Dogu Bilgeligi: Kilavuz Kitap, s. 25, 79.
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Metafizigin bir alani olan eskatoloji ise oteki diinya hakkinda spekiilatif
bilgileri icermektedir. Insanin diger canlilardan temel farki 6liimli oldugu-
nun farkina varmasi, bir Tanri tasavvuru ve gelecek tasarimi (telos) olma-
s1, kozmogoni iizerine tefekkiir, teemmiil ve derin diislinceye dalmasi; daha
dogrusu metafizik yapmasidir. Bu konular ayni zamanda askin/degismez
varligin bilgisini gaye edinen ilahiyat (teoloji) ile ortaktur.

Metafizik, soyut tabirler degil, aksine kesfe/sezgiye dayali ve dogrudan
akil {istii bir bilgidir. Insana 6zgii bir meleke olan akil, fizik étesi seyleri de
bilmek ister. Metafizik bilgiyi miimkiin hale getiren iste bu bilmek arzu-
sudur. Aslinda metafizigin fenomenlerle hicbir iliskisi yoktur. Fenomenler
tabiat diizenine aitken; metafizik fenomenlerin 6tesidir. Metafizik tahakkuk
esnasinda bazi fenomenler gerceklesebilir, fakat bu arizi bir durumdur.'®

Bat1 diilnyasinin metafizigi tanimlama sekli Aristoteles’ten beri “var ola-
n1 var olan gibi anlamak ve bilmek” diger bir deyisle “varligin varlik ola-
rak ilkelerini, ilk sebeplerini ve temel niteliklerini inceleyen bilim” seklinde
olmustur. Bu anlayistaki “var olanlarin ardindaki varlik nedir?” sorusu iki
diinyals, diialist ve gercek-goriiniis ayrimi yapan bir anlayistir. Bu anlayis,
varliga monist bakmaya calisan Dogu diislincesine oldukca yabancidir. Bu
anlayista metafizik, parcay: biitiin icine koymakta ve parca biitiiniin yerine
ikame edilmektedir. Dogu’'da fenomenal varlik ilk ve en kiill1 ilke degildir;
varligin dtesine gecme amaci da vardir. Bu ise, akil istil bir yeti ile miim-
kiindiir. O halde Dogu diisiincesi i¢in dogru soru su sekilde olmalidir: “Tim
yasantilarimizin kendisinden kaynaklandig: ve icinde yer aldig1, sonsuz sa-
yida varlik nasil birlikte var olabilmektedir?”

Bu anlayis, yalnizca degismez ve tek bir diinya oldugu kabuliinden ha-
reket etmektedir. Bizler de bu diinyada i¢kin ve varliga gelen varliklariz. Bu
kimi zaman bir agacin govdesinde, kimi zaman dalgalarin ritminde ya da
bir yapragin damarinda kendini gosteren biricik ama stirekli bir diizendir.
Diinya ve onun diizeni her an, birbirinin nedeni “ne ise o” (ziran) olandir.
Diizenliligin &lciitleri olan dogruluk, giizellik ve iyilik ise tarihsel olarak
“varliga gelen”, meydana gelen kiilttrel bir Giriindiir. O yiizden cok verilen
bir érnekle, “Lu Dag1'nin gercek biiyiikliigilinii géremeyiz. Ciinkii zaten onun
tzerinde duruyoruz.”'” Tek-diinyali kozmoloji anlayisi, Bati'nin diialist yak-
lasimindan oldukca farklidir. Bu tek diinyanin en yetkin kaynag: yine insa-
nin kendisidir.

16 Ananda Coomaraswamy vd., Dogu Bilgeligi: Kilavuz Kitap, s. 66.

17 Roger T. Ames, “Dogu Asya Felsefesi”, Felsefe Ansiklopedisi, Ceviren: Muhsin Yilmaz, Editor: Ahmet
Cevizci, Cilt: IV, Ebabil Yayinlari, Ankara 2006, s. 676.
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Dogu metafiziginde saf varlik, ne ilk ne de en kiilli ilkedir. Ciinkii o zaten
taayytindiir. O yiizden varlik dtesine gecmek gerekmektedir. Tabiat 6tesine
gecmek miimkiin miidiir? Bu mimkiin degildir; fakat bir vakiadir, olmasi
gerekendir. Metafizik bilginin gercek gayesi, birey istii hallerin durumlari-
nin bilfiil bilincine erigsmektir. Metafizik hakikat ebedidir. Degisen her sey
harici ve arizi vasitalardan ibarettir ve degisimin bugiin “evrim” denilen
seyle hicbir ilgisi yoktur.'®

II. Hint Bilgeligi

Okuma, bilgelikten yoksun biri i¢cin
kére ayna gibidir.

Garuda Purana'dan

Hint'teki felsefi ve bilimsel etkinliklerin basglangicini MO. 5000’lere kadar
geriye gotliirmek miimkiinse de bilim ve felsefenin sistematik bir olusumu
icin yaklagik MO. 2500’leri beklemek gerekmistir. Bu déneme iligskin erken
verileri Vedik dénemi metinlerden ve nispeten daha ge¢ tarihli olan Sidd-
hantalar'dan edinmek miimkiindiir.

Hint diistincesi bircok bilimsel bulusa imza atmistir. On tabanli (desimal)
rakam sistemi, buna bagli olarak aritmetigin gelisimi ve sifirin matema-
tikte kullanilmasi, bedensel ve zihinsel disiplini iceren yoga uygulamalar:
akla ilk gelenlerdir.!” Hintlilerin astronomi ve matematik basta olmak {izere
bilimdeki bu basarilari, daha sonra Sanskritceden Arapcaya yapilan terci-
meler yoluyla Islam diinyasina aktarilmis ve buradaki bilimsel gelisimde
onemli bir rol oynamistir. XII. yiizyildan itibaren de Arapcadan Latinceye
yapilan terciimeler sonucunda Bat1 diinyas1 bu birikimle tanigmistir.

Meditasyon hemen hemen biitiin Hint felsefi 6gretilerinin yapici bir un-
suru olmustur. Bunlar icinde yoganin 6zel bir yeri bulunmaktadir. Hint tib-
b1 ve bilgeligi ile yakindan iligkili olan yoga, insanda kuvve halinde bulu-
nan bazi giiclerin gelistirilmesi, -miknatisin demiri ¢ekmesi gibi- insanin
diisiincesinin akip gittigini gérme bilincidir. insan yoga ile bu degisimi bir
dinginlik icinde dogrudan izleyebilir. Yoganin gayesi, bilin¢ (atman) ve tin

18 Ananda Coomaraswamy vd., Dogu Bilgeligi: Kilavuz Kitap, s. 56.

19 Giiniimiizde kullanilan rakam sistemi Hintlilere aittir. Hint rakamlari ve ondalik sayi sistemi islam
diinyasina Harizmi (780-847) sayesinde girmistir. Muslimanlardan yapilan terciimeler vasitasiyla bu
rakam sistemi ile tanisan Batililar, Roma rakam sistemiyle cok basit bir dort islemi yapamazken, bu
rakam sistemiyle matematik ve tabii bilimlerde bliyiik mesafe kat etmistir.
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(citta) arasindaki metafizik farki dogrulamaktir. Bu gayeye ulasan kisiye de
“yogi” denilmektedir.

Genel olarak yogada calisma dort asamada gerceklesmektedir. Bunlar;
Yogunlasma (samadhi), gerceklesme araclar1 (sadhana), giicler (vibhuti) ve
ozgilrlestirici yalnizlik (kaivalya)'tir.?® Yoganin son safhasi, pratigi, derin
distinceye dalmayi (dhyana), yogunlasmay: (samadhi) ve meditasyonu icer-
mektedir.?! Bu asamada huzur ve siiklinetle hakikatin bilgisine ve “ben ne
kendimim, ne hi¢ligim ne de varim” séziiniin gercek anlamina erigilmis olur.

Hint bilgeliginde felsefe, zihn bir eglence veya mesgale olarak degil;
tam aksine derin bir kanaatle gercegi gozlerimizden sonsuza dek saklayan
cehaletten (avidya) kurtulus (moksha) olarak kabul edilir. Bu anlamda felse-
fe, hayat haritas: i¢in bir anahtardir; hayatin anlamina ve gayesine erisme
vasitas1 onun sayesinde olur. Felsefenin sahasina, i¢ine giren seyler herkesi
ilgilendirir.*

Hint bilgeliginde, Bat1 felsefesinin aksine birbiriyle celisen cok sayi-
da ekol, okul, akim vb. bulunmamaktadir. Hakikatin tekligi ve ona ulasan
yollarin sonsuzlugu gibi tek bir felsefeden s6z edilebilir. Bu anlayista Hint
felsefesinin alt1 sistemi (darsana/bakis) bulunmaktadir. Bunlar: (1) Mantik
(Nyaya), (2) Tabiat felsefesi (Vaisheshika), (3) Kozmoloji (Sdnkhya), (4) Yoga
(Birlik), (5) Tefekkiir (Piirva-Mimdmsd), (6) Vedanta ya da Metafizik (Utta-
ra-Mimadmsa)'tir.>* Bunlar birbirini dislayan ya da ciiriiten sistemler degil,
hakikate ulagsmada gerekli olan bilgilerdir. Dolayisiyla Dogu bilgeligindeki
farkliliklar sadece agacin dallar1 ya da giinese giden yollar gibidir.

Vedalar Hint'teki en eski dinf ve bilgelik metinleridir. Tanrilar icin ilahi-
ler, litlirji derlemeleri, kozmogoniler ve kutsal sézler seklindeki bu metinler,
Hint kiiltiirtiiniin temelini olusturur. Vedalar, dil bilgisiyle sinirhdir; ilgile-
nildigi kadar ve yasanildig1 6lciide bilinebilir.* Bu anlamda Veda felsefe
degil, ezell bilgelik (philosophia perennis) olarak adlandirilabilir. Vedalarin
sonu olan Vedanta ise (Atmavidya/Advaita), katilmak, parcasi olmak, insan
icindeki gizli hazineyi kegfetmek anlamina gelmektedir.

20 Roger-Pol Droit (Editor:), Baska Diyarlarin Felsefeleri, Cilt: |, s. 68.

21 Guntumuzde her seyi metalastiran Bati diinyasi yoga gibi meditasyon tecriibelerine de el atmis, ancak
bunlari nefes alip verme egzersizleri (temrinler), tedavi yontemleri ve saglikli hayat vb. yaklasimlarla
felsefesinden kopararak ritim-bilim olarak sahiplenmistir. Bk. Ananda Coomaraswamy vd., Dogu Bil-
geligi: Kilavuz Kitap, s. 66.

22 Ananda Coomaraswamy vd., Dogu Bilgeligi: Kilavuz Kitap, s. 101.
23 Ananda Coomaraswamy vd., Dogu Bilgeligi: Kilavuz Kitap, s. 25.
24 Ananda Coomaraswamy vd., Dogu Bilgeligi: Kilavuz Kitap, s. 27.
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Sankaranin Vedalarin mistik béliimi olan Upanisadlar yorumu, Bat1 sko-
lastiginin aksine olumsuzlayici (negatif/selbi) tanr1 yorumunu icermekte-
dir.?s Tanrilar, goksel tanrilar (Dyaus, Varuna vb.), atmosfer tanrilar (Indra,
Trita vb.) ve yeryiizii tanrilar (Sarasvasti, Agni vb.) olmak iizere {i¢ sinifa
ayrilmakta, genellikle sayilarinin otuz ii¢ oldugu kabul edilmektedir. Tan-
r1, alemi dogrudan degil ara nedenlerle yonetmektedir. Bu yiizden dlemde
kusursuz nedensellik hakimdir. Bu durum, annenin dogmamis bebege gebe
kalmas: gibi; diilnya da dogmamis seylere gebedir seklinde yorumlanmakta-
dir. Upanisadlarda gecen meshur “O, sensin” (tat twam asi) ifadesindeki “O”;
Logos, Varlik, Tanr1 ve Atman (Ruh)’dir.?® Atman ise, nefes veren, aydinla-
tan ruh olup varlig1 her haline uydururken; kendisi asla bir sey olmayandir.
Dolayisiyla Upanisadlar inli “degil, degil” kabulil izerine insa edilir ve bu
metinlerin amaci da insanin kendini tanimasidir.

Hint felsefesinin ti¢ bilyik diigiiniri MO VI. yiizyilda yasamis olan
Buda, Mantik Okulunun kurucusu sayilan Dinnaga (480-540) ve onun 0g-
rencisi olan Dharmakirti (6. 660)'dir. Onlara gore gercek bilgi gercek nesne
yaratir. Dogru bilgi, karsit1 olmayan bir bilgidir. Dolayisiyla gecerli bilgi bir
nesnenin anlasilmasindan bagka bir sey degildir. Bunun i¢in kurgudan uzak
olmak ve yanilmamak gerekir. Eger gérme engelli biri siitunu gérmiiyorsa
bunun nedeni ve sorumlusu asla siitun degildir.

Hint felsefesi genellikle bilgeleri ve egitimcileri kapsayan Brahmanlar
ile idareci ve askerlerden olusan Ksatriyalar gibi iki yiiksek sinifin eseridir.
Tiiccar ve siirll sahipleri olan Vaisya ile sanatkarlar ve iscileri olusturan
Sudra sinifinin felsefeye katkisi sinirli olmustur.

Hint felsefesinde Brahman, bilgi (vidya) ile 6zdes kullanilmaktadir. Bu-
nun karsiti ise, psiko-fiziksel dogamizin gercegi gérmemize engel oldugu
cehalet (avidya)'tir. Karanlig1 nasil giines 15181 dagitiyorsa, cehaleti de bilgi
dagitabilir.®® Brahmanlar, diizenlenmemis bilgiye veya kisinin kendi eme-
giyle kazanmadig1 goriis ve kanaatlere deger vermeyip bunlari maharet-
ten yoksun zanaatkarlarin elinde tehlikeli aletlere benzetirler. Brahmanlara
goére, hayatin anlam ve amaciyla ilgili tutarli bir nazariye ile uyumlu bir
istikamette olmayan her tiirlii fiil ve faaliyet tamamen bos ve faydasizdir.?®

25 Tanrr'nin sifat-1 selbi (negatif teoloji) seklinde yorumlanmasini iskenderiyeli Klement (MS. 150-215),
Plotinus (MS. 204-270), ibn Stna (980-1037), ibn Meymdin (1138-1204) gibi Helenistik, islam ve Yahudi
dislnurlerinde de gérmekteyiz.

26 Aldous Huxley, Kadim Felsefe, s. 10.

27 Ananda Coomaraswamy vd., Dogu Bilgeligi: Kilavuz Kitap, s. 102.
28 Ananda Coomaraswamy vd., Dogu Bilgeligi: Kilavuz Kitap, s. 65.
29 Ananda Coomaraswamy vd., Dogu Bilgeligi: Kilavuz Kitap, s. 113.
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Brahman gelenegine gore kurtulusa goétiiren iki yol bulunmaktadir. Bun-
lardan ilki, mutlak ikiciligi reddeden distiniirlerin 6ne cikardig: bilgi yolu
(jnanamarga); digeri ise cogu zaman dinf ritiiellerle bir tutulan eylem yolu
(karmamarga)’dur. Bu yol icerisinde insan hayatin dort evresini yasamak du-
rumundadir. Bunlar; evin efendisi, Veda'nin 6grencisi, orman miinzevisi ve
diinya hevesinden biitiiniiyle vazgecen insandir.*® Hint bilgeliginde, uzun
bir rityadan ancak si¢rayarak uyanilabilir (maya) ve kavranabilir ya da kavra-
nabilir-iistii olanla baglanti kurmak ve irtibata gegmek her zaman miimkiin-
dir. Yine bu felsefeye gore, bu diinyadaki insanin doért amaci olabilir: Kama,
zevk; artha, giic-zenginlik; dharma, 6dev; moksa, kurtulus. Ozellikle kurtulus
tezi Hint felsefesinde ¢ok ¢ne cikan bir 6zelliktir. Ebedi kurtulusu bu diin-
yadaki bir yasamda zor goren Hint felsefesi, ontolojik farklilig1 kabul eden
kast sistemi ve tenastih nazariyeleri ile kurtulus ve sonsuzlugu yakalamay1
hedeflemistir.

Insanin tarih boyunca en biiyiik korkularinin basinda 6liim olgusu gel-
mistir. Oliimii, nefesin Kesilip gozlerin sonsuza kadar kapanmasi olayini,
dinler “kii¢tik kiyamet” yani diinyanin sonu olarak nitelemislerdir. Uzak
Dogu diisiincesinde ise 6liim genellikle saklanma, gizlenme, sirlanma, ses-
sizlik veya iiflenmig olanin geri ¢ekilmesi olarak betimlenmistir. Oliim bir
bakima birlesik (mtirekkep) varligin eski haline doéniisii, yani dleme karisma-
sidir. Hint bilgeleri 6limii, “babanin ogulda ve ogul olarak tekrar dogumu”
seklinde aciklamaktadir. Yine bu anlayista her tiirlti degisim bir tiir 6lumdr;
her an 6liir ve yeniden dogariz. Oliim saati geldiginde gerceklesen sadece
ozel bir durumdan ibarettir. Oliimle toprak topraga, ruh da kaynagina déner;
clinki ruh (ndma) sonsuzdur.®!

Oliimsiizliik, tanrisal ilkenin ebedi simdisine istirak etmek; hayatta
kalmak, zamanin bir tiiriinde var olmaya devam etmektir.>* Oliimsiiz olma
istegi ve kaybettiklerini yeniden kazanma ve onlarla olma umudu insanlar-
da farkli inan¢larin dogmasina neden olmustur. Misir inancindaki 6liilerin
mumyalanmasi, bircok toplumda 6liiniin yanina esyalarin konmasi gibi ri-
tieller hayatin devam edecegi inancini géstermektedir. Hemen hemen bii-
tin toplumlarda goriilen bu tir inanclardan biri de ruh géciidiir. Ruhlarin
beden degistirmesi (reenkarnasyon) veya ruh gocii (transmigration) denen bu
fikir, Orpheus misterlerinde baslayip Pisagor (MO. 572-497) ve Pisagorcu-

30 Roger-Pol Droit (Editor:), Baska Diyarlarin Felsefeleri, Cilt: |, s. 52.
31 Ananda Coomaraswamy vd., Dogu Bilgeligi: Kilavuz Kitap, s. 37.
32 Aldous Huxley, Kadim Felsefe, s. 305.
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lara oradan da Eflatun’a (MO. 427-347) kadar ulagmaktadir. Dolayisiyla ruh
g06c¢il inanci Hint’te baskin olsa da her toplumda goriilmiistiir.

Hint disiincesi denilince bu diisiince ile 6zdeslesmis olan reenkarnas-
yon (tenasiih) akla gelmektedir. Tenasiih, bir bedenden ayrilan ruhun (jiva,
atman, purusa, pudgala vb.), 6liimden sonra bu alemde derhal baska bir bede-
ne girmesidir. Hint, iran ve Yunan diisiincesinde yer yer gériiniip kaybolan
“tenasiith” fikri, animist ilkel dinlerde toplum etrafinda dolasan 6lii ruhlari-
nin tekrar civardaki tabiata, canlilara ve insanlara geri dénecegi seklindeki
inancin kalintisidir.

Hint diisiincesine gore ruh ebedidir, sonsuz hayat ancak tenasithle miim-
kiin olabilir. Bu diisiinceye goére, ruhun dlemi kusatan seylerin hakikatini
kavrayabilmesi icin tek bir hayat ¢ok kisadir. Ruh, belli devirde, bedenler
arasinda gocerek kendi tekdmiiliinii tamamlamaktadir. Mitkemmellige ula-
silana kadar reenkarnasyon devam etmektedir. Buna goére, insanin gelecekte
nasil bir hayat siirecegini ge¢misteki hayati (karma 6gretisi) belirler. Do-
layisiyla bu diinyada her seyin bir sebebi vardir. Bu inancta karma, yeni-
den bedenlenme ile tarih, kendini cins ve tiirleriyle siirekli tekrar etmek-
tedir. Dolayisiyla reenkarnasyon ile ebedi bengi déniisle sonsuz bir hayat
miimkiin olmaktadir. Bu ebed! déngiiden kurtulmak ya da diger deyisle do-
gum ve 6lim zincirini kirmak ancak en yiiksek iyi veya en yiiksek saadet
(summom bonum) sayilan Nirvana'ya ulasmakla mimkiindiir.>

Buda (MO. 563-417) Nirvana’'ya ulagmak i¢in dért yiice hakikat ile buna
bagl sekiz agsamal1 yiice yolu énermistir. Bu dort yiice hakikat; (1) Aci var-
dir. (2) Acinin bir sebebi arzudur. (3) Aciya sebep olan seyler disarida biraki-
larak acidan kurtulunabilir. (4) Acinin sebeplerinden kurtulmanin yolu yiice
sekiz yoldan olusan orta yolu izlemektir. Ona gore, orta yol sekiz yiice ilke
tzerine kurulmalidir: (1) Dogru goriis (samma dittht), (2) Dogru ¢ozim (sam-
ma sankappa), (3) Dogru séz (samma vaca), (4) Dogru eylem (samma kamman-
ta), (5) Dogru rizk (samma ajiva), (6) Dogru ¢aba (samma vayama), (7) Dogru

33 Pisagor'un yasaminin bir déneminde arkadaslariyla goris ayriigina diislip Samos adasini terk ettigi,
Misir, Orta Asya ve Hindistan'a gittigi ve reenkarnasyon fikriyle tanistigi bilinmektedir. Dolayisiyla Pisa-
gor ve Pisagorcularin etkisiyle Giiney italya bélgesinde reenkarnasyon fikri yayginlasmistir. Onlar, insan
ruhunun baska insanlarin bedenlerine (tenasiih/reenkarnasyon) oldugu kadar, hayvanlarin bedenlerine
de girdiklerini (transmigrasyon) iddia etmisler, bu yiizden hayvan eti yemeyi cirkin bulmuslardir.

34 Yetkinligini tamamlamayan nefislerin baska bedene gectigi anlayisi biylik 6lglide Hint distince-
sinde olmakla birlikte, islam filozoflarindan Eb( Bekir er-Razt (865-925), ihvan-1 Safa (X. yiizyil) ve
Sehrezlri’de de (6. 1288) rastlanmaktadir. Sehristani (1076-1153), tenasiihi, diinyadaki hayatlar
ve birbirini takip eden yeniden doguslar nazariyesi olarak tanimlamaktadir. Clircani’ye (1340-1413)
gore ise tenasuh, ruh ve beden arasindaki 6zsel asktan dolayi, ruhun 6liimle birlikle bir bedenden
ayrildiktan sonra araya zaman girmeksizin baska bir bedenle birlesmesidir. Bk. Mehmet Vural, islam
Felsefesi Sozliigd, Elis Yayinlari, Ankara 2020, s. 709.
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diisinme (samma sati), (8) Dogru diisiince yogunlasmasi/tefekkiir (samma
samadht).*>® Sekiz asamal1 yolun ilk yedi basamagi, sekizinci asama olan dog-
ru tefekkiire ulagmak icin yerine getirilmesi gereken kosullar: icermektedir.

lll. Cin Diistincesi

Sar1 Irmak civarinda kurulup zaman zaman sinirlari Hint kitasinin biiyiik
kismini i¢ine alan Cin, ilk insan kalintilarinin (Sinantropus Pekinensis) bu-
lundugu insanlik tarihinin en eski yerlesim yerlerinden biridir. Bu cografya-
nin en biiyuk 6zelligi kendi kendine yetmesidir. Cin denilince akla ilk gelen
Cin seddinin de ¢agristirdig1 gibi, bu bolge olabildigince kendini dis etkilere
kapamayi tercih etmistir. Bu durum Cin medeniyetinin genellikle kapali bir
medeniyet olarak nitelendirilmesine neden olmustur. Bunun olumlu yanlari
olsa da olumsuz yonleri daha coktur. Diisiiniilen seylerin sinirli olmasi ve
diisiinsel siglik en olumsuz yénlerindendir.

1600’11 yillardan itibaren Bati ile karsilikl etkilesime gecen Cin, Bati'nin
kiiltiir aktarimi ve misyonerlik faaliyetlerine siddetle tepki vermistir. Clinkii
iki ayr diisiince geleneginde felsefe ve dine bakis oldukca farklidir. Bat1 icin
oldukc¢a anlamsiz gelen bu durum, Dogu'nun akil yuriitme, mantik ve diya-
lektikte farkl: yoéntemler kullanmasindan ileri gelmektedir.

Cin diisiincesinin baglangict MO. VI. yiizyila kadar gitmektedir. Dolayi-
siyla Yunan felsefesinin dogusu ile muasir oldugu sdylenebilir. Bu durum
her iki bolgede de maddi medeniyetin iiretim ve ticaret alaninda gelisim
gOsterdigini ortaya koymaktadir. Cin diisiincesinin en biiyiik ézelligi, bin-
lerce yi1l bozulmadan, degisime ugramadan ayni kalmasidir. Bunun nedeni
de cok biiytiik bir toprak tizerinde bulunan bu bélgenin olabildigince dis et-
kilere kapali olmasi, Yunan, Misir, Mezopotamya medeniyetleri ile temasin
olabildigince az olmasidir.>

35 Buda ile Horasan siifilerinden ibrahim b. Edhem'in (714-779) efsanevi hayat hikayelerinin benzerligi
bircok arastirmacinin dikkatini cekmistir. Max Horten (1874-1945) bu durumu, islam diinyasindaki
mistisizmin Hint kaynakli olusuna baglarken; bir diger oryantalist Louis Massignon (1883-1962) bu
iddiay! reddetmistir. Bkz. Mehmet Vural, [slam Felsefesi S6zliigi, s. 137.

36 Benzer sekilde Japonya da uzunca bir siire kapali bir toplum olma 6zelligini korumustur. “Tanr’nin Oglu
saydiklar krallarina biyiik saygi gosteren ve onlarin donemiyle takvimlerini belirleyen Japonlar, XIX.
yizyildan itibaren “Bat’'nin bilim ve teknigini almak; Japon orf, adet ve kilttrini korumak” seklinde
“Bati bilimi/Dogu kltird” sloganiyla bir politika belirlemislerdir. XX. yiizyilda ise, Batiyla entegre olma,
diislince ve felsefesini tanima yolunu benimsemislerdir. Ornegin Nishida Kitard (1870-1945), Hajime
Tanabe (1885-1962) ve Keiji Nishitani (1900-1990) gibi cagdas Kyoto Okulu diistinirleri calismalarinda,
yeni agiimlar yaratmak icin Alman idealizmiyle Dogu distincesini eklektik bir sekilde ele almaya calis-
maktadirlar. Onlara gore Bati felsefesi “varlik” kavramini mutlakg bir yaklasimla soyut mantikla nesne-
lestirmekte; Dogu bilgeligi ise somut mantikla “hiclik” kavramini 6n plana gikarmaktadir. Bu bakimdan
Dogu eyleme yonelik ve sezgisel bir distinceyi temsil etmektedir. Bkz. Nishida Kitaro, Last Writing:
Nothingness and the Religious Worldview, trans. David A. Dilworth, Hawaii Press, Honolulu 1987.
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Bilindigi gibi Cin'in aksine Iyonya bélgesi {i¢ tarafi denizlerle cevrili,
dis etkilere olabildigince a¢ik, gecimlerini devam ettirebilmek icin diger
kiiltiirlerle iletisimin zorunlu oldugu bir bélgedir. Bunun sonucunda cesitli
diistince ve geleneklerden olabildigince etkilenmistir. Thales (MO 625-546),
Eflatun (MO 427-347) ve Aristoteles (MO 385-323) gibi bircok filozof Misir,
Pers, Anadolu vb. degisik iilkelere seyahat etmislerdir. Oysa Cinli diistintir-
lerin Cin sinirlar1 disina cikip diger kiiltiirlerle etkilesime gecip geri dondu-
gl pek goriilmemistir. Yine Cin toplumunun tarim temelli bir ekonomisi ol-
masi kendi icerisinde kapali kalmasina; Greklerin ise biiyiik dlclide ticaretle
ugrasmasl da diger milletlerle etkilesime girmesine, degisik kultiir, gelenek
ve diisiinceleri tanimasina imkan saglamistir. Bu ekonomik yasam Cin'de
pratigin, Grek’te de teorinin énemsenmesi sonucunu dogurmustur.

Cin diisiincesi, genel olarak MO II. yiizyil éncesi “Yiiz Diigiince Okulu”
(Bai Jia) olarak adlandirilir. Buradaki yiiz sayisi simgesel olmakla birlikte,
g
-Jaspers’in Eksen Cag1 olarak niteledigi- bu dénemde cok sayida ekol ve dii-
slincenin olduguna isaret etmektedir.?’

Cin disiincesine gore felsefe, hayat hakkinda sistematik diistincedir.
Felsefe icinde dogdugu, yasadig1 cevreden etkilendigi gibi filozoflar da sa-
vundugu fikirlerde kendi kiiltiir cografyasindan izler tasir. Bu baglamda
Cin distincesinin en temel 6zelligi metafizikten ve spekiilatif diisiinceden
kacinilmasidir. Ornegin Zhouyi, Laozi (MO. VL. yiizyil), Konfiicyiis (MO.
551-479), Mencius (MO. 371-289) ve Hsun-Tzu (MO. 298-238) gibi biiyiik
diistiniirler tanri, timeller, teodise, uzay, zaman gibi metafizik konular1 ko-
nusmaktan kac¢inmiglar, metafizige ilgi duymamiglardir. Hint bilgeligi ile
kiyaslaninca Cin'in pratige daha fazla ¢énem verdigi; teorik, spekiilatif ve
metafizik konularla cok ilgilenmedigi goriilmektedir. Ornegin Konfiigyiis
kendine metafizik sorular soran égrencisine; “Daha insanlara kars1 gorevle-
rimizi bilmezken, ruhlara kars1 goérevlerimizi ne bilelim? Daha hayatin ne
oldugunu bilmezken, 6liimiin ne oldugunu ne bilelim?” demistir.*®

Taoculukta kismen goriilen metafizik goriisler de Bat1 felsefesi ile kiyas-
landiginda oldukca yiizeyseldir. Clinkii Taoculuk prensip olarak metafizik

o

37 Jaspers'in “Eksen Cagi” (the axial period) olarak adlandirdigi MO. 800-200 yillari arasindaki dénemde
Antik Yunan, Misir, Hint, Cin gibi cografyalarda eszamanli olarak birbirine benzeyen, fakat birbirinden
bagimsiz devrimsel dislnisler ortaya ¢ikmistir. Onun “Son derece duru bir bilincin en canli haliyle
ortaya gkmasini saglayan derin bir nefes” olarak ifade ettigi bu dénem, essiz olup sonraki donemler
hep bu eksen cagi Uzerine insa olmus, bu caga benzer calismalar yapilmistir. Bu cagda Sokrates,
Konflicyus, Buda, Zerdust gibi paradigmatik kisilikler ortaya ¢ikmis, insanligin bugiine kadar gelisinde
onemli bir dénem olmustur. Bkz. Karl Jaspers, The Origin and Goal of History, ingilizceye Ceviren:
Michael Bullock, Yale University Press, New Haven 1965, ss. 1-21.

38 Hans Joachim Stérig, ilk Cag Felsefesi, ceviren: 0. Celal Giingéren, Yol Yayinlar, istanbul 1993, s. 134.
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hakkinda konusulamayacagini iddia eder: “Tao’yu bilen séylemez, sdyleyen
de bilmez.” Metafizik ve mantiga kars1 bu ilgisizligin asil nedeni, diislince-
den ¢ok eylemin, pratigin, dolayisiyla tutum ve davranislari iceren yasan-
tinin éncelenmesidir. Iyi bir hayata ulagsmak i¢in metafizik degil, ahlakin
oénemli oldugu stirekli vurgulanmaktadir.

Hint mistisizminin aksine Cin'de cilecilik yoktur. Onlar, Yin-Yang
ogretisiyle temellendirilmeye calistiklari insan ve tabiatta bir tiir denge ara-
yisindadirlar. Bu 6gretiye gore var olan her sey, her olay iki giiciin/ilkenin
eseridir. Bu ilkelerden yin olumsuz, pasif, disil, yok edici ilke iken; yang
olumlu, eril ve insa edicidir. Seyler arasinda bir tiir baglantilar ¢ikarmanin
en temel dili genellikle metaforik dildir. Bir kKisinin ya da bir seyin; zamanin
belli bir anindaki belirli bir boyutu, o seyin ya da kisinin bir digeri tarafindan
“asir1 golgelenmesi”dir, yani yin’in, o6teki olanin yang’1 lizerinde golge olus-
turmasidir. S6zlik anlamiyla yin “sisli”; yang ise “giinesli” anlamindadir ki,
bu en genel anlamlariyla, hayata diizeni ve diizensizligini meydana getiren
karsit kutuplar arasindaki hiyerarsik diizeni tanimlar.®® Buna gore dlemde
goriilen diializm ve pliiralizm aslinda diyalektik bir monizmden ibarettir.

Klasik Cin Diisiincesinde “Yiiz Diisiince Okulu™ndan (Bai Jia) éne ¢ikanlar
olarak Konfiigyiisciiliik, Mohculuk (Mohizm), Isimler (Mantik¢ilar) Okulu
(Ming Chia), Yin-Yang Okulu, Legalizm (Yasacilar) Okulu ve Taocu Okul-
lar sayilabilir.®® Bu diisiince okullar: icerisinde en éne ¢ikani Konfiigyiis-
ciiliik’tiir. Sokrates (MO 469-399) gibi sézlii gelenegin bir temsilcisi olan
Konflgyiis (MO 551-479), kitaplarin degil, sozli bilgelik aktariminin son
uyelerindendir. Ona gore, giizel konusmaktan ve sdzden ziyade eylem ve
tutum 6nemlidir.

Konflgcyiis'iin 6gretisi, buytik o¢lciide kisa diyaloglar, anekdotlar ve
ogrencilerinin derledigi yorumlar bi¢ciminde olusmustur. Onun dgretisinde
ana tema, insan ve bilgeliktir. Konfiicyiis 0gretisi, ahlaki deneyimi derinles-
tirerek semavi diinyadan gelen diizeni kesfetmeyi, bir bakima gk kubbenin
diizenine uymay1 hedefler. Konfiicyiisciilitk genel olarak érnek insan1 “Ay-
nilig1 degil, uyumu arayandir.” seklinde tanimlamaistir.

Tutkulu 6grenme istegi icerisinde olan Konfii¢yiis, kendini yeni bir dii-
slincenin insacisi degil, gecmis geleneklerin takipgisi, izleyicisi ve aktarcisi
olarak gérmiistir. Bu ylizden 6grencileri saygili bir sekilde tistada bagli ka-
lip onun goériislerini uygulamaya ve gelistirmeye calismislardir. Konfiigytiis
de insanin, tabiatin ve hayatin anlami {izerine sorulan her soruya, muha-

39 Ames, “Dogu Asya Felsefesi”, Felsefe Ansiklopedisi, s. 680.
40 Fuat Aydin, Klasik Cin Distincesine Giris, Eski Yeni Yayinlari, Ankara 2018, s. 30.
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tabin durumuna, karakterine ve seviyesine gore cevap vermistir. “Aslinda
hicbir sey soylemek istemezdim” diyen Konfii¢ylis’e ¢égrencileri “O zaman
biz ne anlatirdik?” endisesine karsilik, “Tanr1 konusuyor mu?” diye sorar.
Yine Konfiigyiis, “Mevsimler birbirini izler, biitlin canlilar tabiat, Tanr1 niye
konugsun” diye cevap verir. O, logosa kuskuyla bakmaktadir, ¢iinkii s6z ke-
sin ve gosteriglidir. Oysa alemde siirekli bir degisim, déniisiim ve devinim
vardir®! Bu anlayista nesnelligin olmadig1 durumda “nesneler”, bir akisa
indirgenir ve varolus kesintisiz olarak akip giden bir siirece déniigtir.

Konfiicyiis, hayatinin son yillarinda gecirmis oldugu hayat evrelerini
soyle anlatmaktadir:

On bes yasina kadar kendimi 6grenmeye adadim. Otuz yasimda ayaklarimi
saglam yere basiyordum. Kirk yasimda kuskularimi agtim. Elli yasimda gok
kubbenin emirleri konusunda bilin¢lendim. Atmis yasimda kulagim itaat et-
meye basladi. Simdi ise yetmis yasimda dogru yoldan kesinlikle ayrilmadan
icimden gelen seyler ne istiyorsa onu yapiyorum.*

Konflgyiis'tin asil amaci erdemli, ahlakli ve uyumlu bir toplum olustur-
maktir.#

Hint mistisizminin Cin’'in 6zellikle Tibet bdlgesindeki karsilig1 ise Tao-
culuktur. Konfiigyiisciiliik, toplumla uyumu énemseyen, daha ¢ok bu diinya-
ya 0zgii bir ekol iken; Taoculuk, tabiatla uyumu 6nemseyen mistik bir akim-
dir. Bu akimin en taninmisg iki ismi Lao-Tzu ve Chuang-Tzu’dur. Dogu’daki
Konfugyiisciliikk, Budizm ve Taoizm birbirinin alternatifi olmuslarsa da bu
uc¢ 6greti sanjiao weiyi (ii¢ 6gretmenli tek 6gretim) olarak adlandirilmistir.
Bu akimlarin bir ortak 6zelligi de daglik arazilerde kurulan Budist manastir-
larda usta-cirak iligkisi icerisinde egitim alinmasidir.

Taoculugun 6ne ¢ikan en énemli 6zelligi, tabiatla kars1 karsiya gelmeden
onunla uyumlu yasamak, bu hayat seklini hayatin biitiiniinde de uygula-
maktir. Lao Tzu'nun felsefesinde hareketsizlik (wuwei) ve seyleri kendi hali-
ne birakmak olarak nitelenen bu 6zellik, asiriliklardan kaginmay: ve dlciilii
bir hayat1 hedeflemektedir. Ona gore bilge kisi, hicbir sey yapmadan islerini
yonetir ve konusmadan da taleplerini iletebilir.

41 Roger-Pol Droit (edit.), Baska Diyarlarin Felsefeleri, Cilt: |, s. 144.

42 Roger-Pol Droit (edit.), Baska Diyarlarin Felsefeleri, Cilt: |, s. 145.

43 insan-1 kamil (jen) anlayisi ve “Kendin icin istemedigini baskalarina yapmal!” seklindeki altin kural,
Dogu bilgeliginin ahlak anlayisinda 6nemli bir yer tutmaktadir. “Baskalarinin sana yapmalarini isteme-
digin seyi sen de onlara yapma!” (Konflicyis) ve “Kendine nasil davranilmasini istiyorsan baskalarina
da dyle davran!” (Mahabharata) verilebilecek drneklerdendir.
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Taoculuk alemdeki ebedi déngiiyii yin ve yang anlayisiyla temellendirip
Kutsal Cember Ogretisi ile aciklamaktadir. Bu durum Tao Te Ching'de siirsel
olarak “Tao Bir'i yaratir; Bir, Iki'yi dogurur; iki Ug¢’e; Uc de sonsuz seylere
gebedir.” seklinde ifade edilmektedir. “Tao’yu bilen sdylemez, sdyleyen de
bilmez” seklinde paradoksal ifadelerle de metafizik aciklamalar getirilmek-
tedir. Dolayisiyla bu anlayista var olan her sey Tao’nun bir tezahiiriidiir.

Lao Tzunun distincesine gore Tao, tim olusu aciga cikaran ve besleyen
‘qi’ enerjisinin ayrilamaz, zorunlu ve kodkensel kaynagidir. Tiim olusun bas-
langici olarak Tao, kendisini gerceklestirirken nesneleri ‘yin’ ve ‘yang’ kar-
sithiginda yerlerine yerlestirir. Ardindan bu karsit taraflari, aralarindaki
gerilimi ifade eden ‘qi’ enerjisi aracilig1 ile harmonik bir uyuma sokarak
insana bagislar. Sonucta bol miktarda aforizma ve 6zdeyisleri iceren Taocu
metinlerde kimi zaman kendi icerisinde celisen ifadeler de bulunmaktadir.

IV. Eski Misir’'da Bilgelik

Nil nehri, Kamer Dagi’ndaki kaynagindan dokiildiigii Akdeniz’e kadar kat et-
tigi bolgelere hayat vermistir. Bu bolgelerde gelisen Misir medeniyeti MO.
2700’14 yillardan itibaren cografyanin da etkisiyle matematik, astronomi
ve t1p basta olmak {izere tabif ilimler ve felsefede 6nemli mesafe kat etmis-
tir. Felsefenin babasi sayilan Hermes de bu topraklarda yasamistir. Misir
medeniyeti bilimsel ve teknik bagarilari ile 6ne ¢ikmigtir.

Maisir hakkinda ilk bilgileri veren “tarihin babasi” Heredot, Misirlilarin
ilk kez yil1 12 aya boéldiiklerini, tanrilara mihrap ve tapinak insa ettiklerini,
tastan hayvan heykelleri yaptiklarini, sélenler, gecitler, adak torenleri di-
zenlediklerini sdylemektedir.

Misir'da matematikle birlikte astronomi de bityiik gelisme gdstermistir.
Bugtlin kullanilan giines takvimine ¢ok benzeyen Misir takviminde “Sel”,
“Ekinlerin Cikis1” ve “Hasat Mevsimi” seklinde dérder aylik ii¢ mevsim
bulunmaktaydi. On iki ay ise sirasiyla Tft, Babe, Hetfir, Keyhek, T{ibe, Em-
sir, Bermehat, Bermfide, Besnes, Befine, Ebib, Mesra adlarini tasimaktay-
di#s Misirlilar, degeri yiiksek seylerle tanrilar1 6zdeslestirip gok cisimlerini
tanr1 olarak kabul etmisler, gdkyiizli olaylarini da tanrilarin faaliyetleri ola-

44 Yunanllar, Misirli rahiplerin gercek filozoflar oldugunu ve distincelerinin de dikkate alinmasi gerekti-
gini sdylemislerdir. Ornegin Eflatun Timaios (22b) adli diyalogunda “Ey Grekler, siz Misir'daki bilimsel
gelenek karsisinda ¢ocuksunuz!” sézleriyle matematik ve tabif ilimler alanlarinda Misirlilarin Gstiin-
liklerini dile getirmistir.

45 Mes'(idi, et-Tenbih ve'l-isrdf, ceviren: Mithat Eser, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2020, s. 218.
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rak degerlendirmislerdir. Ayrica tabii ilimlerden kimya ile bilimselligi tar-
tisilan simya da Misir’da biiyiik gelisme gosteren disiplinlerden olmustur.*

Misir'in idarecileri olan firavunlar, tanrica Maat'in 6giitlerini tutarak bu
diinyada diizen ve istikrari saglayan ve iilkeyi yoneten tanri-krallardi.*” Hem
insan hem de tanri olan firavunlar, tahta ¢ikislarinda diinyanin yeniden ya-
ratildigina inanilirdi. Bunun i¢in onun adina 6liimsiiz anitlar olan piramitler
dikilmistir. Firavunlarin kendi dénemleriyle takvimler belirlenmekte, 6len
firavundan sonra tahta ¢ikan yeni firavunla yeni bir takvim baslamaktaydi.
Eski Misirhilar, zamani firavunlarin sagladigi ebedi bir doniis olarak kabul
etmislerdir.

Misir medeniyetinin 6ne ¢ikan bir diger 6zelligi de 6liim sonras: (6teki
diinya) inancidir. Onlar, 6limsiiz olmak ve sonsuz hayati yakalamak icin
mumyalama teknigini yaygin bir sekilde kullanmislardir. Ruhun o6ldikten
sonra yasadigina inandiklarindan olillerin ¢iiriimesine engel olmak igin
mumyalama teknigini gelistirmislerdir. Mumyalamada bedenin bozulma-
masl icin dort organ (karaciger, bagirsaklar, cigerler ve mide) mumyalama-
dan sonra canopes ad1 verilen kaplara konmus, mumyalanmis kalp ise mum-
yalanan bedene yeniden yerlestirilmistir. Mumyalama teknikleri nedeniyle
Misir’da anatomi ve tip alanlari da gelismistir.

Misir medeniyetini Uzak Dogu diislincesinden ayiran en temel ozellik,
6liim ve 6liim sonrasi hayat hakkindaki diisiinceleridir. Misir’da tarih boyun-
ca Uc¢ buyiik inan¢ egemen olmustur: Tanrilarin ve kutsal 6énderlerin giict,
hayatin degeri ve 6limsiizlik inanci. Buna bagh olarak yazilan metinlerde
islenen konular agirlikl: olarak tanrilar, 6liim, adak gibi konular olmustur.

Maisir, tanrilar diinyasidir. Onlara gore, “Insanlar, 6liimlii tanrilardir; tan-
rilar da 6limsiiz insanlardir.” En biiyiik tanr1 Ra, onun kizi Maat, yer alti
tanrisi Osiris, mumyalama tanrisi Anubis’den her kabilenin tanrisina kadar
cok sayida tanri bulunmaktadir. Eski Misir’da tespit edilen iki bin tanrinin
adi gecmektedir. Bunlarin en tinlisti, dilnyanin da yaraticisi olduguna inan-
diklar1 giines tanrisi Ra’'dir. Daha sonra Osiris ve Isis gelmektedir. Oliiler iil-
kesinin hakimi olan Osiris, insancil bir tanr1 oldugu icin ¢ok sevilmekteydi.
En giicli tanrilardan olan Amon (Amen) ise Eski Misir’da tek tanri olarak
ovilmistiir.*®

46 Kimya terimi, metallerin eritilmesi ile olusan siyah karisimi ifade eden Kiptice chemia kelimesinin
Arapcalasmis (kimiya) halidir.

47 Cin, Japonya ve Misir gibi bircok Dogu toplumunda yonetici krallar “Tanri'nin Oglu” olarak kabul edil-
mistir. Takvimler krallarin dénemleriyle belirlenmis, onlarin 6liminden sonra da ¢ok biiyiik piramitler
ve tapinaklar yapilarak olimsuzlestirilmistir.

48 Talat S. Halman, Eski Misir Siiri, Turkiye is Bankasi Yayinlari, istanbul 1972, ss. 151-152.
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Sonug¢

Felsefenin ilk atasinin mitolojik bir sahsiyet olan Hermes oldugu genel ka-
bul gérmektedir. Bu sahsin Eski Misir dinindeki Thoth, Musevilikteki Uhnuh
(Enoch), Budizm'deki Buda, Zerdiistliikteki Hosing ve Islam diinyasinda ken-
disine Ebii’'l-hitkkema’ (Filozoflarin Babas1) unvani verilen Hz. Idris oldugu
iddia edilmistir.*® Buitiin bu sahsiyetlerin ortak 6zelligi Dogu kiltiiriinden
isimler olmasidir. Bat1 diigtincesi ise kéklerini Ibrani, Yunan, Roma, Cermen,
Anglosakson felsefeleri ile Katolik inanci, Alman idealizmi, Rus gercekgiligi
ve materyalizmi, Fransiz liberal ideallerine vb. dayandirmaktadir.

Bati'daki felsefe ile Dogu’daki bilgeligin ortaya ¢ikisi ayni zaman dilimi-
ne karsilik gelmektedir. Zira yazinin Siimerler tarafindan icadi MO. 3200’1
yillarina kadar uzandigi icin, bundan 6nceki insanlik tarihi muglaktir.®
Insanlik tarihinde énemli bir asama olan ve yazili kiiltiiriin nesilden ne-
sile aktarildigr bu déneme baktigimiz zaman iki diinya arasinda en temel
fark olarak, Dogu, Sankara, Brahma, Sutra tefsirleriyle ugrasiyorken; Bati’'da
flyada ve Odyssea destanlarinda ortaya kondugu {izere pagan bir diisiin-
ce yapisinin etken oldugu goriilmektedir. Yine Antik Yunan'da Pre-Sokra-
tik filozoflar hakikati tabiatta arayip arche diislincesini gelistirirken; Dogu
dinyas: Vedalarla ve Sami dinlerinin kutsal metinleriyle bir kiltiir olus-
turmay1 basarmislardir. Bu yiizden Antik Yunan'da goriilen mitos ve logos
arasindaki kopma, dinsel bir temelde insa edilmis olan Dogu bilgeliginde
goriillmemektedir.

Bat1 felsefesi akil, mantik, burhan temelli bir epistemolojik cizgide gelis-
me gosterirken; Dogu bilgeligi irfani diisiinceyi, gnostisizmi, ezell bilgeligi
(philosophia perennis), akil disinda sezgi, kesf, ilham vb. bilgi edinme kaynak-
larini da degerli bulmustur. Benzer sekilde hakikat probleminin kokenini de
Dogu bilgeliginde gérmek miumkindir. Buna gore, hakikat bir buittindir, o
ruhtur, Tanri’dir. Hakikat insandaki ruhun uyanisidir. O ancak nesnel diin-
yay1 agmakla bilinir. Ozel hakikatler ise bu nesnel diinyaya 6zgii fenomenal
seylerdir.

Dogu kiltiirit Budizm, Taoizm ve Hinduizm gibi geleneksel ve dinsel ya-
pilara dayanmaktadir. Dogu’da din ile felsefe i¢ ice olup filozof, din adami ve

49 idris'in Arapga kelime olarak “ders veren” anlamina gelmesi, ilk defa kalemle yazi yazan peygamberin
Hz. idris olmasi ve Kur'an'da peygamberlerin “kendilerine hikmet verilmis kimseler” (En'am, 6/89) ola-
rak ifade edilmesi Hz. idris'in Hermes olarak nitelenmesinde etkili olmustur.

50 Simerler, civiyazisi denilen yazilarini kil tabletlere gegirerek yazili tarihi baslatan ilk medeniyet
olmustur. Bu yiizden bilim ve felsefeyi Stimerlerle ve Mezopotamya bdlgesindeki kadim bilgelikle bas-
latmak gerektigini distinenler de bulunmaktadir. Bkz. Samuel Noah Kramer, Tarih Stimer'de Baslar,
ceviren: Hamide Koyukan, Kabalci Yayinevi, istanbul 1999.
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brahman gibi sahsiyetler ayni kisidir. Clinkli bu anlayisa gore, bilen ile bili-
nen birbirinden bagimsiz olamaz. Bati’da ise Orta Cag’da yogun bir gsekilde
yapilan din ile felsefeyi uzlastirma ¢abalarindan vazgecilerek, Ronesans’tan
itibaren din ile felsefe alanlar: birbirinden ayrilmistir. Orta Cag Bat1 felse-
fesinde dinin hizmetinde olan felsefe, Ronesans, Reformasyon ve Akil Cag1
gibi asamalardan sonra dinden bagimsizlasmistir.

Dogu bilgeligi metinlerde soyut, gizemli, esrarli, metaforik, simgesel ve
teknik bir dil kullanmay:1 tercih etmistir. Metinlerde stirekli sezgiden, i¢sel
bir kavrayis giiciinden ve sefaletten (duhkha) kurtulusa (moksha) ulasma yol-
larindan bahsedilmektedir. Yine bir bilgi kaynag1 olarak goriilen riiya olgu-
sunda, icinde yasadigimiz diinyanin aldatici bir dekora ya da stirekli gorii-
len bir rityaya indirgenmesi fikri siklikla islenmektedir. Metinlerde istiareler
(metaforlar) ve sembolik hikayeler vazgecilmez 6gelerdir. Ornegin, 1sik-giines
istiaresi, Simurg hikayesi, ayna metaforu gibi. Dogu bilgeliginde Bat1 diisiin-
cesindeki keskin zahir ve batin ayirimi da bulunmamaktadir. Derinlesme ve
yetenekleri 6l¢iistinde insanin ulasabilecegi dogal bir batinilik séz konusudur.

Dogu'da teoriden daha cok pratik, yasanti ve deneyim 6n plandadir.
Insanin bu diinyada tekdmiilii i¢in nefsini dizginlemesi, bunun i¢in perhiz
yapmasl, inzivaya ¢ekilmesi, zitht (¢ilecilik) yasamini tercih etmesi en ¢ok
tercih edilen uygulamalardir. Ogrencilerinin ustalarindan bilgiyi 6grenmek
icin manastirlara kapanmalar1 ve s6zli aktarimla (sifahi) bilgilenmeleri ¢ok
eski geleneklerdir.

Dogu ve Bat1 arasinda en ¢énemli farklilik, bir yanda (Dogu) gelenegin ve
onun zimnen dalalet ettigi her seyin muhafazasi; 6te yanda (Bat1) ayni ge-
lenegin unutulmasi ve yitirilmesidir; bir yanda metafizige ilginin stirdiiriil-
mesi, diger yanda ise bu alan ile ilgili her seyin tamamen ihmal edilmesidir.
Unlii gelenekgi diigtiniir René Guénon'a (1886-1951) gore Bati, metafizigi
ya unutmustur ya da goz ard: etmektedir. Hatta metafizik Bati’da neredeyse
tamamen kaybolmus bir seydir. Descartes sonrasi modern Bati diisiincesi
zekay: akilla sinirlamis, metafizik diye adlandirdig1 seye, insan bilgisinin
son sinirl olarak goriilen mekanik, tip ve ahlak gibi uygulamali bilimlerin
kurulmasini saglayan fizige temel olma gorevi verilmistir.>!

Sonug olarak, Bat felsefe geleneginin metafizigi dislamasiyla bir agmaza
girdigi, Nasr’'in ifadesiyle artik bilgelik-sevgisinin (philo-sophia) degil, yan-
lisin-sevgisinin (miso-sophia) pesinde oldugu soylenebilir.5? Bati'daki hayat

51 René Guénon, Dogu ve Bati, s. 20; Ananda Coomaraswamy vd., Dogu Bilgeligi: Kilavuz Kitap, s. 53.

52 Seyyid Hiseyin Nasr, islam ve Modern insanin Cikmazi, ceviren: Ali Unal, insan Yayinlari, istanbul
1984, s. 59.
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micadelesi ve yasam sekli diisinmeye vakit birakmadigindan felsefe ve
metafizige ilgi duymayan bir toplum meydana gelmistir. Oysa felsefe, he-
sap-cikar pesinde kosmayanlarin, tasa ve endiseden azade olanlarin malumu
olabilecek bir seydir.>

Bununla birlikte giinlimiizde her iki diinyanin birbirine kars: ilgisinin
arttig1 da sOylenebilir. Bati'da bugiin ilgiyle okunan ve konusmalar: takip
edilen Jiddu Krishnamurti (1895-1986), Toshihiko Izutsu (1914-1993), Mic-
hio Kaku (dog. 1947) ve Byung-Chul Han (dog. 1959) gibi Dogulu diisiiniir-
ler bulunmaktadir. Benzer sekilde Bat:i i¢in Dogu bilgeligi gizemli, kapali,
ilging, bir o kadar da yabanci gelse de alternatif bir bakis olma 6zelligini hep
korumaktadir.

53 Ananda Coomaraswamy vd., Dogu Bilgeligi: Kilavuz Kitap, s. 102.
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Magrip’ten Mesrik’e Felsefe: Dogu Bilgeligi

Felsefenin Eski Yunan'da ortaya ¢ikan bir “Yunan Mucizesi” oldugu Batililarin sikca dil-
lendirdigi bir iddiadir. Bu iddia sahipleri Dogu’yu barbar, geri kalmis ve felsefenin cok
uzaginda topluluklar olarak nitelemektedirler. Bati'nin Dogu’ya bu bakisi 6n yargili ve
ideolojiktir.

Felsefenin atasi sayilan Hermes, Dogulu mitolojik bir sahsiyettir. Stimerler, Misirlilar,
Hintliler ve Cinliler basta olmak iizere Dogulu bircok topluluk bilim ve felsefeye ¢ok bii-
yik katki saglamistir. Ancak iki diinyanin bilim ve felsefeye bakisi birbirinden oldukga
farklidir. Bati, bilmeyi ve yazili kiiltiirii; Dogu ise yasantiy1, deneyimi ve sézlil kiiltiirii 6ne
cikarmaktadir. Bati'nin rasyonel diisiincesine kars1 Dogu, sezgi, kesf, ilham gibi bilgi edin-
me yollarin1 énemsemistir. Yine Batinin son dénemde ihmal ettigi metafizik, Dogu'da
hala ¢ok giiglii bir sekilde varligini siirdiirmektedir.

Giintimiizde Bat1 icin Dogu bilgeligi gizemli, kapaly, ilging, bir o kadar da yabanci gelse de
alternatif bir bakis olma 6zelligini korumaktadir. Bu ¢alismada Dogu bilgeligi genel hat-
lartyla tanitilip Bati felsefesi ile benzerlik ve farkliliklar ortaya konmaya calisilmaktadir.
Anahtar kelimeler: Dogu bilgeligi, Hint bilgeligi, Cin diisiincesi, Eski Misir'da bilgelik,
Metafizik

Abstract
Philosophy from the West to the East: Eastern Wisdom

The argument that philosophy is a “Greek Miracle” having emerged in Ancient Greece is
claimed remarked frequently by the Western. These claimants describe the East as barbar-
ian, underdeveloped communities far from the philosophy. The perspective of the West
towards the East is prejudiced and ideological.

Hermes, who is considered as the Father of Philosophy, is an Eastern mythological fig-
ure. Many Eastern communities mainly Sumerians, Egyptians, Indians and Chinese have
considerably contributed to the science and philosophy. However, scientific and philo-
sophical insight and perspective of these two cultures are quite different from each other.
The West highlights knowledge and written culture; whereas, the East prioritizes living,
experience and oral culture. In opposition to the rationalist thought of the West, the East
notices other ways of obtaining knowledge such as intuition, imagination and inspiration.
Nevertheless, metaphysics, which West has neglected in recent times, still continues to
survive in the East.

Today, even if the West considers the Eastern wisdom as mysterious, secretive, interesting
and even if the West is unfamiliar to Eastern thought, it still remains as an alternative per-
spective. In this study, Eastern wisdom will be introduced in general terms; its similarities
and differences with Western philosophy will be set forth.

Key words: Eastern wisdom, Indian wisdom, Chinese thought, wisdom in Ancient Egypt,
Metaphysics
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