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Tasavvufta Zit Kavramlarin Anlamsal Zemini

Sifi diisiince, tarihi siirecte kendine has bir terminoloji olusturmus ve teo-
rik yapisimi bu kavramlar {izerine insa etmistir. Siire¢ boyunca ortaya ¢ikan
bazi kavramlar ise birbirlerine zit anlamlar icermektedirler. Zit kavramlarin
stfl diisiincede ne ifade ettigi, nasil olustugu ise bir problem alani olarak
aragtirmaya muhta¢ goriinmektedir. Bu makalede, tasavvuf terminolojisi
icinde yer alan zit kavramlarin anlamsal zemini ele alinmistir. Bu baglamda
makale iki ana baghktan olusmaktadir. ilk olarak zit kavramlarin bir listesi
verilmigtir. Buradaki maksat, tasavvuf terminolojisi i¢indeki zit kavramlari
bir arada gérerek saglikli bir degerlendirme imkani elde etmektir. Ikinci bo-
liimde ise zitliklarin anlamsal zeminine dair bir degerlendirme yapilmistir.
SGfi terminolojide yer alan zit kavramlarin arka plani, anlamsal zeminin
tespiti noktasinda, farkli bir takim unsurlarin géz 6niine alinmasini zorunlu
kilmaktadir. Stifilerin cografi dagilimlari, mesrep farkliliklar, riithi egilimleri
gibi durumlar, kullandiklar1 kavramlara da yansimistir. Onceleri siifiler ta-
rafindan daha cok sozel olarak ifade edilen bu zit kavramlar, daha sonra ta-
savvufun klasik eserlerinde teorik yapinin bir parcasi haline gelmiglerdir. Bu
teorik yap1 bize, dogrudan zitlikla baglayan siirecin bir uyuma dogru evril-
digini de gostermektedir. Tabii ki bu siirecin kendi i¢inde degiskenlikleri ve
asamalar1 bulunmaktadir. Bahsi gecen bu siirecin agamalar1 da zit kavram-
larin anlamsal zeminini olusturmaktadir. Makalede, bu anlamsal zemin be-
timsel yontemle ele alinacaktir. Her bir kavramin terim anlamu tahlil edil-
meyecek, daha cok kavramlarin olustuklari ve anlam kazandiklar1 alanlar
belirlenmeye calisilacaktir. iste bu kavramsal gelisim siirecinin analiz ve
degerlendirmesi, makalemizin amacini olusturmaktadir.

Anahtar Soézciikler: Tasavvuf, Zit Kavramlar, Mesrep Farki, Sekr, Sahv.

R

Semantic Background of Opposite Concepts in Tasawwuf

Abstract: Sufism thought created a special terminology in the historical process

and estabilished its theoretical structure on these concepts. Some concepts
which formed in this process have opposite meanings with each other.
Questions such as what do these contrasts mean in sufi thought and how
they had been formed, seem to be a problem area that needs to be studied.
In this paper, the semantic backgrounds of the opposite concepts in termi-
nology of tasawwuf was examined. In this context, the article consists of
two main parts. Firstly, a list of contrasting concepts is given. Our aim here
is to reveal the opposite concepts in sufism’s terminology as a whole and to
have a scientific analysis opportunity. In the second part, it is made an
analysis about the semantic backgrounds of the opposite concepts. The
background of the opposite concepts in sufism terminology points out the
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necessity to take into consideration a number of different factors in analy-
zing the semantic backgrounds. Conditions such as the geographical distri-
bution, temperament differences and spiritual tendencies of the sufis had
been also reflected in their terminology. The opposite concepts, which had
been verbally expressed by sufis before usually, later became an element of
the theoretical structure in the classical works of tasawwuf. This theoretical
structure indicates us that the process that began as a directly opposition
and transformed into a harmony in course of time. Naturally, this process
has its own changeabilities and stages. The phases of this process that have
expressed constitute the semantic backgrounds of the opposite concepts. In
this paper, this semantic background will be studied with the descriptive
method. The term meaning of each concept will not be studied in depth;
instead, it will be tried to determine the environment and situations in
which the concepts are formed and gain meaning. And this article aims to
analyze and evaluate this conceptual development process.

Keywords: Tasawwuf, Opposite Concepts, Temperament Difference, Saqr (Spiri-
tual Drunkenness), Sahw (Sobriety).

R

Giris

Bilindigi tizere, her ilim dalinda oldugu gibi, tasavvufun da kendine has
bir terminolojisi vardir. Bu dilin, Islami ilimler arasinda nevi sahsina
miinhasir bir sdylem tarzi da bulunmaktadir. Bu dilin ortaya ¢ikmasi,
ilmi diizeyde bir karakter kazanma stireci ve Ozellikleri hakkinda cesitli
sebep ve durumlardan bahsedilebilir.! Fakat bizim ele alacagimiz konu,
tasavvufi dil icerisinde daha hususi bir alana isabet etmektedir. Biz maka-
lemizde mevcut tasavvuf terminolojisi igerisinde bulunan zit kavramlara
odaklanmaya ¢alisacagiz. Tasavvuf tarihinde kavramlarin ortaya ¢ikisiyla
birlikte zit kavramlarm da kullamilmaya baglandigini goriiyoruz. Zit kav-
ramlarin tasavvuf diisiincesi agisindan hangi durumlara isaret ettiklerine
ya da bir bagka acidan, hangi sebeplerin tesiriyle zit kavramlarin ortaya

! Bu konuda bk. Himmet Konur, “Tasavvuf Terminolojisinin Tesekkiil Siireci”, Islami Arastirmalar
19/2 (2006), 314-315; Abdullah Kartal, “Tasavvufi Terciibe Aktarilabilir mi?”, Uludag Universi-
tesi ilahiyut Fakiiltesi Dergisi 16/1 (2007), 109-119; Ekrem Demirli, “‘Zahiri’ ilimlerin Otoritesi
Kargisinda Tasavvuf'un Mesruiyet Arayist”, Istanbul Universitesi iluhiyat Fakiiltesi Dergisi 15
(2007), 230-231; Ekrem Demirli, “Normatif Gelenege Kars1 Sembolik Anlatim: ibnii'l-’ Arabi’de
Harf Sembolizmi”, Istanbul Universitesi iluhiyat Fakiiltesi Dergisi 17 (2008), 225.
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ciktigina dair bir tetkik, tasavvuf diisiincesini ve tarihini daha iyi anla-
makta faydali olacaktir. Bu noktada, her biri tasavvuf gatist altinda top-
lanmis bulunan stfilerin neden birbirine zit kavramlar kullandiklar1 ve
bu kullanimlarin ne ifade ettigi problem alanimizi, zit kavramlarin keyfi-
yetini ve anlamsal zeminini tespit etmeye calisarak bu soruya cevap bul-
mak da baglica amacimizi olugturmaktadir. Elbette tasavvuf istilahlarinin
olusumu dinamik bir siirectir ve bu siire¢ yiizyillar1 kapsamaktadir. Bu
anlamda, birbirlerine zit goriiniimler arz eden kavramlarin boylesi uzun
bir zaman diliminde, tam manasiyla tetkiki bir makalenin sinrlarmi asa-
caktir. Bununla birlikte, zit kavramlarin anlamsal zeminine dair giris
mahiyetinde de olsa tespitler yapabilmenin bu zithiklarin sebep ve igerik-
lerini anlamaya katki saglayacagini umuyoruz. Zira gordiigiimiiz ve tes-
pit edebildigimiz kadariyla, zit kavramlar, stfiler arasindaki tutum fark-
larindan cografi etkenlere, insani bir 6zellik olarak farkli ruh hallerinin
tezahiirlerinden tasavvufun epistemolojik karakterine? kadar genis bir
sahaya sirayet etmektedir. Clinkii tasavvufun esasin1 kavramlardan ziya-
de amellerin belirledigi hesaba katilirsa, zit kavramlar yalniz sozliik ya da
terminolojik anlamlar1 baglaminda bir zitliktan 6te, stifilerin bulundukla-
11 cografyadan duygusal tutumlarina, dini diisiincelerinden riihi tekamdil
derecelerine kadar pek ¢ok farkli faktorii de biinyesinde barmndirmakta-
dir. Dolayisiyla kavramsal zitlik, arka planda bize ¢ok daha getrefilli bir
cesitliligi isaret etmektedir. Bahsedilenlerden hareketle zit kavramlarin
anlamsal zeminini analiz edebilmek icin farkl acilara isaret eden baslikla-
ra ihtiya¢ oldugunu diisiiniiyoruz. Ciinkii baz1 kavramlar derin ve yapi-
sal farklar1 gosterirken bazilar farkl bir gerekge ile iliskili olabilirler. Bu
sebeple, zit kavramlarin anlamsal zeminini —gorece- belirledigimiz bir

takam bagliklar altinda ele almaya calisacagz.

Bu baglamda makale iki boliimden olusmaktadir. ik kisim zit kav-
ramlarm belirlenmesi ve genel bir cercevede de olsa cografi dagilimlari-
nin tespitine ayrilmigtir. Bu boliim, malumatin tasnifi olarak da diisiinii-

2 Konu ile ilgili bk. Abdullah Kartal, “Kuseyri’de Bir Bilgi Sistemi Olarak Tasavvuf”, Bursa'da
Diinden Bugiine Tasavouf Kiiltiirii (Sempozyum), haz. H. Basri Ocalan, 2004, 3/93.
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lebilir. Ikinci boliimde ise zithiklarin karakterini tahlil etmekte yol gosteri-
ci olacagina inandigimiz bir takim etkenlere, “mesrep farki”, “manevi hiye-
rarsi ya da tedricilik”, “zithiklarm uyumu” gibi basliklarda deginmeyi diisii-

niyoruz.

Son olarak sunu ifade etmek istiyoruz ki, zit kavramlar1 tarayacagi-
miz sahayr Eb(i Nasr Serrac’m (6l. 378/988) el-Liima’, Muhammed b.
Ibrahim el-Kelabazi'nin (61. 380/990) et-Ta‘arruf, Abdiilkerim b. Hevazin
el-Kuseyri'nin (6. 465/1072) er-Risdle ve Ali b. Osman b. Ebi Ali el-Ciillabi
el-Hiicviri'nin (6l. 465/1072?) Kesfu'l-mahciitb adli eserleri ile smirladik.
Ciinkii bu dort eser, stfilerin hal terctimeleri ile desteklenmis zengin bir
1st1ldhi havuza sahiptir. Dolayisiyla biz kavramlarm ilk elden 1stilahi ma-
nalarin1 da bu eserlerde bulabiliyoruz. Ayrica bu eserler, zengin bir ter-
minolojiyle birlikte tasavvufun ilmi mahiyetini inga etmekte de kurucu
bir karakter sergilemektedirler. Bu sebeplerle bahsi gecen dort eserin
konumuz igin 6rneklem olarak yeterli olacagimi diistindiik. Tabii ki, zit
kavramlarin anlam diinyasi, yeni ¢alismalarla, kaynak eserler genisletile-
rek de yeni boyutlar kazanabilir ki bu da esasen makalenin ikincil amac-
larindan birini tegkil etmektedir.

1. Zit Kavramlar Hakkinda

Bu bahiste aragtirmamiza konu olan zit kavramlarin hangileri oldugunu
ifade etmeden 6nce, bu kavramlar: belirlerken neleri kistas aldigimizi ve

dikkatimizi ¢eken birkag¢ hususu ¢ok kisa ifade etmek istiyoruz.

Oncelikle ziddiyla diisiindiigiimiiz her iki kavramin da tasavvufi 1s-
tilahta bir yerinin olmasma dikkat ettik. Yani bir kavramin zidd1 da 1sti-
lahi seviyede tasavvuf diisiincesi iginde yer almalidir. Ornegin bir setr ve
tecelli kavramlarinin her biri ziddi ile birlikte bir terim olarak tasavvuf
diisiincesini yansitirken, bir siikiir kavramini bu mantikla degerlendire-
meyiz. Clinkii siikriin zidd1 olan nankorlitk kavraminin tasavvuf diisiin-

cesinde 1stilahi bir karsii§i yoktur. Yahut iman-kiifiir zithg: tasavvuf
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sistemi igerisinde bir terminolojik zithga denk gelmez.? Bizim odaklandi-
gimiz zithk, Toshihiko Izutsu'nun ifadesiyle, “ikizine bagh ¢ift kavram-
lar” grubunda ele aliabilecek kavramlarin gosterdigi zithiktir ki bu zitlar
ikizini hatirlatirlar. Kavram, aykir1 olmasma ragmen, zidd1 olan kavrami
da ihtiva eder. Bu kavramlar, birbirleriyle siki bir bag igindedirler ve her
birinin digeri ile olusturdugu bagdan, semantik alanlar ortaya gikmakta-
dir. Bu baglamda, tasavvufi disiplin igerisindeki zit kavramlar da, biiyiik

bir yapinin, tasavvuf diisiincesinin bir parcas: olmak durumundadirlar.*

Zit kavramlarin bir kismi klasiklerde zitlik icinde ve baslik olarak ele
alinmakta, bazi zit ¢iftlerin ise yalniz biri bashk olarak islenmektedir.
Asagida kavramlar 6zelinde bu hususa deginecegiz. Biz bu bashklarin
disinda da zit oldugunu diisiindiigiimiiz birtakim kavramlar belirledik.
Klasiklerde zit cift olarak yan yana kullanilmadiklar: halde, biz anlamsal
bir degerlendirme ile bu kavramlar: zit kabul ettik. Cilinkii arastirmamiz-
da, ayn1 anda eserlerde yer almamis olsalar da, zit bir bakis agisiyla de-
gerlendirildiginde bu kavramlarin kullanildigina kanaat getirdik. Tespit
ettigimiz bu tiir kavramlara, Kalak-Siikiin, Istihlak-Isbat gibi kavram ciftle-

rini Ornek verebiliriz.

Bu belirlemeyi yaparken, bir kavramin bahsi gecen eserlerden birin-
de yer almasimi yeterli bulduk. Ayrica, her bir kavramin bir eserde kag
kez gectigine de deginmedik. Zira bu tarz istatistikler faydal olacaksa da,
bir makalenin sinirlarini kemiyet itibariyla zorlayacag igin, gosterge ola-
bilecek kadar malumat: yeterli gordiik. Fakat daha genis capta ve istatis-

3 Belki bu kaideye istisna olabilecek tek zit kavram cifti “Kurb ve bu’d” olabilir. Ciinkii Kuseyri
bu’d kavramini 6nce tahkikten, sonra tevfikten uzak kalmak olarak agiklar. Burada, Allah’tan
uzak kalmaktan bahsedilir ki bu da tasavvufi diisiincenin disina ¢tkmaktir. Bu durumda bu‘d
tasavvufl bir duruma karsilik gelmez. Fakat 6rnegin, Serrac’'m Hiiseyn en-Niri'den (6l
295/908) naklettigi, “Bizm bu‘du’l-bu’d dedigimiz kurbu’l-kurb imis.” rivayeti de her iki kav-
ramin tasavvufii seyir iginde kullanildigina isaret ediyor olabilir. Bk. EbGi Nasr es-Serrac, el-
Liima’, thk. Abdulhallm Mahmd - Taha Abdulbaki SiirGr (Misir: Darii’l-Mektebeti’l-Hadis,
1960), 84-85; Ebu’l-Kasim Abdulkerim el-Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye (Kahire: Daru
Cevamii’'l-Kilem, ts.), 115.

¢ Toshihiko Izutsu, Kur'dn'da Allah ve Insan, cev. Siileyman Ates (Istanbul: Yeni Ufuklar Negri-
yat, ts.), 35, 105-106.
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tiksel verilerle desteklenecek bir calismanin da tasavvuf diislincesinde
yeni agilimlar getirebilecegi kanaatimizi de burada ifade etmek isteriz.

Dikkatimizi ¢eken bir diger husus da, zit kavramlarin daha ¢ok hal-
makam ayriminda haller ile ilgili olusudur. Her ne kadar klasiklerde ke-
sin bir tasnif bulmak zor ise de, Serrac’in Hailler ve Makamlar bahsinde
belirgin bir sekilde yaptig1 gibi ayrimlara rastlamak da miimkiindiir.5
Ornegin Kuseyri bariz bir tasnif vermemis olsa da, 6rnegin kabz ve bast1
hal olarak nitelemektedir.¢ Diyebiliriz ki, zithgmn daha bariz goriildugii
alan, haller sahasindadir. Bunun da tabii karsilanmasi gerekir zira
makam, genel olarak sabite ile ilgili iken, hal degiskenlik ve farkl durum-
larin imkanu ile alakalidir. Dolayisiyla, anlik degiskenlikleri ve ruh halle-
rini anlatan kavramlarin zitlariyla birlikte kullanildigii soyleyebiliriz.
Elbette bu anlik degiskenliklerin, (6rnegin bir anda cosup vecde gelmek
gibi) zaman igerisinde bir kisim stifinin yerlesik mesrebi haline geldigini
de unutmamak gerekir.

Ayrica kavramlardaki zitliklarin, kendinden ge¢me ya da kendinde
olma, kendi benliginin farkinda olmak ya da olmamak, coskuya kapilmak
veya sakin kalmak, Allah’a uzaklik ya da yakimlik ve bunun neticeleri,
negeli-hiiziinlii olmak gibi rthi durumlarda yogunlastigim goriiyoruz.
Abdullah Kartal'm da ifade ettigi gibi bu durumu, stifinin ben bilincinin
yok olmasi ve Allah’ta var olmak gibi tist iki farkli hale havale edebiliriz.
Birinci durumu fend, sekr, mahv gibi kavramlar karsilarken, ikincisini sahv,
beka tirti kavramlar karsilamaktadir.” Dolayisiyla zith@in stfinin halle-
rindeki degiskenlikler ve bu hallere sebep olabilecek etkenlerle ortaya
ciktigini soyleyebiliriz.

Son olarak sunu da ifade edelim ki, tasavvufun mahiyetinin ve ter-
minolojisinin belirlenmesinde son derece 6nemli rol oynayan bu dort
eserde, yan yana ifade edilen zit kavramlarin, tarihi siirecte kullanimlar:

5 Fakat zitliklarin daha gok hallerle ilgili olmasi kesinlikten ziyade bir genellemedir. Zira bizim
zit kavramlarimizdan biri olan fakr1 Serrac, makamlar bahsinde ele alir. Bk. Serrac, el-Liima’.

¢ Kuseyri, er-Risdle, 94.

7 Kartal, “Tasavvufi Terciibe Aktarilabilir mi?”, 105-106.
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ayni anda olmamugtir. Ornegin Hiicviri, “Sekr ve Sahv Hakkinda Konus-
ma” baghgryla her iki kavrami yan yana ve zit karakterleri ile kullanmig-
tir.8 Fakat sekr ekoliiniin temsilcisi Bayezid-i Bistami'nin o6liim tarihi
234/848, sahv ekoliiniin temsilcisi Ciineyd-i Bagdadi'nin 6liim tarihi ise
297/909'dur. Zannediyoruz bu durum, klasiklerin o giine kadar kullanil-
makta olan terimleri, tarihi siirecten siiziip birlikte kullanarak, hem ta-
savvufun mabhiyetini ortaya koymak, hem de bu terminolojik zeminin
yorumuyla tasavvufun teorik karakterini olusturmak gibi bir gayret icin-
de olmalari ile alakalidir. Dolayisiyla, zamanla ve farkl faktorlerle ortaya
cikan, degisik sebeplerle kullarulan zit kavramlarin, klasiklerde bir arada
kullanimiin da, ilmi bir amaca matuf oldugunu diisiinebiliriz. Bu husu-

sa, ileride de yer yer deginecegiz.
2. Z1t Kavramlar Listesi

Asagida verecegimiz kavramlara ilaveler ya da eksiltmeler yapilabilir.?
Fakat genel bir taramanin sonucunda ulastigimiz zit kavramlar: biz bu
sekilde diistindiik. Yukarida bahsi gegen eserleri genel bir taramaya tabi

tutup inceledigimizde, su zit kavram ciftlerini sayabiliriz:

1. Atas-Sirb/Siirb: Atas kavramina yalniz Kelabazi'nin eserinde rastladik
ki o da, Abdullah Kassa”nin bir gece Dicle nehri kenarinda Allah’a,
“Efendim susadim!” (“Ene atsan”) diyerek yakarmasi seklindeki rivayet-
tir. Kavram burada ger¢ek manada susuzluk olarak kullanilmistir. Yalniz
sonradan, drnegin Herevi'nin (1. 481/1089) “Haller Boliimii”"nde zikrede-
cegi ve “umulan bir seye karsi asir1 diiskiinliigiin agir basmasindan
kindye” seklinde tanimladig atas kavraminin kokenine dair bir tahmin

§  Ali b. Osman Ciillabi el-Hiicviri, Kegfu'l-Mahciib Hakikat Bilgisi, haz. Siileyman Uludag (Istan-
bul: Dergah Yaynlari, 2010), 248. (Bu eserin gevirisinden faydalandigimiz kisimlarda, eserin
kisaltma ismini Hakikat Bilgisi olarak kullanacagz.)

°  Biz elden geldigi kadar kavramlarin dort klasikte hemen her gectigi yeri gérmeye calistigimizi
belirtelim. Fakat ¢ok elzem bulmadigimiz igin her rivayeti tek tek ele almayacak, bunun yeri-
ne zithg: ifade ettigini diisiindiigtimiiz miithim noktalara temas edecegiz. Klasiklerde bula-
madigimiz: ifade ettigimiz kavramlarin goziimiizden kagma ihtimalini hatirda tutmak gere-
kir. Nihayetinde makalenin amac, istatistiksel bir siralamadan ziyade, anlamsal bir zemine
ulagsmaya ¢alismak oldugu igin, her bir kavramin sayisal anlamda tespiti hususunda eksikle-
rimiz bulunabilir.
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verebilir diisiincesiyle zikretmeyi uygun bulduk. Dolayisiyla susuzluga
benzeyen bir 6zlemle ilgili olan atas kavrami, susamuis bir kisinin su igme-
si gibi kalbe gelen varidle mutlu olmasi, bunu tatmasi manasinda kulla-

nilmis olan sirb/slirb kavramu ile zitlik tegkil etmektedir.10

2. Bu'd-Kurb: Her iki kavram Kuseyri’de bashk olarak, Kelabazi ve
Serrac’da yalniz kurb baslik olarak kullanilmistir. Kelabazi’de bu’d, baiden
seklinde bir siirde ge¢gmektedir.!" Serrac’da Ebu’l-Hiiseyin en-Nfiri'den
(6L. 295/908) bir rivayette her iki kavram zit olarak kullanilmaktadir: “Bi-
zim bu’du’l-bu’d dedigimiz kurbu’l-kurb imis.”'? Hiicviri'de ise, her iki
kavram da baslik olarak gegmemektedir. Yalmiz Hiicviri, kurb kavramin
makam olarak gormektedir: Makam-1 kurb. Ayrica Hiicviri, her iki kavra-
mi1 dogrudan zit olarak ve birlikte de kullanmaktadir: “Vasiflarin afetle-
rinden fani olunup muradmn bekas: ile baki olunca kurb ve bu’d kal-

maz.”13

3. Cem’-Fark: Kavram cifti dort eserde de baslik olarak kullanilmaktadir.
Kuseyri cem’-fark digerleri ise cem’~tefrika baslhigin tercih etmektedirler.

4. Dehget-Sekinet/Siikiin: Bu zit cift dort eserde de baslik olarak zikredil-
mez. Kuseyri Sehl b. Abdillah’tan (1. 283/896), marifetin gayesinin hayret
ve dehget oldugunu rivayet ederken, Kelabazi, hakikat mevziini dehset ve
hayret makamu olarak gormektedir. Hiicvird ise hal-i gaybet ve dehset ifade-
sini kullanmaktadir. Serrac ise dehset kavraminin ziddi olarak Allah’in
bahsettigi sekinet kavramini zikretmistir.* Ayrica, siikiin ve sekinet kav-

ramlar1 dort eserde de mevcuttur.’> Bu anlamda, kulu kendinden gegiren

10 EbG Bekir Muhammed el-Keladbazi, et-Ta'arruf li-mezhebi ehl-i't-tasavouf, nsr. A. J. Arbery
(Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1994), 114; Hace Abdullah el-Ensari el-Herevi, Mendzilii’s-Sdirin,
cev. Abdurrezzak Tek (Bursa: Emin Yayinlari, 2008), 123.

1 Kelabazi, et-Ta'arruf, 80.

12 Serrac, el-Liima’, 85.

13 Alib. Osman el-Hiicviri, Kesfu'l-mahciib, thk. Mahmud Abidi (Tahran: SiirGis, 2006), 362, 453.

4 Serrac, el-Liima’, 421; Kelabazi, et-Ta'arruf, 79; Kuseyri, er-Risdle, 345; Hiicviri, Kesfu'l-mahciib,
336.

5 Serrac, el-Liima’, 383; Kelabazi, et-Ta’arruf, 72; Kuseyri, er-Risile,196; Hiicviri, Kesfu'l-mahciib,
141, 149, 272, 603.
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bir ilahi ask hali olarak dehset ile kalbin huzur ve rahathgi dinginlik

anlamindaki sekinet ve siik{inu zit olarak kabul ediyoruz.

5. Fakr-Gind: Dort eserde de fakr baslik olarak ele alinmis ve g bu bas-
liklar altinda incelenmistir. Ayrica iftikar ve istignd kavramlarinin da sik-
likla kullanildigimi goriiriiz.

6. Fasl-Vasl/Vuslat/Vusill: Kavramlar klasiklerde bir boliim olarak yer al-
mazlar. Fasl ve Vasl Serrac’da, iki ayr1 baslik olarak kullanilmaktadir. Yine
Serrac vusiil ve vuslat kavramlarini kullanmigtir.’¢ Kelabazi’de muhtelif
yerlerde fasl, vasl, vuslat ve vusiil ge¢mektedir. Eb(i Bekr Vasiti’den (6L
320/932) “Fasl ve vasl amelle degildir.” ifadesinde zit anlamda ve birlikte
kullanmistir.’” Kuseyri'de fasl ve vasl seklinde ge¢cmektedir. Yine mubhtelif
yerlerde vuslat ve vusiil kavramlar: miiellif tarafindan kullanilmaktadir.s
Hiicviri’de zit kavram olarak, visdl-firdk seklinde ve baska bir yerde fasli-
mn fasl (fasl-1 fasles), vaslinin vash (vasl-1 vasles) kullanimi vardir. Yine bir
zit kullanim olarak “Tefrika fasl cem’ vasldir.” tanimi da agik bir zithig
gosterir. Vuslat, vusiil kavramlar: da Hiicviri’nin eserinde ge¢mektedir.”®

7. Fend-Beka: Kavram cifti Kelabazi, Kuseyri ve Hiicviri’de bashk olarak;
Serrac’da ana bir baglik degil, baz: ihtilafli meselelere degindigi boliimde
alt baslik olarak ele alinmigtir.20

8. Gaflet-Yakaza/Teyakkuz: Bu iki kavrami alip almamakta tereddiit ettik.
Zira gaflet kavrami, esasen tasavvufi hallerin disinda bir anlamda da ele
almabilirdi. Fakat erken bir donemde, Muhaésibi (6l. 243/857) tarafindan
tasavvuf yolunun ilk adiminda bulunan i¢in zit bir durumu ifade etmekte
kullanilmas: dolayisiyla almayr uygun gordiik. Ayrica, gaflet kavrami
klasiklerde, tasavvufi tecriibe esnasinda da ortaya ¢ikabilen bir dalginlig:
da diisiindiirmektedir. Ornegin Kelabazi’de gegen “Zikir gafletin tardidur.
Sen gafletten kurtulunca zakir olursun.” ifadesinden buradaki gafletin,

16 Serrac, el-Liima’, 193, 206, 433.

17 Kelabazi, et-Ta'arruf, 63, 79, 91, 108, 109.

18 Kuseyri, er-Risdle, 87.

19 Hiicviri, Kesfu'l-mahciib, 181, 361, 379, 541, 549.
20 Serrac, el-Liima’, 284-286.
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stifide meydana gelmis bir bogluga isaret ettigini anlayabiliyoruz. Bunun
disinda gaflet-yakaza zithgr yahut kavramlarin her biri baslik olarak kla-
siklerde bulunmamaktadir. Gaflet her bir klasikte kullanilmakla birlikte,
yakaza kavrami Serrac’da tam bir zithkla “gaflet uykusundaki kalbin
hareketi”, Kuseyri’de, Ali b. Sehl’den nakille, “Sirlar1 korumak teyakku-
zun alametidir.” seklinde ge¢cmektedir. Kelabazi ve Hiicviri’de ise yaka-
zaya denk gelmedik.?!

9. Galebe-Hiictim/Siikiin: Kelabazi galebe kavramini miistakil baslikta ele
almis, ayru baslikta, siikiin halini koruyan sakinlerin durumunun ise daha
ylice oldugunu soylemistir. Hiicimu Kelabazi’de goremedik.?2 Serrrac’da
1stilahlarin agiklandigr bahiste hiiciim ve galebdt olarak kullanilmustir.?3
Kuseyri'de hiiciim baslik olarak zikredilmis, galebe ise metnin i¢inde kul-
lanilmistir.2¢ Hiicviri’de de satir aralarinda galebe kavraminin hal olarak
nitelendigini gormekteyiz: Galebe-i hil.?> Yine muhtelif yerlerde Hiicviri,
galebe kavramini kullanmis olmakla birlikte?s hiicima onda denk gele-
medik. Stik(inu yukarida izah etmistik.

10. Gaybet/Gasyet-Huziir: Serrac her {i¢linii alt bashk olarak ele almis,?
Kelabazi gaybet-suhiid bashg ile Kuseyri ve Hiicviri ise her ikisini de gay-
bet-huziir seklinde bashk olarak kullanmustir. Gasyet Kuseyri tarafindan
gaybetin haddi asip gasyete doniismesi ve bayilma hali olarak tanimlan-
dig1 icin z1t kavram ciftlerine dahil ettik.2s

11. Halvet/Uzlet-Sohbet: Stfiler, zit bir kavram cifti olarak ele almasalar da,
genellikle halvette olmanin karsiti olarak halkla sohbet etmeyi kullan-
maktadirlar. Bu yiizden sohbeti halvet/uzletin zidd1 olarak aldik. Serrac

21 Bk. Haris b. Esed el-Muhasibi, Addbu’n—niifﬁs, thk. Ahmed Ata (Beyrut: Darii'l-Cil, 1987), 119;
Kelabazi, et-Ta'arruf, 74; Serrac, el-Liima’, 444; Kuseyri, er-Risile, 73; Hiicviri, Kesfu'l-mahciib,
34-35, 237, 566, 592.

2 Kelabazi, et-Ta'arruf, 73-75.

2 Serrac, el-Liima’, 417.

2 Kuseyri, er-Risdle, 97, 113, 377.

2 Hiicvirl, Kesfu'l-mahciib, 379.

2 Hiicvirl, Hakikat Bilgisi, 141, 171.

27 Serrac, el-Liima’, 416-417.

% Kuseyri, er-Risdle, 104.
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sohbet konusunu hususi baslklarda ele almustir. Kelabazi’de konu “In-
sanlarla Konusma” bashg ile (fakat kelime sohbet degil keldmdir) islenmis-
tir. Biz Kelabazi’'de sohbet, halvet ve uzlet kavramlara denk gelmedik.
Kuseyri her ti¢ kavrami miistakil bashik altinda incelemistir. Hiicviri ise
sohbeti bir baslik olarak ele aldig1 eserinde bir miiridin su soziinii aktar-
mustir: “Tenha olmak —yalnizlik- benim icin sohbetten daha iyidir.” Hiic-
viri yine uzlet-halvet kavramlarmi da mubhtelif yerlerde kullanmaktadir.
Bu anlamda Hiicviri, her iki tutumu tam bir zitlikla ele alir ve tavrimi da

net ortaya koyar: “Yalnizlik miirid icin helaktir.”2

12. Hagyet-Mahabbet: Bu iki kavram da klasiklerde zit bir ¢ift olarak kulla-
mlmamistir. Ancak, Kuseyri’'nin Abdullah b. Miibarek’ten (6l. 181/797)
bir nakli iki kavram arasinda stfilerin bir zithk gordiiklerini isaret etmek-
tedir: “Bir kisiye bir parca mahabbet verilir ve onun misli olan hasyet
verilmezse o kimse aldatilmistir.” Bu rivayet hasyetin, mahabbeti denge-
leyecek bir zitlikla ele alindigini gosterebilir diye diistiniiyoruz. Ayrica,
Serrac’in, “Hasyet ve isfak iki batini isimdir ve ikisi de kalbe ait ameller-
dir. Hasyet kalpte gizli bir sirdir. Ondan olan isfak ondan daha gizlidir...
Hasyet, devamli Allah'mm huzurunda bulunmaktan dogan inkisarat-1
kalb’dir.” tanimlamas: da kavramin mahabbete karsilik gelen latif anla-
mini ortaya koymaktadir.®® Kelabazi’'de ise mahabbet kavrami bir baslik
olarak bulunurken, hagyet kavramima denk gelmedik. Hiicviri de mahab-
beti baslik olarak ele almuis, hasyeti ise bir yerde, “Halka kars1 riyaya has-
yet adini veriyorlar.” seklinde kullanmistir.3!

13. Havf-Recd: Serrac ve Kuseyri’de her ikisi de baslik, Kelabazi’de havf
baslik olarak ve reca da aym baslik icinde kullanilmaktadir. Hiicvirl’de
her iki kavram baslik olarak ge¢mezken hirka giyme bahsinde zit kavram
cifti olarak zikredilmektedir: “Hirka giymenin iki yam havf ile recidan

olusur.”32

2 Hiicviri, Kesfu'l-mahciib, 127, 284-285, 499, 504.
% Serrac, el-Liima’, 116; Kuseyri, er-Risdle, 361.

3t Hiicvird, Kesfu'l-mahciib, 12.

2 Hiicvird, Kesfu'l-mahciib, 76.
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14. Hayret-Siikiin/Sahv: Bu kavramlar da karsilikli zithikla kullanilmamus-
lardir. Klasiklerde hayret kavrami marifet ile ilintili olarak manevi bir
sarhoslugu cagristiracak bir diizlemde kullanilmistir. Ornegin, Semntn b.
Hamza’dan (6l. 298/911) Kuseyri'nin rivayeti sdyledir: “Marifet ise hayret
icinde temasa ve heybet icinde fena halinde olmaktir.”?* Serrac da hem
hayret hem de tahayyiir kavramini istilahlar1 acikladigi bahiste birlikte
kullanir ve Vasiti’den su sozii nakleder: “Acik secik bir hayret, hayretten
uzak bir siikindan daha degerlidir.”** Hiicviri’de aymi sekilde hayret
kavrami marifet ile ilintili, marifet esnasinda yasanan bir hal olarak kul-
lanilmigtir: “Marifet devaml hayrettir.”35 Kelabazi'nin Ziinn(in Misri’den
(6l. 245/859) rivayeti ise kavramin der(ini boyutunu net bir sekilde gos-
termektedir. Ziinn{in’a arifin ¢ikacag ilk derece sorulunca soyle demistir:
“Once hayret, sonra iftikar, sonra ittisal, sonra tahayyiir. ... son hayret,
tevhidin (o anlasilmasi imkansiz olan) ¢ikmazlarinda hayrettir.”3¢ Dolayi-
styla, sekr kavramimi andiran manasiyla hayretin ziddinin siikiin ya da
sahv olabilecegini sOyleyebiliriz.

15. Heybet-Uns: Kuseyri ve Hiicviri’de her ikisi baglik olarak, Serrac ve
Kelabazi’'de ise yalmz iins baglik olarak ge¢mektedir. Lakin her iki miiellif
heybeti iins baghginda ele alirlar. Ayrica Serrac heybet kavramini, kalbin

batini amellerinden biri olarak zikretmektedir.3”

16. Heyeman-Sekinet/Siikiin/Sahv: Biz heyemdn kavramina yalniz Serrac’da
denk geldik: “Stfilerden birine sevkten sorulunca soyle demistir:
Mahbiib’'un zikri esnasinda kalbin heyemanidir (Heymemanii'l-kalb).”
Bu —klasiklerde gorebildigimiz- tek rivayetteki mana, daha sonra
Kasani'nin, “kendinden gegmek” tarifinin alt yapisin1 hazirlamis goriin-
mektedir.?® Bu haliyle terminolojide yerini alan kavramm ziddi olarak

% Kuseyri, er-Risdle, 359.

3 Serrac, el-Liima’, 421.

% Hiicvird, Kesfu'l-mahciib, 403.

3% Kelabazi, et-Ta arruf, 105.

3 Serrac, el-Liima’, 44.

% Serrac, el-Liima’, 94; Abdiirrezzak Kasani, Tasavouf Sozliigii, cev. Ekrem Demirli (istanbul: iz
Yaymncilik, 2004), 572.
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ayiklig1 ya da sakin kalmay1 ifade eden kavramlar kullarulabilir zannedi-

yoruz.

17. Hiiziin-Sevk/Siirfir/Vecd: Serrac, sevki baslik olarak kullanmasimin ya-
ninda, hiiziin ve sevk ciftini kalbin batini amalleri arasinda zikreder.?
Kelabazi'de hiiziine denk gelmedik. Mubhtelif yerlerde ise sevk ve siirilr
kavramlarmi kullanir.4 Kuseyri'de hiiziin ve sevk ayri bashiklar halinde
kullanilmistir. Su ifadeler ise, siiriir ile hiiznii zit olarak ele aldigini gos-
termektedir: “Varidat ise slirr varidi, hiiziin varidi, kabz varidi, bast
varidi vb...”#! Hiicviri’de ise zitlik yelpazesi biraz daha genistir. O, hiiziin
kavramina terminolojik manada bir karsilik olarak, Farsca tiziintii, gam,
keder anlamina gelen endiih kavramim kullanir: “Uziintiiniin hakikati
fakd-1 mahblib ve...” Yine ayni sayfada, kavram olarak “hiiziin ve vecd
arasindaki fark sudur ki..” seklinde bir kullanima gider ki, burada, hiizne
zit olarak vecdi kullandigmi goriiyoruz. Ayrica, Abdullah b. Hubeyk’ten
(6l. ?) nakille: “Kalpleri arzu ve sehvetten, havf ve sevkten baskas: temiz-
lemez. Havf ve sevk imanin iki kayimesidir.” derken de havf ve sevk
arasinda zithik kurmaktadir. SiirGr da kavram olarak Hiicviri tarafindan
kullanilmaktadir.+

18. Infisdl-Ittisal: Kavram ciftinde, yalniz Kelabazi ittisdli bashk olarak
kullanmus, infisil ise ayn1 bahiste fakat terminolojik olmayan bir manada
fiil (infasale) seklinde, Allah’tan bagkasindan ayr1 olmak anlaminda kul-
lanilmigtir. Yine yakin baghginda her iki kavram terminolojik olmayan bir
anlamda geg¢mektedir: “Yakin ayrihigin bitismesi ve ayrilik arasindaki
seyin ayrilmasidir.”#? Serrac’da ise her iki kavram, terminolojik zitlik
olarak, hal ile sema’ yapan havass'in varidati sayilirken zikredilmistir:
“Kavusma sevinci, ayrilma korkusu.” Yine Serrac’in su ifadeleri de aymni

zithga isaret eder: “(Senin) ittisallinin sevinci, infisal hiiznii ile karsik-

% Serrac, el-Liima’, 44.

0 Kelabazi, et-Taarruf, 61, 72, 76.

4 Kuseyri, er-Risdle, 119.

2 Hiicvir, Kegfu'l-mahciib, 141, 224, 275, 325, 542, 549, 602.
# Kelabazi, et-Ta'arruf, 73, 78.
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tir.”# Kuseyri’de denk geldigimiz tek yerde, Nasrabazi'ye (6l. 367/978)
olimiinden sonra su sekilde hitap edilmistir: “Ya Eba’l-Kasim! Ittisalden
sonra infisal mi?”4> Hiicviri’de ittisil bir yerde “ittisal ve temenni hakkin-
da disunmek” seklinde kullanilmistir. inﬁsﬁl kavraminin kullanimina ise

Hiicvir?’de denk gelemedik.

19. Istihlak-Isbat: Istinlak kavranm Kuseyri ve Kelabazi’de gegmektedir.
Kuseyri “Cem‘u’l-cem’” bahsinde, istihldk1 “kiilliyen yok olmak” kargilig
kullanurken, marifet bahsinde, arifin varliginin Hakk'in varliginda silin-
mesi manasinda kullanir.#6 Bu da esasen tasavvuftaki mahv kavramiyla
¢ok yakin bir anlam igerir. Ayrica, Kasani'nin, daha sonra istihlak igin
verdigi “silinme”#” manasi ile de yakindir. Bu durumda, var kilmak, bir
seyi ikame etmek gibi manalar igeren isbdt ile zit anlamli olabilecegi akla
gelmektedir. Yine Kelabazi'nin Ebti Abdillah Nebaci’den (61.?) rivayeti de
ayni manay1 isaret eder: “Mahabbet, mahlukta lezzet, Halik'ta is-
tihlaktir.” Kelabazi burada kavrami soyle aciklamistir: “Istihlakin manas,
sende bir hazzin kalmamasi, mahabbetin i¢in bir illet bulunmamasi ve bir
illetle kaim olmamasi demektir.”* Isbat kavrami Serrdc’da istilahlarmn
acgiklandig1 bahiste fiil olarak ve terminolojik manada Sibli’den (61. 334-
946) bir rivayette, “Kimin reddi (cahd) isbat1 degilse tevhidi sahih olmaz.”
seklinde ge¢mektedir.+ Isbat, Kuseyri ve Hiicviri’de ana bashk olarak
kullanilmaktadir. Kavrama Kelabazi’de denk gelemedik.

20. Kabz-Bast: Kavram cifti Serrac’da 1stilahlarin agiklandig1 bahiste bas-
lik,® Kuseyri ve Hiicviride ana bashk olarak kullanilmaktadir.
Kelabazi'de ise kavram ciftine denk gelemedik. Yalniz, Ziinntin'un iins

taniminda, “Muhibbin Hakk katinda sevingli olmasi.”5! manasinda inbisait

44 Serrac, el-Liima’, 284.

#  Kuseyri, er-Risdle, 428.

4 Kuseyri, er-Risdle, 101, 346.

¥ Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sozliigii, 58.
#  Kelabazi, et-Ta'arruf, 79.

49 Serrac, el-Liima’, 53-54, 431.

50 Serrac, el-Liima’, 419-420.

5t Kelabazi, et-Ta'arruf, 72.
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seklinde, iki yerde daha sozliik anlamiyla uzatmak (bast)52 ve agmak (basa-
ta)5 seklinde kullanilmistir.

21. Kahr-Liitf: Zat kavram cifti Hiicvir’de ana baslik olarak ge¢gmektedir.
Serrac’da kavramlar, karsilikli zitlik olarak degil farkli mecralarda kulla-
nilirlar: “Hareketin hitkmii, ehline kahirdir.”, “Lituf latufla anlasilir.”5+
Kelabazi'de ise kahr bir siirde, “asir1 mahabbetin kahredici tehlikesi” sek-
linde gegmektedir. et-Ta’arrufta letdif muhtelif yerlerde gecmesine kargin,
kahrin kasiti olan [liitf kavramina denk gelmedik.”> Kuseyri'de liitf Ebii
Hamza Horasani’den bir siirde ge¢mektedir: “Liituf liituf ile idrak olu-
nur... Litfunla beni kendine yaklastirdin.” Bir baska yerde kurb Allah’in
liitfu olarak zikredilmistir.’® Kahr ise mahv ile birlikte terminolojik ma-
nada kullanilmistir: “Hakikat sultanindan alametler zuhur edince kahr ve

mahv (subtir) olmak kulun sifat1 olur.>”

22. Kalak-Siikiin/Siiriir: Kalak da bizi tereddiide diistiren kavramlardan
biridir. Serrac’da kavram, sema’ yapan havassin varidati sayilirken zikr-i
kalak seklinde ge¢cmektedir. Sibli’'ye bir stifinin sordugu soru ise bize kav-
ramin terminolojik manasin verir: “Seni neden kalak halinde (sikinti-
liftizgiin) gorityorum. Sen O'nunlasin, O da seninle degil mi?”* Aym
rivayeti Kuseyri’de de goriiriiz.>? Hiicviri'de ise kavramin cesitli sekilleri
ile kullanimlarini gormek miimkiindiir. Kalak-1 sevk: “Cem’-i selamet bu-
dur ki Hakk Teala, galebe-i hal, kuvve-i vecd ve kalak-1 sevkte kulu mu-
hafaza eder...”. Cezbe-i sevk-i muklik: “Endise verici (zorlayict) bir sevk”.
Sevk-i mukalkal: Zorlayici bir sevk. Havf-1 mukalkal: Endise verici, zorlayici
bir korku.®® Kelabazi’de kavrama denk gelemedik. Klasiklerdeki mevcut
bu kullanimlar, daha sonra Herevi tarafindan verilen, “sevki sabirsizlikla

%2 Kelabazi, et-Ta'arruf,64.

3 Kelabazi, et-Ta'arruf, 119.

54 Serrac, el-Liima’, 383, 448.

% Kelabazi, et-Ta'arruf, 80.

% Kusgeyri, er-Risdle, 115, 203-204.

5 Kuseyri, er-Risdle, 107.

58 Serrac, el-Liima’, 350, 432.

% Kuseyri, er-Risdle, 109.

60 Hiicviri, Kesfu'l-mahciib, 379, 422, 471, 535.
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harekete geciren”, “mizac1 zorlayan, insanlardan uzaklastiran”, “akla
galip gelmeye calisan, isitmeyi engelleyen”¢!; Kasani'nin verdigi “sikinti,
sevkin sabirdan yoksun olmasi1”¢? gibi anlamlar1 ortaya cikartyor gibidir.
Sikinti, endise, zorlama gibi hallere isaret etmesi agisindan, siik{in ya da

stirir kavramlarinin, bu kavrama zithk teskil ettigini diisiiniiyoruz.

23. Mahv/Mahk/Nefy-Isbit: Kavram cifti Kuseyri’de “Mahv-Isbat” seklinde
ana baslik, Hiicviri’de yine ana baslik seklinde fakat “Nefy—isbét" olarak
kullanilmistir. Hiicviri mahv kavramini sahvin ziddi olarak da zikretmek-
tedir: “Evliya Oyle bir makama ulasir ki orada ne (...) sahv ne mahv ka-
Iir.”, “Mahabbet sevenin Allah’in sifatlar1 ile mahvi ve Mahb{(ib’un zat1 ile
isbatidir.”6 Serrac, mahu 1stilahlarin agiklanmasi bahsinde baslik olarak
kullanmus, isbat1 ise aymi baslikta N{ri’den bir rivayette zithkla kullan-
mustir: “Onlarmn (kullarin) tistiin olanlarin1 Allah cezbederek fiillerinde
kendi nefislerinden mahv eder ve (onlar1) kendi nefsinde isbat eder.”
Mahk ise mahv manasinda ama ondan daha kapsamli bir kavram olarak
ele alir. Ciineyd ve S$ibli arasindaki bir konusmadan da mahvin bir
makam olarak goriildiigiinii anliyoruz. Cilineyd Sibli'ye soyle demistir:
“Ya Eba Bekir, bu sordugun soruda, sen ve insanlarin ekabiri arasinda on
bin makam var. Bunlarin ilki su an sende basayan mahvdir.”6+
Kelabazi'de mahv, iki siirde terminolojik anlamda kullanilmaktadir: “On-
larin cem‘i gekle ait niteliklerinden mahv olmalaridir.”; “Marifetin sarti

her seyin mahvolmasidir.” 5

24. Sekr-Sahv: Serrac’da istilahlarin agiklanmasi bahsinde olmak {izere
dort eserde de kavram cifti baslik olarak kullanilmistir.

25. Setr/Istitdr-Tecelli: Cift, Kuseyri'de “Setr ve Tecelli”, Kelabazi'de “Is-

~rr

titar ve Tecelli” seklinde baglik olarak kullanilmaktadir. Hiicviri’de stfile-

rin kullandiklar: 1stilahlar boliimiinde tecellf madde bashig olarak kulla-

6 Herevi, Menizil, 122.

62 Abdiirrezzak Kasani, Tasavouf Sozliigii, 456.
63 Hiicviri, Kesfu'l-mahciib, 80, 455.

¢ Serrac, el-Liima’, 431, 487.

65 Kelabazi, et-Ta’arruf, 89, 105.
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nmilmakta ve ayn1 boliimde setr ile zit olarak gecmektedir: “Tecelli iistiine
setr.” Sema’ bahsinde ise kesf kavraminin zidd: olarak da kullanilmistir:
“(Hakk’tan gelen) sema‘in semeresi kesf, ikincinin (nefsten gelenin) setr
olur.”66 Serrac’da 1stilahlarm agiklanmas1 babinda tecelli ge¢mektedir.
Niriden bir rivayette ise zit kavram cifti olarak goririiz: “Giizellikler
O'nun tecellisi ile olur ve gilizellesir, kotiiliikler de O'nun istitari ile mey-
dana gelir.”¢”

26. Vahset-Uns/Siiriir: Vahset, oldukca dikkat cekici bir kavram olarak
goriinmektedir. Kavram sozlitkte insanlardan uzak olan ya da onlara
yakin olmayan her seydir seklinde tarif edilir. Yani bir sekilde yalniz ve
yabani kalmak kavrama niifuz etmis goriinmektedir.’® Tasavvufta da
vahset denilince yalmizlik, yabanillik, uzak olmak gibi bir takim anlamla-
rm i¢ ige kullamildigimi goriiyoruz. Bu bakimdan kavramin yalnizlik an-
lamina tins, kisinin ruhundaki tedirginlige denk gelen anlamina da siir(ir
kavraminin zitlik tegkil ettigini diisiindiik. Serrac’in Semntin’dan nakli ilk
elden bize kavram hakkinda bir fikir verecektir: “Sadik fakir, cahilin
mevcid ile tinsiyet kurdugu gibi mefkid ile tinsiyet kurar ve cahilin
mefkiiddan vahseti gibi mevctiddan vahsi olur.”s Baska bir ifade de iins
ile ziddiyet net bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir: “(Sebat ve siik(in ehlini)
iins vahsetten, kurb da mesafeleri gormekten fani kilmistir.” Kelabazi’de
ise vahsetin deruni boyutu goriiltir: “Kul Hakk'in zuhurundan dolay:
sirrindan bir vahsetle vahsi olmadikga tevhidi gerceklestiremez.””0 Ku-
seyri’de kavram {ins ile irtibath olarak kullamilmistir. Fakat buradaki
kavramda uzak kalmakla alakali bir olumsuzluk goze carpar: “Gipta
edilen niceleri vardir ki halleri ters donmdtis, kotii amelleri arzulamiglar;
boylece iins halleri vahsete, huziir halleri gaybete tebdil olmustur.” Ebii
Hamza Horasani’den rivayet edilen bir siirde de vahset ve tinsiin zit ola-
rak kullanimini goriiriiz: “Igimde sana ait bir heybetten dolay1 vahset

66 Hiicviri, Kesfu’'l-mahciib, 566, 590.

&7 Serrac, el-Liima’, 59.

6 Kavramla ilgili bk. Muhammed b. Miikerrem el-Afriki el-Misri ibn Manzur, Lisdnii’l-arab
(Beyrut: Daru Sadur, ts.), ““vhs", 6/368-371.

®  Serrac, el-Liima’, 151.

70 Kelabazi, et-Ta'arruf, 77, 103, 224.
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varken seni goriiyorum ve sen litfunla beni neselendiriyorsun.
Hiivciri’de de vahset, iins ile zitlik halinde kullanilmistir: “Iman Hakk ile
iins ve O'nun gayrisindan vahsettir.” Bunun disinda da Hiicvirl muhtelif

yerlerde {ins ile zit olarak kavrami kullanmaktadir.”

27. Vecd/Viictid/Mevciid-Fakd/Mefkiid/"Adem/ Leysiyyet: Zikredilen kavram-
larin varlik-yokluk baglaminda bir zitlikla kullanildigina sahit oluyoruz.
Serrac’in su ifadeleri bu goriisii destekler niteliktedir: “Mevcid ve mef-
kad iki zit isimdir. Mevciid ‘ademden viicida ¢ikan, mefktad da varliktan
yokluga diisen seydir. Ziinn(in der ki: “Var olan kul i¢gin zikir olan mef-
kiida tiztilme.” Aymi yerde Serrac, ma’dim kavramini da kullanir: “Vii-
cidu miimkiin olmayan seydir. Sen varlig1 miimkiin bir seyi kaybettigin-
de (‘ademte) o mefkiiddur, ma‘’diim degildir.” Bu tarumlarin tasavvufi
baglami ise su ibarelerde daha net ortaya ¢ikar: “Arif mevciidu ancak
‘adem ile tanir.”7? Yine fakd kavrami, klasiklerde, fenanin ileri dereceleri
i¢in de kullanilmaktadir. Fakdii’l-fakd, fakdda fakdii’l-fakd ya da fakdda fakdin
fakd1.73 Leysiyyet kavramina ise, Serrac’in Bistami’den bir rivayetinde denk
geldik ve varlik-yokluk zithgma uygunlugundan dolayr buraya aldik:
“Yokluk meydanini (meydanii'l-leysiyyet) gozledim. On yil boyunca
orada ug¢tum. En sonunda o yokluktan, yoklugun iginde yoklukla ol-
dum.” Ciineyd, bu sozii “fena iginde fena” barindiran anlamlara yormus-
tur. Akabindeki satirlarda da Serrrac, leysiyyeti fena ile irtibath ele almis-
tir.7* Kelabazi de vecd ve fakdi hal olarak tanimlar: “Vecd ve fakd —kula
ait olan ve Allah’la ilgisi olmayan- iki haldir.” Yine bir siirde, cem’ ve fark
hallerinin vecd ve fakd halini dogurdugundan bahsedilir: “Cem’ hali
onlar1 yok etti (efkadahiim) ve fark hali onlar1 var kild1 (evcedehiim).” Bu
siirin serhinde ise Kelabazi, ‘adem (cem’ ‘adem halidir), viicid (mine’l-
‘ademi ile’l-viictid) kavramlarini da kullanmaktadir.”> Kuseyri’de bahsi
gecen manada zithk, Ebi Hasan Husri’den (6l. 371/981) yapilan bir ri-

7t Huceviri, Kesfu'l-mahciib, 196, 223-224, 362, 371, 400, 530.
72 Serrac, el-Liima’, 415-416.

73 Serrac, el-Liima’, 424, 469.

74 Serrac, el-Liima’, 468-469.

75 Kelabazi, et-Ta'arruf, 89-90.
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vayette, viicid ve ‘adem kavramlariyla ortaya gikar: “Stifi yoklugundan
sonra var olmaz, varligindan sonra da yok olmaz.””¢ Hiicviri’de de aym
zitliklar bulunur. Su ifadeler zithg gostermektedir: “Muvahhidin vakti
ikidir. Biri fakd halinde digeri vecd halinde. Biri visal digeri firak
makamudir.”, “Fakr varliksiz bir yokluktur (‘adem bila viictid).” Yine
Hiicvirl yukarida zikrettigimiz Husri'nin rivayetini yorumlarken, kav-
ramlarm stGfi agihmimi da bizlere verir: “Beseriyyetten siyrilarak cismani
sahitler onun her seyle alakasini keser, ya da beseriyyet bir kiside zahir
hale gelir ve dagmiklig: toplanur.”””

28. Vecd/Viiciid/Tevilaciid-Sahv: Bir zitlik halinde bulunmamakla beraber,
bahsi gegen kavramlar, dort eserde de baslik halinde bulunurlar. Biz,
vecdin salikte meydana gelen kendinden ge¢me haline istinaden, ziddinm
sahv olarak aldik.

29. Zehab-Huzilr: Serrac istilahlarm anlamlar1 bahsinde zehib1 soyle tanim-
lar: “Gaybet manasinda fakat gaybetten daha kapsamlidir. Miisahedenin
tesiriyle kalbin duyulardan uzaklagsmasidir. Sonra bu zehab da gider ve
zehabdan zehab olur.” Serrac yine Bistami'den, fena ile yan yana, zehdb,
zehdb ani’z-zehdb, zehdbii’z-zehdb ibarelerini kullanmis ve kavrami soyle
tanimlamistir: “Zehab ariflerin kalbine bir uyaridir.””8 Kelabazi'de ise
zehabin terminolojik tanimini Harraz'in ifadelerinde buluruz: “Faninin
alameti, Allah disinda, diinya ve ahiretten hazzinin gitmesidir.” Ay
sayfalarda Kelabazi, hazzin gitmesi zehdbu hazz tabirini tekraren kulla-
nir.”? Kavram Kuseyri’de, cosma vaktinin gitmesi olarak (zehabu vakt)
kullanilmaktadir.8 Hiicviri’de de, “zehab: olmayan huziir”, bizehidbi his-
sihi, zehib-1 hareket ve hiss, tab‘in zehib: (zehabu't-tab’i) kullanimlar1 mev-
cuttur.8! Bu manalariyla biz kavramin ziddiminin huziir olabilecegini dii-

sundiik.

76 Kuseyri, er-Risdle, 315.

77 Hiicviri, Kesfu'l-mahciib, 41, 55-56, 541.
78 Serrac, el-Liima’, 423, 470.

7 Kelabazi, et-Ta'arruf, 94-95-96.

8 Kugeyri, er-Risile, 57.

81 Hiicvird, Kesfu'l-mahciib, 47, 414, 443.
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3. Z1t Kavramlarin Anlamsal Zemini

Kanaatimize gore bahsi gegen zit kavramlarin anlamsal zeminine dair bir
makalenin o6tesinde aragtirmalar gerekmektedir. Ciinkii zit kavramlarin
diinyasina kabaca baktigimizda bile, bu zitliklarin kullanima, sirf kavram-
sal gerekliliklerin daha Otesinde bir takim durumlar isaret etmektedir.
Stfilerin farkl ve hatta zit karakter ve mesrepte olmalari, rtihi tekamiilii
sistematik ve tedricl olarak inga etme cabalar1 yahut kendi aralarindaki
manevi hiyerarsiyi kurma yoniindeki egilimleri, r(ihi tekamiil gercekles-
tikge zithiklarm sifilerin diinyasinda bilinenden farkl bir yonelim kaza-
narak bir uyuma doniigme stireci gibi faktorler, bize gore ilk akla gelen ve
onemli etkenlerdir. $imdi bu etkenlere sirasiyla bakmay1 deneyecegiz.

3.1. Mesrep Farki ve Zit Kavramlar

Mesrep farki ile biz stfiler arasindaki farkli egilimler, ruh halleri, dini
tutumlar gibi gesitli ayristiricl faktorlerin tiimiinii kastediyoruz. Zamana,
cografyaya ve bizzat kisinin kendinden kaynakli sebeplere bagl olarak,
stfiler birbirlerinden farkli ve bazen de zit tutumlar gelistirmislerdir. Ve
bu farklilik ya da zitlik, bariz bir sekilde kullanilan kavramlara da yansi-

magtir.

Kanaatimize gore, ziimreler seviyesinde ortaya c¢ikan mesrep farki-
nin belirgin goriildiigii basliklardan biri yasanan cografyalardir. Genel
bir ¢ergeve i¢inde sdyleyecek olursak, cografyalar, stfilerin diisiince ve
tasavvufi tutumlarinda, farkli agirlik merkezleri olarak belirginlesmistir.
Cmegin, Hiicviri eserinde, bir takim ekollerden ve bu ekollerin 6ne ¢ikan
kavramlarindan s6z etmektedir. Tayfiiriye sekr, Ciineydiye sahv,
Harraziye fena ve beka, Hafifiye gaybet ve huzir, Seyyariye cem’ ve tef-
rika ile aniliyorlardi.82 Bunlardan Bistami Horasan'in Nigsabur yolu {ize-
rindeki Bistam, Harraz Bagdat/Basra, Ciineyd Bagdat, Ibn Hafif Siraz ve
Ebli Abbas Seyyari ise Merv’de faal idi. Bu durum bizi, tabii olarak kav-
ram ve cografya arasinda bir baglant1 oldugu, bazi akimlarin kendilerine

82 Hiicvirl, Hakikat Bilgisi, 237-315.
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has kavramlarla 6ne c¢iktiklari$? ve klasiklerdeki kavram havuzunun farkh
cografyalarin kanallariyla doldugu fikrine gotiirmektedir.8* Hiicviri’'nin
actif1 yoldan ilerleyip klasiklerdeki cografya-kavram iliskisine daha ya-
kindan bakti§imizda da, -kesin ayrimlar, sayisal veriler olmamakla birlik-
te- belirgin bir dagilim gorebiliyoruz. Bu baglamda, dort klasik eserde,
kavramlarm cikis cografyalarini, iki biiyilik bolgeye indirgeyebiliriz: Bir
yanda Merv, Nisabur, iran ve Horasan’i, Biiyiikk Horasan cografyasiniss
g0z Oniine alarak, tasavvufi yapinn bir kanadi olarak kabul edebiliriz.
Diger yanda, aralarinda kesin ayrim yapmanin zor oldugu Basra ile Bag-
dat1 ve bu ekoliin goriiglerini benimseyen stfileri de diger kanat seklinde
ayrrabiliriz. Nitekim J. S. Trimingham, tasavvufi yollar1 “Irak Gelenegi”
ve “Horasan Gelenegi” olarak ikiye ayirirken de bu mesrep farklihgina

8 Zafer Erginli, “Temel Tasavvuf Klasiklerinde Hal Kavramina Toplu Bir Bakis”, Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi 8/4 (2008), 2.

8¢ Kavramlarin cografi dagilimi meselesi, yalniz Hiicviri'nin firkalar1 anlattigi bashkla simnirh
degildir. Bilakis, klasiklerde, farkli cografyalara ait ve zit kavramlari terminolojik bir zeminde
kullanan pek ¢ok siifinin ismi gegmektedir. Biz ele aldi§imiz dort eserde, zit kavramlarla dog-
rudan iligili oldugunu diisiindiig{imiiz gesitli isimler tespit ettik. Bu isimler, farkli cografya-
larda yasayan ve tasavvufi diislincesini ifade etmekte birbirine zit kavramlari tercih eden kim-
likler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Burada bu isimleri tek tek vermek makalemizin sinirlarin
agmaktadir fakat net bir sekilde sdyleyebiliriz ki, farkl cografyalarin stfileri, farkli egilimlere
isaret eden birbirine zit kavramlar tercih etmektedirler. Cografi farklilik konusuna degindi-
gimiz yerlerde bu bilgiyi dikkate alacagimizi belirtelim. Ayrica, isimler ve bu isimlerin kul-
landiklar1 kavramlarin belirlendigi bir ¢alisma, tasavvufun terminolojik ve ilmi yapisin1 daha
iyi anlamakta oldukga faydali olacaktir diye diisiiniiyoruz. Bizim maksadimiz bu noktada,
sadece zit kavramlarin cografyalara gore bir dagilim gosterdigine isaret etmektir. Her bir cog-
rafyanin kendi iginde gosterdigi hususi etkenlerin bu kavramlarin dogusundaki etkisi ise tak-
dir edilecektir ki bir makalenin sinirlarini hayli asacaktir. Elbette burada, Bagdat ve Basra'nin
birbirine yakin karakterler sergilediklerini, Basra'nin biraz daha muhafazakar oldugu, Hora-
san ve Nigsabur civarinin dinin zahirinden ziyade batinina yoneldigi gibi genel hususlar1 goz
ontinde bulundurmak gerekir. Fakat bu hususlarin etkenleri ise daha kapsaml1 bir konudur.
Bu minvalde ilgimizin, zit kavramlarin degisik cografyalarda agirlik merkezi kazanarak ta-
savvuf terminolojisine dahil oldugunu tespit ile sinirli oldugunu belirtmek isteriz. Bu hususta
su eserlere bakilabilir. Mustafa Altunkaya, “Horasan Tasavvuf Ekolii ve Ozellikleri”, Turkish
Studies = Tiirkoloji Aragtirmalart 11/2 (2016), 136-145; “Horasan'in fslam ve Tasavvuf Tarihine
Katkis1 (H. I-V. asirlar)”, Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyut Fakiiltesi Dergisi 21 (2005), 17-23; Fritz
Meier, “Horasan ve Klasik Tasavvufun Sonu”, ¢ev. Ramazan Muslu, Tasavouf: Iimt ve Akade-
mik Arastirma Dergisi 5/13 (2004), 443-468; Alexander Knsyh, Tasavouf Tarihi, cev. Nurullah
Koltas (fstanbul: Ketebe Kitap, 2020), 97-112.; Hac1 Bayram Baser, “Serrac’in Tasavvufa Yakla-
simu: Bir Islam Ilmi Olarak Tasavvuf ya da Fikh-1 Batin”, Sakarya Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 12/22 (2010), 103-104.

8 Altunkaya, “Horasan Tasavvuf Ekolii”, 133.
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dikkat cekmektedir.?¢ Bu cografi ayrim ile uyumlu bir durum da kullani-
lan kavramlarin karakteridir. Abdullah Kartal da, stfilerin kullandiklar:
kavramlarla iki ana kola ayrildiklarmi, bunlardan birinin sekr, digerinin
de sahv eksenli gelistigini ifade etmektedir.8” Denilebilir ki iki biiyiik cog-
rafyanin, farkli mesreplerle bir kavram havuzu olusturmuslardir. Cem’-
fark, hayret, hiiziin, vahget, bu’d-kurb, gaybet, sekr, zehib, leysiyyett, kabz-bast
kavramlar1 Horasan ekolii tarafindan sikc¢a kullanilmistir. Siirekli gelebe
halinde gezen stfilerin kahir ekseriyeti de yine bu cografyanin stfileridir.
Dikkat gekici bir unsur olarak, -ele aldigimiz eserler 6zelinde- Horasan
stfileri beka hakkinda pek konusmamuslar, gmndy: fakra tistiin tutmamig-
lardir. Diger taraftan Bagdat'a baktigimizda, fend-beka, temkin, iins, recd,
siikiin, sahv, siirilr gibi daha ¢ok siik{ineti ifade eden kavramlarla konus-
tuklarini ya da ornegin fenadan sonra bekayi, sekrin yanmna sahvi koya-
rak, Horasan mesrebinden bir kavramin devamini bagka bir kavramla
getirdiklerini gormekteyiz. Belirtelim ki, -elbette tasavvufi tanim ve ge-
rekgelerle birlikte- ginayi fakra iistiin tutmak Bagdat ekoliiniin bir 6zelli-
gidir ki Bagdat ekolii, sahvi ya da daha temkinli bir tasavvufu oncele-
mektedir. Bunun yani sira Bagdat'in, kavramlara tasavvufun ilmi alt ya-
pisiu olusturacak uzlagtiricr tanimlar getirdigini de goriiriiz. Fena kav-
ram1 Horasan taraflarini daya iyi tanimlarken, Bagdat, beka ile birlikte
fenay1, hem daha kabul edilebilir bir zemine ¢ekmekte hem de karsit bir
kavramini ortaya koyarak bir sekilde denge saglamak suretiyle termino-
lojik agidan tasavvufun dilini de her iki hal agisindan insa etme ¢abasina
girismektedir. Bu acidan baktigimizda, Ebu’d-Derda zenginlerle diisiip
kalkmaktansa bir koskten diisiip pargalanmayi tercih ederken,’ Bag-
dat'm meshur stfi simalari, ya fakr-gind arasinda tasavvufi bir uyum ari-
yorlar ve iki kavrami biitiinlestiriyorlar, ya da ginay: iistiin tutabiliyor-
lard1.®

86 J. Spencer Trimingham, The Sufi Orders in Islam (Oxford: Oxford University Press, ts.), 30-31.

8 Abdullah Kartal, “"Metafizik Dénemden Geriye Bakmak’ ibnii’l - Arabi'nin ilk Sufilerin Baz1
Goriigleri Hakkindaki Elestirileri”, Tasavouf: [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi 9/23 (2009), 369.

8 Kugeyri, er-Risdle, 305.

8  Ciineyd istigna ve iftikar1 birbirini tamamlayan iki halet olarak gérmektedir. Ya da Kettani,
“Allah’a iftikar sahih olunca, Allah ile gina da sahih olur.” demektedir. Ruveym, Ceriri, ibn
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Genel tablo bu sekilde olmakla birlikte yetersizdir. Ciinkii biz ayn1 cog-
rafya igerisinde de farkli mesreplerde stfilerin farkli kavramlara agirhik
verdiklerini gdrebiliyoruz.” Ornegin, Horasan’da melametiyye'nin tem-
silcisi Hamd{(n Kassar’a ait bir menkibede, Hamd#n ile Nuh adli bir
stfinin, yamali hirka giyme konusunda birbirlerinden farkli tavirlara
sahip olduklar1 anlasilmaktadir.”® Yine aymni sekilde, Horasan ekolii ile
farkli sayilacak bir tutumla Hamd{in, huziiru gaybetten 6nde tutmustur.
Hamd{n ve Ebt Hafs Haddad halka vaazi siddetle reddetse de EbGi Os-
man el-Hiri vaaz taraftarrydi.”2 Yahya b. Muaz da, hayatiin ¢cogunu Ni-
sabur’da gecirmis bir siiff idi ama onun goriislerine baktigimizda, Bagdat
ekoliiniin bir 6zelligi olan, kavramlara tasavvufi bir derinlik kazandirma
egilimini gorebiliyoruz. Mesela fakr tasavvufi bir derinlikle agiklayarak,
kavrami bilindik fakirlikten, baska bir ruh halinin ifadesine getirmistir:
“Fakirlik fakirlikten korkmak, zenginlik ise Allah’a glivenmektir.”® Yah-
ya b. Muaz'in cografi yakinliga ragmen, melami fikirlere karsi olmasi,
Bagdat ekoliine yakin goriinmesinde, acaba Ciineyd ile goriismesinin bir
etkisinin olup olmadig1 ise simdilik bir soru isaretidir. Fakat Muaz’'da
ortaya ¢ikan goriintimiin bize soyledigi, cografyanin topyekiin bir megre-
bi ifade i¢in yetmedigidir.

Hiicviri, gaybeti huziirdan 6nde tutan bazi isimlerden bahsetmekte,
Sirazl bir sifi olan Biindar b. Hiiseyn’in yam sira Ibn Ata, Hiiseyin b.
Manstr, Sibli, EbG Hamza Bagdadi gibi Bagdat'ta faal olan isimleri de
gaybeti onceleyenler arasinda zikretmedir. Oysa Ciineydi ¢izgide olan
Hiicviri, gaybette hicabin vahsetini, huzirda ise kesfin rahatin1 gérmekte

Ata gibi isimlerin tanimlari ise, kavramlarin felsefi tabanina dogru bir derinlesmenin oldugu-
nu gosterir. Oysa Horasan ve civarinin ginaya bdyle bir vurgusunu goremiyoruz. Bk.
Kelabazi, et-Ta'arruf, 67-68; Kuseyri, er-Risdle, 304; Hiicviri, Hakikat Bilgisi, 119.

% Bu ayrim da, dini-tasavvufi tutum, egitim, farkl kiiltiirel ortamlara ait olmak, sfifilerin hayat
hikayelerinde 6zel durumlar ve goriismeler gibi bir takim bagliklarda izah edilebilir. Biz bu-
rada sadece, megrep farkini ifade eden durumlara deginecegiz. Bahsettigimiz her bir sebebin
ise ayrica bir calisma gerektirdigini diisiiniiyoruz.

91 Hiicvirl, Hakikat Bilgisi, 247.

%2 Knsyh, Tasavouf Tarihi, 108.

% Kugeyri, er-Risdle, 305.
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ve Ciineyd c¢izgisine uygun olarak, huziiru 6ncelemektedir. Bagat eko-
liintin kendi igindeki bu ayrimlarmi siklikla gormek miimkiindiir. Nite-
kim Ciineyd’in $ibli'nin hallerini son tahlilde saglikli bulmadigim su
ifadelerden anlayabiliyoruz: “Sibli (sekr halinde) sermesttir. Sekr halin-
den ifakat bulup kendine gelse; ondan kendisinden istifade edilen bir
imam meydana gelir.”? Sibli, Hiiseyn en-Nri, Harraz sikca vecde gelen
isimler iken, Ciineyd “Ilmin ziyadeligi vecdin ziyadeliginden daha iyi-
dir.” demektedir.®® Ciineyd’'in dnde gelen miiridlerinden EbG Muham-
med Ceriri (6l. 321/933) ile Ciineyd arasindaki vecd diyalogu da mesrep
farkinin cografi faktorii asan sebepleri ihtiva ettigine dair iyi bir 6rnektir.
Zira Ciineyd, vecd halini bir sekilde kontrol edebilirken, Ceriri, kimsenin
olmadigr zamanlarda vecdini saliverdigini sdylemektedir.?” Bu 6rnekler,
Ciineyd, Hallac, $ibli, Ntri, Harraz gibi isimler {izerinden ¢ogaltilabilir.
Fakat anlagilan odur ki, cografi bolgeler, zit kavramlarin dagiliminda bir
agirlik merkezi olarak gortiliiyor olsa da, stfiler arasindaki mesrep farki-
n1 belirlemede eksiktir ve daha genis capta etkenlerin hesaba katildig: bir
tetkik ¢ok daha faydali ve aciklayici olacaktir. Ciinkii klasiklere baktig:-
mizda, stfilerin ittifak halinde olduklar1 konularin yan sira, pek ¢ok ko-
nuda da ihtilafa diigtiiklerini, mesreplerine ya da yaradilislarina gore bir
yol tuttuklarmi®® rahathikla gorebiliriz.

Mesrep farkini doguran etkenlerin gesitliligi ile birlikte, bu farkin ba-
riz bir kabul etmemeye varan ihtilaflar dogurdugu sonucunu da burada
ifade etmek gerekir. Tabir caizse bu, megrep farkinin keskin ve reddiyeler
igceren bir yontidiir. Birka¢ 6rnek ile bu keskin farklilasmay1 izaha calisa-
lim. Nisabur-Horasan tasavvuf diisiincesinin yayilmasinda onemli bir
isim olan EbG Osman el-Hiri, Sah Siicd Kirmani'nin (6. 270/883) sohbe-
tinde bulunmak istedigi zaman, Kirmani onu, Yahya b. Muaz'in sohbe-
tinde bulundugu gerekgesiyle meclisine almamis ve soyle demisti: “Senin

% Hiicvirl, Hakikat Bilgisi, 312-313.

9 Serrac, el-Liima’, 381; Hiicviri, Hakikat Bilgisi, 468-469.

%  Serrac, el-Liima’, 379-381.

7 Kugeyri, er-Risile, 97.

% Bu hususta Hiicviri soyle der: “Imdi kulun bulmus oldugu sey kendi mesrep ve zevkinden
bagka bir sey degildir.” Hiicviri, Hakikat Bilgisi, 468.
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tabiatin recd ve iimitle beslenmistir. Yahya ile sohbet etmis bulunuyor-
sun, o reca makamina sahiptir, bir kime reca mesrebini ele gegirse o ta-
savvuf yolunu benimseyemez.”? Zannediyoruz, Haddad'm da bir kere-
sinde Hiri'yi meclisinden kovmasi,'® onun sohbete olan diiskiinliigii ile
alakal1 olabilir. Diger taraftan Bagdat'ta da, Sibli, Semni(in b. Hamza (6l.
298/911) ve Hiiseyn en-Nfri, mahabbet anlayislariyla sahvdan ziyade
sekr ekoliiniin 6zelliklerini andiracak bir sekilde vecde ve fenaya 6nem
vermeleri'®! sebebiyle Bagdat'ta adeta kiiciik bir ziimre haline gelmisler-
di.’2 Ciineyd’in ise ilmin ziyadeligini vecdin ziyadeliginden 6ne koyan
tavrindan onlarm bu durumunu pek de tasvip etmedigini anliyoruz. Zira
Sibli’ye bir keresinde soyle demisti: “Ya Eba Bekir! Benim sana acidigim
durum bu. Bu 1zidrap, rahatsizlik, hiddet, saskinlik ve satah miitemek-
kinlerin ahvali degildir. Bunlar bidayet ehline ait hallerdir.”1% Yine bir
giin Ciineyd, Sibli’ye, “ne diyorsun?” diye sormus, Sibli de “Allah diyo-
rum.” deyince, “hadi git, Allah selamet versin!” demistir. Serrac Cii-
neyd’in bununla, Allah sana bu soziinden selamet vermezse halin ¢ok

kotiidiir demek istedigini ifade etmektedir.10+

Ciineyd’in talebesi Ebi Bekr Vasiti, {istii kapali bir tasavvufi dil kul-
landig icin Bagdat'ta tutunamamus, once Horasan’a ardindan da Merv’e
gitmistir. O bir yandan Bagdat’tan gitmek durumunda kalmis bir yandan
da Horasanl stifilerin terbiye metotlarin1 da benimsememis ve bunu Me-
cusilerin metodu olarak gormiistiir. Bu keskin reddiye elbette ki Ebti Os-

9 Hiicvirl, Hakikat Bilgisi, 197-198.

10 Kuseyri, er-Risdle, 65.

101 Sibli ve Ntirf bu konuda iyi bir drnektirler. $ibli siirekli heybet, galebe, kalak, mahv, vahget
hallerinde bulunuyor, kaslarini yoluyor, vecde kapiliyor ve bu tercriibelerin olusturdugu lisa-
1 siklikla kullaniyordu. Niri de bir giin vecde gelip bir kamighiga kosunca, burada yaralanip
vefat etmisti. Bk. Serrac, el-Liima’, 97, 432; Kelabazi, et-Ta’arruf, 77, 111; Kuseyri, er-Risile, 96,
109; Hiicvirl, Hakikat Bilgisi, 433; Annemarie Schimmel, Islamin Mistik Boyutlari, gev. Ergun
Kocabiyik (Istanbul: Alfa Yayncilik, 2018), 100.

12 Knsyh, Tasavouf Tarihi, 72.

103 Serrac, el-Liima’, 488.

104 Serrac, el-Liima’, 488.
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man’in talebelerini dehsete diistirmiistiir. Fakat Vasiti bu sebeple

miiridlerini Horasan ziyaretleri hususunda uyarmustir.10

Son olarak, Tayftriler ve Ciineydiler arasinda belirginlesen zitlikla bu
bahsi noktalayalim. Tayfiiriler sahvi, beseri bir sifat olmas: dolayisiyla
Allah ile insan arasindaki en biiyiik perde olarak goriirler ki bu sahvi bir
bakima stifiyane mesrebin disina iten bir yaklasimdir. Ciineydiler ise
sekri bir afet mahalli olarak goriirler. Nitekim Ciineydi ¢izgide olan Hiic-
viri'nin seyhi, sekri ¢ocuklarin oyun oynadiklari saha, sahvi ise erlerin
fena buldugu bir alan olarak diisiinmektedir. Bu hususta Hiicviri de sun-
lar1 syler: “Su halde bir afet olarak goriilen bir sahv bile, afetin ta kendisi
olan bir sekrden daha iyidir.”10¢

Cografi bir dagilimla kendini gosteren ve fakat ayni1 mecliste, aym
ekolde bulunan stifilere dahi sirayet etmis olan megrep farki, ilk elden
onlarin birbirlerini redde varan bir tezat icermektedir ve bu da onlarin
konustuklari, 6nem verdikleri ve hayatlarinda uyguladiklar1 kavramlarin
mesreplerine gore sekillenmesine —bir baska ifadeyle zit kavramlarin
olusmasma- sebep olmustur. Zamanla tasavvufi diisiincenin gosterdigi
gelisim ve ag¢ilim, mesrep farkinin da tesiriyle birlikte, dogrudan zithg: ya
da kabul etmeme tepkisini agarak stifiler arasinda manevi bir hiyerarsinin
olusumuna ve bu hiyerarsi iginde zit kavramlarm, stifinin bulundugu
mertebeye gore kullanilmasmna da yol agmustir. Bu bahiste bu konuya
odaklanacagiz.

3.2. Manevi Hiyerarsi, Tedricilik ve Z1t Kavramlar

Ziithd doneminden tasavvuf donemine gegisteki gelisim, ayn1 zamanda,
zahid karakterinin de stfi ya da arif karakterine doniisiimii anlamina
gelmektedir. Oyle ki bu doniisiim, stifiler arasinda konu edilmis ve zahi-
din mi sGfinin mi daha stiin oldugu tartisilmistir. Bu durum, her iki
karakterin manevi agidan seviyesi ve rithi olarak yonelimleri ile ilgilidir.

105 Ebh Abdirrahman es-Siilemi, Tabakatii’s-silfiyye, thk. Abdulkadir Ata (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-
Hmiyye, 2003), 232-235; Hiicviri, Hakikat Bilgisi, 217; Knsyh, Tasavouf Tarihi, 111-112.
106 Hiicviri, Hakikat Bilgisi, 249-250.
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Mesela Bistami'ye gore zahid diinyada kerameti ahirette makamu ister-
ken, arif himmetinin Hakk’a yonelmesinden dolay:1 diinyada imanin
bekasini ahirette ise aff1 ister.1” Daha sonra Abdurrahman Cami, zahidle-
rin cenneti istemelerini Allah ile aralarinda bir perde olarak gordiigii igin
yalmiz Allah’a yonelen stifinin zahidden manevi mertebede {iistiin oldu-
gunu bir kaide halinde belirtmistir.108 ilk elden, zahid sGfi arasinda ortaya
¢ikan bu mertebe ayrimini biz ¢alismamizda manev? hiyerarsi olarak ad-
landirtyoruz. Daha sonraki donemde, bu hiyerarsik yapi, zahid ile saft
arasindaki bir kiyaslamadan c¢ikip, bizzat ta ilk baslardan itibaren kendi
ilimlerini “seckin ve iist” bir ilim olarak gorme egiliminde olan'® siifiler
arasinda da gozetilen bir sistem halini almistir. Buradaki hiyerarsik yap1,
stfi ve zahid gibi iki farkli karakterin ayrimi degil, stifi yahut arif olarak
miigterek isimle anilan karakterler arasindaki biling diizeyi farki ile ilgili
olmalidir. Bizi ilgilendiren ayrim noktas: da daha ¢ok burasidir. Fakat
belirtmek gerekir ki, zit kavramlar s6z konusu oldugunda, manevi hiye-
rarsinin herkes tarafindan kabul edilen bir sistematigi yoktur; her ziimre
ya da siiff kendi megrebini daha iistiin gorebilir.

Esasinda stfilerin tercih ettikleri kavramlar, bir bakima onlarin bu
kavramlart manevi olarak daha tistiin gordiiklerine de bir delil olarak
kabul edilebilir. Fakat her bir zit kavram igin bu nevi bir hiyerarsik yap1
oldugunu da sdylemek glictiir. Bu sebeple, siifilerin diistince diinyasinda,
manevi hiyerarsi tesisini genel hattiyla ortaya koymak ve bu minvalde zit
kavramlara dair bir bakis agis1 gelistirmek daha isabetli olacaktir. Biz en
genel haliyle, manevi hiyerarsi i¢in su tarumla hareket edecegiz: Bir
stfinin iginde bulundugu halin yahut bir ziimrenin benimsedigi yonte-
min veya kavramin, -biling diizeyi, tasavvufu yasama bigimi, Hakk ka-
tindaki mertebesi vb. vechesinden- diger siifi ve ziimrelerden tistiin kabul
edilmesidir. Bu tstiinliik, stiff diisiince gelistikge cesitli mantik ve gerek-
celerle dile getirilmistir. Bu baglamda biz manevi hiyerarsiyi, klasiklere
kabaca baktigimizda bile gorebiliriz. Ornegin, Serrac, eserinde, bilhassa

107 Ebi Nuaym isfahéni, Hilyetii'l-evliyd (Kahire: Darii’l-fikr, 1988), 10/37.
108 Abdurrahman Cami, Nefahitii'l-iins min hadardti’l-kuds (Kahire, 1989), 18.
19 Demirli, “Tasavvuf'un Mesruiyet Arayig1”, 237.
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makamlar bahsinde, hemen her kavrami, bir takim manevi mertebeleri ve
ilerleyisi dikkate alarak agiklar. Aynmi1 durumu, diger eserlerde de gormek
miimkiindiir. Pek ¢ok kavram, blinyesinde manevi bir hiyerarsiyi barm-
dirmaktadir.’® Serrac, fakr bahsinde, fukarayi, mukarrebler, siddikler ve
kanaat ehli olarak tige ayirir. Yahut Kugeyri tevbeyi, bidayet ehlinin tevbe-
si olan tevbe, ortada bulunan i¢in indbe, nihayette olan icin ise evbe ola-
rak smiflandirmistir.’ Bu yaklasimin zit kavramlarda da tezahiir ettigini
sOyleyebiliriz. Buradaki fark, zitliklara konu olmayan ve tevbe, tevekkiil
gibi kavramlarda hiyerarsik yapr —gorece- belirli iken, zit kavramlarda,
hiyerarsi megsrebe gore degisiklik gosterebilmektedir. Bu durumu mesrep
farklarmin bir iistiinliik anlayisina doniistimii olarak da diistinebiliriz.
Yukarida belirttigimiz, Hiicviri'nin seyhinin sekri bir ¢ocuk oyunu sahasi,
sahvi da er meydan: olarak gormesi, sahv sahiplerinin mertebe olarak
daha {istte goriildiigiine iyi bir ornek teskil etmektedir. Diger yandan
Tayfhriler sahvi Allah ile arada perde olarak kabul etmislerdi ki, onlara
gore sekr sahibi bu perdeyi yirtmis ve daha yiiksek menzillere yiikselmis-
tir. Zira manevi hiyerarsik yapiya dair ibarelerin altinda, adeta Tayftri-
Ciineydi mesreplerin ya da sekr ve sahva taalluk eden kavramlarin mii-
cadelesini gormekteyiz. Ornegin Ciineyd, Bistami'nin satahatin1 yorum-
larken, onun manevi olarak yiiksek menzillerde bulundugunu ve vecd
denizinde miistagrak oldugunu, ancak anlattig1 seylerin ise biddydt oldu-
gunu soylemistir. Burada Ciineyd, Bistami'yi kabul edip onu yiice
makamlarda gormekle beraber, bir manevi hiyerarsi mantig1 igerisinde,
muhtemelen kemale ermemis bir mertebede oldugunu da diistinmekte-
dir. Nihayet daha acik olarak da sunlari sdylemistir: “Bayezid, halinin
biiytikliigiine ragmen bidayet halinden ¢ikamamistir. Ben ondan halinin
kemal ve nihayete erdigine dair bir kelime duymadim.!? Sibli de aym
sekilde Bistami i¢in, yanumizda olsa, bizden bir ¢ocugun eline teslim

10 Serrac, el-Liima’, 74-75.

m - Kuseyri, er-Risdle, 126; Ayrica, siifilerin, zit bakis agilarinin da tesiriyle, kendi aralarinda
yaptiklar1 siiflandirmalar hakkinda daha genis bilgi icin bk. Betiil izmirli, “Islam Diisiince
Tarihinde Stfiler Hakkindaki Tasnif Bigimlerine Yonelik Bir Degerlendirme”, Ondokuz May:s
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 47 (2019), 453-473.

12 Serrac, el-Liima’, 460, 479.
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olurdu derken, Ciineyd de Sibliye, “Seninle ekabir arasinda su sordugun
soruda on bin makam var, ilki de sende goriilen mahvdir.” demistir.!'3
Bu girift hiyerarsik yapida, sekr eksenli kavramlarin temsilcisi Bistami,
yine ayni eksenli kavramlarla konusan Sibli tarafindan da manevi bir
mertebe diisiikliigii ile anilirken, Ciineyd, her ikisinde de bir noksanlik
gormektedir. Mesela, mahv kavramy, tabir caiz ise, merdiven basamakla-
rmin ilkidir ki, Ciineyd’e gore asilmasi gereken basamaklardan sonra
ulasilacak olan makbul ruh hali de sahv olsa gerektir.

Buna mukabil, Bagdat'ta bir grup $ibli'yi goriince “bu mecnundur”
demislerdi. Sibli ise onlara, deliliginin mahabbetten, onlarin sihhatinin ise
gafletten oldugunu, bu meyanda divanelik kurb, sihhat ya da sahv ise
bu’d oldugu icin, Allah benim deliligimi, sizin de sithhatinizi artirsin de-
migtir.!'* Benzer bir rivayet de Ntri’den nakledilir. Ntri Bagdat'li oldu-
gunu ve Ebi Hamza Bagdadi'nin sohbetinde bulundugunu soyleyen bir
miiride soyle demistir: “Bagdat’a doniince Ebi Hamza'ya sOyle, bizim
kurbu’l-kurb dedigimiz bu‘du’l-bu’d imis.”"'5 Burada N{ri mevcut bu-
lundugu menzilin bir 6ncekinden daha yiiksek buluyor ve bunu da hala
ayni makamda oldugunu diistindiigii Ebt Hamza’ya haber veriyor olma-
lidur.

Hiicviri, kahr-liitf bahsinde Bagdatl iki stifiden bahsetmektedir. Biri
kahr sahibi biri liitf sahibi olan bu iki sifi, birbiri ile hallerinin tstiinliigii
konusunda miicadele i¢indedirler. Her biri, kendi halinin digerine naza-
ran istiin olduguna inanmaktadir.!'¢ Bu rivayetin arka plani, erken do-
nemde sifilerin belli kavramlara odaklanarak tasavvufi hayatlarin belir-
lediklerini ve benimsedikleri kavramlarin, ziddi olan kavramlara gore,
manevi agidan bir iistiinliigli olduguna inandiklarii gostermesi agismn-

dan kayda degerdir.

13 Serrac, el-Liima’, 479, 487.
4 Hiicvird, Hakikat Bilgisi, 218.
15 Serrac, el-Liima’, 85.

16 Hiicvird, Hakikat Bilgisi, 435.
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Isimler iizerinden ylriitiillen manevi hiyerarsi belirlemelerinin disinda,
klasik eserlerde, konumuz olan kavramlara baktigimizda da, stfi erbabin
hangi halde daha iist bir mertebede olacagina dair pek ¢ok ibareyi bulabi-
liriz. Birkag ornegi zikredelim: Kuseyri, stfilerin en asag1 tabakasinin
tecelli halinde yasadigini ve onlar igin setrin bela oldugunu, havasimn ise
sekr ve sahv (tis ile ays) arasinda bulundugunu belirtir.""” Kelabazi, sahvi
sekrden daha miikkemmel gormektedir.’’® Kuseyri de, tasavvufa yeni
giren miintehi i¢in havf ne ise arif i¢in kabzin; miintehi i¢in reca ne ise arif
i¢in bastin o oldugunu dile getirir. Heybet ve iins ise kabz ve bastin iis-
tiinde iki derecedir. Hiicviri de aym ayrimi, arif-miirid olarak yapar.'!®
Serrac’a gore ise kabz marifetten bagka fazileti olmayan arifin, bast ise
Allah'in geniglik verdigi ve hifz1 altina aldig1 arifin sifatidir.’?0 Yine
Serrac, sekr ve sahvin, gaybet ve huzlrun iistiinde, daha kamil haller
oldugunu sdyler.”? Said Tbn Arabi’den bir rivayet ise, zit kavramlarda
zikretti§imiz vahgetin, kurtulunmasi gereken bir hal oldugunu ve onun
makbul olan mukabilinin ne oldugunu agik¢a ortaya koymaktadir: “Allah
seni kurb ile mesafeden, {ins ile vahsetten fani kilsin.” Ayni stfi, vecdde
siik(in ve temkinin daha faziletli ve kdmil oldugunu belirtmistir. Ibn Ata
ise, farkli kavramlarla Arabi’ye zit bir fikirdedir ki ona gore huziirdan
gaybete gegmeyen Hakk sahidi ile olmaz.!?2 Benzer bir gortisii de Abdul-
lah b. Miibarek dile getirir: “Onun dostlarinin kalbi siikin bulmaz, zira
siik(in onlar i¢in haramdir.”12 Manevi bir hiyerarsinin stfiler tarafindan
gozetildigine dair bu ornekler klasiklerde oldukga fazladir. Tarihi siirecte
olusan zit kavramlarin, sfilerin bulunduklari r(ithi mertebelerle irtibath
olarak ele alindiklar1 bu rivayetlerde ortaya ¢ikmaktadir. Bir stifinin hak-
kinda konustugu ve tecriibe ettigi kavram, zit bir kavramla asilmus, diger

17 Kuseyri, er-Risdle, 110.

us - Kelabazi, et-Ta'arruf, 86.

19 Kuseyri, er-Risdle, 94; Hiicviri, Hakikat Bilgisi, 433.
120 Serrac, el-Liima’, 419.

121 Serrac, el-Liima’, 419.

122 Serrac, el-Liima’, 285, 315, 383.

123 Hiicviri, Hakikat Bilgisi, 164.
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kavram ise ya agilmasi ya da temkinli yaklagilmas: gereken bir hal olarak
alt bir mertebede kalmuistir.

Bize gore bu durum, 6rnek olarak aldigimiz dort eserde, teorik bir
yapmin kurulmas: adina da olsa gerek, kavramlarin —manevi hiyerarsi-
den farkli ve hiyerarsi diisiincesini asmis olarak- fedrici bir yapiya bii-
riinmesi ve boylece, zit da olsa, her bir kavramin, tasavvufun terminolojik
havuzunda yerini almasi sonucunu da dogurmustur. Buradaki durum,
bir sGifinin mertebesi ile mutabik olarak ve fakat ilerlemeye dayal bir
tedriciliktir. Hal baslhiginda Kelabazi, bu durumu, her makamin bir bas-
langic ve bitis noktas1 oldugu ve her makamda da kabul ya da reddedilen
hususlar bulundugu, bu ytizden bir makam icin kabul edilen bir seyin
baska bir makamda reddedilebilecegi seklinde formdiile etmistir.’2* Yani
bir sonraki makam ile bir 6nceki makam ayni kabulde olmayabilir. Fakat
ifade etmek gerekir ki Kelabazi’de hiyerarsik yapida izah etmeye ¢alisti-
g1miz yapidan farkli olarak, tesis edilmis bir ilerlemenin ilkesel ifadesi
vardir. Hiyerarside, tercihlere dayali olarak bir kavrami yasamak, buna
gore rihl bir mertebede yer almak ve bunun iistiinliigiine vurgu varken,
tedrici yapida, kavramlarin tasavvufun teorik yapisi geregince, bir dige-
rine zemin hazirlamasi vardir. Denilebilir ki, sekr yahut sahv kavramlari-
nin mensuplarinca benimsenmesi ve manevi hiyerarside {ist bir menzilde
goriilmesi ile 6rnegin bir Kelabazi’'de degerlendirilmesi farklilik arz eder.
Kelabazi, her iki tarafin fikri yapismni tasavvufun biitliniine tasimakta ve
kavramlar: tedrici ve sistematik bir yapiya dahil etmektedir. Yani tedrici
diisiince, zitliklar1 bu kez bir ilerlemenin unsuru olarak ele almis goriin-
mektedir. Sozgelimi klasiklerde, sekr ve sahv kavramlar: birlikte kulla-
nilmustir. Oysa bu zit cift, bir teorisyenin, iki farkli durumu izah etmek
istegi tizerine ortaya ¢ikmamistir. Hatta kavramlarin ¢ikis cografyalarina
ve zamanlarma baktigimizda da bir uzaklik goriiriiz. Farkl diisiince me-
kanizmalarmi ve mesrepleri ifade eden bu kavramlar, klasiklerde ise, bir
arada ve adeta, ruhun tabii birer goriintimii ve hali olarak, teorik bir diiz-

leme, tedrici bir kivama tasmmustir.

124 Kelabazi, et-Ta arruf, 60.
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Biz bu yapinin bariz 6rneklerini Serrac’da bulabiliriz. el-Liima‘da her
bahsin sonunda, o kavramin takipgisi olan kavramin hangisi oldugu ifade
edilir. Zit kavramlar 6zelinde konuya baktigimizda kurb havf halini ge-
rektirirken, havf da reca haline baghdir. Ve reca da sevki gerekli kilar.
Fena ilminin evveli ise beka hakikatlerine ermektir. Yahut kabza gore
bast bir derece tisttedir.’?> Bu, tasavvufun asli olan manevi ilerleyisin de
usuliidiir. Kelabazi'ye gore, sekrden sonra sahv, gaybetten sonra suhtid,
cem’den sonra tefrika, fenddan sonra beka gelir.’?¢ Bu sonradan gelis,
tedrici olarak ilerleyen bir sistematikten kaynaklanmaktadir. Kuseyri de
tedrici bakisla kavramlara yaklasmaktadir. Heybet ve iins kabz ve bastin
iisttinde olmalarina karsin, yine de eksiktirler ve temkin ehli olanlar bu
degisken halleri asmislardir. Kabz ve bast da sakinilmasi gereken haller-
dir, zira daha tistteki bir hal olan istihlake gore bu ikisi de mahrumiyettir.
Tevaciid vecd halinin baslangic, viiciid ise vecd halini asanlarin yiiksel-
digi mertebedir. Viictid sahibinin siirekli bir sahv ve mahv hali vardir ve
bunlar daima birbirini izlemektedir. Hakk ile sahv1 galip olunca da kul,
Rabbi ile hareket eder. Cem’u’l-cem’, cem’den sonra gelir ve ondan f{is-
tiindtir. Fakat bundan sonra da fark-1 sani gelir ki bu da kulun sahv hali-
ne donigidiir. Ayn1 minvalde fenadan sonra beka, gaybetten sonra
huzir, sekrden sonra sahv, telvinden sonra temkin, bu’‘ddan sonra kurb
gelir.’?” Hiicviri'ye gore de, sekrin nihayeti, sahvin bidayetidir; gaybetin
devami huziir ve nefyin takipgisi isbattir. Temkin ise telvinin ortadan
kalkmasidir. Hiicviri, Ciineyd ile ¢oldeki bir gencin hikayesini nakleder.
Ciineyd, gence neden orada oturdugunu sorunca geng, bir vaktinin oldu-
gunu ve orada kaybettigini, on iki yildir orada bu kaybin iiziintiisiinii
cektigini soyler. Ciineyd’in duasiyla geng vaktini bulur fakat Ciineyd
genci yine ayru yerde goriir ve neden hala orada oldugunu sorar. Geng
de, vahset ve sikint1 halinde iken bile orada karar kildigini, simdi ise
siirir'?s ve iins buldugu bir yeri terk edemeyecegini soyler.1?? Ilgingtir ki

125 Serrac, el-Liima’, 85-93, 275, 419.

126 Kelabazi, et-Ta arruf, 86-88, 96.

127 Kuseyri, er-Risdle, 95-99, 101, 104, 105-106, 113, 115.

128 Ceviride nege olan kavram, orijinal metinde siiriir olarak ge¢mektedir. Hiicviri, Kesfu'l-mahciib,
542.
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dervig aym yerdedir ama ilk bulundugu vahset, sikint1 hali, Ciineyd'in
himmetiyle siirlir ve linse dogru tedrici bir ilerleme gostermistir. Bir alt
mertebedeki haline karsilik vahget kullanilmis iken, ilerleme sonucu ula-

silan kavram, siirtir ve iins olmustur.

Stfiler arasi iliskilerde ortaya ¢ikan manevi hiyerarsi diisiincesi, dyle
gortiniiyor ki, klasiklerin tedvini ile birlikte tedrici bir yapimin parcasina
doniismiistiir. Ele aldigimiz eserlerden ayn1 doneme ait olan el-Liima’ ve
et-Ta’arruf un bile, tahmini olarak Ciineyd-i Bagdadi’den otuz-kirk sene
sonra yazildigl goz oniine alinacak olursa, vaktiyle ziimreler aras: tercih-
lere konu olan zitliklarin teorik bir zemine tasindigini ve tam bu noktada,
Ciineydi ekoliin sahv eksenli kavramlarinin klasiklerde baskin bir sekilde
hakimiyet kurduklarini sdylemek miimkiindiir. Bunun sebepleri de ayri-
ca tartigilabilir ama Ciineydi ¢izgi ile ortaya ¢ikan kavramlarin daha
kamil halleri 6ne siirmeleri, dengeleyici bir fonksiyon icra etmeleri ve
klasiklerin, tasavvuft kavramlar1 dinin simirlarinda tutma egilimlerinde
sahv eksenli kavramlarin oldukga 6nemli bir isleve sahip olmalari ilk akla
gelen etkenlerdir. Nihayetinde diyebiliriz ki, klasikler, evvelki stifilerin
kullanmis olduklar1 kavramlari ve olusan zitliklari, bir sistematigi ve
biitlinii olusturan elzem unsurlar haline getirmeyi basarmislardir. Elbette
burada, her kavram igin gegerli bir tedricilikten bahsedemeyiz. Bu du-
rum, stfilerin, siibjektif diisiincelerine, bireysel tecriibelerine gore sekil-
lenmektedir. Bu agidan, biz, bahsi gecen bu yapiy, tasavvuf diisiincesinin
kendi sistematigi dahilinde diisiiniilmesi ve genellemrelere kars: temkinli
yaklasilmasi gerektigine inaniyoruz.

3.3. Zitliklarin Uyumu

Yukarida degindigimiz teorik yapr icerisinde, zitliklar aynmi zamanda bir
uyum ve ahengin de iki boyutu olacak sekilde klasiklerde anlamsal bir
muhteva kazanmaktadir. Burada zithik ile uyum arasinda bir geliski var
gibi goriinebilir. Fakat klasiklerin diisiince yapisina gore, zit kavramlar
esasen, ayni hedefe giden farkl yollar gibidir. Dolayisiyla, goriiniir olan

1 Hiicvird, Hakikat Bilgisi, 251, 312, 428, 431, 437.
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celiski, daha yakindan bakinca tekamdil icin elzem olan bir uyuma donii-
stir. Bu uyumun saglanabilmesi i¢in zitlarin karsiti ile var olmas1 gere-
kir.130 SGfi teorisyenler bu uyumu gesitli faktorleri goz oniine alarak orta-
ya koymuslardir. Her seyden 6nce stifiler, insanin muhtelif ruh halleri ile
mevcut bir varlik oldugu hakikatini kabul etmisler ve hallerindeki farkli-
lik ve zithiklarm bir yanmi da bu yaradilis 6zelliginin olusturdugunu
hesaba katmislardir. Yani sadece, farkli mecralarda ortaya ¢ikan, manevi
hiyerarsi cercevesinde diisiiniilen bir zitlik, tasavvufi terminolojiyi bu
anlamda tam olarak karsilamamaktadir. Biitiin kavramlarin tecriibe edi-
cisi olan insanin bizzat kendisinin de bu zithga imkan sagladig: fikri,
tasavvufun ilmi agiliminda yerini almistir. Kuseyri kalbe gelen varid es-
nasinda halin degismesini yahut siik(in halinde kalabilmeyi, bir yandan
varidin giiciine baglarken, bir taraftan da stfinin r(ihi kuvvetlerinin du-
rumuna baglar. Eger stfi zayifsa, varid ondaki halleri degistirir, giiglii ise
stifi sik(n halinde kalir.13! Hiicviri, “erbab-1 ahval”in bir cem’ biri de
tefrika olmak tizere farkli hallerde namazlarinin kemale erdigini belirt-
mistir. Hiicviri, burada, kitabinda genelde yaptig: tizere farkli mesreple-
rin tercihlerine dayali olarak bir secimden degil, stifilerde mubhtelif ruh
hallerinin baskin olabilecegi ilkesinden hareketle bu ayrimi yapmigtir.
Hatta farkli ruh haline gore kavramin agir basmasi aynu stifide de cereyan
edebilir. Hiicvirl, Hasan b. Sem’(in"un beka ile ilgili bir kest halinde iken
fakr: safvete, fena ile ilgili bir kesf halinde iken de safveti fakra tercih
ettigini ifade etmektedir. Zannediyoruz bu durumun sebebi, Mansir b.
Ammar'in (6l. 225/840) insan ruhuna dair yaptigi tanimda sakhidir: “Ya-
ratmis oldugu kalplere gelince, tiim kalplerden her birine mubhtelif bir
mana baska bir irade ve farkl bir arzu tevdi etmistir.”132 Dolayisiyla muh-
telif ruh hallerinin varli§1 muhtelif yontemleri de gerekli kilar sabitesin-
den hareketle, zithiklar, esasinda ayn1 amaca yonelik olmalar1 dolayisiyla
bir uyum ve ahengin parcalar1 olmaktadirlar. Bu uyum ve ahenk iki ge-

130 Nitekim Izutsu’ya gore, bu tarz ayni sistemin parcasi olan kavramlar, zitlar1 ile daha iyi
anlagilabilirler. Izutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan, 105-106.

11 Kuseyri, er-Risdle, 114.

132 Hiicvird, Hakikat Bilgisi, 119,190, 364.
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kilde ortaya ¢ikmaktadir: Birincisi, her iki kavramin, esasinda yekdigeri
ile derinde ayni oldugunun kabuliidiir. Vaktiyle bir ayrismaya tabi olan
kavramlar, klasiklerin teorik bakis acisiyla, zithgm, derinlerdeki aynilig
ile birbirine kaynasmaktadirlar. Klasiklere baktigimizda, baz1 zit kavram
ciftlerinde bu diisiincenin yansimalarini gorebiliriz. Kelabazi, fena-beka
bahsinde, kavramlar1 tedrici olarak ele almakla beraber, diger yandan,
onlarin bulugtuklar1 anlamsal zemini de ortaya koyar. Kulun, Allah’
tazim ile baki olmas1 demek, ayni zamanda, O’'nun disindaki seylerin
taziminden de fani olmasi anlamina gelir. Bir yaniyla maddeden fena,
Allah ile beka demektir. Bu bakis agisiyla kavramlar birlesir ki Kelabazi
ayni bahiste bu mantig1 diger kavramlara da uygular. Baz stifilere gore,
cem’-tefrika, fena-beka, gaybet-suhiid, sekr-sahv gibi zitlar aynidir. Mese-
la fena aslinda bekadir ve digerleri de birbirleri i¢in dyledir. Kendinden
fani olan Hakk ile baki olur, cem’ halinde bulunan esasen madde ile tefri-
ka halindedir.’® Kuseyri de fena-beka, mahv-isbat, kurb-bu‘d zit ¢iftlerini
ayni mantikla degerlendirmistir. Birinde kulun kendinden fenas: Hakk ile
bekas: anlamina gelirken, digerinde yerilen fiillerin mahvi ile yerine 6vii-
len fiillerin konulmas: olan isbatmn aynili§i vardir. Yine halktan bu’d,
Hakk ile kurb anlamina gelir.!* Hiicviri ise cem’ ve tefrikayi, birbirine
zittir ve ikisi bir arada olmaz diye izah eden bir siifinin goériisiinii kabul
etmemis ve tipki 1s181n giinesten ayr1 olmadigr gibi, cem’ ve tefrikanin
birbirinden ayri olmadigimi belirtmistir. Ciinkii bunlar birbirlerini tarif
eden ve ayn1 zamanda birbirlerini gerekli kilan kavramlardir. O da, diger
miiellifler gibi, fena-bekay1 bu baglamda izah etmis ve bir aynilik gor-

miistiir. Ornegin, nefsinden gaip olan kul Hakk’in huzéirunda bulunur.1%

Ikinci faktor ise, zit kavramlarin uyumunda bir yandan bu aynilik
varken, ayn1 zamanda baz1 zit giftlerin de mutlaka bir arada bulunmas:
gerektigi fikridir. Bir bakima kavram ziddini tamamlamakta, eksikligi
digerinin de eksik kalmasina sebep olmaktadir. Adeta stifinin rahi yiikse-
lisi bu zitlarin her birinin varligiyla miimkiin olmaktadir. Biitiin z1t gift-

133 Kelabazi, et-Ta arruf, 94, 96.
134 Kuseyri, er-Risdle, 104, 108, 115.
135 Hiceviri, Hakikat Bilgisi, 305, 308, 312.
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lerde bu mantig1 goremeyiz ama uyumu saglayan unsurlardan biri de
kavramlarm bu tamamlayici 6zelligidir. Serrac’in Eb(i Bekir Vasiti’den su
rivayeti bu hususta iyi bir 6rnektir: “Recasi olmayan havf afet doludur.
Havf1 olmayan reca da oyledir.” Buna gore, iki kavram “bir amelin iki
kanadi gibidir”13 ki biri olmadan kus u¢amaz. Bu hem insanin hem de
tabiatin dengesinde var olan bir hakikatin anlatimidir. Vasiti'ye gore,
nasil ki kdinatin diizeni gece ve gilindiiziin varliginda ise, giindiiziin 15181
gecenin karanlig1 sayesinde anlasilirsa, kalp de bazen havfin karanligina
diser ve oradan da recd ile emin olur. Yine Serrac'in EbG Bekir
Verrak’'tan (6l. 280/893) ayn1 kavramlar hakkindaki rivayeti de uyumun
bagka bir yoniine isaret etmektedir. Verradk’a gore reca, havfin agirhig:
karsisinda kulun kalbine Allah’tan gelen bir ferahliktir ki, eger bu olmasa,
kul havfa dayanamaz ve helak olur.!¥” {lkinde kavramin biri digerini den-
gelerken ikinci tanimda, reca adeta diger halin yasanilir kilinmasimi sag-
layan bir unsur olarak goriilmiistiir. Kelabazi'nin kavra ile ilgili bir ri-
vayeti de dikkate sayandir: “Allah’a iftikar sahih olunca, Allah ile gina da
sahih olur, ¢linkii o ikisi, biri olmadan digeri tamamlanamayan iki hal-
dir.”13% Kuseyi cem’-fark bahsinde iki kavram igin bdyle bir gereklilik
gormekte ve bir kul icin her ikisini de sart kosmaktadir. Ciinkii tefrika
olmayinca kulluk hali, cem’ olmayinca da Hakk’a dair marifet bulunmaz.
Boylece kul, ancak bu zit kavramlarla kemale erebilir.’® Nitekim Hiic-

viri'ye gore de, huziiru olmayan bir gaybet ancak cinnettir.!4

Bu bahiste son olarak, zitliklarin uyum halinde bulunabildigi sifi
karaktere, ya da stfinin kemale erdigi mertebenin zitliklar1 uyum iginde
barindirabildigi fikrine deginmek istiyoruz. Zithiklar, stifi karakterde bir
uyum icindedir. Bu uyum, bir yandan Allah’in stifi tizerindeki tasarrufu-

na bagliyken, diger yoniiyle stifinin kemale erme derecesi ile ilgilidir.

136 Kuseyri’'de bu sz, Eb(i Ali Rtizbari’den (6l. 322/934) , “Havf ve reca kusun iki kanad gibidir.
Eger ikisi birbirine esit olursa kusun ugusu diizgiin olur. Eger birinden biri noksan olursa on-
da bir noksanlik bulunur.” seklinde ge¢gmektedir. Kugseyri, er-Risdle, 163.

137 Serrac, el-Liima’, 91-93.

138 Kelabazi, et-Ta'arruf, 67.

139 Kuseyri, er-Risdle, 100.

0 Hiicviri, Hakikat Bilgisi, 312.
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Stfiler hal, vakt gibi kavramlarla, kulun dahli olmadan, Allah'in kul-
larina verdigi ve kulu idaresi altina alan durumlar kastetmislerdir. Ku-
seyri hal kavramini bu anlamda degerlendirir ve hiiziin-nese, sevk-dert,
heybet-heyecan gibi kavramlar1 bu tanimda zikreder.'*! Bu noktada, bi-
zim igin temel kistas, kula bu hallerin dogrudan Allah’tan geldigi ve
tiziintii seving gibi zit tezahiirlerinin oldugu ilkesidir. Stifiler bu anlamda,
zit kavramlari, kaynag1 Allah olan tecelliler olarak goriirler. Ciineyd soyle
demistir: “Allah beni havf ile kabz ettiginde beni kendimden fani kilar;
reca ile basta erdirince de beni kendime dondiiriir. Beni hakikatle cem’
eylediginde beni (huzurunda) hazir eylemekte; beni fark haline getirince
bana esyay1 gostermekte, kendini benden ortmektedir. Beni (sabit) tut-
maylp hareket veren, iins olmadan vahset halinde bulunduran Al-
lah’tir.”42 Bu bir nevi, haller s6z konusu oldugunda, hem celali hem de
cemali tecelliler ile ilgilidir.*3 Gelen, kulun dahli olmadan geldigi gibi,
ayn1 zamanda, farkli yonlerden de gelmektedir. Kelabazi eserinde soyle
bir siir rivayet etmektedir: “O’nunla cem’ oldum ve O’nunla tefrika hilinde-
yim; Bir vuslat iki say1 (vuslatim cem’ ve tefrika) iledir.”1** O halde biz burada
Allah’in, zit haller ile kulun kalbine tecelli ettigini, bu anlamda zt iftle-
rin her birinin ilahi kaynakli oldugunu da sdyleyebiliriz. Kabz ve bastin
her biri Allah’tan gelmekte,'#5 Allah ile olan cem’ hali stflyi yok (fakd)
kilmakta, fark hali ise onu var (viicGd) kilmaktadir.'6 Kuseyri'nin, bir
siirde Allah’in kuluna hitabini zikretmesi de ayn1 minvaldedir: “Hitabim-
dan (dolay1) sahvin kiilliyen vuslattir; temasam ile sekrin ise sana siirbii miibah
kilryor.”147

Bu anlamlarin dogrudan Allah’tan gelmesi, kulun bunda dahlinin
olmamasi ve hallerdeki zitlik/cesitlilik, yukarida da gordiigiimiiz gibi,

1“1 Kuseyri, er-Risdle, 91-93.

12 Kuseyri, er-Risdle, 95.

143 Konu ile ilgili bk. Erginli, “Hal Kavramina Toplu Bir Bakis”, 191.

1 Kelabazi, et-Ta'arruf, 95.

145 Serrac, el-Liima’, 419-420.

16 Harraz'in cem’ ile ilgili s6zii de hem zithgm kaynagini hem de farkh tezahfiriinii gostermesi
agisindan onemlidir: “Cem’ odur ki, Allah kendini onlarin kendilerinde var etti (evcedehiim)
ve onlarin varliklarin kendilerinde yok etti (a’demehiim). Bk. Kelabazi, et-Ta'arruf, 89-90.

47 Kuseyri, er-Risdle, 106.
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tarihi siirecte farkli egilimler ile kendini gostermistir. Yani, bu durum
cereyan ettiginde, bir stifi, kendisine gelen anlamlarda, mesrebine, egilim-
lerine yahut kudretine gore zithgin bir tarafinda kalabilmekteydi. Orne-
gin bazilar siirekli galebe halinde geziyorlar, bazilar1 gaybeti huziira
onceliyorlar bazilar1 da tam tersi tavir takinabiliyorlardi. Bunun bir son-
raki asamasi ise, bilhassa Ciineyd-i Bagdadi gibi bir ismin agirligini koy-
mast ile de olsa gerek, zitliklarin tedrici olarak yiikselmesi goriisiinii do-
gurmustur. Bu kavramsal ylikselme, ayn1 zamanda stifinin manevi olarak
derecesini de gostermekte idi. Fakat nihai noktada, stifi diisiince, biitiin
bunlarin tizerinde bir durum tayin etmis ve hakiki manada stfi icin el-
zem olani belirlemistir: Biitiin zithiklarin stifinin ruhundan silinip gitmesi.
Nasil ki, zit durumlar Allah’tan tecelli ediyorsa ve bu zitliklarin ilahi bir
kaynag1 varsa, Allah'in sifatlariyla miicehhez olan stfi de bu zitliklar
bilinyesinde uyum i¢inde barmdirabilir ki bunun esast ise stifinin Allah’in
huzurunda, biitiin bu kayitlardan kurtulmus olmasidir. Ciineyd’in tevhid
bahsinde, kulun sonunun evveli gibi olmasi, yani olmadan 6nce oldugu
hale donmesi'* seklinde yaptig1 tanim, sGifinin son mertebesini gosterme-
si agisindan oldukc¢a mithimdir. Zira olmadan evvelki gibi olmak, salt
Allah’in huzurunda bulunmak oldugundan, kisinin Allah’a olan yakinl-
g1 ifade eden diger biitiin kavramlarin bir bakima hitkmiinii yitirmesi
anlamina gelmektedir. Elbette buradaki esas mesele, elest bezminde tec-
riibe edilen bu yakinhigin bu giine, bu diinyaya taginabilmesidir. Iste stfi
bu yakinligr hayatina tasimustir. Klasiklerde bu karakter kimi zaman sifi,
kimi zaman arif olarak zikredilir. Bu isme mazhar olanlarin en biiyiik
ozelligi, bahsi gecen kavramsal baglardan kurtulabilmis olmalaridir. Bu
kurtulus, bir yandan onlardaki hallerin degisken olabilirligine isaret iken
bir yandan da, her hallerinde elest misakindaki bilingte olduklarinin gos-
tergesidir. Ornegin Yahya b. Muaz, kendisine ariften sorulunca, sdyle
demistir: “(Kisi arif olunca) ona soyle denilir: Ister ihtiyar et istersen ih-
tiyar terk et. Segersen bizim ihtiyarimizla, se¢gmeyi terk edersen de bizim

18 Kuseyri, er-Risdle, 333. Bu tanmimin bir benzeri, Kelabazi tarafindan Ziinntin’dan rivayet edil-
mistir. Kelabazi, et-Ta arruf, 105.
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ihtiyarmmizla. Sen, ihtiyarda da, ihtiyarmn terkinde de bizimlesin.”'* Bu
seviyeye gelmis olan stfi i¢in halden hale gegis, bir ayagmin sabitede
olusunun getirdigi bir degisimdir esasen. Ciineyd, arif i¢in, suyun rengi
kabin rengidir, o (yani arif) her vakitte evla olan hangisi ise o halin i¢in-
dedir, bundan dolay1 da hali degiskendir der.’® Fakat ulasilan makam
i¢in degisimin tabir caizse bir ehemmiyeti yoktur. Ciinkii i¢cinde bulunu-
lan halin oldurucusu Allah’tir ve bundan daha dtede, siifi bunun bilin-
cindedir. Ciineyd, bizim cem‘imiz de fark halimiz de bir takim manalar
icindir derken, saniyoruz makam ve hallerin kayd1 disinda, degiskenligin
sabit noktasina isaret etmistir.!>!

Hiicvird, evliyanin ulasti§1 bu makami, ne zevkin ne kahrin, ne sah-
vin ne de mahvin kalmadig1 bir mahal olarak tanimlamistir. Bu menzile
erisen stifilerin havassi, makam kayd1 ve hallerin degismesi vaziyetinden
kurtulmuslar, mesrep de onlardan sakit olmustur. Boylece arif i¢in ne
bu’d ne kurb, ne sahv ne sekr, ne firdk ne visal kalmistir.1>2 Bu kulun Al-
lah’1 tanud1g1 noktada baslayan kavramlar iistii bir haldir. Kelabazi, Allah
bir kula kendini tamitinca onu mahabbet, havf, recd, fakr, gina gibi kula
ait sifatlar1 géremeyecegi bir mahalde durdurmaktadir der.'s3 Boylece kul
zaviyesinden, Allah’a en yakin olunan mahal, geride kalan biitiin kav-
ramsal siniflamalarin da digsinda kalir. Allah’in tecellilerine mazhar olu-
nan bu noktada, zit kavramlarin taraflar1 da kalmamaktadir. Kuseyri'de
zikredilen su siir zannediyoruz bu durumu veciz bir sekilde ifade etmek-

tedir: “Sabah sarap kadehi dogunca; sarhog (sekrin) ve ayik (sdh) ayni olur.”154
Sonug¢

Stfiler, bilhassa hicri ikinci asirdan sonra, tasavvufa has bir terminolojik
dille konusmaya baslamislar ve zamanla genis bir kavram havzasi olus-

149 Serrac, el-Liima’, 61.

150 Kelabazi, et-Ta'arruf, 106. “Suyun rengi kabmn rengidir” rivayeti, Serrac’da da ¢ok yakin
ibarelerle Bistam1’den nakledilmistir. Serrac, el-Liima’, 57.

151 Serrac, el-Liima’, 283.

152 Hiicviri, Hakikat Bilgisi, 118, 305, 307.

153 Kelabazi, et-Ta'arruf, 102.

154 Kuseyri, er-Risdle, 107.
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turmuslardir. Iste olusan bu genis kavram havzasinin icerisinde biz, baz
kavramlarmn birbirlerine zit olduklarimi goérmekteyiz. Zit kavramlarin
tasavvufi diistince acisindan ne ifade ettiklerine dair anlamsal bir analiz
yapildiginda bazi baghklarin 6n plana ¢iktigini sdyleyebiliriz. Sifilerin
genis bir cografyada faal olduklarini goz oniine alirsak, zit kavramlarin
cografya ile yakin iliskisine tanuk oluruz. Bahsi gecen dort eserde biz bu-
nu acik bir sekilde gorebiliyoruz. Elbette, her bir stfinin 6zel hayat
hikayesindeki etkenler, yolculuklar, kurduklar: dostluklar, aldiklar: egi-
tim, r(ihi egilimleri gibi faktorler, cografi dagilimin tek biz ¢izgide olma-
sin1 engellemektedir. Fakat zit kavramlar ile cografyalar arasinda bir irti-
bat da bariz bir sekilde goriilmektedir. Yine pek cok faktoriin bir araya
gelmesiyle agiklanabilecek mesrep farklar1 da, bu noktada zithgin énemli
sebeplerinden biri olarak 6n plana gikmaktadir. Zit kavramlarmn tarihi
sturecteki erken donem asamasinda, fikir ve tutum farklarina tekebiil
eden hatta reddiyeler iceren bir ayrisimdan bahsedilebilir. Fakat klasik
eserlerde, zitliklarin bagka bir takim anlamsal baglarla yeniden yorum-
landigin1 da belirtmek istiyoruz. Klasiklerle sekillenen tasavvufun teorik
yapisinda zit kavramlar, tarihi siiregte beliren cografi agirlik noktalari,
mesrep farklar gibi daha ¢ok dogrudan bir kargi durusu andiran sebeple-
rin yani sira, tasavvufun bir takim ilmi ilkeleriyle izah edilerek yani bir
biitliniin parcalar1 gibi diisiiniilerek yan yana kullanilmis, tabir caizse
zitliklar tasavvuf catisi altinda birlestirilmistir. Tespit edebildigimiz kada-
riyla bu birlestirme ameliyesi birkag sekilde yapilmistir. Bunlardan ilkini,
zahidlikten stfilige/ariflige gecis yapan karakterin manevi mertebelerinin
tayininde zit kavramlarin belirleyici bir rol {istlenmeleri olarak zikredebi-
liriz. Bir yandan stfi karakter gelisim gosterirken, bir yandan da stfi ka-
rakteri tanimlayan kavramlar da tedrici olarak ilerlemistir ve zit kavram-
larin —en azindan- bir kism1 bu tedrici yaprya dahil edilmigtir. Zit kav-
ramlar1 birlestiren bir diger usul ise zithklarin birbirlerini tamamlryor
olusudur. Oyle ki, biri olmadan, manevi yolda ilerleyen sfifinin de
kemale ermesine imkan yoktur. Boylece evvela ayriliga konu olan bir
kavram, artik tasavvufi diisiince igerisinde ziddinin tamamlayicis1 ve

biiyiik yapin vazgecilmez bir parcasi olmaktadir. Iste bu ilmi yapinin
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ongordigi ilkelerle yogrulan stifi de kendi ruhunda manevi gelisimini
tamamlamakta ve onun bilinyesinde artik ya zitliklar aymi anda ve uyum
icinde bulunabilmekte yahut o, biitiin bunlarin {izerine ¢ikmakta ve bii-
tiin farkliliklar1 geride birakmaktadir. Bu mertebe, zitliklarin islevlerini
tamamladiklar1 mahal olarak da kabul edilebilir.

Son olarak ifade etmek isteriz ki, zit kavramlar bize tasavvufi diisiin-
cenin ulasilmasi gii¢ genis ufuklarini isaret etmektedirler. Biz, giris mahi-
yetindeki bu ¢alismamizda gordiik ki, zit kavramlarin tetkiki, sGifi mes-
repleri, stifiler arasi iliskileri, tasavvuf diisiincesindeki gesitliligin genisli-
gini, cografi ve sosyal sebeplerin tasavvufun teorik yapisina tesirlerini ve
insan tabiatinin anlagilmas gii¢ zit hallerini izahta yol gosterici 6zellikler
sergilemektedirler. Bu sebeple zit kavramlarin daha genis ve kapsaml

aragtirmalar: hak ettigini diisiiniiyoruz.
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