BURKANCI* UYGURLARDA SEKiZ TURLU §SUUR
UZERINE BIR DENEME

Sinast Tekin
GIRIS

0. Burkancilik (Budizm), Hindistan'daki diger felsefl sis-
temlerde oldugu gibi, hayatin, aslinda 1zdiraplarla, acilarla dolq
oldugu diisiincesinden hareket ederek kinatta hi¢ bir seyin, kendi
diginda bir kuvvet tarafindan yaratilmadigy, daimi olmadig1 ve se-
bep-netice kanununa gére dogup yok oldugu neticesine varir; hﬁ'
yat daimi bir akis halindedir. Buna gore, oluglarin ve ll;id1§elerlll
g temel vasfi vardir: 1) degisme, 2) 1zdirap, 3) cevhersizlik. Dig
alemi degerlendirme hususundaki bu davrani tarzi, B’urkan’m
(Buddha) hayat felsefesinin hareket noktast sayilabilir. Meseleyl
boyle kesin hiikiimlerle ortaya koyduktan sonra tabii olarak su
sorular sorulacaktir: Izdiraplarla dglu olan bu hayat nasil mey-
dana geliyor? Izdiraplardan kurtulus miimkiin miidar? miimkiin-
se nasil? Ve nihayet bunun icin bas vurulacak usuller, gﬁreler ne-
lerdir? Yani kurtulus yolu nedir?

Magadha beyinin oglu Gautama (kelime manas: ‘inekleri gok
olan’), bu sorularin cevdbini bulabilmek icin, devrin modasina
uyarak bir ormanda itikafa ¢ekilip alt1 y1l bosuna ugragtiktan son-
ra, 1zdiraptan ancak viicutca kuvvetli olunca kurtulmanin miim-
kiin olabilecegini diisiiniir ve Nairanjana irmaginda yikanir, nor-
mal gidasini almaga baglar. Sonra bir agacin altinda yedi haftalik
bir temasiya dalar. Nihayet bir giin sabaha kars1* 1zdiraplar: yok

* Buddhist.

1 Ananeye gore nisan veya mayis aymnda.
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ctmenin ¢irelerini buldugunu sevingle haykirir; bu siiretle Gau-
tama artik buddha, yani ‘ermis’ olur. Ananeye goére Burkan'in
buldugu hakikatler, 1. dort asil hakikat, 2. on iki halkal sebep -
netice sistemine dayanan nazariye ve g. sekiz kistmli yol olmalid:r.
Bunlar arasinda ikincisi, yani ‘on iki halkali sebep-netice (veya:
illetler) zinciri’, Burkan'in hayat felsefesinin temelini teskil etmis,
miitedkip devirlerde ve Burkanciligin yayildigi sahalarda gelisen
felsefe sistemlerine esas olmustur.”

Maksadimizla ilgili olarak kisaca ‘on iki halkal: illetler zin-
cirini’ gozden gecirelim: Burkan once, tabii bir vakia olan 1) ya-
ratiklarin oliimii (skr. jara-marana = uyg. karimak-olmek)* hadi-
sesinden hareket ediyor. Bu, onun i¢in siiphe gotiirmeyen, bizzat
idrdk edilen bir hakikattir. Oliimiin sebebi 2) dogumdur (jati =
togmak). Bu suretle biri, bir éncekinin sebebi, 6teki de onun neti-
cesi olacak sekilde siralanir: g) var olma (bhava = kz/zng:')"; 4) var-
l1ga baglanma (upadana = tutyak, tutyaklanmak); ) istek, hirs
(trsna = az almir’); 6) duyus (vedana = teginmek);‘ 7 temas
(sparsa = boritmek); 8) alti duyu organi (sad-ayatana-indriya =
alte kagig orunlar®); g) ad ve renk (nama-rupa = at éng'); 10) su-
ur (vijnana = bilig kongiil®); 11) davranis (samskara = tavran-

? Bu felsefe sistemlerinden bilhassa Yogacara felsefesi, yazinin konusu olan ‘Se-
kiz suur’ ile dogrudan dogruya ilgili oldugu icin yalmz bu sistem iizerinde duru-
lacaktir.,

* Uygurca deyimler ve sanskrit kargliklari i¢in bk. F. W. K. MULLER,
Uigurica TI. Berlin 1910 13-14. s.; A. v. GABAIN, Alttiirkische Grammatik, Leipzig
1950. 266-267. s.; R. R. ARAT, Uygurlarda istilahlara dair, Tiirkiyat Mecmuasi VII -
VIIL c. 80-81. s,

" Bir baska metinde holmak seklinde gegiyor; bk. Altun yaruk 367, 14,
* Kry. farsca ‘susamug’,

° Bu durum varligin ana rahmindeki embriyo halidir, bk. J. MASUDA, Der
individualistische Idealismus der Yogacara-schule, Heidelberg 1926. 11. s.

! Varhigm bu durumuna ‘miirekkep yap’ denir.

® Buradaki suur, umdmi manada bir suur degildir; daha ¢ok ‘bes unsurun’
(panca-skandha — bis yapiglar, big yiikmek) ana rahmindeki birlestikleri anmn adidir
(bk. J. MASUDA, 11. s.). Bu suurun bir bagka 6zelligi de tasavvurlarm olusuna sebep
teskil etmesidir; yani pasif ve muattal olmayip aktif ve yaraticidir. Bu hiikiim, Maha-
Nidana-Sutta adli eserde agikea ifidesini bulmustur (bk. M. WALLESER Gzundlage.
58. s.). Uygurca karghign umfmiyetle bilig kiéngiil olmakla beraber AY.’ta tuymak
kullanilmigtir (367,11 = cincesi JN., I-tsing’s Version ... 171,8).

Burkancihign ilk devirlerine 4it metinlerde illetler zinciri bu ‘suur’ ile bitc:.
Yeni, yani Kuzey Burkanciliginda ise 12. halkada son bulur.
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mak®); 12) cehdlet (avidya = biligsiz bilig). Bu liste, unsurlarin
kegfedilis sirasina gore tanzim edilmistir. Nazariyeyi bir de sebep
olus sirasina gore gozden gegirirsek yukaridaki dizinin tersi mey-
dana ¢ikar®).

I. MilAdin ilk asrinda Nagarjuna adli bir filozof tarafindan
Burkan felsefesine yeni goriisler getirildi. Burkan, bizzat vaazla-
rinda, rtthun aslinda yok oldugunu, diimi olmayip gegici oldu-
gunu ileri siirmiistii. Bu menfl hitkmiin, Nagarjuna tarafindan
dis dleme ve bilgimizin bizzat kendisine de tesmil edildigini go-
rityoruz. Dis dlem, veya baska tiirlii ifide edecek olursak maddi
olan her sey, (dharma = nom) bir diger ‘sey’ in tesiriyle zuhur
eder, yani asli, esast yoktur, bostur; veya: izafidir. Diislinceler
Alemi ve bunun unsurlarina gelince, ayni sekilde bunlarin da asl,
temeli ‘yokluktur’, zira diisiincelerimiz, bilgimiz dig dleme dayan-
digina gore bunun da béyle, yani asilsiz, temelsiz daha dogrusu
bos olmasi gerekir (sunya = yok kurug'). Nagarjuna, son merhale
olarak suurun da ‘yok, bos’ oldugunu ileri siirmiistiir: ‘dig 4lem
yok ise, buna dayanan suur da yoktur™.

II. Nagarjuna dis dlemin yapisini aragtirmis ve buna menfi
bir cevap bulmustur. M. s. 5. asirda yetismis olan Vasubandhu™
sorunun seklini degistirerek dis lemin, olaylarin ve rGhun men-
seini arastirmig; 6nce bunlarin, hi¢ olmazsa duyularimizin bize
gosterdigi sekilde var olduklarini, degismez bir hakikat olarak
kabul etmistir. fkinci mesele, bu var olus hakiki mi, yoksa zahiri
midir? Yogacara mensuplari, bu ikinci soruya soyle bir kargilik
bulmuslardir: ‘Dis dlem, suurun bir akimidir! Bu suurun akim
disinda hicg bir sey yoktur.” Bagka tiirlii ifide edecek olursak; dis
alem, suurdan dogan stibjektif ve objektif olaylardan :barettir. Bu

9 AY. 867,11 : kiling.

10 Bu hususta son olarak bk. E. FRAUWALLNER, Geschichto der Indischen
Philosophie, Salzburg 1953. 1. c., 196. s.

11 Nagarjuna’min bu husustaki eseri icin bk. M. WALLESER, Die Mittlere
Lehre des Nagarjuna, Heidelberg 1911.

12 Bk, J. MASUDA, 95. s.

13 Kardesi Asanga ile kurduklar felsefe mektebinin adi Yogacara’dir.
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yiizden asil var olan suurdur; olaylarda bir gerceklik aramak bo-
sunadir.

IIT.  Burada karsimiza yeni bir soru, dolayisiyle yeni bir me-
sele cikiyor: ‘Suur nedir?’ Vijnaptimatratasiddhi** adl eserde su-
ur, ‘biitiin zihni ve rtthi faaliyetlerimizi icine alan bir seydir’, sek-
linde tarif edilmistir.

IV. Burkancilar, suurlari énce alti kisma ayirmiglardir —
Alt1 suuru teker teker gérmeden 6nce bununla ilgili olarak_bw
baska meseleye temas edelim: Dharma (uyg. nom torii) adi verllgn
gerek dis, gerekse i¢ alemimize ait varlik ve tasavvurlar, klzftsﬂ;
burkanci filozoflar tarafindan su esaslara gore tasnif edilmistir:

1) guruplara gore (skandha). 2) temellere gore ( {zy(_ztana). 3)
unsurlara gore (dhatw'). Olus-yok olus kanununa tabi clan dhar-
malarin, suurun on iki temeli veya kapist olarak tasavvur edildi-
gini goriiyoruz: Bunlarin da altist siibjektif (yani duyu organi;
imdriya = altr orun veya kagig"®), altist objektif (yani duyu or-
ganlarina konu olan dig alem; visaya = altr atkangu ‘[alt1] bag-
lanilacak sey’) temel olmak iizere taksim edilmistir. Bunlar, le'l-
yolojik-psikolojik yapilarina ve bilgi nazariyesine gore mubhtelif
yonlerden tetkik edilmek suretiyle birbirinden farkli neticelere
varilir.”

V. Siibjektif ve objektif temeller sunlardir (Altun yaruk
[AY] 864,7 vd. = cincesi J. NOBEL [JN] 168,3) :

1. koz kagig — ong orun = skr. caksus-ayatana — rupa

goz ‘renk ve yer’

1 Bk. L. d. . AVALLEE POUSSIN negri.

» 0. ROSENBERG, Probleme der buddhistischen Philosophie, Heidelberg
1924. 138. s.

1¢ Bu, ayrica illetler zincirinde sekizinci halkanin adidir, yk. bk. AY.’taki diger
kargiliklart sunlardir: alts ogrilar ‘alts hirsiz’; duyu organlar, hakiki bilgiyi (her seyin
aslinda hayal oldugunu bilme) bizden caldiklart i¢in bu teghih kullanilmigtir (364,3)
— alt tiirliig kagglar ‘alt tiirli gecit’; duyu organlari, dig Alemin guura girmesini
temin eden delik olarak tasavvur edilmistir (364,15) — altr kagighg orun (365,4).
Bir diger tegbih de Sekiz Yiikmek adl uygurca eserde gegiyor: ong kork ulatr alt
tiirliig yagilarta éngi kurtulur ‘renk ve sekil (= skr. rupa) ile birlikte diger alti diis-
mandan (= ske. visaya) kurtulur’,

17 0. ROSENBERG, XII, 168. s. vd.
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1o

kulgak k. — tn sav = grotra-a. — sabda

‘kulak’ ‘ses ve sOz’
3. burunk k. — yud yipar = ghrana-a. — gandha
‘burun’ ‘koku’

4. til k. — tatig = jihva-a. — rasa
‘dil’ St

5. etz k. — agwr yinik
‘viicut = deri’ boritmek = kaya-a. — sparsa
‘agir ve hafif
temas’
6. kongiil k. — nom torii = manas-a. — dharma
‘goniil’ ‘tasavvur’

Bu i¢ ve dis unsurlarin birlesmesinden (mesela: koz + ong
orun vb. gibi) teker teker suurlar dogar: ‘gérme suuru, isitme
suuru vb.’ _

1. koz bilig = skr. caksur-vijnana
2. hkulgak b. = grotva-v.

3. burun b. = ghrana-v.

4. til b. = jihva-v.

5. etz b. = kaya-v.

6. kongil b. = mano-v.

VL. Bu tasnifteki ilk bes suurun hususiyetlerinde, miinaka-
say1 gerektirecek hi¢ bir nokta yoktur: goz, maddi bir vasita ola-
rak, dis dlemdeki mukabili veya metinlerin ifadesine gore, ‘sihasi’
olan renk ve yeri'® goriir'’; bunun neticesinde bir suur hasil olur,
iste buna ‘gérme suuru’ diyoruz. Isitme-, koklama-, tatma ve te-
mas- suuru da ayni gekilde, duyu organi ile dig dlemdeki sihast
arasinda vukua gelen miinasebet sonunda ortaya gikar.

Altinci suur

VIL. Altincist olan ‘géniil’, yani ‘diigiinme’-suuru (mano -
vignana = kongiil bilig), diisiinme organi ile tasavvurlarin birles-

18 Bir bagka metinde kortle ong kirk ‘giizel renk ve sekil’ gegiyor (Sekiz Yiik-
mek 151. str.); krs. bir de illetler zincirinin 9. halkast at ong ‘ad ve renk’.
19 Krs. AY. 864,8: koriingleyiir.
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mesinden meydana gelmistir®. Bu suurun objesi olan ‘tasavvur-
lar’ disaridadir®., Ayni sekilde suurun kendisi de, ‘disaridaki go-
niil** olarak ifdde edilmistir, ciinkii bu dogrudan dogruya suurun
dus, yani zihiri goriiniisiinden ibarettir, Meydana gelisi soyle dii-
siniilmiistiir: “Tasavvurlar, diisiinme organi ile birlesir ve suur
dogar’'®, Altinc suur, duyu organlarinda dolasir; bunlara daya-
narak her seyi ve bes hérici unsuru (yani: sekil, ses, koku, tat, te-
mas) tefrik eder ve tasavvurlar1 bikmadan usanmadan diigtiniir*'.
Ik bes duyu organindan her biri yalniz kendi vazifesini yapar, bi-
rinin digeri ile hig ilgisi yoktur; fakat altinci suur, ilk besiyle ayn
seviyede olmasina ragmen her birine ayri ayri giderek onlarin
doguslarini temin eder®. Diisiinme suurunun bu faaliyeti aktif
ve yaratici olmayip yalniz ilk bes suura ayri ayr1 istirdk etmektir;
yani meseld, rengi sesten ayirma hususiyeti yoktur. Bu isi yapan,
yani alt1 suuru birbirinden tefrik ederek onlara aktif bir sekilde
istirdk eden yedinci suurdur.

Yedinci suur

VIII. Yogacara felsefesinde, boyle bir yedinci suurun varl-
g1 kabul icin ileri siiriilen muhtelif sebepler yaninda bllhassa
su mithimdir: Diisiinme suuru (altinct suur) yalniz uyamk iken
faaliyet gosterir. Oyleyse uykuda, baygmhk. ha.lmde ve hu-suswle
her 1ki istigrakta zihnimizin faaliyetlerini kim idare eder? Iste ye-
dinci suur, hayatin sonuna kadar siirer. ; . _

IX. Uygurca metinlerde bu suur, muhtelif sekillerde ifade
edilmistir (Sekiz Yiikmek, §99-414. str. ve niisha farklar::)

20 Sekiz Yiikmek’te kéngiil’iin miiteradifi olarak bilig kullamlmigtie. kongli bilig:
yime turkaru adruk adruk alkingsiz torii sakinur adirar ‘giinlii, suura (yani: vijrana,
citta) yine ddima tiirlii tiirlii bitmeyen tasavvurlar (= skr. dharma) diisiinii- ve tef-
rik eder.’

2 tagkints tori TT VI 185. str. Bu objeyi, daha vdzih olarak E. FRAUWALL-
NER, eserinde (Geschichte d. Ind. Phil.,, 1. c., 190. s.) ‘diisiince tarafindan kavra-
nabilecek her ey’ olarak tarif etmistir.

22 tagtin singarky kongil TT VI 187. str.

28 Krs. J. NOBEL 54. s., 2. not.

2 AY. 864,28 (kingiil) vd. = JN 169,1 vd.

25 JN 54. s., 2. not,



1. adra athyg bilig ‘aywrict ad1 verilen yuur’.
2. adra tigme kongiil “ayiric denen kalp, goniil’.
3. adra tigme bilig ‘ayirict denen suur’.
4. advra tip tutugl bilig ‘aywrict denen ve sik1 tutan, zapte-
den suur’. : ‘
5. adra tuyugh bilig ‘ayiria ve idrak edici suur’. ;
f
;
|

6. ... turgurugle bilig *... yaratict suur’.

X. Biitiin bunlara skr. adana-vijnana tekabiil eder. 1lk bes
suurdan her biri, bir duyu organi vasitastyla dogduguna gore dii-
slince suurunun da ayni sekilde bu yedinci, ‘ayiran’ suur vasita-
siyla dogmus olmas: gerekmektedir. Ayrica yedinci suur, ilk alt
suuru bir arada tutar, ‘siki tutan’ (tutugli) adi bundan dolay1 ve-
rilmistir. Kendisinde bir ‘istek, irade’, bir ‘yaratma giicli’ gizlidir, \
yani yedinci suur, altinci suur vasitasiyla meydana gelen ilk bes 1
suuru teker teker ayirir, ortaya koyar ve yaratir; bagka tiiriii ifade
edecek olursak: biz rengi, sesten tattan kokudan ve sertlik-yumu-
sakliktan, bu yedinci suur sayesinde ayirt edebiliriz. ‘Yaratici’ |
(turgurugly) vasfi bu yiizden verilmistir.

bunun icin sekizinci suurun varligini kabul etmistir. Yedinci su-
ur, bu sekizinci suuru yanhglikla hakiki bir varhk, hakiki bir
‘kendi’ olarak telakki ettigi icin ‘cehdlet’ (avidya) yani tendsiihiin
ilk sebebi dogmus olur®,

|
XI. Simdi bu suurun ruhi objesi nedir? Yogacara felsefesi l‘
|
[
i
|

Sekizinci suur

(Mahzen suuru)

XII.  Zihnimizin faaliyetlerini gozden gecirecek olursak, bir
‘?f)k. algilarin, fikirlerin birbiri arkasindan siir’atle gelip gectikle-
rini goriiriiz. Bunlar nereden gelirler, nereye giderler? Bir tiyat-
ro :sah_nesmdc goriinen artistler nasil, temsil bitince tekrar geldik-
leri gibi sahnenin arkasinda kaybolurlarsa ayni sekilde algilar ve
fikirler de zihnimizin sahnesinde yle goriiniirler, sonunda suuru-

26 Bu ve miitedkip izahlar aynen almmigtir: J. MASUDA, 28. s. vd.
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muzun perdesinin arkasina gecerler ve varliklarini burada mu-
hafaza ederler., Iste Yogacara filozoflari, bu hadiseyi miisahede
ederek, fikirlerin gortiniip sonra saklandiklari yeri yeni bir suur
olarak kabul ctmiglerdir. Bagka tiirlii ifade edecek olursak bu se-
kizinci suur, ilk yedi suurun menseidir ve hepsini icine aldigi icin
de ‘mahzen suuru’ adim almistir. Uygurlarin bu suuru soyle ad-
landirdiklarin gortiyoruz: agulik koymso bilig veya koymso agilik
bilig = skr. alaya-vijnana (Sekiz Yiikmek, 7. s.).

XIIL " Sekizinci suurun ana vasfi, duyularimizla temas ha-

linde bulundugumuz dis diinyadan izlenimleri (vasana = ’uyg.?)
ve tohumlar1 (bija = uyg. ?) almast ve onlari saklamasidir®. Skr.

vasana ‘giizel koku’ demektir. Esans damlatilmis bir mendil nasl
kokusunu uzun zaman muhafaza eder ve durmadan ctrafina sa-
Garsa ayni sekilde algilarimiz da zihnimizde bir iz b1rall‘<n‘r'. Bu izler
saklamir, olgunlaginca tekrar ortaya ¢ikar. Yaratma giiciinden do-
lay1 bunlara bija yani ‘tohum’ adi verilmistir. TR

[Burkancilikta séyle bir nazariye vardir: Canlilarin isledikleri
amellerin igindeki gizli bir kuvvet, onlarin 8liimden sonra hangi
dlemde tekrar dogacafim tayin eder. Karman adi verilen bu gizli
kuvvet, baslangici olmayan bir devirden beri daima faaliyet halin-
dedir ve ancak Nirvana ile islemez hale gelecektir.] Aym sekilde
izlenimlerin tohum haline gelip hadiseleri yaratmalari, Karman,
nazariyesinde oldugu gibi zaruridir, yani Vasana-nazariyesi ile
Karman-nazariyesi birbirine paraleldir. Hatta Burkapcﬂgr}n bu
Vasana-nazariyesi, modern Psikolojideki Hafiza-nazariyesi ile ay-

nidir diyebiliriz, giinkii hafizamiz da izlenimleri kaydeder, saklar
ve tekrar yaratir®,

XIV.  Simdi, algilar cesitli 'olduguna gore, bunlarin Zih}li-
mizde biraktiklar izler de ayni sekilde cesitli olacaktir. Buna gore
Burkancilar izlenimleri tic gruba ayirmiglardir :

1. ‘Ad-kelime’ adi v

erilen birinci gurup da kendi arasinda
ikiye ayrilir :

a) Obje-tasavvuru. b) Mana-ifidesi.

Algilarin siije ile kars: karsiya gelmesinden bilgi hadisesi do-

*" Bu tohum ve izlenimleri alip saklamasindan dolayr ‘mahzen suurue’ adinin ve-
rilmesi hk. bk. J. MASUDA, 29. s.

28 Aym eser, 30. s.

=i
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gar; bunun neticesinde de miinferit algilarimiz belli deyimler ve-
ya fikirlerle ifdde edilir. Fakat algilarin hepsi bu neticeyi vermez,
yani suurlasmaz, biz bazilarinin farkina bile varamayiz. ‘Ména -
ifadesi’ ile herhangi bir ‘ad’ veya ‘ctimle’ ile ifide edebildigimiz
algilar kastedilmistir. ‘Obje-tasavvuru’ndan ise, suuruna varilma-
yan tasavvurlar veya algilar anlagilmalidir. Yogacara filozoflari,
‘Obje-tasavvuru’'nun, ilk bes suurdan, ‘Mana-ifadesi’ nin ise altin-
¢t suurdan ¢iktigim kabul etmislerdir.

2. ‘Kendine-temayiil’. Bilgi, yedinci suur olmaksizin mevcut

degildir, Izlenimlerle ilgili olarak yedinci suur ikiye ayrilir :

a) DoZustan mevcut olan suur. b) Tasavvurlarin yarattig
suur.

3. ‘Varligin sebebi’. Bu deyimle amellerin biraktig1 izlenim-
ler kastedilmistir. Iyi ve kotii olarak ikiye ayrilan ameller, varlik
ile tenasithe sebep teskil ederler.

Dis alemin zihnimizde biraktig1 izlenimlerin hepsi bu {ig ka-
tegoriden birine girer.

XV.  Sekizinci suurun iginde tohum (bija) sekline giren iz-
lenimler dis alemden gelmektedir; fakat bu alemin daimiligi ve
cevheri red edildigine gore bunlarin tek mensei yedi .guur(.iur.
Samudacara yani ‘zuhur eden-gelisen’, yani ‘hadise” denen bu izle-
nimler, sekizinei suurda, yukarida gordiigiimiiz gibi tohum ha:
linde gelisirler, bu tohumlar da kendilerinden tekrar hadiseleri

dogururlar; bundan, karsilikl tesir miinasebetlerine gore su esas-
lar ¢ikarilabilir: :

1. Tohumlar hidiseleri dogurur,

2. Hadiseler tohumlar1 dogurur.

XVL. Bu tohumlarin mengei hakkinda birbirini tutmayan
muhtelif nazariyeler mevcuttur. Asagidaki dortliik bunlar: bir-
legtirir : ‘

‘Biitlin tasavvurlar suurda saklidir,

CAyni gekilde suur da tasavvurlarda saklidir,

‘Bunlar kargilikli birbirine tesir ederek neticeyi dogurur,

29 Aym eser, 31. s.
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‘Ayni sekilde birbirlerinin sebebi olur®.

XVIL.  Yogacara felsefesi, dig alemin ve rithun haﬂk1k1- var-
ligint inkar ettigi halde suurun varligini kstbul eder. Fakat bui
nunla beraber bu suurlar, canlinin Nirvana ya u'lasmasma engcﬁi
olur, onun i¢in metinlerde bunlar, ‘yanlis suur .clly? vz_1'51ﬂandllr1l-
maktadir; Sekiz Yiikmek, 400. str. vd.: bu sekiz tmlug.yarﬁgﬂc
biligin arutu usar, inge bilgey ukgay Ol. tinlig bu sekzz t]urhug
kongiil bilig icinteki yangluk saking tozi yzltz.zz .(tllm.,c yob ”-”]z"t;
ermis. ‘bu sekiz tiirlii yanlis suuru temizlemeyi bilebilse, bu sekiz

juurun igindeki yanlis diisiincelerin koklerinin yok ve bos o
gunu goriir’.

: paf it g "u, mut-
Burkanciligin baz felsefe mektepleri, sekumvu suur u]; iletle
lak hakikat ile birlestirmisler ise de bunun varligi umumiyetle
inkar edilmektedir,

XVIII.

Netice: Algilarimizin, tasavvurlarimizin, .df)l:ilYI.Sl}"le (1115
alemin mengeini arayan Burkancilar bunu, gelistirdi eri 1§uu(1; a-
rn sonuncusunda, mahzen suurunda bu1m1}§lard1r. Dis iiem en
gelen unsurlar ilk bes duyu organindan g.eg.tlk.ten sonrab'a‘t}’rl%l1 er
yedinei suur vasitasiyla idrak edilir ve sek%zmcx .;ruurda1 1(; M‘len; ;
kirlar; bu izler, yeniden geliserek muhtelif unsurlariyla dis 4

ir ¢ -1 ddim’ ortaya
yaratur, bu suretle bagi ve sonu olmayan bir ‘devr-i ddim’ ortay:
cikmis olur,
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W. BANG, A. v. GABAIN, G. R. RACHMATI, Sek'z Yitkmek (Tiirkische Turfan -
: Texte VI) Berlin 1934. 109 S

E. FRAUWALLNER, Geschichte der Indischen Philosophie I. c., Salzburg 1953
495 s.

% Aym eser, 38. s.

;
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J. MASUDA, Der individualistische Idealismus der Yogacara-Schule, Versuch einer
genetischen Darstellung, Heidelberg 1926. 76 s.

ZUSAMMENFASSUNG

In dieser kleinen Darstellung habe ich versucht, die Theorie der buddhistischen
Yogacara-Philosophen iiber die verschiedenen Bewusstseinsarten unter besonderer
Beriicksichtigung der uigurischen Texte aufzuzcigen.

Die Verneinung der empirischen Welt und die der Seele erfahren wir selbst von
Buddha,. bzw. von den iltesten buddhistischen Texten, welche die Tradition dem
Buddha Sakyamuni zuschreibt. Die Vertreter der spiteren Mahayana-Lehre behaup-
teten jedoch, dass man wenigstens die Existenz der auf unsere Sinne stiitzenden
Aussenwelt annehmen muss. Demnach stellen Sie dic Frage: «Wie lkommt dann diese
Aussenwelt zustande?» Die Antwort auf diese Frage ist das achtfache Bewusstsein!
Auf die fiinf ersten Bewusstseinsarten, z.B. Sch-Bewusstsein, Hor-Bewusstsein usw.
folgt das 6. Bewusstsein (mano-vijnana = uig. kéngil ‘Herz'). Es liuft zu den fiinf
Pewusstseinsarten und lisst sie entstehen; aber in ihm ist noch kein Unterscheidungs-
vermogen vorhandzn. Die Farbe von dem Laut unterscheidet erst das 7. Bewusstsein,
daher heisst es im Uigurischen ‘Unterscheidendes’ (adra), in ihm steckt ein Wollen
undl dadurch ein Schaffen, daher ist sein anderer Name ‘Entstehenlassendes’ (turgu-
rugl).

Das achte Bewusstsein ( alaya-vijnana = uig. agihk koymso bilig) heisst, wie
sein Name es verriit, ‘Speicher-Bewuss:sein’. Die Welt der Erfahrungen hinterlisst
in diesem Rewusstsein Spuren als Samen, aus welchen wiederum die empirische
Welt entspringt. Démnach kénnen wir dieses Bewusstsein als Ursprungsquelle der
Erfahrungswelt bezeichnen.

Fiir die Erlosung bilden diese Bewusstseinsarten eine grosse Hindernis, daher
bezeichnen sie die uig. Texte als ‘achtfaches irriges Bewusstsein’,




