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Bu makalede, Islam Ahlik felsefesinde epistemolojik olarak erdemlerin ortaya
¢ikigini belirleyen olcii, denge, uyum, hak ve dogal olani niteleyen adalet erdemi
tizerinde durulacaktir. Islam diisiincesinin en merkezi kavramlarindan biri olan
adalet, Islam diisiincesinde itikad, ahlak ve siyasetin yanisira Islami ilimlerin
kendi sistematikleri icinde kurucu ilke olma ozelligi de gdstermistir. Stiphesiz
bu hayati ilke olmanin en temel sebeplerinden biri Kuran'in miiminlere adaleti
ontolojik bir sorumluluk olarak yiiklemesidir. Adélet, her seye hakkini vermektir.
Islam diisiincesinde, tevhid inancin, mantik diisiincenin, saglik bedenin, ahlak ise
davraniglarimizin adéletidir.

Anahtar Kelimeler: {slam Diisiincesi, Adalet, Erdem, islam Ahlaki, Islam Siyaset
Felsefesi

Virtue of Virtues: Justice
ABSTRACT

In this article it will be considered the justice virtue which determines arising
of virtues epistemologicaly in Islamic moral philosophy and qualifies balanced,
congruent, moderate, truthful and natural one. Justice, one of the most central
concept of Islamic thought, shows feature of being constitutional principle in
own systems of Islamic sciences and also in faith, morality and politics of islamic
thought. It is undoubted that, Kur’an’s rule which ontological responsibility to be
just, to believers is one main reasons of being a vital principle. Justice is to give
right to everything. In Islamic thought Tawhid is justice of faith, logic is justice of
thought, health is justice of body and morality is justice of behavior.
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Adil insan, adaletli toplum, adil davranma, adilane hitkmetmek, adaletten
ayrilmamak, sosyal adélet, en ¢ok bagvurdugumuz ifadelerdir. Adélet kavrama,
Islam diisiincesinin siyaset, ahlak, fikih, kelam, hadis sahalarinda kendine
mahsus Ozelligi ile yer almistir. Adalet algisi, Islam diisiince ekollerinin
dogusuna ve sekillenmesine etken olmustur. Adalet 6zelde bireyi, genelde
ise tim evreni kapsayan bir niteligi haizdir. Bu kavramin fiziki alemdeki
cagrisimlarininve fenomenlerinin 6tesinde metafizik kaynaklari vardir.
Adalet kavraminin ¢ok yonlii kavram diinyasina ragmen sosyal hayatimizda
bu kavramin ilk ¢agrisimi, is ve is¢i haklari, kazanma, paylasmaboliisiim ve
titketme etigi cercevesinde bir sosyal ve ekonomik igeriktir. Adalet; yonetimde,
yargida, sahitlikte, ticarette ve nihayette beseri ve toplumsal iliskilerin hak,
hukuk insaf ve dogal mecrasinda olmasi gerektigi gibi gerceklesmesinin
ifadesidir.

Adalet kavrami ne kadar farkli disiplinde kullanilirsa kullanilsin, koklerinde
hepsiyle ortak olan husus, onun davranis ve hiikiimde dogru olmay1, hakka gore
hiikiim vermek, esit, ddil olmak, diizen ve diizende olmak, denge ve dengede
bulunmak, dogru yolu izlemek, diiriistliik, herseyi dogal olan alaninda birakmak
anlamlarini icermesidir. Adalet, en genis anlamiyla, hak sahibine hakkini tam
olarak vermektir. Ferdi ve sosyal yapida dirlik ve diizeni, hakkaniyet ve esitlik
ilkelerine uygun yasamay: saglayan bir erdemdir. Yetki sahibinin elinden
geldigince adalet ile davranmasinin ve hak sahibine hakkini tam olarak
vermesinin kétiiliikleri 6nleyecegi, huzurlu ve giivenli bir ortamin olugsmasina
katkida bulunacag apagik ortadadir.

Kuran-1 Kerim ve hadislerde adélet kelimesi, genellikle diizen, denge,
denklik, esitlik, ol¢ililiik gercege uygun hitkmetme, dogru yolu izleme,
takvaya yonelme ve hak yememe gibi anlamlarda kullanilmistir (Cagrici, 1988:
I, 341-343; ibn Manzur, Lisanii’l Arab, X-I11, 457-458; Feyruzabadi, I, 431; el-
Ciircani, Kitabii’t Tarifat 153).

Kuran da adélet kavramini niteleyen bir¢ok kavram vardir. Bunlarin
basinda “el adl’el kist” ve “el Hak’kavramlari gelir. Kuran-1 Kerime gore “adalet
” erdeminin Olgiisii veya dayanagi hakkaniyettir. Hidayete hak sayesinde
ulagilabilecegi gibi adalet de hakka uymakla saglanir (Araf, 7/159-181).

Adl, Allah'in isimlerinden biri olarak kullanildiginda “cok adil, asla
zulmetmeyen, hakkaniyetle hiikmeden, haktan bagkasini sdylemeyen ve
yapmayan” anlamina gelir (Topaloglu, 1988:387).

Allah’n adéletinin hem diinyada hemde ahirette tecellileri vardir. O, din
gliniiniin yani Yiice yarg: ve adélet glintiniin malikidir(Fatiha,3). “Ve Rableri
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onlarin dualarini sdyle cevaplar: “Ister erkek, ister kadin olsun, (Benim
yolumda) ¢aba gosterenlerden hi¢ kimsenin ¢abasinibosa ¢ikarmayacagim”(Ali
Imran 3/185). “Kim zerre kadar iyilik yaparsa onun miikafatini gorecek, kim
de zerre kadar kotiiliik yaparsa onun cezasini gérecektir” (Zilzal, 99/7-8).

Kuran ve adalet konusunda cesitli basliklar acilip gelistirilebilir. Bu
makalenin temel hedefi, Islam ahlaki acisindan adaleti ele almak oldugundan
okuyucular1 diger perspektiflere yonlendirmek i¢in konumuz disindaki
acilimlara sadece isaret ederek kisaca deginecegiz.

KUR’AN PERSPEKTIFINDEN KOZMIK ADALET: OLCU:
MATEMATIKSEL TASARIM

Allah, evrende yarattig1 her varlig: belirli bir 6l¢ii i¢inde, 6zenle yaratmigtir.
Bu nedenle Allah’in yarattig1 varliklarda giizellik, uyum ve denge vardir. Bu
giizellik uyum ve denge adaletin kendisidir. Adalet kelimesinin kokeniyle
iligkili olan itidal, mutedil ve muadil kelimeleri bu anlamlar1 havidir. Insanin
ayakta durmasini saglayan iskelet yapisini niteleyen “adale” denge uyum ve
diizenle iligkilidir.

“Rabbinin s6zii, dogruluk bakimindan da, adélet bakimindan da
tastamamdir. O'nun sozlerini degistirebilecek yoktur. O, isitendir, bilendir®
(En’am, 6/115).

“... Her seyi yaratan ve bir dl¢iiye gore diizenleyen Allah’tir”(Furkan, 25/2).
“..Onun katinda her sey bir 6l¢ii iledir” (Rad, 13/8).
“ Biz her seyi bir 6l¢iiye gore yarattik” (Kamer, 54/49).

“Gtinesi 151kl1, ay1 da parlak kilan, yillarin sayisini ve hesabini bilmeniz i¢in
aya evreler koyan Allah’tir. Allah, bunlar1 bos yere yaratmamustir. O,ayetlerini
diistinen bir toplum i¢in ayrintili olarak agikliyor” (Yunus, 10/5).

INANCIN HAKKI VE ADALETI OLARAK TEVHID

Adalet, herseye hakkini vermek ve her seyi yerli yerine, dogal alanina koymak
olunca soz konusu bu uyum, denge ve hak bilirliligin itikad boyutunda
somutlagmig ifadesi Tevhiddir. Inan¢ ve metafiziksel yonelis, tevhidle
dengelenmezse insan, sirke bulasir. Sirk, adéletin karsiti olan ziiliimle
esdegerdir. Vahyin en temel ve birincil vurgusu olan Tevhid, insan zihninin
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ve davranislarinin hakka, dengeye, 6l¢iiye teslim olmasinin bir ifadesidir. Bu
yoniiyle tevhid, kisiyi celiskilerinden, ¢ikmazlardan korur. Tevhid, insani,
nefsani agiriliklarindan arindirarak onu onurlu bir insan haline getirir. Nihai
manada tevhid; “kesret icinde vahdeti arama, halk iginde Hakk ile beraber
olma” azmidir (Deniz, 2013:75, 99).

“De ki: Rabbim bana adaleti, insafi emretti. Her mescitte yiiziiniizii O'na
dogrultun ve dini yalniz kendisine has kilarak O’na yalvarin” (Araf,7/29).

INSANIN OZGURLUK ALANI OLARAK ADALET

“Kendi ellerinizle islediginizin (gtinahlarin) karsiligidir bu; yoksa Allah asla
kullarina haksizlik yapmaz!” (Enfal, 8/51).

Bu ayette, Allah kullarina zulmetmeyecegini, haksizlik etmeyecegini ifade
etmektedir. Zuliim adaletin karsitidir. Insanlar, bu ayet 15131nda ifade edebiliriz
ki, kargilastiklar1 sorunlar igin yaraticinin adaletini sorgulayamazlar. Adalet
ilkesi, Islam kelaminda insanin iradesinin, istemesinin ve bir giiciiniin kabul
edildigi ve insanin fiillerinin kendisine ger¢cek anlamda atfedildigi bir prensiptir.
Boyle olunca, insan davraniglarinin tiimiinden sorumlu olmaktadir. Bu ilke,
adéleti boylece Allah’a atfederken, zulmii de O’'ndan uzaklagtirmaktadir. Yiice
Allah adildir, insanlar kendi hiir iradeleri ile, iyilik ve kotiilik yaparlar. Kendi
iradeleri s6z konusu olmasayd: insanin davranislar: yiiziinden ceza gormesi
insana yapilan bir zuliim olmus olurdu. Insana hiirriyet alani tanimadan
onlar1 icbar etmesi, Allahn adaletine yakismaz (El Hayyat, 1957, 93; Kadi
Abdiilcebbar, 1965, 144-298; Sehristani, el Milel ven Nihal, 1, 43-46).

ISLAM DININDE FITRAT VE ADALET OZDESLIGI

Allah, insani en giizel gekilde yaratmistir. Bu giizel ve dogal hale Islam
diisiincesinde verilen isim fitrattir. Fitrat, dogalligi, sadeligi, 6zginligi,
temizligi, giinahsizhig ifade eden bir kavramdir. Insanin kendi secimi ile
fitrattan uzaklagsmasi sirke, kibre ve ahlaki hastaliklara bulasmasi bir ztiliim
yani adaletten sapma durumudur. Insan fitratinda adalet vardir. Adélette
fitrattandir. Insan itidal (adl) iginde yasadig siirece mutlu olur.

“Ey mi‘minler! Deyiniz ki, bizim boyamiz) Allahin boyasidir. Allah'n

boyasindan boyasi daha giizel olan kim vardir? Ve bizler ancak ona ibadet
edenleriz” (Bakara, 138).
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“Boylece sen, batil olan her seyden uzaklasarak ytiziinii kararli bir sekilde
(hak olan) dine ¢evir ve Allahin insan biinyesine naksettigi fitrata uygun
davran: (ki,) Allah’in yarattiginda bir bozulma ve ¢liriimeye meydan verilmesin:
bu, sahih (bir) din(in gayesi)dir; ama ¢ogu insanlar onu bilmezler” (Rum, 30).

SOSYAL HAYATIN DUZENI OLARAK ADALET

“Ey iman edenler, kendiniz, anne-babaniz ve yakinlariniz aleyhine bile olsa,
Allah i¢in sahidler olarak adaleti ayakta tutun. (Onlar) ister zengin olsun, ister
fakir olsun; ¢iinkii Allah onlara daha yakindir. Oyleyse Adaletten déniip heva
(tutkular1) niza uymayn. Eger dilinizi egip biiker (sozii geveler) ya da yiiz
cevirirseniz, stiphesiz Allah, yaptiklarinizdan haberi olandir” (Nisa, 135).

Yukarda alintiladigimiz ayette vurgulanan mesajin insanlar tarafindan
hakkayla algilanip i¢sellestirilmesi, insanligin 6niinde ufuklar agacaktir. Ayetin
vurguladig1 mesajlarin teolojik, psikolojik, sosyolojik, etik ve politik agilardan
insanligin muhtag oldugu yonlendirmeleri igerdigi ortadadir. Diinyamizdaki
en temel problemlerin baginda hakli ve haksiz gézetmeden kisisel ¢ikarlarla
adaleti goz ard1 etmemizdir. Bu ayet, bizi en yiiksek gorev ahlakina ve bilincine
tasimaktadir. Islam’ en giizel anlatan ifadelendiren ayetlerden biri olarak birey
ve toplum igin gergek bir boyut ve farkindalik diizeyini gostermektedir. Bu
ayetin bilinciyle bilinglenen bir insan biitiin yapip etmelerinde yeryiiziinde
hakkin tesisine ve ikamesine ¢alisir. Soy sop, zenginlik fakirlik degerlerimizi
ve yargilarimizi olumlu ya da olumsuz belirleyen unsurlar olmaktan ¢ikarlar.
Adéletin saglanmasiherkesin 6nceledigi ve hedefledigi bir ulvi gaye olur.

MUSLUMANLARIN VASAT/ADALET TOPLUMU
OLUSTURMA SORUMLULUGU

Kuran da gecen vasat kelimesi, Tiirk¢emizde kullanila gelen anlamindan ¢ok
farklidir. Bu kelime, Arap¢a da bir seyin ortasi, sereflisi, hayirlisi, se¢kini,
dengelisi, 6lgiiliisii anlamlarini igerir. “Ve boylece sizin dengeli ve dl¢ili bir
toplum olmaniz istedik ki (hayatinizla) tiim insanligin huzurunda hakikatin
sahitleri olasiniz ve El¢i de sizin huzurunuzda ona sahitlik yapsin” ( Bakara,
143).

Bu ayette ortaya ¢ikmaktadir ki, Allah, Miislimanlari vasat/adilbir immet
olarak yaratmigtir. Mislimanin, hayirls, 6l¢iild, serefli, dengeli, ifrat ve tefrid
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ten uzak orta yol ¢izgisinde ontolojik bir yapida oldugunu nitelemektedir.
Peygamberimizin “Iglerin hayirlisi orta olanidir” hadisi bu ayetin tefsiri gibidir.

Miisliman immetine Kuran tarafindan yeryiiziinde adalet saglama ve insan
haklarini koruma sorumlulugu verilmistir. Misliimanlara yiikleneninsanlara
taniklik etme gorevi ¢ok derin anlamlar tasimaktadir. Sehadet bir seye taniklik
etmektir. Bir olaya sahit olan kisi, bu sahitligin sorumlulugunu yerine getirerek
bilgisini disa vurur cevresiyle paylasir. Duydugu gozlemledigi hususlar1 ve
kendisine olugan bilgiyi paylasmamak insana huzursuzluk verdigi gibi insanin
dogasina ve Oziine yabancilagmas: anlamina gelir. Gilizel bir sanat eserini
begenen kisi ressamin veya mimarin meydana getirdigi bu eser karsisinda
begenisini itiraf etme zorunlulugunu hisseder. Sahitlik bir bilgi diizeyini,
birikimini, anlamay1 kavramay1 ve bunu disa vurmayi nitelemektedir. Giizel
olana, akli olana, iyi olana hakkini vermek oldugu gibi yanlis ve kétii olani
tanimak ve ondan uzaklasmayi ifade etmektedir.

AHLAKI BIR ERDEM OLARAK ADALET

“Siz ey imana ermis olanlar! Insaf ile hakikate gahitlik yaparak Allaha
bagliliginizda siki duru ve herhangi bir kimseye kars: nefretiniz, sizi adaletten
sapma gilinahina itmesin. Adil olun: bu, Allaha karsi sorumluluk bilinci
duymaya en yakin olan (davranig)tir. Ve Allaha karsi sorumlulugunuzun
bilincinde olun: stiphe yok ki Allah biitiin yaptiklarinizdan haberdardir”
(Maide, 8).

Kisinin ahlakli ve erdemli bir hayat diizeyine ulasabilmesi i¢in zihinsel ve
eylemsel olarak bir arinma ¢abasi icinde olmas: gerekir. Yukardaki ayetteki
temel vurgu kisinin adalete tutundugu stirece en yiiksek kulluk bilinci olan
takvaya yaklagsmis olacagidir. Bu acgidan kisi bireysel ve toplumsal hayatinda
adaleti gozettigi 6lgtide insanlik diizeyi agisindan yiikselecektir. Ayette gecen
“kimseye kars1 nefretiniz, sizi adaletten sapma giinahina itmesin. Adil olun:
Allaha karg1 sorumluluk bilinci duymaya en yakin olan (davranis)tir” vurgusu
bugiin insanligin ihtiya¢ duydugu sagduyuya ve objektiflige en giizel vurguyu
yapmaktadir. Kuranm mucizeligide bu ifadelerdeki kusaticiliktadir. Beseri
¢ikar ve tartigmalarin iginde adéleti yok sayan inasanliga en yiice ihtardir.
Adalet olmadan ahlaki bir hayat diisiiniilemez.



ERDEMLERIN ERDEMi: ADALET 7

ADALETIN EPISTEMIK KAYNAGI

Bilgi, otke ve sehvet kuvvetleri erdemlerin epistemik kaynaklaridir. Bilgi, 6tke ve
sehvet; hikmet, cesaret ve iffet erdemlerine kaynaklik olusturmaktadir. Adalet
erdemi ise, akil kuvveti ile sehvet ve gazabin kontrol altina alinmasi, disipline
edilmesidir. Adalet, tek bagina gegerliligi olan bir erdem olmayip, hikmet, iffet
ve cesaretin bir arada bulunmasindan kaynaklanan bir erdemdir. Hikmetin
secaatin ve iiffetin ortaya ¢ikmasi birer adalet tezahiiriidiir. Bu yoniiyle adalet
erdemlerin erdemidir. Insanlar1 dogru olani yapmaya sevkeden, sézde, fiilde,
adil kilan ahlaki bir haldir. Ameli akildan dogan bir erdemdir. Kindi, adaleti,
herseyde varlig1 sezilen tabii i¢glidiiniin bir fonksiyonu olarak goriir (Gazzali,
Ihya, 111, 10; Kinalizade, 85; Nastrean Ethics, 80; Ibn Miskeveyh, 128, 137, 141;
Ebt Ruide, Resaili’l Kindji el Felsefiyye, 27-31.)

Tefrit itidal Ifrat
Biileh Hikmet Cerbeze
Humid Iffet Fiicur/sereh
Korkalik/ciibn Cesaret Tehevviir

AHLAKCILARIN ADALETI ELE ALISLARI

Adaleti, erdemlerin en yiicesi goren, Farabi, el Medinetii’l-Fadila, ve es
Siyasetii’l Medeniyye eserlerinde degisik bir bakis acisi ortaya koyar. Insan
bedeninin organlarini ve isleyisini, toplum diizeninin isleyisine benzeterek
degerlendirmelerde bulunan Farabi, beden organlarinin her birini, toplumu
yoneten ve yonetiminde yer alan idarecilere karsilik olarak gosterir. Buna gore
beyin, kalbin emrindedir ve onun 1sisinin “itidalini” 6l¢ii ve dengesini saglar
ve bu gorev veya fonksiyonu sayesindedir ki, tealliim, hifz ve zikr (hatirlama)
hayal etme, fikretme gibi ruhi durumlarin saglikli bir sekilde islemesi birinci
agamada adéleti gergeklestirir, ikinci asamada da, insanin tabiatina muvafik fiil
ve “adaletli”, “dengeli, 6l¢iili” davranislar tahakkuk eder (Farabi, el Medinetii’l
Fadila, 54).

Ibn Sina, basta olmak iizere ibn Miskeveyh, Tusi ve onu takip eden
Kinalizade Ali Celebi gibi ahlak iizerine fikir yiirtitmiis diistntrler, her
erdemin, iki reziletin ortas1 oldugu goriisiinden hareketle, adaletin de zuliim
ve inzilam (ziilme boyun egis) gibi, ifrat ve tefrit halinin ortas: oldugunu
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belirtirler. Tusi ve Gazzalide adalet sifatinin yok olmasi durumunda orta bir
ifrat veya tefrit durumunun bulunamayacagini belirterek, karsit bir durumun
“cevrin” olacagini savunur.

Felsefi, kelami ve ahlaki, Islam edebiyatin1 meczederek ele alan ve ahlaki
meseleleri ¢ok yonlii olarak alfabetik sirayla, bir ahlak sozliigii ve ansiklopedisi
tarziyla inceleyen, Ahmet Rufat, Tasvir-i Ahldk, adli eserinde, adéleti genel ve
0zel anlamlariyla bir tasnife tutar. Kotiiliklerden arinmis vicdanin, ifrat ve
tefritten uzak bir sekilde bir denge ve 6l¢ti ¢izgisinde gordiigii her ¢esit mesru
hareket onun genel anlamidir.

Bu tanim itibari ile de ahlaki agidan adalet, bir bilgilenme diizeyini ve
olgiistinii ifade eder. Eksikliklerden ve asirililiklardan sakinip, vicdanin sesine
uygun hareket edebilmek, bir bilgi, dolgunluk ve doyumunu ve buna bagh
olarak da adéleti gosterir (Farabi, el Medinetii’l Fadila, 54; Ahmet Rifat, Tasvir-i
Ahlak 3; Gazzali, Mizanii’l Amel, 91; Nasirean Ethics, 70).

Ahmet Rufat, adaleti 6zel bir agidan da tanimlar. Buna gore, insan fertleri
arasindaki haksizliklari, zulmii engellemek i¢in hiikiimdar ve memurlarin
siyasi kuvvetleri de adalet olarak, degerlendirilir. Adalet ayrica, ilahi ve insani
adalet olarak iki grupta miilahaza edilmis, toplumsal ve siyasi adélet de, yine
insani adaletin sinirlar1 olarak tespit edilmistir (Ahmet Rifat, 4).

Allah’in adaletinden s6z edilecegi gibi, onun kulu olan insanin adaletinden
de sozedilebilir. Genel diizeyde, adalet fikrini, bilgisini, insana veren Allah,
insandan teorik adalet bilgisini ve sorumlulugunu pratik, ameli boyuta
indirmesini beklemektedir (Nisa, 135).

[slam ahlak felsefesinde, adaletin bir temel kaynag1 ve birde temel vasitalar
goriilmiistiir. Ibn Miskeveyh, toplumsal itidalin, adaletin bir bagka deyisle
dengenin temel kaynag: olarak, dini, vasitasi olarakta, Aristodan miilhem
olarak “konusan kanun” ve “sessiz kanun”u ornek gostermektedir. Hakim,
konusan kanun olarak, adaleti tesis ederken, medeni adilet ise, hakimin
yanisira para ile gerceklesir. Tusi ve Kinalizade ise “namusu rabbani, hakimi
insani ve dinart mizani simflamasimi yaparlar” (Ibn Miskeveyh, 126-127; Tusi,
166; Kinalizade, 176).

[slam ahlak edebiyati incelendigi zaman gériilecek hususlardan biri de,
adalet erdeminin bilgisinin ve varlhiginin hem Allahin emrinde, bilgisinde
tezkiye edilmis bir vicdani bilgi oldugu ve hem de toplum arasindaki
sorumlulukta yer aldigidir. Ahmet Rufat da, bu iki 6zelligi zulmi 6nleyici iki
unsur olarak ele alir (Saruhan, 2005;118).
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Adaletin ahlaki sahada en ¢arpici yorumlarindan birine rastladigimiz Ibn
Miskeveyh, adaletle, tevhid arasinda bir yakinlik goriir. Tevhid nasil ki varlikta,
birlik, yetkinligi ve tamlig1 gosterirse ve ote tarafta ¢oklukta bagkalik, kargasa
ve istikrarsizlig1, eksikligi gosterirse, tipki bunun gibi, adalet de, erdeminkamil
olusunu, istikrarini gosterir (ibn Miskeveyh, 118; Kinalizade, 64-65; Tusi, 141;
Devvani, 58-59).

Ibn Miskeveyh, erdem siniflamasi konusunda Eflatuncu ve ge¢ dénem Messai
anlayigini devam ettirir. Nefsin Eflatuncu tiglii boliimlemesinden baslayarak, akli
olana hikmet, gazaba secaat ve sehvete iffet karsilik gelmek tizere bir siniflama
yapar. Bu parcalar birbirlerine uyumlu sekilde hareket ettiklerinde dordiincii
erdem olan adaletortaya ¢ikar. Biitiin bu erdemlerin ortak o6zelligi itidaldir.
Buradan hareketle Ibn Miskeveyh, Aristo'yu takip ederek erdemi iki zit nokta
arasinda bulunan orta yer olarak tanimlar. Cemberin merkezinde yer alan
noktanin kenarlara esit mesafede olmasi gibidir erdem. Adalet nefsin tig yetisi
olan Hikmet, Secaat ve Iffetin 6l¢iilii olmast sonucunda ortaya ¢ikmaktadir. bn
Miskeveyh daha sonra bu 6lgiiyti Yeni-Eflatuncu ve Pisagorcu baglamda birligin
bir vekili ya da golgesi olarak degerlendirmistir. Ciinkii bir varlik birlikten
pay aldig: olgiide ve ¢okluktan uzaklastig: siirece adalet ten pay alabilir. Birlik
miitkemmel iyilikle es anlamlidir. Mitkemmel iyilik de varligin kemaliyle ayni
anlamdadir. Bu ii¢ terim arasindaki fark yalnizca semantiktir. Ibn Miskeveyh'in
birlik ile kemal arasinda iligki kurmasinda temele aldig1 diisiince Pisagorcu
nazariyedir(Fahri, a.g.e. s. 155-156; Saruhan, 2005, 13-87; Saruhan, 2012, 78).
Ibn Miskeveyh adalet erdeminin farkli boyutlarini agimlar.

Dogal Adalet, evrendeki denge, uyum ve birligi ifade eder.
Hukuksal Adélet, evrensel ve yerel hukukun ilkesidir.

[1ahi Adaletise metafizik sisteme hitkmeden denge ve diizeni nitelemektedir.

Insani Adalet, insan haklarini ilgilendiren ve ozellikle de alig-veris
ortamlarinda gegerliligini koruyan 6l¢ii ve tartida hile yapmamak seklinde
gerceklesen adalet cesididir. Bireylerin kendi aralarindaki iligkilerini diizenler;
ozellikle esya ve hizmetlerin alim ve satiminda uygulanir. Buna denklestirici
adalet de denir. Ibn Miskeveyh insani adaleti, genel ve 6zel olarak iki sekilde
degerlendirir.

Genel Adalet, biitiin insanlarin tizerinde anlastiklar1 ve de kullandiklari,
satic1 ve alicinin hepsinin haklarini koruyan 6l¢ii ve tart1 biriminde gerceklesen
agirhiklardaki olciiliiliikte kendisini gosterir. Piyasalarda altin ile alig-veris
yapilmasi buna 6rnektir. Ekonomik hayatta altin madeninin en adil bir 6l¢ii ve
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denge birimi oldugunu sdyleyerek, altinin her tiirlii meslegin ve isin kendisiyle
degerlendirildigi miicevherlerin degerlisi olarak kabul edildigini belirtir.
Insanlik uzun bir tefekkiir ve aragtirma sonucu boyle bir kabule varmustir.
Filozofumuza gore, mali piyasalarda tedaviilde para birimi olarak ‘altin’
kullanilirsa, miisteri ve satic1 arasinda gergek Adalet gergeklesmis olur. Bu ise,
toplumsal baris yararina giizel sonuglar dogurmaya hizmet etmis olur.

Ozel Adalet, bir bolgede yagayan insanlarin veya bir sehir halkinin kabul
edip kullandig1 bir 6lgii ve tart: birimidir. Bu tart1 biriminin ¢esitliligi, en
kiigiik say1ya, tek bir eve veya iki kisi arasinda gecerliligini koruyan bir seye
kadar inebilir. Bu durum diinyada boélgeler arasinda bile bir farklilik gosterir.
Orflere gore degisen olcii ve tarti birimlerinin farklilig1 ve isimlerinin gesitliligi
buna 6rnektir.

Filozofumuza gore, Ilahi Adéletin gériiniimleri varlik sahnesinde yer
alan her varligin biitiin gelisim safhalarinda ve 6zlerinde kendisini gosterir.
Ibn Miskeveyh'in Adalet anlayisinin temelinde Pisagorun (M.5. 580/497)
sayilarla dile getirdigi 6rnekler bulunmaktadir. Ciinki sayilar, sayilanlardan
soyutlandig1 zaman, onun zatinda gerekli 6zellikler ve bir diizen gergeklesir.
Artik onun degismesi miimkiin degildir. Sayilarin bu o6zelliginde, zamanla
birtakim degisikliklerin olacagindan hi¢ kimse siiphe etmez. “Bu durum
aritmetikte ortaya c¢ikiyor” diyen Ibn Miskeveyh, ayni sekilde cisimlerden
soyutlanmis olan miktarlarin 6zelliklerinde de ayni durum goriilmektedir
goriisiinii, mithendislikle de 6rneklendirir. Aritmetik ve geometriden memnun
olan bir kimsenin, maddesi olmayan ve maddeden tiiretilmemis olan,
maddeden soyutlanmis olan ilahi hususlari degerlendirmesi miimkiindiir (ibn
Miskeveyh, Mahiyetu’l-adl 12-33).

ADALETIN ALT TURLERI

[slam Diisiincesinde ahlak kitaplarinda adalet, on iki tiire ayrilmustir: sadakat,
iilfet, vefa, sefkat, sila-i rahm miikafat, hiisn-i serike, (ortak islerde diiriist
hareket etme) hiisn-i kaza (haklar: giizellikle 6deme) teveddiid (yakinlar ve
erdemli kisilerle dostluk) teslim ve tevekkiil. Burada dikkat edilmesi gereken
husus adaletin hayatimizn her sathasinda alt erdemleri kapsadigidir. Sevgi,
dostluk vefa gibi erdemlerde adaletin kapsamindadir.

a) Sadakat: Bilgiyi Koruma ve Uygulama Azmi. Dostluk ve dogrulugun en
samimi diizeyini belirtir. Kesin bir bilgi diizeyini ifade eder. Itikad agisindan
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stipheden uzak bulunma durumudur. Hakikate uygun, amelde bulunmaktir.
Sozde, niyette, iradede, azimde, vefada, din ve amelde dogru olmaktir. Zidd1
yalan ve hiyanettir. Bu agamada sunu sormak gerekir, Islim ahlak felsefesinde
sadakati tesis eden nedir? (Saruhan, 2005:119).

Kur’an da sadakat, dogru s6z konugsmak emanete sadéakat, soziinde durmak,
ahdevefay1 vurgulayan bir¢ok ayet yer almistir. Bu ayetler, vahiy bilgisi olarak
insani siirekli faal bir tarzda, bilgilendirmektedir. Nazari bir tarzda, insanligi,
bilgisizliginkaranligindan ahlakin aydinligina ¢ikarmay: hedefleyen ilkeler
ihtiva etmektedir (Bakara, 177; Maide, 1; Enfal, 56; Tevbe, 4-7; Nahl, 91-95;
Rad, 21-25; Isra, 34; Ahzab, 15; Fetih, 10).

Sadékat, Kur’an agisindan herseyden once bir bilgi meselesidir. Kur’an,
oncelikle bir vahiy bilgisi olarak sayisiz yerde insani sadakata cagirir. Ote
yandan insani sadékata ¢agiran bu bilgilerin igindeki bilgilerde bizatihi
bilginin en ayirict ve en yiikseltici yoniinii vurgularlar. Kuran, zannin,
onyarginin gerceklik konusunda birsey ifade edemeyecegini belirterek
(Yunus, 36; Hucurat, 12; Necm, 28) insanin 6ncelikle bilgiyi ayiric1 bir kistas
ve yol gosterici olarak istemesi gerektigini (Taha, 114) bilmeden bir hitkiimde
bulunmamasini, (Enam, 119-144; Hac, 8; Lokman, 20; Miimin, 83) sorup
ogrenmesini (Enbiya, 7) bilgisizlerden uzak durarak (Bakara, 67; Maide, 50;
Enam, 35) gezip gorerek, (Al-i Imran, 137; Enam, 6-11; Yusuf, 109) ahlaki
erdemleri ve mutlulugu kazanmis olacagini belirtir (Saruhan, 2005:120).

Kur’an, insanin yaratiliy 6zelligi ile uygun bir hayat siirmesi ve ahlaki
(yaratilis 6zelligine uygun) bir ¢izgide olmasi igin akli, tecriibi, sezgisel bilgi
tirlerinden hepsine ayri ayri yer vermektedir. Kur'an, sadakat erdemine
insanlar1 davet ederken, oncelikle gercekligi ve tutarliligi olmayan bilgiden
“zan’dan insanlar1 sakindirmakta, “biriniz digerinizi arkasindan gekistirmesin.
Biriniz, 6lmiis kardesinin etini yemekten hoglanir m1? iste bundan tiksindiniz”
(Hucurat, 12 ) ifadesiyle sadéakatsizligin, hissi bilgisini gozler 6niine sererek,
sadékat bilgisini yerlestirmeyi hedeflemektedir.

b) Ulfet: Bilineni sevme ise sevisme ve anlagma, 1sitnma halini ifade eder.
Ulfet, kargilikli bir duygu yakinligi ve sevgi yogunlugu olunca, yine devreye
bir bilgi derecesi girer. Kisi i¢in, anlagilmaz, bilinmez, ¢6ziimlenemez gibi
goriilen seyler, tilfet kurmak icin yetersiz goriiliir (The Nasirean Ethics, 62-70).
Anlagmadan gegen yol, bilismeden, aginaliktan geger. Bilgisini itidalde tutan
kimse, adaletli bir sekilde, denge ve 6l¢ii iginde alakaya girdigi her kimseyi ve
nesneyi benimser ve tanir.



12 MUFIT SELIM SARUHAN

c) Vefa: Bilginin hakkini verme; adaletin tiirlerinden biri olarak, bilinen,
taninan, bilginin sinirlar1 i¢ine girmis olan herseye hakkini vermek, bileni,
bilmeyi bilinmeyi (insan ve nesne agisindan) inkér etmeme halidir. Kuranda
vefa ile ilgili dogrudan 10 ayet vardir. Kisi, bildiklerini tanidiklarini ve onlarla
olan bag ve sorumluluklarinin Ol¢iisiinii kurmaz ve onlar1 goézetmezse,
“adaletten sapmis olur” (Ibn Miskeveyh, 32).

SONUC

Bu makalede, Islam Ahlik felsefesinde epistemolojik olarak erdemlerin
ortaya ¢ikigini belirleyen 6l¢ii, denge, uyum, hak ve dogal olan1 niteleyen
adalet erdemi iizerinde yogunlagmaya calistik. Islam diisiincesinin en merkezi
kavramlarindan biri olan adélet, Islam diisiincesinde itikad, ahlak ve siyasetin
yanisira Islami ilimlerin kendi sistematikleri i¢inde kurucu ilke olma 6zelligi
de gostermistir.

Bu hayati ilke olmanin en temel sebeplerinden biri Kuran'in miiminlere
adaleti ontolojik bir sorumluluk olarak yiiklemesidir. Islam diisiincesinde
Tevhid inancin, mantik diisiincenin, saglik bedenin ahlak ise davraniglarimizin
adaletidir. Adalet, her seye hakkini vermektir. Kur'an da ilahi, hukuki, siyasi
kozmoljik, etik olmak iizere adaletin cesitli perspektiflerinde dikkat ¢ekilir.

Kur’an ‘a gore adélet; irk, din akrabalik ve ekonomik ¢ikar ve diigsmanlik
gerekgeleriyle asla otelenemez. Adalet, insan1 insan yapan erdemli bir hayata
yaklagtirir. Islam, iman ve amel biitiinligiinde bir din olunca adéletten her
sapma inanc¢tan sapmadir.
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