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Alternatif Bir Meratibii’l-Viicid Tasnifi: Sadreddin Konevi

ve Molla Fenari’de icad Sembolleri

Doc. Dr. Betiil GURER*

0z

Bu makalede tasavvuf metafiziginin kurucu ismi Sadreddin Konevi (6. 673/1274) ve
onun ilk sarihi Molla Fenari’nin (6. 834/1431) yaratilis1 ve varligin viicuda gelisini
izah etmede kullandigi konugma (nutk) ve yazma (kitdbet) sembolleri ele alinacaktir.
Ekberiyye mektebinin mimar1 Muhyiddin Ibnii’l-Arabi (6. 638/1240) varlig1 konusma
ve yazmada ortaya c¢ikan bir “kelime” olarak degerlendirmis ve bu bakis agisi
iizerinde bir doktrin kurmustur. Onun Onciiliik ettigi bu anlayis basta Konevi olmak
iizere birgok Ekberi diisiiniirde akis bulmus ve bu mesele iizerinde genis bir birikim
ortaya c¢ikmistir. Konevi konusma ve yazma sembollerine hemen hemen tiim
eserlerinde temas etmis, nazari gelenegin ana metinlerinden biri kabul edilen
Miftahu’l-gayb’da ise miistakil bir béliimde yer vermistir. Onun s6z konusu semboller
hakkinda ortaya koydugu goriisleri, Molla Fenarl ve diger Mifidhu’l-gayb sarihleri
tarafindan serh edilmistir. Makalenin amaci, konugsma ve yazma sembollerinin
varhigin Hakk’in varligindan zuhurunu ifade etmede vasita olan varlik mertebelerine
bir nazire olarak degerlendirilisini Konevi ve sarihi Fenari’nin yaklagimi gergevesinde
izah etmektir.

Anahtar kelimeler: Varlik Mertebeleri, Kelime-Harf, Konevi, Fenari, Sembolizm.

*

Necmettin Erbakan Universitesi, Ahmet Kelesoglu Ilahiyat Fakiiltesi Tasavvuf ABD.



Betiil Giirer: Alternatif Bir Meratibii’l-Viicid Tasnifi... - 33 -

An Alternative Classification for The Stages of the Existence:
Symbols of Creation in Sadr al-Din al-Qunawi and Molla

Fanari

Abstract

In this article, the symbols “speaking/nutq” and “writing/kitaba” mentioned by Sadr
al-Din al-Qunawi, the doctrinaire of metaphysical tasawwuf, and Molla Fanari, the
first commentator of him, to explain creation and manifestation of existence will be
adressed. Ibn al-Arabi the founder of Akbarian school commented the being as a
“word/kalima” occuring in speaking and writing. This understanding influenced many
Akbarian thinkers especially Qunawl. Thus a huge literature has been consisted on
this subject. Qunawl mentioned the symbols of speaking and writing almost all books,
but in Miftah al-ghayb sperated for it a private chapter. His ideas about
aforementioned symbols were commented by Molla Fanari and other commentators.
The aim of the article is to explain the assesment of Qunawi and Fanari about
speaking and writing symbols as a parallel to the stages of the existence which is an
instrument in expressing of being’s manifestation from God.

Key words: Stages of Existence, Word/Kalima-Letter/Harf, Qunawi, Fanari,
Symbolism

6 I Sa g (5 gUR Cpall jaua b (BRI ) a1 g o) ) el Jay s

uadlal)

A guall Ly 38Ul s el ) Lo Laniiiany I MAUSIN o gLt sge ABlie AT ¢ ANG) 028 3
"3 sa sl Allss lial 3 (1431/834 <) s il e J5Y) 4ilas s (1274/673 <) 50l () Ha
4l e dsn gl o s (1240/638 <) ooyl ol ol e Gy €Y1 L el e Jgli al | " glal
o) O oS (A agdll 13 iy o3 Sl Aga g Jsa Badie Guend 5 ALK laill & jels MALIS!
@sisills ol sall ol dsm €SI 5 elas ¢ o sisil) (B Aalds ¢ O SV o Saal e el (81580
Tlbe (pansall 458 3 Juaiio o e ol 5 ¢ U 5 4l e e (8 AN 5 Glaill (55 50 () (k3 8
Osilaall 5 5Ll Mie muasl By okl WD Apad N e geaill aal o jliely Ji& AWy ¢ )
pll i g Al 028 e gl (5 Cnesedd) i Jsa ool gl oS3 550l (Lo 05 AY)
Dl (B e Gall o e ek asa ) O Ley (i Al dsa sl Gl e () )l LS5 Bhail) (5 5
.éjt\ﬂ\mu)w}‘é}i)ﬂ\ wﬂ\ D 64_1

BE%Y) s‘éJL'é ‘g}té “_i);-:\.nls ‘3‘9.;‘95\ [y W :a.);tﬁd&'_ius



- 34 - Tasavvuf Dergisi 41 (2018) 32-50

Giris: Varlik ve Mertebe

Tarihin ilk ¢aglarindan itibaren, insanoglunun gevresini ve kendini tanima
¢abasi dahilinde; “varlik var midir, varligin asli nedir, evren nasil var olmugtur?”
gibi sorular zihnini mesgul etmistir. Bu sorulara ait cevaplar her dénemin
kendine has diisiinme ve akletme yontemleri ile mevcut kiiltiirel, antropolojik ve
fikri birikime dayanarak verilmeye calisilmistir. Kimi zaman mitolojilerdeki
efsanevi kahramanlar aracilifiyla, kimi zaman da felsefi mekteplerin kurdugu
nazariyelerle beserin varliga iliskin meraki, onun anlayisina uygun sekilde
giderilmistir. Bu sebeple, genel olarak insanliga ait ortak diisiince sahasinda,
ozel olarak da Islam ve Tasavvuf diisiincesinde “varlik ve onunla irtibatl
konular” merkezi bir yer edinmistir.

Varligin kavramsal tanimi1 kadar mahiyeti, kaynagi, ¢esitleri, mertebeleri
gibi farkli nitelikleri {izerinde hemen hemen biitiin fikri disiplinlerce muhtelif
izahlar ve tartigmalar yapilmig, bunun bir sonucu olarak da varlik hakkinda genis
bir literatiir meydana gelmistir. S6z konusu literatiiriin Tasavvuf ilmi
cergevesinde ortaya ¢ikigini tasavvuf tarihinin ilk dénemlerinde Ziinnin-1 Misri
(6. 245/859 [?]), Hallac-1 Mansir (6. 309/922) veya Ciineyd-i Bagdadi (6.
297/909) gibi shfiler tarafindan dile getirilmis olan marifet ve nefs teorilerine,
Hakim Tirmizi’nin (6. 320/932) velayet anlayisma ve Ibnii’l-Arabi’nin
esinlendigi Ebtt Medyen (6. 594/1198) gibi Endiiliislii baz1 stfilere dayandirmak
miimkiindiir. Tasavvuf tarihinde “nazari donem” olarak da tabir edilen, ibnii’l-
Arabi ve Sadreddin Konevi’nin temellerini attif1 siirecte basta varlik olmak
ilizere, metafizigin hemen hemen biitiin konular1 Tasavvuf ilmi ¢atist altinda ele
alinmig, bu muhakkikler ve onlarin takipgileri ile tasavvufi diisiince zirveye
ulagmustir.! Burada su hususun 6zellikle belirtilmesinde fayda vardir: Sifilerin
bu konuya &nem vererek tahlil etmeleri bilyiik 6l¢iide Hak-alem miinasebetini

aciklamaya matuftur. Mamafih, Konevi ve Fenari de kendi varlik tanimlarini

Nazari tasavvuf, VII/XIIL. yy.’dan itibaren Ekberi gelenek mensubu muhakkik sifiler
tarafindan gerek miistakil teliflerle gerekse Fusiisu’l-hikem, Kasidetii't-tdiyye ve
Miftahu’l-gayb gibi eserlere serhler yazmak suretiyle gelistirilmis, bdylece tasavvuf,
pratik yonii 6n planda olan bir ziihd hareketinden metafizik meselelerin ele alindig1 bir
sisteme dogru zenginlesmistir. Bahsi gegcen metafizik doneme gegisin kisa bir tasviri igin
bk. Abdullah Kartal, “Metafizik Dénemden Geriye Bakmak, Ibnii’l-Arabi’nin Ilk
Stifilerin Baz1 Gériisleri Hakkindaki Elestirileri”, Tasavvuf Dergisi, say1: 23 (ibnii’l-Arabi
Ozel Sayist), 2009, s. 358-360; Tasavvufun pratikten teoriye dogru gelisimi hakkinda
ayrica bk. Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varlik, Istanbul: iz Yay., 2005, s.
29-35.
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Hak-4lem irtibat1 ve bu irtibati saglayan hususlar bagligi altinda ele almigtir.?
Ciinkii Tasavvuf diisiincesinin kurucu disiiniirleri olan muhakkik sifiler, varlik
kavrami iizerinde salt ontolojik tartigmalar yapmak igin degil, genel varlik
tarifleri {izerinden Hakk’in varligim1 ve bu Mutlak Varlik ile var oldugu
“vehmedilen” miimkin varliklarin iligkisini ortaya koymak maksadiyla varlig
tanimlamuglardir.

Varligin ontolojik yOniiyle tanimlanmasi ve nes’et ettigi kaynagmn
belirlenmesi, sdz konusu tanim ve tespitte vasita olmasi bakimimdan varlik
mertebelerini zorunlu hale getirmistir. Ciinkii mertebe kavrami Mutlak Varlik’in
taayyiin ve tecelll esnasinda bulundugu noktaya verilen bir isim olarak metafizik

tasavvuf anlayisinin yaratilis teorisini izaha yarayan anahtar terimlerden biridir.

Varlik mertebeleri, varligin ¢esitli hiikiimlerinin ortaya ¢iktigi manevi
mahallerden ve goriilmeyen makul hakikatlerden ibarettir.? Bu meratib,

~99

“manevi” nitelikte olmalarindan da anlagilacag iizere, ger¢ek degil, akli ve
itibari yapidadir.* Ekberi sifilerin eserlerinde genis yer verdigi varlik
mertebeleri, onlara gore izafi ve sadece akilda gercekligi bulunan, varligi daha
acik izah etmeye yarayan bir gesit kategorik sistemdir. Ciinkii viicGd birdir,
ancak biirtindiigii ortiiler muhtelif ve ¢ok sayidadir. Esasen biitiin mertebelerde
zuh(r eden Hakk’m bir olan viicidudur.’ Dolayisiyla mertebe konusunda 6nemli

olan, mertebenin kendisi degil, mertebelerde zuhtir eden varliktir.

Muhakkiklerin meratibii’l-viicid bahislerinde odaklandiklart husus,
Viicid’un o riitbedeki goriiniimii ve orada kazandigi isim ve niteliktir. Bu
sebeple, varlik nazar-1 itibara almirken esas olan, bizatihi mertebe degil, ilahi
varlik tecellisinin, o mertebede varliga yaptig1 tesirdir. Bu sebeple, varlik
mertebelerine, vahdetten kesrete, latiften kesife gegisi anlatim imkani ve

2 Bk. Sadreddin Muhammed b. Ishak el-Konevi, Mifidhu I-gayb, nesr. Muhammed Hacevi,
Tahran: Intisarat-1 Mevla, 1384, s. 19-21, (Sadreddin Konevi, Tasavvuf Metafizigi, trc.
Ekrem Demirli, Istanbul: iz Yay., 2002, s. 21-23; Muhammed b. Hamza el-Fenari,
Misbéhu’l-iins beyne’l-ma’kiil ve’l-meshiid, nesr. Muhammed Hacevi, Tahran: Intisarat-1
Mevla, 1384, s. 156 vd.

3 Bk. Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, trc. Ekrem Demirli, Istanbul: iz Yay., 2002,
s. 134; Fenari’ye gore, meratib, Hakk’in ezeli-zati ilminin kapsadig: kiilli taayyiinlerden
ibarettir. Her bir mertebe, zati isimlere, ulthiyet isimlerine ve tali isimlere gore ¢esitlenen
viiclib ve imkan hiikiimlerinin tamami i¢in manevi bir mahaldir. Bk. Fenari, Misbdhu 'l
tins, s. 268-269.

4 Ahmed Avni Konuk, Fusisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, haz. Mustafa Tahrali-Selguk
Eraydm, Istanbul: M.U. lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., 2005, c. 1, s. 10.

> Mustafa Tahrali, “Vahdet-i Viicd ve Golge Varlik”, Fusisu'l-Hikem Terciime ve Serhi,
Istanbul: M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., 2000, c. 3, s. 14.
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kolayligi saglamasi noktasinda basvurulmaktadir.® Ciinkii mertebe bir taraftan
“bir” ve “mutlak” olanmn askinligini korurken diger yandan da viicid bulan
mukayyed varliga “Bir’den bagimsiz ve ayri bir tanimlama getirmeyerek zihnin
ikilem (diialite) batagina diismesine méni olmaktadir.”

Varlik mertebelerinin, temeyyiiz ve zuhlr eden ayn i¢in manevi bir mahal
hiikmiinde olmasinda mertebenin fonksiyonu, bir kaptaki suyun, kabin rengini
almasiyla 6rneklendirilebilir.® Yani ayn, bulundugu mertebenin hiikmiinii almak
stretiyle zuhGra yaklasir ve yeni bir forma girer. Esmai ve kevni hakikatler,
aynlariin zuhtirunu, kemallerinin yansimasini istemektedirler. Bunun i¢in de
imkani kabillere ihtiyag duyarlar. iste bu kabillerin isti’datlar1 vasitastyla
gerceklesen zuhir siirecinin, arifler tarafindan bizim algi diinyamiza gore
diizenlenmis, kategorize edilmis hali varlik mertebeleridir. Sunu belirtmekte
fayda var ki viichd mertebeleri, varligin yalnizca zuhlrunu anlamamizi
saglamakla kalmamakta, ayni zamanda Hakk’in esma ve hakikatlerinin hangi
mertebede hangi 6l¢iide anlagilabileceginin bilgisini de bize vermektedir. Bunun
bir neticesi olarak ilk¢aglardan itibaren varligi agiklayan biitiin sistemler onu
biiyiik bir merkeze dayandirarak izah etmis ve gesitli agamalardan tesekkiil etmis
bir basamaklar zinciri yardimiyla ifadeye dokmiistiir.® Tasavvuf tarihi boyunca,
telif ettikleri eserler i¢inde yer veren siifiler oldugu gibi sadece meratibii’l-viicid
iizerine miistakil risileler kaleme alanlar da olmustur.!® Hatta tasavvufi

Hir Mahmut Yiicer, “Vahdet-i Viicid Disiincesini Agiklamada Hali Sembolizmi ve
Muhyiddin-i Rimi’nin Temsil-i Kalice Isimli Risalesi”, Tarih Kiiltir ve Sanat
Arastirmalari Dergisi, say1: 6 (3),2017, s. 360.

7 Abdullah Kartal, Abdullah Bosnevi ve Merdtib-i Viicid Ile flgili Bir Risalesi,
(Yayinlanmamug Yiiksek Lisans Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Istanbul, 1996, s. 32.

8 Fenari, Misbdhu l-iins, s. 321.

Tasavvuf metafiziginin mimar1 olan Ibnii’l-Arabi’de varlik mertebeleri, Mahmud Erol

Kilig’in Seyh-i Ekber adli kiymetli caligsmasinda ayrintili sekilde ele alinmustir. Calismada

Seyh-i Ekber’in meratibii’l-viictid hakkindaki goriislerinin yani sira farkli dini, kiiltiirel ve

antropolojik sistemlerde varligin derece derece tesekkiiliinii metaforik bicimde izah eden

ogeler hakkinda genel tespit ve degerlendirmeler yer almaktadir. Degisik milletlere ait
mitolojilerde varligin baslangici ve bir meratib diizeninde aci8a ¢ikis1 hakkinda daha fazla

bilgi icin bk. Mahmud Erol Kilig, Seyh-i Ekber, Istanbul: Sufi Yay., 2010, s. 94-102.

Bazi meratibii’l-viicid risaleleri yiiksek lisans tezi olarak calisilmigtir. Bunlara 6rnek

olarak Abdullah Kartal, Abdullah Bosnevi ve Merdtib-i Viicid Ile Iigili Bir Risdlesi,

(Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,

istanbul, 1996; Hiir Mahmut Yiicer, Merdtib-i Viiciid Haklainda Uc Risdle,

(Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,

Istanbul, 1996 adli calismalar verilebilir.
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literatiirde o kadar ¢ok meratibii’l-viiciid risalesi telif edilmistir ki bu hususta bir
gelenek ortaya ¢iktigini bile sdylemek miimkiindiir.!!

1. Konevi ve Fenari’de Meritibii’l-Viiciid Tasnifleri

Muhakkiklerin, pek c¢ok tasnifi yapilan viicid mertebelerinin Hak
Teala’ya nispetinin, sinirh sayidaki bir seyin, sonsuz olana izafe edilmesi
anlamina geldigini belirterek, bu kategorilerin reel birer gergeklik olmayip, akli
bir smiflama ve bunlarin da gaybi tiimeller olduguna isaret -ettiklerini
belirtmistik. Tiim muhakkiklerde oldugu gibi Konevi ve Fenari’de de asil olan
viiciddur ve her bir mertebenin &zelligine gore dile getirilen mutlaklik veya
mukayyedlik gibi degerlendirmeler hakiki degil, nispi durumlardir.'?

Pek ¢ok shfi varligin mertebelere gore agiklanmasini, iki, {i¢, bes ve
bazen de yedi mertebeye gore ele almaktadir. Bu taksimler gorelidir ve sayilari
kesin rakamlarla tahdit edilemezler. Bir olan varligin gériiniimleri bakig agisina
gore artip azalan sayilarla ifade edilebilir. Tasniflerin farkli sayilarda olmasi,
mertebelerin goreli olmasinin bir sonucudur. Zira her muhakkik, mertebeleri
kendi miisahedesine gore bir taksime tabi tutmustur.

Konevi ve Fenari varligi birka¢ farkli mertebe tasnifiyle ele almustir.
Bunlar, ibnii’l-Arabi ve takipcilerindeki besli ve yedili meshur tasniflerin
yaninda, her iki miellifin de kendine ait ¢esitli varlik kategorilerinden
olugmaktadir. Burada oncelikle sunu soylemeliyiz ki ilm-i ilahinin en temel
konusu olan Allah-dlem miinasebeti, varlik mertebeleri olmaksizin tam olarak
izah edilemez. Boylesine onemli ve bir o kadar da genis konuyu agiklamada
vasita olan bu tasnif sisteminin pek ¢ok farkli gériiniisiiniin ve kisminin olmasi,
hatta bu hususta muhtelif goriis ve anlayislarin yer edinmesi, nazari tasavvuf
geleneginde merdtib-i  viicd konusunun hemen hemen her meseleyi
ilgilendirmesi sonucunu dogurmustur. Mertebelerle ilgili ¢ok sayida tasnifin
zikredilmesi ise bunlarin her mevzuyla iligkili olmas1 ve varlikla ilgili birtakim
hususi ozellikleri anlatmada araci olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu sebeple

"' Miistakil meratibi’l-viicd risalelerine dair bir liste i¢in bk. Yiicer, Merdtib-i Viicid
Hakkinda Ug Risale, s. 6.

12 Bk. Demirli, Sadreddin Konevi’'de Bilgi ve Varhk, s. 241, Fenari, Misbdhu l-iins, s. 127,
201.
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varlik mertebelerinin sayilar1 ve bunlarla ilgili tasnifler, mertebelerin irtibath
oldugu konulara gore gesitlilik kazanmaktadir. '3

Sadreddin Konevi, eserlerinde kimi zaman hazarat-1 hamse de denilen
besli mertebe tasnifini kullanirken, bazen de varligin zuhur siirecini yedi
basamakta anlatmaktadir. Ancak onun mertebelerin sayisina iligkin gorisleri
acik olmadigi gibi farkli mertebe siralamalarini birbiriyle biitiinlestirerek
anlatmast da bu konudaki goriislerini tam olarak ortaya koymay1
zorlagtirmaktadir. Cilinkii Konevi, mertebelerin sayisindan ve farkli mertebe
siiflamalarinin  topluca aktarilmasindan ziyade her bir mertebede meydana

gelen taayyiine ve viicidun o mertebede aldig1 goriiniime odaklanmaktadir.'#

Molla Fenari de Konevi ile ayn1 ¢izgiyi takip ederek varlig1 birkag farklt
mertebe tasnifiyle ele almistir. Bunlar, Ibnii’l-Arabi ve takipgilerindeki besli ve
yedili meshur tasniflerin yaninda, Fenari’nin cesitli Olgiitlere gore yaptigi
mertebe smiflamalaridir. Bununla birlikte, Fenari’nin varlik mertebelerine ait
taksimlerindeki goriisleri de ¢ok acik degildir. Bunun sebeplerinden biri sarihi
oldugu Konevi’de meratib konusunun nispeten karmasik olmasi, bir digeri ise
mertebelerin itibari bir yap1 icermesi dolayistyla, yapilan tasniflerin birbirine
tedahiil etmesidir. Mesela, Fenari, {iglii bir tasniften s6z ederken, bunu besli bir
tasnifle izah etmektedir.!> Pek ¢ok farkli tasnif yapmasina ragmen onun en sik
miiracaat ettigi ve “kiilli mertebeler” olarak adlandirdigi en genel tasnif sudur:

1. Gayba sahip olan ilahi mertebe.
2. Sehadete sahip olan kevni mertebe.

3. Bu ikisini birlestiren sir mertebesi. '

Ibnii’l-Arabi takipgileri olarak da isimlendirebilecegimiz muhakkik siifilerin hemen hepsi
en yaygin meratibii’l-viicid modeli olan hazarat-1 hamseyi kullandiklar1 gibi bunlarin
yaninda kendi mertebe tasniflerinden de s6z etmislerdir. Muhakkiklerin mertebe
tasniflerinin hepsinin goriilebilecegi mukayeseli bir ¢alismaya rastlayamadik, ancak farkli
sGffleri mistakil olarak konu edinen ¢aligmalarda ilgili stfiye ait meratibii’l-viicad
anlayigin1 bulmak miimkiindiir. Bunlardan bazilan i¢in bk. Kilig, Seyh-i Ekber, s. 185-
325; Demirli, Sadreddin Konevi'de Bilgi ve Varlik, s. 243-257; Sema Ozdemir, Daviid
Kayseri’de Varhik Bilgi ve Insan, Istanbul: Nefes Yay., 2014, s. 107-114; Betiil Giirer,
Molla Fendri’nin Varlik ve Bilgi Anlayigi, Istanbul: Insan Yay., 2016, s. 246-279.
Konevi’de farkli mertebe tasnifleri icin bk. Demirli, Sadreddin Konevi'de Bilgi ve Varlik,
s. 243-249.

15 Mesela bk. Fenari, Misbdhu l-iins, s. 231.

16 Fenari, Misbdhu l-iins, s. 231.
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Bu tasnif aslinda Konevi’nin Fdtiha Siiresi Tefsiri’nde yaptig1 ve hazarat-
1 hamsenin pargasi olarak saydigi mertebelerdir. Konevi ise bunlar1 su sekilde
isimlendirmistir: 1. Hakk’a mahsus olan kisim, 2. Kevnin tesekkiil ettigi kisim,
3. Bu ikisi arasinda miisterek olan kisim.!” Fenari, gerek mertebelere olan
yaklagimi gerekse mertebelerin sayisal taksimi konusunda Konevi’yle biiyiik
Olciide benzer goriisleri paylagmaktadir. Ancak o, ilgili mevzuda Konevi’nin
biitiin eserlerinde dagmik halde olan bilgileri Osmanli diisiincesinin temel
metinlerinden biri ve ayni1 zamanda bir Miftahu’l-gayb serhi olan Misbdahu I-iins
adl eserinde bir araya getirerek kendine 6zgii tespitlerde bulunmustur.

2. Konevi ve Fenari’de icad Sembolleri

Viicidun izéfilik basamaklarinda tecelli edisi, muhakkikler tarafindan
¢ogu zaman birtakim remizlere ve istidrelere bagvurularak anlatilmigtir. Bir
bakima zorunlu olan bu tavrin sebebi, viiciidun ve mevcidatin ondan dogusunun
mantiki ve zihni olmaktan ziyade sirri, kesfi ve manevi bir konu olmasina
binaen, ortalama beser idrakine ancak birtakim semboller vasitasiyla sunulabilir
olmasindan dolayidir.'® Salt metafizigin dili semboliktir. Bilginin objesi ancak
siradan, pratik akil diizeyine indik¢e sembolikten miisahhasa ve diiz ifadelere
dogru kayar.' Bunun yaninda kullanilan tegbih ve sembol araglarinin bizim
icinde bulundugumuz sehadet aleminden alinmasi, bizim kastedilen manayi
daha iyi algilamamiza katki saglamaya doniiktiir.

Sembol esasen, “duyu organlariyla idraki imkansiz olan herhangi bir seyi,
tabil bir miinasebet yoluyla hatira getiren veya belirten her tiirlii miisahhas sey
yahut isarettir.”?? Begeri tecriibe ve idrakin ontolojik varolusa eslik etmemesi,
insanin onun hakkinda birtakim vehimler ya da anlama yollar1 {iretmesine yol

17 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, s. 139.

18 Tasavvuf diigiincesine gore varlik, Hakk’mn zatinin icerden disariya dogru asama asama
tecelli, tenezziil ve tefevviiz etmesi ile olusmustur. Nazari tasavvuf geleneginde bu
tesekkiilii anlatabilmek igin kullanilmig olan hakikat-gdlge, tohum-agag, nokta-harf,
hakikat-ayna, iplik-hali gibi semboller ve varlik-mertebe iliskisi hakkinda genis bilgi icin
bk. Hiir Mahmut Yiicer, “Vahdet-i Viicid Nazariyesinin izahinda Nokta Sembolizmi ve
Muhyiddin-i Rimi’nin Temsil-i Nokta Adli Eseri”, Tarih Kiiltiir ve Sanat Arastirmalar
Dergisi, sayi: 6 (2), 2017, 5.199-227.

19 Kilig, Seyh-i Ekber, s. 272.

20 Riza Kardas, “Senbol”, Tiirk Ansiklopedisi, Ankara: Milli Egitim Basimevi, 1980, c¢. 28,
s. 417. Sembol kavramu ve gesitleri i¢in ayrica bk. Frithjof Schoun, Kalp Gozii Metafizik,
Kozmoloji, Manevi Hayat, trc. Nebi Mehdiyev, Istanbul: Insan Yay., 2012, s. 137 vd;
Ahmet Ogke, Tiirk Tasavvuf Diisiincesinde Metaforik Anlatim, Van: Ahenk Yay., 2005, s.
21-33.
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agmistir.?! Buna bagli olarak insan “metafizik/fizik Otesi” olarak tabir
edebilecegimiz bu alani, onun kendisi gibi reel olmayan birtakim sembol ve
mecazlarla ifade etmeye ¢aligmistir.

Gerek konugma ve yazma sembolleri gerekse varolusu aciklayan tiim
mecazlarin ortaya ¢ikisindaki genel ilke sudur: “Varlikta vaki olan misal, yani
sembol ilahi aslina muvafiktir.” Dolayisiyla harici kitabet ve insani konusma
(nutk), 1icdd anlamindaki ilahi kitabetin siretidir.?> Bir diger tabirle,
muhakkiklerin yaratmayi konugma ve yazmayla sembolize etmeleri, bunlarin
yaratmaya mutabik olmasindan kaynaklanmaktadir. Diger taraftan, yaratilisin
insana ait iki nitelik vasitasiyla ifadeye dokiilmesi, beseriligin sifat ve fiillerinde

ilaht mertebeye olan benzerligini de ortaya koyma amaci tasimaktadir. Konevi

AAAAA

AAAAA

izhar etmek istedigi seyi tahsis ve ilim mertebesinden ayn mertebesine
¢ikarmasina benzer.?* Bir anlamda s6z konusu remizler yaratilis1 insanin anlayis
diizeyine indirdigi gibi, Hakk’it da beser idrakinin anlayacagir Olgiide

tanitmaktadir.

Konevi ve Fenari’nin hakikati ifade etmede araci olarak kullandigi
sembollerin basinda, harf-kelime, konusma (nutk) ve yazma (kitabet)
sembolizmi gelmektedir. Bu ikisinin disinda Ibnii’l-Arabi geleneginde yaygin
olarak kullanilan ve diger muhakkiklerin de bagvurdugu harf ve 151k gibi bagka
sembol ve mecazlar da bulunmaktadir.?* Fakat ¢alismamizin konusu geregi
konugma ve yazma sembolizmleri iizerinde duracagiz. Ancak burada su iki
hususu belirtmek durumundayiz: Ekberi gelenekte harflerden tesekkiil etmis ve
aynt zamanda konusma-yazmanin temel dgesi olan “kelime” varligi temsil
etmektedir. Nitekim “Eger yeryiiziindeki agaclar kalem, deniz de miirekkep olsa,
arkasindan yedi deniz daha ona katilsa, Allah'in sozleri (yazmakla) yine de

25

tikenmez.”*> ayeti Hakk’m sonsuz sayidaki esma ve sifatinin mazhari olan

2l Mircea Eliade, “Dini Sembolizm ve Fizikotesi Endisenin Degerlendirilmesi”, trc. Sadik

Kilig, Atatiivk Unv. llahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 6, 1986, s. 285.
22 Fenari, Misbdhu ’l-iins, s. 591.
23 Konevi, Miftahu’l-gayb, s. 97; (Tasavvuf Metafizigi, s. 133); Fenari, Misbdhu l-iins, s.
594.
Ekberi gelenekte varolusu agiklamada kullanilan semboller i¢in bk. Konuk, Fusiisu ' l-
Hikem Serhi, c. 2, s. 31-36; Mustafa Cakmaklioglu, /bn Arabi’de Marifetin Ifadesi,
Istanbul: Insan Yay., 2007, s. 488.
%5 Lokman, 31/27.
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esyanin da sonsuz olmasi seklinde yorumlanmustir. Igerdigi mananin bu 6lciide
genis olmast sebebiyle harf-kelime sembolizmi; ilahi isimler teorisi, tecelli,
zuhlr, yaratma, marifet, idrak gibi tasavvuf diisiincesinin hemen hemen tim
konulariyla irtibathh olmus ve muhakkikler bu mevzular1 s6z konusu sembollere
atif yapmaksizin ele almamislardir. Dolayisiyla konusma ve yazma sembollerini
tim detayryla islemenin makale hacmini asacagi asikardir. Bu sebeple biz
calismamizda s6z konusu sembolleri bir varlik mertebesi tasnifi olmalari
yonilyle isleyecegiz. Calismamizla ilgili belirtmemiz gereken diger husus ise
miielliflerimizin bu sembolleri birbiriyle i¢ ige gecmis sekilde ele almug
olmalaridir. Zira konusma ve yazma sembollerinde “harf” ve “kelime” ortak
unsurdur. Yani yaratiligi izah eden iki remzi sistemde de kullanilmaktadir. Bu
durum ise bizim bu sembolleri miistakil basliklar altinda incelememizi
zorlagtirmigtir. Bu sebeple, her ne kadar konular birbiriyle i¢ ige olsa da biz bu
sembolleri asagidaki {i¢ baslik altinda inceleyecegiz:

a) Yazma ve Konusma Sembolleri

Daha ziyade Ibnii’l-Arabi’de rastladigimiz, varlik mertebelerini farkl
sembollerle anlatma tarzi, kismen Konevi’de ve Fenari’de de goriilmektedir.
Konugma (nutk/kelam) ve yazma (kitdbet) sembolleri de bunlardan biridir. Bu
sembolik anlatim tarzinda insanin konugmasimi meydana getiren ses, dil, dis,
harf, mahre¢ ve nefes gibi her bir unsurla, yazmada ara¢ olan kalem, kagit,
hokka, miirekkep gibi wvasitalar, varligin tesekkiilinde yer alan manevi
mertebelere “nazire” bagka bir ifadeyle klasik ve yaygin mertebe tasnifine bir
“alternatif” olarak kullanilmaktadir.

Bilindigi gibi, Tanri’nin mahlikat: yaratmaya doniik tevecciihii, ona “O1”
demesi onun da “ol”’masidir. Bu sebeple, miikevven her sey (tim mevcidat)
Miikevvin’in (Yaratici) kelimesidir. Bu durum, yaratmanin bir bakima konugma
veya soz vasitasiyla gergeklestigi anlamina gelmektedir.?¢ iste konusmayla, yani
kelamla meydana gelen taayyiinii, Fenarl “sozlii kitap” olarak telakki
etmektedir. Zira konusma ve yazmanin her ikisi de yaratmaya delalet eden ifade
araglaridir. Burada Konevi ve Fenari’nin temel hareket noktasi, harici yazma ve
nutk-1 insininin yaratma anlamindaki ildhi yazmanin streti olmasidir.?’” Baska

26 Sesin yaratic1 giig seklinde yorumlanmasi hakkinda bk. Annemarie Schimmel, Tanri’nin

Yeryiiziindeki Isaretleri, trc. Ekrem Demirli, Istanbul: Kabalc1 Yay., 2004, s. 152.
27 Konevi, Miftdhu’l-gayb, s. 97, (Tasavvuf Metafizigi, s. 132); Fenari, Misbdhu l-iins, s.
368, 591.
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bir ifadeyle, bu bakis agisina gore gaib i¢in yazmak, hazira hitap etmek gibidir.?®
Dolayisiyla hem konugsma hem de yazma suretiyle ortaya ¢ikan kelam, konusan
veya yazan kimsenin o seye iligskin ilminin harigte bir suret bulmasidir.

Konevi, “yazma ve sdz/kavil, yaratma ve izharin naziridir ve bu,
konusmada nefes-i Rahmani ile yazmada ise Kalem-i A’la ile gerceklesir”?’
diyerek bu iki semboliin icaddaki yerine dikkat ¢ekmektedir. Nitekim hem
konusmada hem de yazmada kullanilan ortak unsurlar, harfler ve kelimelerdir.
Fenari, yazma ve konugmay:1 ihtivd ettikleri mertebeler agisindan soyle
benzestirmektedir: Yazmada kullanilan birincil araglar hokka ve miirekkeptir ki
bunlar, i¢lerinde harfleri ve sayfalar1 barindirmaktadirlar. Yazmaya niyetlenme
ve yaziyl meydana getirme de bu siirece dahildir ve bunlarin her biri bir
mertebedir. Konugmada ise konusanin ilmi, zihni, konusurken telaffuz ettigi
harfler ve onlarda sakli miicmel kelimeler, nefes, ses, konusmaya niyetlenme ve
konusmadan ibaret olan mertebeler bulunmaktadir.’® Yazma ve konusmada,
bunlar gergeklestiren kisiler nasil ortaya ¢ikan iirlinii, yani s6z ve yaziy1 en ince
ayrmtisina kadar biliyorsa, Halik olan Hak da tiim varlig1 dylece bilmektedir.

3]

“Her nerede olursaniz o sizinle beraberdir.”>!, “Biz ona sahdamarindan daha

232
9

yakiniz. “Uc¢ kisi aralarinda gizlice konusmasmn ki, dordiinciileri O

olmasin.”3? dyetleri bahsi gegen yakinlik ve bilmenin birer ifadesidir.

Yazma ve konugsmanin icadin naziri olmasi, Hakk’mn bir katip gibi, viiciid
emrini  Halhk, Bari ve Musavvir olmasi yoniinden tafsil etmesinden
kaynaklanmaktadir. Zira burada Hak, zatimin esma ve sifitina gore taayyiin
etmis isaretlerini/ayetlerini ag1ga vurmay irdde etmektedir. Insanin yazmakta ve
konugmaktaki maksadi da tipki Cendb-1 Hakk’in kemalini izhar etmeye olan
deyisle, insanin konusma ve yazmaktan maksadi, Allah’in kemalini izhar etmek

icin mahlikat: yaratmasina doniik irade ve arzusu ile rtiismektedir.

28 Fenari, Misbdhu l-iins, s. 590.

2 Konevi, Miftahu’l-gayb, s. 97, (Tasavvuf Metafizigi, s. 132); Fenari, Misbdhu l-iins, s.
592. Fenari’nin yaratma-nefes-harf iliskisi hakkindaki goriisleri i¢in ayrica bk. Fenari,
Misbdhu’l-iins, s. 371-372.

30 Konevi, Miftahu’l-gayb, s. 96, (Tasavvuf Metafizigi, s. 132); Fenari, Misbdhu l-iins, s.
591.

31 el-Hadid, 57/4.

32 el-Kaf, 50/16.

3 el-Miicadele, 58/7.

34 Fenari, Misbéhu l-iins, s. 592.
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Konevi, insanin yazmay1 veya sdylemeyi amagladigi seyi diisiinmesini,
seklinde izah etmektedir. Bir seyi konugma veya yazma ile ifade etmeyi isteyen
kimse de bu maksatla iki kaynaktan yararlanmaktadir. Birincisi fitri ilim, digeri
ise ciiz’1-hissi ilimdir. Yaratmanin naziri olan yazma ve konusmadaki bu fitri
ilmin ilah1 alandaki karsilig1 ve menbai, Hakk’ i zatin1 bilmesi ve kendi zatinin
bilgisinden de her seyi bilmesidir.>> Ciiz’i-hissi ilmin benzeri ve kaynagi ise
Hakk’1n ezelde miimkinlere taalluku ve onlar1 nefsinde miisdhede ederek bu usul
lizere izhar etmesidir.’® Kisaca, Hakk’in icad etmeyi diledigi bir seyi, ilmi
mertebeden ayni zuhiira ¢ikarmasi, insanin yazmayr veya sOylemeyi istedigi
seyi, fitri ilminden ciiz’1-hissi ilmine c¢ikarmasina benzemektedir. Ayrica,
insanin sahip oldugu bu fitri ilmin kaynagi, Hakk’in kendisini kendisiyle
bilmesi, cliz’i-hiss1 ilmin kaynag1 ise yine Hakk’in miimkinati izhar etmesidir.

Su da var ki konugmay1 gerekli kilan sey muhataplar arasindaki ayriliktir.
Bu ayrilik, muhataplardan her birisinin digerinin ihata ettigi/tasidigi seyi
gormesine engel olur. Boylece konusanin nefsinde bulunup da muhatabin
anlayamadig seyleri ona ulastirmak i¢in bir takim araglar kullanmak gerekir. Bu
araglarla ifade etme ve anlama gergeklesir. ifade etme eylemiyle muhataplar
arasindaki ortaklik ve birlesmeyi (cem’) doguran hiikiim gii¢clendigi gibi, ¢okluk,
zithik ve farkliliga sebep olan perde de ortadan kalkar. Bunu saglayan birincil
ara¢ harflerdir ve bunlarla nefes-i Rahmani taayyiin eder. Insani kelamda bunu
aciga vuran ise dildir.3” Ote yandan, bu iki sembol, yani konusma ve yazma ayni
zamanda varlig anlatmada kullamlan kavramlardandir. Oyle ki Ibnii’l-Arabi,
Kur’an’da Hz. Isa i¢in “Allah’mn kelimesi” denmesine dikkat ¢ekerek, varlik ile
kelime arasindaki iligkiyi bu semboller iizerine tesis etmektedir.*8

3 Konevi, Mifidhu’l-gayb, s. 96-97; (Tasavvuf Metafizigi, s. 133).

36 Fenari, Misbahu l-iins, s. 593.

37 Konevi, Mifidhu’l-gayb, s. 96; (Tasavvuf Metafizigi, s. 131); Fenari, Misbdhu l-iins, s.
589.

Bk. Fenari, Misbdhu l-iins, s. 368. Hz. Isa’nm babasiz olarak diinyaya gelmesi sebebiyle
Kur’an’da Allah’tan bir kelime oldugu ifade edilmistir. (Bk. Al-i imran, 3/39, 45) iste bu
anlayig ¢ercevesinde, varlik ve kelime iligkisi {izerine logos/kelime doktrini denilen bir
diisiince meydana gelmistir. Esasen bu anlayis sadece Miisliman diisiiniirler arasinda
degil, eski Yunan filozoflarinda da yaygindir. Kelime doktrinin ortaya ¢ikisinin sebebi,
mutlak ve agkin bir varlik olan Hak ile irtibat kurma ihtiyacidir. Zira “kelime” kavraminin
bu kadar ehemmiyetli olmasi, “kelime-i viicidi” denilen “kiin/ol” emriyle esyanin var
olmasi arasindaki irtibattan kaynaklanmaktadir. Bir diger tabirle mevcidatin varligi bir
kelimeye dayanmaktadir. [Logos doktrini hakkinda daha fazla bilgi i¢in bk. Ebu’l-Ala
Afifi, Islam Diisiincesi Uzerine Makaleler, trc. Ekrem Demirli, Istanbul: iz Yay., 2000, s.
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Yazma ve Konusma’nin Temel Unsurlari: Harf ve Kelime

Islam ve Tasavvuf kiiltiiriinde, mahlikatin yaratilmasmin Hakk’in “ol”
emrine dayandirilmasi sebebiyle muhakkik stfiler, varliklar1 Allah’in sonsuz
kelimeleri olarak gormiislerdir. Nitekim Kur’an’da, bazi mucizeleri
gerceklestiren tekvini emrin “kelime” tabiriyle ifade edilmesi,®® kelime
semboliiniin ontolojik vechesine isaret olarak kabul edilir.*’ ibnii’l-Arabi’nin
varligin hakikatini anlattigt meshur eseri Fusiisu l-hikem’in boliimlerini, her
peygamberin isminde sahip oldugu kelime vasitasiyla bir hikmete tahsis etmesi
de aymi sekilde, varligin kelime ile baglantisini izah eder mahiyettedir.*!

Kelimeler, harfler ve bunlardan meydana gelen ayetler ve sireler, ayni
zamanda birer varlik formuna deldlet etmektedirler. Ciinkii malumlar sadece
kendilerini bilenin nefsinde sekillenmeleri agisindan ele alindiklarinda “batin
harfler” olurlar. Eger her bir malum kendisine tabi ve sifat ve lazimlariyla
birlikte dikkate almirsa, o zaman “batin kelime” olur. S6z konusu malumun
zuhtiru harici varlikta terkipsiz taayyiin ederse, hatta varliga ait stretleri gaybi-
ilmi-ezeli taayyiine gore belirleyen mahregler agisindan ele almirsa “zahir
harfler” olurlar. Eger bunlarin arasinda telif ve terkip meydana gelirse, bu
durumda da “kelime ve kelimeler” olarak adlandirilirlar.*> Fenari, Konevi’nin
batin harf ve kelime tabirlerine gaybi harf ve kelime isimlerini vermis; zahir
harflere viiclidi harfler, kelime’ye ise viicidi kelimeler demistir.** Kelimenin
yapt tasi mesabesinde olan harfler, Ibnii’l-Arabi tarafindan heniiz viictida
gelmemis aynlarin bir temsilcisi olarak varligin Hakk’in ilmindeki siibit
hallerine igaret olarak kabul edilmistir. Seyh-i Ekber’in

Bizler heniiz soylenmemis yiice harfler idik,
Tepelerin en yiiksek zirvesinde asili

Orada ben senim, biz sen, sen osun,

61-106; Ozdemir, Ddviid Kayseri’de Varlik, s. 206-238; Mustafa Sinanoglu, “Kelime”,
DIA, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., 2002, c. 25, s. 212-214; Joseph Kitagawa,
“Tann (Theos), Mitos ve Logos”, trc. Aliye Cmar, Uludag Unv. Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, sayt: 1, 2001, s. 261-271; Seyyid Hiiseyin Nasr, U¢ Miisliiman Bilge, trc. Ali
Unal, istanbul: Insan Yay., 1985, s. 122-124.)]

3 Bk. Yinus, 10/81-82; es-Stira, 42/24.

40 Sinanoglu, “Kelime”, c. 25, s. 212.

41 [bnii’l-Arabi’de varliklarin ilahi kelime olarak yorumlanmasi hakkinda bilgi igin bk.
Cakmaklioglu, Ibn Arabi’de Marifetin [fadesi, s. 297.

4 Konevi, Mifidghu’l-gayb, s. 94; (Tasavvuf Metafizigi, s. 129).

43 Fenari, Misbdhu l-iins, s. 587.
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Her sey ondadir onda éyleyse vdsil olandan sor”

Seklindeki meshur rubaisinin serhinde Molla Fenari, “hurtfen aliyat/yiice
harfler” tabirini heniiz varlik kazanmamis (gayr-i mec’ll) ve ezeli olan a’yan-1
sabite seklinde serh etmistir.** Muhakkikler, harfleri a’yan-1 sabite olarak
degerlendirmelerinin yani sira onlar1 konugsmada izhar eden seyin ise nefes-i
Rahmani oldugunu belirtmislerdir. Buna gore varlik ile 6zdes olan Hakk’in
kelimelerinin  asli  ve maddesi nefes-i Rahmani’dir. Bunun insanin
konugmasindaki naziri ise ses, yani nefestir. Konevi ve Fenari, konugsmaya ait
her bir unsurun metafizik karsiliklarina dikkat ¢ekerek, onlarin yaratmayla ilgili
yonlerine vurguda bulunmuslardir: Kelimenin yapisini  olusturan harfler,
mabhreglerden ¢ikarak bir araya gelmektedir. Konusmada kelimeyi izhar eden ise
ses, yani nefestir.*> Dolayisiyla, varligin 6ziinii olusturan “ol” emrinin tastyicisi
olan nefes-i Rahmani, insanin konugmasinda sese, yani nefese tekabiil
etmektedir.

Harfler, ilahi kelamda belirleyici, ayirict birer fasiladir. Insanm
konugmasinda igtekini izhar eden, yani ilmi olarak sabit olan seyi agiga vuran
ise dildir. 11ahi kelam, yani konusmada nefes-i Rahmaninin taayyiinii ma’kil
mertebelere gore gerceklesirken, insanin konusmasinda bunlarin yerlerini
harflerin ¢ikis yerleri olan mahrecler alir. Insan nefesiyle harflerin iliskisi
dikkate alindiginda, devreye harflerin ¢ikis yerleri olan mahregler girmektedir.
Her harf bogazda belirlenmis yeriyle diger harflerden ayrisir. Bu durumda
harflerin yerleriyle nefes-harf iliskisini, a’yan-1 sabitenin ilahi ilimdeki
yerleriyle bagdastirmak miimkiindiir. Mabhregler, ilahi nefes vasitasiyla
varliklarin ortaya ¢ikmasini anlatan en uygun ornek olarak zikredilebilir. Harf-
mahrec-nefes Uicliisli, bunlardan biri olmaksizin herhangi bir anlam tagimayan
bir birliktir. Ciinkii tek basina nefesin veya mahrecin veya harfin varligindan soz
etmek miimkiin degildir. Nefes tek basina bir “h” seklinde ortaya ¢ikar. Halbuki
nefesin mahreclerden gegerken harfleri var etmesi gerekir. Mahregler ise nefes

4 Bk. Muhammed b. Hamza el-Fenari, “Vahdet-i Viicida Dair On Kaide: Seyhu’l-Ekber
Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’ye Ait Bir Rubdi’nin Serhi”, trc. Semih Ceyhan, Tasavvuf
Dergisi, say1: 27, 2011, s. 325. Ahmed Avni Konuk, harfleri huriif-1 aliye ve hurif-1 safile
olarak iki kisma ayirmus bunlardan ilkini (ylice harfler) heniiz kevni varolusun
bulunmadig: nefes-i Rahmani mertebesini, digerini de (siifli harfler) kevni ve cismani
varolus mertebesini ifade etmek tizere kullanmuigtir. Nitekim bu iki ¢esit harflerin
terkibinden ise ilahi ve kevni kelimeler ortaya ¢ikmaktadir. Bk. Konuk, Fusiisu I-Hikem
Terciime ve Serhi, c. 3, s. 169.

45 Fenari, Misbdhu l-iins, s. 368, 587.
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olmaksizin bir etkiye sahip degildir. Bu durumda mahregler a’yan-1 sébiteye
karsilik gelmektedir.4®

Kisaca, konusmadaki ses, harf ve mahreglerin her biri, varligin
mertebelerinden birine tekabiil etmekte, bu sebeple muhakkikler tarafindan bu
mertebelerin nazirleri olarak degerlendirilmektedir. Ancak ne Konevi ne de
Fenari konugma ve yazma sembollerini hazarat-1 hamse veya seb’a gibi klasik
ve yaygin bir meratib tasnifi seklinde kullanmamiglardir. Bagka bir ifadeyle, s6z
konusu remizleri her ne kadar varlik mertebelerinin benzeri olarak telakki etseler
de onlara ait olan nefes, harf, mahreg, dil, dudak gibi basamaklarinin besli veya
yedili tasnifte tam olarak neye karsilik geldigi izerinde fazlaca durmamislardir.

Fenari, konusmay1 ildhi ve kevni olarak iki kisma ayirmaktadir. Bu
ayirim ise konugmanin rihani, manevi, misali, hissi, lafzZl ve rakami olan
mertebelerine gore yapilmaktadir. Konusma, yani kelam, tipki diger hakikatler
gibi mutlaklig1 sebebiyle bilinemez, taayyiin etmez, isimlendirilmez, miisahede
edilmez, vasiflanamaz. Yalnizca konusan kimsenin batinindan ilk olarak
ma’kiil/akledilen ilmi harflerle taayyiin eder. Sonra miitehayyil/tahayyiil edilen
rGhani harflerle taayyilin eder. Bunun akabinde ise sehadet aleminde zuhlr eden
hissi harflerle taayyiin eder.*’” Konevi’ye gore kelam/soz aslinda bir ictimadan
ibarettir. Onun bu anlayigt “riihani keldm” tanimidan ¢ikarilmaktadir. Nitekim
Seyh-i Kebir Konevi’ye gore rithani kelam, salt kuvvet olmalar1 agisindan degil,
ruhlar ile kdim olmalar1 acisindan rihani kuvvetlerin karsilagsmasidir. Cilinkii
ruhlar, salt kuvvet olmalar1 agisindan ma’kiil-miicerred manalardir. S6z konusu
bu karsilasma, bir miilakattir ve bu, cem’ ve viiciid mertebesinin fer’i olan ciiz’1
bir mertebede, konusan ruhun veya aralarinda konusma gergeklesen ruhlarin
makamlarina gore gergeklesir.*®

b) Yazma (Kitabet) Sembolii

4 Konevi, Miftdhu’l-gayb, s. 94; (Tasavvuf Metafizigi, s. 129). Insamin konusmay1 irade

etmesinden, muhatabinin anlayacag: sekilde kelamini izhar etmesine kadar gegen siirecin
unsurlar1 hakkinda bk. Fenari, Misbdhu’l-iins, s. 587-588; Harflerin mananin viiciida
gelmesindeki etkisi hakkinda bk. Demirli, Ekrem, Islim Metafiziginde Tanri ve Insan,
Kabalc1 Yay., Istanbul 2009, s. 208-209.

47 Fenari, Misbdhu l-iins, s. 587.

4 Konevi, Mifidghu’l-gayb, s. 86, (Tasavvuf Metafizigi, s. 131).
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Yazma semboliiniin, muhakkikler tarafindan icadi temsil eden bir metafor
olarak kullanimi Cenab-1 Hakk’in “Kiyamete kadar olmusu ve olacagi yaz”+
kavlinden miilhemdir. Nitekim Kalem ve Levh-i Mahfiz’'un Kur’an’da
zikredilmesi, yaratmanin yazi ile sembolize edildiginin en temel gostergesidir.
Dolayisiyla bu sembol yalnizca muhakkiklerin dile getirdigi bir hususiyet degil,
zaten Islam kiiltiiriinde var olan bir anlayistir. Burada katip Hak’tir. S6z konusu
semboliin yaratma ve izhar etmeyi ifade ettigini Konevi agikca soyle dile
getirmektedir: Yaratma Kalem-i A’la vasitasiyla gerceklesir. Yazmanin
yaratmanin naziri olmasi Hakk’in yazan, gerektiren, yaratan, tasvir eden, igini
tedbir eden, isim ve sifatlarina gore taayyiin eden zatinin ayetlerini agiklayan

olmasi cihetinden sabit olan benzerlikten kaynaklanmaktadir.>

Konevi ve Fenari, zuhdru anlatmada birer mertebe olarak kullandiklari
Kalem-i A’lda ve Levh’i, icdddaki sembolik islevlerine dikkat ¢ekerek
yorumlamaktadirlar: Kalem ile birlesen miirekkep, Hakkin sonsuz
miimkinlerden ortaya ¢ikartmayi amacladigi seylere bitisen varligin bir naziridir.
Levhalar ve varaklar, viicidi nlirun sayfalarinin misalleridir. Bunlar vasitasiyla
gerceklesen yazma, Hakkin nefsinde resmedilmis taayyiinlerin hiikiimlerini
izhar etmek demektir. Bunlar, bazen se’n, bazen miimkin, bazen ise varliklarin
hakikatleri olarak isimlendirilir. Kalem; ilim, irade, Kudret, Hayat ve Viicid un
ictimdindan meydana gelen seylerin hepsinden, zati gaybin mutlakligindan
kendisine bitisen bazi seyleri, varlik nurunun ylizeyinde ortaya ¢ikartir. 3!

Yazida kullanilan araglardan olan Kalem-i A’la, Allah’mn kudret sifatinin
sureti oldugu i¢in ayn1 zamanda icadin sebebi olarak kabul edilmektedir. Bunun
sebebi, onun tastir/yazi aleminde, kendisinden sonra meydana gelecek seyleri
belirlemede miidahil olmasidir. Kalem’in izlerini tasiyan rikk-1 mensir/yayilmisg
yaprak ise sirdyet edici varlik tecellisidir. Bu ikisiyle olusan Kitdb-1 Mestiir
kainatin nakiglaridir. Bu nakislarin unsurlari olan harfler, kelimelere tabi olan
hakikatlerdir. Bu hakikatler ve onlarin tabileri kelimeleri olusturur. Fenari

4 Rivayete gore, Hz. Peygamber, “Allah Teil4, ilk olarak Kalem’i yaratti. Sonra ona ‘yaz’

dedi. Kalem ‘Ey Rabbim! Ne yazayim’ dedi, Allah ‘kaderi yaz’ buyurdu. Iste o anda
Kalem, olmug ve sonsuza kadar olacak seyleri yazdi” buyurmustur. (Tirmizi, “Kader”, 17.
Ayrica bk. Ismail b. Muhammed el-Aclini, Kesfii I-hafé ve miizilii’I-ilbds, Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-lmiyye, 1997, c. 1, s. 236).

30 Konevi, Miftdhu’l-gayb, s. 97, (Tasavvuf Metafizigi, s. 132).

S Fenari, Misbahu l-iins, s. 391-392.
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kelimelerden ayetlerin, bunlardan da strelerin ve boylece Kitab-1 Miibin’in
meydana geldigini belirtmektedir.>?

Yazi sembolizminin kuramcis1 Ibnii’l-Arabi, icinde bulundugumuz
sehadet alemini tastir/yazi alemi olarak adlandirmaktadir. Buna gore biitiin
varlik, kelimeler, ayetler ve slirelerden olusmaktadir. Bindenaleyh varlik, biiyiik
Kur’an’dir.>® Fenari yazmada kullanilan Kalem ve rikk-1 menslr gibi biitiin
mertebeleri kapsayan ve strelerin tamami olan mertebeye “Kitdb-1 Miibin”
demektedir. Bu, aymi zamanda fiili kitaptir. Sozlii olan kitap ise “Kitab-1
Hakim”dir. Kitdb-1 Hakim’in beyani, fiili olan muhtasar kitapla muhkem hale
getirilmistir.>* Fenari’ye gore, Hakk’m kelami olan ilahi kitaplar da kendilerini
olusturan unsurlarla birlikte, ontolojik birimlerden ibarettir. Meseld, okunan
kitaplar (el-kiitiib el-makruvve) ve his, hayal, ruh ve miséal olarak miisahede
edilen stiretler, “miimkinler” diye tabir edilen se’nlere ait taayyiinlerden bagka
bir sey degillerdir. Bu miimkinler, ilm1 nakislar olmalar1 yoniinden ilk harflerdir.
Bu nakiglar ise taayyiinlerinin Hakk’m zahirinde zuhliru agisindan
kelimelerdir.>’

Sonug¢

Tarihin eski c¢aglarindan itibaren biitiin yonleriyle anlasilmaya ve
tanimlanmaya caligilan varlik kavrami, hakkinda fikir sunan biitiin disiplinler ve
diigiince sistemleri tarafindan bir “asl”a dayandirilarak ve ondan tedricen neg’et
eder mahiyette tarif edilmistir. Clinkii muhakkik stfilere gore varlik asil, ayn, 6z
itibariyle birdir. Hal-i hazirdaki kesret ise varligin c¢esitli mertebelerdeki
goriiniimlerinden ibarettir. Miimkin varliklarin tiim aleme hakim olan birlik
penceresinden izah edilebilmesi bir bakima kurgusal bir hiyerarsik diizen
seklinde tabir edebilecegimiz varlik mertebelerinin kullanimini zorunlu hale
getirmistir. Buna bagli olarak, tasavvuf ehli varligin viicuda gelisini yani
yaratilist muhtelif mertebe tasnifleriyle izah etmislerdir. Bunlarmm basinda
beserin sahip oldugu niteliklerle benzerlik tasiyan konusma ve yazma
sembolizmi gelmektedir.

52 Fenari, Misbdhu ’l-iins, s. 505.

53 Suad el-Hakim, [bnii’l-Arabi Sozligii, trc. Ekrem Demirli, Istanbul: Kabalc1 Yay., 2004,
s. 406.

54 Fenari, Misbéhu l-iins, s. 506.

55 Bk. Fenari, Misbdhu l-iins, s. 391-392.
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Muhakkikleri konugsma ve yazma sembollerini bir mertebe tasnifi olarak
kullanmaya sevk eden sey sadece varolusu beseri idrake sunma saiki degil, ayni
zamanda yaratmanin Cendb-1 Hakk’in mimkinatin aynlarma “ol” seklindeki
sOzii ile baslamasidir. Yani icddin bir “kelime”ye dayanmasi, muhakkiklerin
“konugsma” ve “yazma”yl varolusun temel sembollerinden biri olarak
degerlendirmesine yol agmigtir. Buna binaen, insanin konugma ve yazmasindaki
diislinme, tasarlama, ifade etme gibi siiregler, varligin tesekkiiliinii temsil eden
varlik mertebelerine benzetilmigtir. Ayni sekilde hem konugsma hem yazmada
ortak unsur olan kelimeler ve harfler; konugsmanin temel yapi birimleri olan
nefes, ses, mahre¢ vb. unsurlar; yazmadaki kalem, hokka ve miirekkep gibi
aletler de birer varlik mertebesine tekabiil etmektedir. Bu unsurlarin birlesmeleri
neticesinde ortaya ¢ikan “kelime” ise Ekberi anlayista varliktan ibarettir.

Sonug itibariyle, varlik mertebeleri nasil ¢okluk hiikmiinde olan
mahliikatin varligin1 mutlak bir olan Hakk’in varligima dayandirarak izah eden
bir sistem ise yazma ve konusma sembolleri de katip ve hatibin batinindaki
mandy1 dinleyen ve okuyana ulagtirmak suretiyle bunlarin arasindaki ayrilik
hiikmiinii ortadan kaldiran bir ifade yontemidir. Dolayisiyla gergeklestirdikleri
netice agisindan, yani kesreti vahdetle baglantis1 odaginda izah etmede varlik

mertebeleriyle ayn1 amaci tasimaktadirlar.
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