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ézet

Mahremiyet kavrami sosyal bilimlerin hemen her alaniyla oldugu gibi, insanin
Rabbi ve diger varliklarla iliskisinin mahiyet ve niteligini inceleyen tasavvuf alani ile de
ilintilidir. Mahremiyet olgusu diger sosyal bilimlerde kisinin toplumla iliskisi temelinde
ele alimirken tasavvufi diisiincede oncelikle insanin Rabbi ile iliskisi baglaminda
incelenmistir. Bu ¢alismanin hedefi mahremiyet kavraminin diger ilim dallarinca genel
kabul goéren anlam c¢ergevesinin disinda farkli anlam alanlarimin da varliginin
dikkatlere sunulmasidir. Bu hedefi gerceklestirmek amaciyla tasavvufi diisiincedeki
mahremiyet algisi, tasavvufi eserlerden orneklerle incelenmeye ¢alisilacaktir.

Anahtar kavramlar: Tasavvuf, Mahremiyet, Sir.

DIFFERENT MEANINGS OF CONCEPT OF PRIVACY OR PRIVACY
PERCEPTION IN “FIKH-I BATIN”

Abstract

Concept of privacy is related to Sufism that examines the privacy relationship
between people and God and other creatures as well as social science. Concept of
privacy is considered in base of relation between people and society in social science;
and is analyzed in Sufism primarily in the context of relation between people and their
God’s. The aim of this study is to present the attention to different meaning apart from
meaning concept that well accepted from other science field. Concept of privacy in
Sufism will be examined and illustrated with sufistic works to achieve this goal.

Key Words: Sufism, privacy, secret.
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Giris

Mahremiyet kavrami hukuki, sosyolojik, psikolojik, felsefi ve antropolojik
boyutlara sahip ¢ok yonlii bir kavramdir. Biitiin bu alanlarda mahremiyet diisiincesi
bireyin toplumla ya da diger bireylerle iliskisinde s6z konusu edilen bir kavramdir. Bu
cergevede mahremiyet kavrami, bireye 6zel alanlarin tamami i¢in kullanilabilir.

Mahremiyet kavrami bunlardan farkli anlam alanlarina da sahiptir. Fikh-1 batin
diye nitelenen tasavvufi diisiincede bu anlam alanlarmi da gormek miimkiindiir.
Tasavvufi bakis agisina gore mahremiyet kavrami 6ncelikle insanin Rabbi ile iligkisinin
dis diinyaya aktarilmamasi/gizlenmesi olarak algilanir. Bu anlam c¢ercevesine gore
mutasavvif, ziKir, dua, niyaz vb. tiirden Rabbiyle iletisim kurdugu vasitalar araciliiyla
edindigi 6zel duyus ve yasadigi spesifik halleri baskalariyla paylasmamalidir. Aksi
halde gozetilmesi gereken mahremiyet ihlal edilmis ve insan, Rabbiyle iliskisine ihanet
etmis olur.

Yine mutasavviflarin kendi aralarinda olusturduklar1 anlam diinyas1 da avam
arasina ¢ikarilamayacak bir baska mahremiyet alanidir. Alan dis1 olanlar1 avam olarak
niteleyen tasavvufi diislince, miintesipleri arasinda bilinen/algilanilan/anlamlandirilan
birgok konuyu mahrem olarak niteler. Bu kabul, dogal olarak mutasavviflarin agyar ile
iligkilerinde mahremiyeti, gozetilmesi gereken bir alan olarak karsimiza ¢ikarir.

Ugiincii olarak, mutasavvifin deruni tecriibeler, riiya, riyazet ve kesf gibi
vasitalarla elde ettigi 6zel bilgileri yahut irfan1 da ancak belli sartlar muvacehesinde
baskalariyla paylasilabilir. Bu diisiince, mutasavvifin elde ettigi 6zel bilgilerin ya da
irfanin bir mahremiyet algisiyla sinirlanmasi anlamini tasimaktadir.

Son olarak mutasavvifin diger insanlar ve esya ile iliskisinde keramet tiiriinden
yasadig1 hallerin agiklanmamasinin da bir mahremiyet alani olarak kabul edildigini
ifade etmek gerekir. Bu baglamda mutasavvifin kerametlerini gizlemeyip agiklamasi,
onun kemalindeki noksanligin ve sirr1 fag etmeme edebine muhalefet ettiginin bir delili
olarak gortiliir.

Bu c¢alismada yukarida zikredilen ana basliklar altinda tasavvufi diistincedeki
mahremiyet algisi, tasavvufi eserlerden drneklerle incelenmeye ¢aligilacaktir.

I. Kulun Rabbiyle iliskisinde Yasadigi Ozel Hallerini Baska Insanlarla
Paylasmamasi

Insan varolusuyla birlikte var edenle bir iliski igerisine girmistir. Bu iliski
varolus siireci igerisinde birbirinden farkli bir¢ok katmanlar igerir. Var edenin var ettigi
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bir varlik olma seviyesi bu iliskinin ilk katmamidir." Var edenin nimetleriyle kendini
fark eden insanin var edenin varligini fark etmesi bu iliskinin ikinci katmanidir. Bu
asamada insanin Rabbiyle iliskisi var oldugunu idrak ettigi var edenin ozelliklerini
tanima siirecine girer. Kendisine ulasan vahiy ve var edenin elgileri vasitasiyla edindigi
bilgiler insanin rabbiyle iliskisinde belirleyici rotay1r olusturur. Boylece insan nokta-i
nazarinda Rabbi ile iliskisinde bilgi, iman, idrak ve kulluk asamalar1 bir biitiinliik
icerisinde siiregider. Kulluk bu siiregte muhabbet, teslimiyet, itaat ve riza gibi bir¢ok
duygusal ve davranissal nitelikler ihtiva eder.

Yiice Allah, var olan her seyi rahmet ve sevgi ile yaratmis, biitiin varliklara
hareket kanunlarin1 bildirmis ve onlar i¢in gerekli olan biitiin imkanlar1 hazirlamistir.
Insan da kainatm biitiin 6zelliklerini kendi biinyesinde toplayan kiiciik bir kainat olarak
varlik alemindeki yerini almig ve Allah'in hazirlamis oldugu her tiirlii nimetten istifade
edecek donanima sahip kilinmistir. Dogal olarak bu durumda onun misyonu, Rab
sifatiyla tecelli eden Allah'a kars1 kulluk gérevini yerine getirmek olmalidir.?

Allah, insanlara diger varliklardan farkli olarak his, idrak ve bunlarin teminine
zemin hazirlayacak uzuvlar vermis ve buna mukabil kendisine kars1 kulluk etmelerini
istemistir. Ancak bunu istemeden Once kullugun cesitli yonlerini Peygamberler ve
kitaplar vasitasiyla dgretip sart ve siirlarini da aciklamustir.® Yani bu diinyada yasarken
insanlar1 miikellef tutan Allah, diinyada yapilanlarin neticesinin ahirette goriilecegini
haber vererek ahiret hayatiyla ilgili yerine gore mijjdesini ve yine yerine gore
sakindirmasini da yapmistir. Boylece Allah kullarina karst merhametini, onlara diinyada
yasayacaklar: ortami saglamak, daha sonra da Allah-kul miinasebeti ger¢evesinde onlara
kul olmanin yollarin1 6gretmek seklinde gostermistir. Bu da Allah’a kul olma yolunda
insanlarin 6niinde higbir engelin bulunmadigimi ortaya koymaktadir. Boylece asilerin ve
suglularm ileri siirecekleri herhangi bir bahane s6z konusu olmayacaktir.*

Insanin yaratanla iliskisinde iki yonden bahsedilebilir: Birincisi, Allah'tan insana
dogru olan vahiy; ikincisi ise insandan Allah'a dogru olan duadir. Vahiy, Allah'in
konusmasi yani kendi iradesini dil vasitasiyla bildirmesidir. Bundan dolay1 peygamber
denen araciya ihtiyag s6z konusudur. Allah'm her insana vahyetmesi Allah agisindan
degil, insanlar acisindan imkansizdir. Bu sebeple olmali ki, Allah Teald insanlar
arasindan sectigi peygamberler vasitasiyla onlara talimatlarin bildirmistir.”

! Ontolojik anlamdaki bu iligki hakkinda daha genis bilgi icin bkz.: Demirci, Muhsin
“Kur’an’da Allah-Kainat-insan iliskisi”, Din Egitimi Arastirmalar: Dergisi, 2002, say1: 10, s. 92.

2 Demirci, agm., s. 96.

3 Daha genis bilgi igin bkz.: Sinanoglu, Abdiilhamit, “Islam Diisiincesinde "Insan-1 Kamil" Anlayis1 ve
Allah ile iligkilendirilmesinin Teolojik Degeri” Kelam Arastirmalari, 6:2 (2008), s. 99.

* Arpagus, Hatice K. “Allah-insan iliskisinde Rahmet ve Gazab” M.U. [ldhiyat Fakiiltesi Dergisi, 29
(2005/2) ,s. 51.

> Demirci, agm., s. 93.
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Insanm Allah’la olan iliskisi 6zel anlamda kendi olmaya dayanir. Inancin, var
olan1 anlamlandirma, yiiksek diisiincelere kaynaklik etme, arayis i¢indeki insan ruhuna
acik olma gibi amaglarinin yani sira insan ruhunun kendi olma arzusunu tatmin etme
gibi yiice bir amaci daha vardir.® Inanan kimsede dini duygular, ilahi olan ile duygusal
bagin ifadesidir. Insan Allah iliskisi biitiiniiyle duygusal degildir fakat bu iliski duygular
icinde viicut bulur.’

Insanin Rabbiyle iliskisi tek tarafli degil; karsiliklidir. Ornegin Allah Teala nin
belli niteliklere sahip kullarini sevdigi Kur’an’da ifade edilirken ayn1 sekilde bu kullarin
da Rablerini sevdikleri belirtilir. (Maide-54) Bu durum kulun Rabbiyle iligkisinin
karsilikli olusunun kulun bir yanilsamasi veya tahayylilii olmayip aksine bir hakikat
oldugunun ispa‘udlr.8 Ayni zamanda insanin yarataniyla yasadigi iligki insanin diger tim
varliklarla yasadigi iliskiden daha yiice ve daha 6zeldir. Daha 6zel olmasinin sebebi
diger tiim varliklarin da kendisi gibi yaratilmis varliklar olmasidir. Rabbi ise onu var
edendir. Bu iliski diger varliklarla iligskisinde olmadig1 kadar i¢sel ve samimidir. Diger
yoniiyle bu iliski en kutsal ile kuruldugu igin diger tiim iliskilerden yiicedir. Kulun
Rabbiyle iliskisi diger bir yoniiyle de zorunlu bir iliskidir. Var eden, kul istese de
istemese de; razi olsa da olmasa da onu var etmis, iginden gecen biitiin diisiincelere
vakif olmus; insan ise varolusunu devam ettirebilmek i¢in var edenin nimetlerine
muhtag olmustur.’

Kulun Rabbiyle iligkisinin merhalelerini ve niteliklerini kisaca izah ettikten
sonra esas konumuza donebiliriz. Tasavvufi diisiincede insanin Allah ile iliskisi; 1.
Avam, 2. Havas ve 3. Havassu’l-havas olmak iizere ii¢ temel kategoride degerlendirilir.
Bu kategoriler ayn1 zamanda kulun Allah ile iliskisinin derinligi hakkinda bilgi verir. ilk
kategori olan avam smifi genel olarak en diisliik seviyede iliski boyutuna sahip
insanlardan olusur. Kul ile Rab arasindaki iliski derinlestikge insan avam siifindan
havas sinifina yiikselir. Eger iliski ¢ok daha 6zel bir konuma ulasirsa insan havassu’l-
havas sinifina yiikselir. Hangi kategoride bulunursa bulunsun insanin Rabbiyle var olan
iligkisi kendine 6zgii ve 6zeldir. Bu iligkiye baska bir varligin herhangi bir dahli s6z
konusu olamaz.*°

% Yasa, Metin, Din Felsefesi A¢isindan Yunus Emre A¢isindan Ask- Yaradihis-Kendi Olma, Ankara Okulu
Yayinlari, 2002, 68,69.

" Yaran, Cafer Sadik, Tanr1 Inancimin Akliligi, Etiit yay. Samsun, 2000, 46-47.

8 Kul Rab iliskisindeki muhabbet boyutu ile ilgili genis bilgi i¢in bkz.: Kasapoglu, Abdurrahman, “Allah-
Insan Iliskisi Agisindan “Muhabbet” / Sevgi Olgusu” Hikmet Yurdu, yil: 3, say1: 5 (Ocak-Haziran 2010),
ss. 99-149.

% insan Tann iligkisinin zorunlulugu ve insamin zgiirliigiinii hakkinda genis bilgi i¢in bkz.: Coskun,
Ibrahim, “Matiiridi Diisiincede Allah-Insan iliskisi” Hikmet Yurdu, Imam Matiiridi ve Matiiridilik Ozel
Sayist, yil: 2, sayt: 4 (Temmuz-Aralik 2009), s. 18 vd.

0 Hakk’1n, insana sah damarindan daha yakin oldugunu belirten ayet (Kaf 50/ 16) iste bu 6zel iligkiye
isaret etmektedir. Konevi, insandaki en istiin seyin, kendisinde bulunan bu 6zel yon oldugunu israrla
vurgular. Zira o, Hakk’in insanin hakikatine yerlestirdigi ilahi bir sirdir. Bu stiinliigiin bir sebebi de,
insanin bu sdyede yaraticisiyla, bagka hi¢ kimsenin ortak olamayacagi son derece 6zel bir irtibata sdhip
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Tasavvufi diisiince, kulun Rabbiyle iliskisini baskalariyla paylasilmamasi
gereken mahrem bir alan olarak nitelendirir. Hangi seviyede olursa olsun bu iligkinin
mahremiyeti korunmali ve agyara agiklanmamalidir. Nitekim Peygamber Efendimizden
nakledilen bir rivayette Onun Rabbiyle ¢ok 6zel bir iliski boyutuna sahip oldugu,
bununla birlikte bu 6zel iliski esnasinda yasadigi1 yiiksek haller ve vakif oldugu yiice
hakikatlere herhangi bir varligin muttali olamayacagi bildirilir: “Benim Cenab-1 Hak ile
oyle anlarim olur ki, onlara ne bir mukarreb melek ne de herhangi bir peygamber vakif
olamaz.”**

Yine Hz. Peygamber’den “Ben Rabbimin katinda gecelerim; O beni yedirir ve
i¢irir.” 12 seklinde rivayet edilen hadis-i serif de bagka insanlarin sahip olmadigi
Peygamberimize has ve ylice bir iliski boyutunun varligini ispat eder. Her ne kadar bu
hadis-i serifte Peygamberimiz, Rabbinin kendini yedirip igirerek agirladigini bildirmis
ise de iliskinin mahiyeti hakkinda bir bilgi vermemistir. Malum oldugu {izere bu
aciklamayi, visal orucunu kendisi tuttugu halde ashabina yasaklamasinin nedenini izah

sadedinde yapmustir.

Kur’an-1 Kerim’de bazi peygamberlerin Allah Teala ile iliskilerinde yasadiklari
0zel haller anlatilir. Hz. Zekeriyya’nin oglu olmasi i¢in yaptigr gizli dua ve duanin
kabulii miijjdesine delil istemesi karsiliginda ii¢ giin konusamamast; > Hz. Eyydb’un
hastaliginin son raddesinde biiyiik bir edep ve mahviyet i¢inde hastaliginin sifa
bulmasini imaen istemesi'®; Hz. Nuh’un oglunun inkérci olmasi neticesinde Rabbine
yakarisi ve fakat olumsuz cevap almasi®® vb. durumlar havassu’l-havas olarak nitelenen
peygamberler sinifinin en st diizeyde yaratanla yasadiklari iligkiye Ornek olarak
verilebilir. Bu orneklerin hemen tamaminda peygamberler, yasadiklarini 6zel anlari
baska insanlara aktarmamaiglar, bu bilgiler bize iligskinin kars1 yoniinde bulunan Allah
Teala tarafindan iletilmistir. Bu durum kul ile Rabbi arasinda yasanilan 6zel hallerin
mahrem olarak kabul edilmekle birlikte Allah tarafindan kulun 6liimiinden sonra baska
insanlara Ornek olmasi kastiyla agiklanmasinin mahremiyeti ihlal sayilmayacagin
ortaya koymaktadir.

Kul ile Allah arasinda sakli ve gizli kalan hallere de sir denir. “Sirlarimiz
bakiredir; hi¢gbir kimsenin vehmi bu bekareti bozamamistir” diyenlerin sozlinii bu
manada anlamak gerekir. Nitekim slfilerden Yusuf b. Hiiseyin'in: “Hiir kimselerin

olmasidir. Konevi, insan ile rabbi arasindaki bu 6zel alana peygamberlerin bile dahil olamayacagini
sOyler. Cilinkii kul ile rabbi arasinda bu 6zel vecih kapist agildiginda, bunu Allah’tan baska sadece o
vechin sahibi bilebilir. Genis bilgi igin bkz.: Imamoglu, Sema Ozdemir, “Sadreddin Konevi’ye Gore
Kelime/Logos Doktrini Cercevesinde Tanri-insan Iliskisi”, Ekev Akademi Dergisi, yil: 15 say1: 49 (Giiz
2011), s. 27.

Y Miinavi, Feyzii'l-Kadir, 1V, 8

12 Buhari, Ebii Abdullah Muhammed b. Ismail, el-Cdmiu ’s-Sahih, Cagn Yay., Istanbul 1992, Savm, 20;
Miislim, Ebu’l-Huseyn b. Haccac el-Kuseyri, el-Cdmi ‘u’s-Sahih, Cagr1 Yay., Istanbul 1992, Siyam, 57.

3 Meryem suresi, 19/10.

 Enbiya suresi, 21/83.

' Had suresi, 11/45-6.
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goniilleri, sirlarin mezaridir” ve “Sirrima diigmem bile muttali olsa, onu sokiip atarim™®

seklindeki sozleri de bu anlama gelmektedir. Tasavvuf edebiyatinin klasik donem
mielliflerinden olan el-Hucviri'nin “muhabbet ve dostluk halini gizli tutmak” o
seklindeki sir tarifi de bu manadadir.*®

Melamet ehlini tarif ederken meshur sfi Hamdun Kassar, “Allah ile aralarindaki
sirdan, mahliikat bir yana, kendi nefislerinin bile haberdar olmadigi kimselerdir.”®
demektedir. Onun bu taniminda kul-Rabb iligkisinin, “mutlak anlamda gizlilik” esasi
tizerinde durdugu goriiliir.

Kul ile Allah arasindaki iliskinin bagkalarma fas edilmemesi neticesinde
Allah’mn kuluna birgok liituflarda bulunacagini izah eden Ebti Hafs Haddad; “Onlar kurb
ve ibadetler adina agiga cikardiklar1 her seyden dolayr nefislerini kinarlar, halka
kusurlarin1 gosterirler ve onlardan iyiliklerini gizlerler. O nedenle halk onlarin dis
goriinliglerine bakarak onlar1 kimnar. Onlar da batinlarindaki durumu bilerek kendi
nefislerini kinarlar. Allah da onlara bir takim sirlar ve gayb bilgilerini verir ve onlara
bazi lituflarda bulunur. Onlar ise nefsi kinama ve ona muhalefet etme gibi tutumlari
sebebiyle Allah’in kendilerine gostermis oldugu lituflar1 da gizlerler. Boylece halk
onlardan uzaklagir, onlar da Allah ile hallenirler.”% der.

I1. Elde Edilen/ilham Olunan Sirlarin/Bilgilerin ifade Edilmeyisi

Sir kelimesi tasavvufta “sadece Allah’in bildigi ya da az sayida insan tarafindan
bilinen 6zel bilgi” ve “ruhun bir idrak mertebesi” olmak iizere iki anlamda kullanilir.
Hz. Peygamber’in, “Benim bildiklerimi bilseydiniz az giiler, ¢ok aglardiniz” 2l
mealindeki hadisi onun bazi 6zel bilgileri kendisinde sir olarak sakladigini ve ashabina
anlatmadigini1 ifade etmektedir. Ayrica Ebli Hiireyre’nin, “Resil-1 Ekrem’den iki ilim
aldim. Birini size anlattim; digerine gelince onu anlatsaydim su boyun kesilirdi” %
seklindeki sozii ile Restlullah’in Muaz b. Cebel’e soyledigi ve baskalarina anlatmasina

izin vermedigi 6zel bilgi hakkindaki rivayetler23, bazi ince ve anlagilmasi zor bilgilerin

18 Serrac, Eb Nasr, el-Luma’ fi’t-Tasavvuf, Matbaatii’s-Saade, Kahire 1960, s. 234; Kuseyri, Ebu’l-
Kastm Abdiilkerim, er-Risaletii’l-Kuseyriyye fi IImi’t-Tasavvufi, haz. Ma'ruf Zerrik, Ali Abdulhamid
Baltaci, Beyrut 1993, s. 88.

Y Ali b. Osman el-Ciillabi el-Hucviri, Kesfii'l-Mahciib, Terc.: Silleyman Uludag, (Hakikat Bilgisi),
Dergah Yay., Istanbul, 1982, s. 536.

18 Ogke, Ahmet, ""Tasavvuf Diisiincesinde "Sir" Kavrami Ve Marmaravi’nin “Kesfu’l-Esrar” Isimli
Risalesi”, Yiiziincii Y1l Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 3, yil: 2000, s. 226-7.

¥ Siilemi, Ebu Abdirrahman, Risaletii ’I-Melametiyye, Terc. Omer Riza Dogrul, inkilap Kitabevi, Istanbul
trs., 102 vd.

20 Siilemi, ayn1 yer.

*! Buhari, “Kiisaf”, 2; Miislim, “Salat”, 112.

%2 Buhari, “Ilim”, 42

2% Buhari, “Ilim”, 49
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idrak seviyesi yiiksek sahsiyetler arasinda eskiden beri muhafaza edildigini
gostermektedir.?

Tasavvuf hal ilmidir. Bu nedenle tasavvufi hayat siibjektiftir, kisiseldir. Bu
siibjektiflikten dolay1 sahip olunan hallerin, elde edilen irfani hakikatlerin bagkalarina
nakledilmesi neredeyse imkansizdir. Tasavvufi tecriibe aninda yasanan iliskinin, giinliik
iliski diizeyinin ¢ok Otesinde olusu ve miiteal bir 6zellik gostermesi de bu zorlugun
derecesini artirmaktadir. Bundan dolayr yasanan halleri/edinilen sirrl bilgileri,
kelimelerin mahdut alanina dokmek ve bu hali yasamayan kimselere agiklayabilmek
pek miimkiin g('jn'jnmernektedir.25

Sultan Veled’in su ifadeleri sirrl hakikatlerin, sozciiklerle anlatilamayiginin
nedenini agiklar: “Onlar (hedeflerine) vasil oldular ve dteye bile gegtiler; fakat kelime
ve climleye ancak bu dordiincii yliziiniin manasini sigdirabildiler. Mesela, bir insan
karadan yola ¢iksa, kara yolunun menzillerini, sehirlerini, daglarini, sahralarin1 ve
¢imenliklerini anlatabilir, bunlar tasvire sigar; fakat bu adamin yolu gitgide denize
dayansa, bu deniz lizerindeki yolculukta gayeye vasil olduktan sonra kat ettigi
menzilleri, yollar1 nasil anlatabilir?”?

Ince tasavvufi meseleleri avama agmamak, ilk sifilerden 6zellikle Ciineyd el-
Bagdadi’nin (6.297/909) 6nemle lizerinde durdugu bir husustu. O, tasavvufta gizlilik,
daha dogrusu, ancak ehline agma taraftariydi. O derin fikirlerin halk arasinda
yayilmasindan hoslanmadigi i¢in fazla eser yazmaktan kaglnmlstlr.27

Yine Hz. Mevlana, gonle gelen gaybi hakikatlerin sdylenmemesi gerektigi
kanaatindedir. O, gayb alemine ait hakikatlerinin gizli kalmasinin daha giizel olacagini
diisiintir. Soyle der: “Allah'a iman ve ibadet ancak simdi makbuldiir, 6liimden sonra
gayb alemi biitlin gilizelligi ile meydana ¢ikinca; "Simdi inandim." demek manasizdir.
Mademki hakikatin, gizli, ortiilii olmas1 ve gaybe inanmak daha iyi, dyle ise agzini
kapa, dudaklarin1 yum; yumuk dudaklar daha hos... Kardesim, sozden sakin, hakikat
sirlarint  soylemekten vaz ge¢ ki, lediin ilmini Cenab-1 Hakk kendisi meydana
cikarsin.”?

2 Tosun, Necdet, “Si”, TDVIA, cilt: 37, yil: 2009, s., 115.

2 Erginli, Zafer, “Temel Tasavvuf Klasiklerinde Hal Kavramina Toplu Bir Bakig”, Dinbilimleri
Akademik Aragtirma Dergisi, VIII (2008), say1:1, s. 154, 176 vd.

%6 Sultan Veled, Madrif, gev. Meliha U. Anbarcioglu, Terciiman 1001Temel Eser, Istanbul 1984, s.134;
Kiigiik, Hiilya, “Hakk’m Sirrim1 FAs Etmeyen Sifiler: Sultin Veled Ornegi”, Tasavvuf: limi ve Akademik
Arastirma Dergisi, yil: 8 [2007], say1: 18, s. 88.

%" Kiigiik, agm., s. 89; Siileyman Ates, Ciineyd-i Bagddd-i : Hayan, Eserleri, Mektuplari, Yeni Ufuklar
Nesriyat, Istanbul, ts., s5.127-34.

%8 Mevlana Celaleddin Rami, Mesnevi, Terc. Sefik Can, Otiiken nesr., Istanbul 1997, c. 1, b. 3640-2.
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Hz. Mevlana insanin sirlarinin gonliinde gizli kalmasi gerekliligini beyan
sadedinde “Her kim sirrin1 saklarsa cabucak muradina erisir.”?® hadis-i serifini rivayet
etmistir. Mevlana sdyle der: “Sirlarin goniilde gizli kalmali ki; o muradin ¢abucak hasil
olur. Tohum toprak icinde gizlenince onun gizlenmesi bahgenin yesillenmesiyle
neticelenir.”*, “Bil fakat sOyleme de rezil olmasinlar; erin giizelligi sir saklamadadir.”™

Bununla birlikte tasavvuf sahasinda kaleme alinan birgok eserde, sozciiklerin
imkan sinirlart igerisinde tasavvufi konular agiklanmaya ¢alisilmistir. Ne var ki bu ¢aba,
her konuda konunun kiinhiine vakif olacak nitelikte olamamistir. Bazi konularda
mutasavviflar “Bu konuda ancak bu kadar konusulabilir, daha Gtesini sdylememek
gerekir.” demislerdir. Mutasavviflarin bu tavrinin sebebi olarak konunun sozle ifade
edilebilmesinin imkansizligi yaninda muhataplarinin anlatilan hakikatleri yanlis
anlamas1 ihtimali de vardir. Bu sebepler sadedinde “Insanlara akillar1 nispetinde
konusunuz.”32 emr-i nebevisine ittiba etme diisiincesi de sayilabilir. Yine dillendirilecek
tasavvufi hakikatlerin seriatin zahirine muhalif olma ihtimali de bu tavrin sebepleri
arasindadir. Tasavvuf tarihi satahat denilen seriatin siirlarini zorlayan tiirde ifadelere
yapilan elestiriler ve bu elestirilere verilen cevaplar etrafinda temerkiiz eden
tartismalarla doludur. En meshur olanmi ise siiphesiz sOylediklerinin bedelini caniyla
6deyen Hallac-1 Mans(r olmustur.

Aslinda halka “tahalluk tasavvufu” diyebilecegimiz ahlaki ogiitlerden ibaret bir
tasavvuf anlatiliyor olmasina ragmen, tasavvufun biitiin meseleleri zahir ulemas: ile
yapilan ilmi toplantilarda, miinakasalarda ve tabii kitaplarda ele alintyor, boylece yine
ehli olmayan kisilerin diline diisiiyor ve fitneye sebep oluyordu. Bazi sifilerin idam
edilmesine kadar varan olaylarin perde arkasinda bu tiir “fitnelere sebep olma” ithamlari
saklidir. Sufilerin remiz ve sembollerle konusarak maksatlarini na-ehil olanlardan
saklamaya c¢aligsmalar1 da bu tiir fitnelerin ve sonuglarinin 6niine ge¢meye calistiklarini
géstermektedir.33

Kulun Rabbi ile iliskisi ne kadar giiglii ise sezgi ve ilham seklinde gaybi
hakikatlere dair bilgi akist da o kadar c¢ok ve siirekli olur. Bu yolla edinilen
bilgiler “sir” olarak adlandirilir. Bu tiir “sir” nitelikli “derinligi olan bilgiler” avama
oldugu gibi aktarilmaz. Yani her bilgi, herkesle, oldugu gibi paylasilmaz. Gaybi bilgiyi
ehil olmayan kisiye vermek, bir¢ok zararlara neden olabilecegi gibi, “incileri
domuzlarin 6niine atmak” kadar abestir. Kime, neyi, nasil verecegini bilmek de ayr1 bir
incelik gerektirir. Bu incelige ve adaba dikkat etmemek, “kas yaparken goz

» Ebu Nuaym, Hilye, c. 5, s. 215; Beyhaki, Eba Bekir Ahmed b. el- Hiiseyin, Su ‘abu’l-Imdn, Beyrut,
1990, s. 410.

% Mevlana, Mesnevi, c. 1, b. 175-8.

* Mevlana Celaleddin Romi, Mecdlis-i Seb’a, Cev.: Abdulbaki Golpmarli, Kent Basimevi, Istanbul 1994,
S. 66.

%2 gl- Miinavi, Feyzu’l-Kadir, Misir, 1356, c. 111, s. 378/ c. IV, s. 299; Ebu Nuaym el-isfehani, Hilyetii’l-
Evliya, Beyrut 1405, c. 11, s. 300.

% Kiigiik, agm., s. 89.
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cikarmak” gibi istenmeyen bir duruma neden olabilir. Esasen “sir” nitelikli bilgiyi, akil-
goniil sahibi olmayan birey anlamaz. Ona, onun realite diizeyinden hitap etmek gerek;

bu yapilamiyorsa s6zii uzatmanin anlami yoktur.34

Hz. Mevlana’nin, ariflerin goniilleriyle halkin goniillerini kiyaslarken, “Arifin
kalbine nispetle, halkin goniilleri tenlere, bedenlere benzer. Bu s6z, ¢ok ornek ister. Bu
sOzii serh etmek, etraflica anlatmak, agiklamak gerek. Fakat ham kisilerin vehme kapilip
ayaklarinin kaymasindan korkuyorum. Yapmak istedigimiz iyilik, bizim i¢in kotiilik
olmasm. Yani, dogru yolu gostermek isterken sapikliga diisiirmeyelim. Hayir yapalim
derken, ser yapmayalim. Zaten, bu kadar sdylemem de kendiligimden degil, dileyerek
sdylemedim. Bunlar1 kendimde olmadigim i¢in séylemis bulundum.”®® demesi konu ile
ilgili bir 6rnek olabilir. Bu 6rnekten de anlasilacagi lizere Hz. Mevlana, yapacagi
aciklamanin ehil olmayanlar tarafindan yanlis anlasilabilecegini; boylelikle bazi
insanlarin ayaklarinin kayabilecegini ve iyilik yapmak isterken kotiiliik yapilabilecegini
izah eder. Ayn1 zamanda yaptig1 bu kadarcik bir agiklamanin bile bir vecd ve kendinden
gecme neticesinde yapilabildigini ifade eder.

“Sen; kendi kendini kontrol eder de, bazi hatalarindan, kusurlarindan
Kurtulursan; manen arinir, temiz insan olursan; ey Hak yolcusu, iste o zaman o
tyiliklere, liituflara nail olursun! Hakk’in sirlarini1 ehli olmayan kisilere sdylemez, artik
sekeri sinegin Oniine koymazsin! Allah’in biiyiikliigiinii, kudretini, yaratma giicliniin
sirlarini susam ¢igegi gibi yiiz dili oldugu halde susan, dilsiz gibi duran kisi duyabilir.”*®
derken de Hz. Mevlana yine arimmma neticesinde nail olunan liituflar mesabesindeki
gaybi hakikatlerin ehli olmayanlara anlatilmamasi gerektigini ifade eder.

Konumuza bagka bir 6rnek olarak Zeyd b. Harise’nin yasadig1 manevi hélleri ve
bu esnada vakif oldugu gaybi hakikatleri Hz. Peygamber (s.) ve ashabina anlatisin1 ve
Hz. Peygamber’in (s.) de, “Bu kadar yeter, daha fazla anlatma!” demesini verebiliriz.
Hz. Mevlana bu olay1 soyle nakleder: “Hz. Zeyd boylece kendinden ge¢mis bir halde
kirik dokiik bir seyler soyleyip duruyordu. Peygamber Efendimiz, miibarek eliyle, sus
demek ister gibi onun yakasini ¢ekti. "Kendine gel, ey Zeyd!" diye buyurdu. "Atin
gemini aziya aldi. Dizginleri ¢ek. "Bu soziin sonu yoktur. Ey Zeyd kalk s6z buragim
bagla. Artik konugsmasin. Bazi seylerin bir zaman gizli kalmasini, ehli olmayanlarin
onlar1 bilmemesini Allah da ister, bu sebeple dilini tut, sirlarin yolunu kapat. Atin1 hizl
stirme, dizgini ¢ek; sirlarin, hakikatlerin gizli kalmas1 daha iyi. Herkesin kendi zanni ile
sevinmesi daha h0§;.”37

% Gergeksever, Selman, “Mesnevi’'ye Farkli Bakis Yiiksek Ben (Dost) Kavrami”,

http://www.astroset.com/bireysel_gelisim/gun/g58.htm. Erisim tarihi: 27.01.2015.
%5 Mevlana, Mesnevi, c. 2, b. 839-44.

*Mevlana, Mesnevi, c. 3, b. 20-21.

%" Mevlana, Mesnevi, c. 1, b. 3607-10.
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Tasavvufi anlayista her hakikatin herkese sdylenemeyecegi de genel kabul géren
bir prensiptir. Bu prensibin giizel bir izahimni yine Hz. Mevlana’da buluruz: “Carpik
ayaga, carpik ayakkabi iyi gelir. Dilencinin eli, daima kapida gerek; 0, evin igine
giremez. Yani, ilahi sirlar herkese agilamaz. Muhatabin istidadina, kabiliyetine gore
sOylenir.” Anlasilacag iizere garpik ayak mesabesinde olan ham/na-ehil kisilere gaybi
hakikatlerin agiklanmasi uygun degildir. Nasil ki carpik ayaga dogru ve giizel bir
ayakkabr verilmesi uygun degilse bu kisilere de tasavvufi hakikatlerin anlatilmasi
miinasip diismeyecektir. Yine dilenci mesabesinde olan ham kisilerin, gayb
hakikatlerini barindiran o mahrem eve girmesi uygun degildir.

Mevlana, Hz. Ali’den nakille sahip olunan yilice hakikatlerin halka
sOylenmesinin dogru olmayacaginm1 soyle anlatir: “Ben ne yapiyorsam, Allah i¢indir.
Taklit degildir. Hayale kapilarak, zanna, siipheye diiserek is gormedim. Ben gorerek is
yaparim. Ben igtihattan, hiikiim vermeden ve arastirmadan kurtulmusum. Gonliimle
sikica Hakk'a baglanmis, baska seyler diisiinmez olmusum. Manen ugarsam, ¢iktigim
yiikseklikleri; doniip dolasirsam, doniip dolastigim yeri goriirim. Mana yiikiimii, nereye
kadar cekip gotiirecegimi bilirim. Ben Hak ve hakikat nuru ile parlayan bir ayim.
Oniimde yol gosterenim Hz. Muhammed'in nurunun giinesidir. Halka bundan fazlasini
sOylemek dogru degildir. Ciinkii deniz bir irmagin yatagina sigmaz. Bu yiizden herkesin
anlayacagi, akillarinin erecegi derecede, basit bir sekilde sdyleyeyim. Boyle soyleyis,
ayip degil, Peygamber Efendimizin emridir.”*®

“Hakikat ilmini cana, sakin 6gretme nadana

Ki sarraf olmayan vermez bahay1 diirr u mercana

Pirimiz ehl-i irfandir, kagan idrak eder hayvan

Erismez her mecaz ehli kemal-i zat-1 irfana™ diyen Kul Nesimi de ayn1 manay1
terenniim eder.

Tasavvufi hallerin na-ehil kimselere anlatilmamasinin nedenleri arasinda
Kuseyri’nin ortaya koydugu su argiiman da Oonemli bir yer tutar. Kuseyri, her ilim
erbabinin ancak kendilerinin anlayacagi bir takim hususi kavramlar ihdas ettikleri gibi
mutasavvifenin de ulastiklar1 yiice haller ve makamlar1 yalnizca ehline
anlatabileceklerinden agyar tarafindan anlagilmamasini temin igin kendilerine has bir
terminoloji olusturduklarimi ve bdylece konuyu bilmeyenlerin yersiz ithamlarindan
salim kaldiklarin1 ifade eder. Bununla birlikte kendisinin bu kavramlar1 agiklamaktaki
amacinin ise yine tasavvuf yolunu takip eden ve ger¢ek mutasavvifenin izinde yiiriiyen
kimselerden isteyenlerin bu kavramlarin manalarina vakif olmalarin1 kolaylastirmak
oldugunu sé')yler.40

% Mevlana, Mesnevi, c. 1, b. 3806-11.
% http://www.antoloji.com/hakikat-ilmini-cana-sakin-ogretme-nadana-siiri/ Erisim tarihi: 28.01.2010.
40 Kuseyri, er-Risale, s. 34-35.
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I11. Dervisin Gordiigii Riiyay1 Seyhinden Baskasina Anlatmamasi

Tasavvufi diisiincede salikin gordiigli riiya da mahrem olarak kabul edilir. Bu
anlayisa gore salik, seyr u siiliik esnasinda goérdiigl riiyalar1 sadece seyhine anlatabilir.
Seyhinden bagka bir kisiye riiyasini anlatmasi mahremiyeti ve siilik adabini ihlal
sayilir.

“Gordiigln rilyayr miirsidinden bagkasina anlatmayasin, zira dervislik mahrem
bir haldir. Miirsid ile miirld arasinda cereyan eder... Seyr u siilikta dervis, melekler
vasitasi ile gosterilen riiyalara ¢ok¢a mazhar olur. Boylece ona bilmediklerini talim
ettirirler. Sirlara agah olur. Cenab-1 Hakk’a vuslata, sahsina &zel yollar bulur. Iste
bundan dolay1 da bu sirr1 fark etmeyen kisilere riiyasini agarsa emanete hiyanet eder ve

bu yolun hirsizlarina, sahtekarlarina kendi eli ile sermaye verip kazandigini harg eder.”
41

Nevrekoplu Ahmed Rif’at Efendi’nin riiya ile ilgili tarikat adabini anlattig1 su
ifadeleri de konumuza ornek olarak verilebilir: “Iste bu vechile ask ve sevk ve
muhabbetle tarik-1 hakka can ve bas feda ederek memur oldugun zikrine ve fikrine
mesgul olup gordiigiin riilya ve zuhur eden halat-1 zahireyi asla ve kat‘a miirsidinden
gayri bir kimseye sdylemeyip, ritya ve zuhurat her ne olur ise ziyade ve noksan
etmeksizin miirsidine haber verip miirsidine dahi bunun tabiri nedir diye sual olunmaya.
Tabir eder ise febiha, etmez ise “Seyhim riiyami ni¢in tabir etmedi?” diye seyhe itiraz
etmeyesin zira seyhin tabir edip etmemesi hayir ve hikmetten hali degildir.”*

IV. Keramet Tiiriinden Ozel Hallerin Halka A¢iklanmayist

Sozliikte "ke-ra-me" kokiinden gelen keramet kelimesi seref, itibar, ikram ve
comertlik gibi anlamlara sahiptir.43

Istilahta ise keramet, peygamberlik iddiasi tasimaksizin ve agik bir meydan
okuma (tahaddi) sarti olmadan seriatin zahirine siki sikiya bagli, istikamet {izere
bulunan ustiin ahlak, takva ve silih amel sahibi mimin bir kulun elinde zuhur eden
olaganiistii hadise seklinde tanimlanir,**

Islami &gretide harikulade olay bir nebi yahut peygamberin elinde gergeklesirse
buna mucize, bir veli yahut ziihd, takva, marifet ve istikamet sahibi salih bir miiminin

" Ankazade Halil Efendi Kostendili’nin dervisi Tati ihsan Efendi’ye yazmus oldugu miirsidine
mektuplarin ikincisidir. http://Jumutrehberi.com/tag/intisab/ Erigim Tarihi: 27.01.2015.

*2 Nevrekoplu, Ahmed Rif’at Efendi, Risaletii Mu 'ini’I-Miirid, Milli Kiitiiphane 06 Mil Yz A 2567, vr.
3h.

* fsfehani, er-Ragib Ebd’l-Kasim el-Huseyn b. Muhammed, Miifieddtii Elféizi’l-Kur’an, tahk.: Safvan
Adnan Davudi, Daru’l-Kalem, Dimesk 1412, s. 707; Uludag, "Keramet", TDVIA, c. 25, s. 265.

* Seyyid Serif Ali b. Muhammed el-Ciircani, Kitdbu 't-Ta'rifdt, Mektebetii Liibnan, Beyrut, 1985, s. 193;
Ozervarli, "Harikulade", TDVIA, c. 16, 5.181.
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elinde zuhur ederse buna keramet, bir yalanci peygamber yahut inkarci bir kéfirin elinde
ortaya ¢ikarsa buna da istidrac denilmistir.* Islam diisiince tarihinde ilk defa imam
A'zam Ebu Hanife'nin el-Fikhu'l-Ekber adli esrinde gecen keramet kavrami, hicri IL
yiizyildan itibaren ulema tarafindan kullanilmaya baslanmistir.*®

Salih amel isleyen, ziihd ve takva sahibi, veli kuldan zuhur eden harikulade
hadise demek olan keramet, tipki mucize gibi, tabiat kanunlariyla agiklanamayan, sira
dist bir olaydir. * Bu acidan bakildiginda keramet, mucizeden farkli degildir.
Aralarindaki fark, yalnizca meydana gelis sekliyle alakalidir. Mucize peygamberlerden,
keramet biitiin benligi ile Cenab-1 Allah’a, yani O'nun emir ve yasaklarma siki sikiya
bagli olan veli kullardan sadir olur. Ancak peygamber gosterdigi olaganiistii hadiseyle
meydan okur, peygamberligini iddia eder ve peygamberligini ispat i¢cin mucize
gosterirken; istikamet iizere bulunan veli, hicbir iddiada bulunmadigi gibi, kimseye
meydan okumaz ve bir seyleri ispat etmek i¢in her hangi bir cehd ve caba icine de
girmez.*®

Peygamber, mucizeyi izhar etmek zorunda oldugu halde, kerameti sakli ve gizli
tutmak veli iizerine vaciptir. Nitekim peygamber, mucize sahibi oldugunu kati bir
sekilde iddia ederken, veli keramet iddiasinda bulunamaz ve kendisinde zuhur eden
hallerin keramet oldugunu ayni kesinlikte sOyleyemez. Zira velide zuhur eden
olaganiistii hallerin keramet degil de istidrag olmasi1 da miimkiindiir.*

Keramet sahibi, baskalarina kerametini agmak suretiyle éviinme yoluna girmez.
Bilakis bu kiside, Allah korkusu artar, Allah'in kahir ve galebesinden daha gok sakinir.
Bu yiizden muhakkikler, en c¢etin musibetlerden korktuklart gibi kerametten de
korkarlar.*

En biiyiik keramet, Allah'in istedigi sekilde bir kul olmaktir. O'nun murat
buyurdugu sekilde "kul" hiiviyetini kazanan birinin pek ¢ok ibretli hadiselere mazhar
kilinmasinin lafi bile edilmez. Allah Teéla dilerse bdyle bir kulunu havalarda ugurabilir,
ateste yakmayabilir, sesini binlerce kilometre uzaklara ulastirabilir. Yeter ki kul, kulluk
mertebesine yiicelsin, yeter ki Yaratan kulunu sevsin ve onun eliyle harikulade isleri

*® Ciircani, Ta'rifdt, s. 37; Muhammed Ali et-Tehanevi, Kessdfu Istlahati’l-Fiiniini ve'l-Uliim, Beyrut,
1996, 1/149-150; Hamidullah, Muhammed, “Mucize, Keramet ve Istidrac”, Terc. Zahit Aksu, Hikmet
Yurdu, Yil: 2, say1: 3 (Ocak-Haziran 2009), ss. 84-5.

* Ebu Hanife, Imam-1 Azam’in Bes Eseri, Cev. Mustafa Oz, istanbul, 1992, s. 57; Ali el-Kari, Serhu
Kitdbi’l-Fikhi’l-Ekber, Beyrut, 1984, s. 113; Uludag, Siileyman, Tasavvuf Kiiltiiriinde Kesif ve Keramet,
Istanbul, 2008, s. 63; Uludag, Siileyman, "Keramet", TDVIA, Istanbul, 2002, c. 25, s. 265; Kubat,
Mehmet,” Islami Ogretide Keramet”, Milel Ve Nihal Inan¢ Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalart Dergisi,
c.,10, say1:1, Ocak- Nisan 201 3, s.42.

" Ozbek, Durmus, “Harikulade Olaylar (Mu‘cize irhas - Keramet - Mefinet - istidrac - [hanet/Hizlan)”,
Sel¢uk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1997, say1: 7, s. 173.

*8 Kubat, agm., s. 43.

* Kuseyri, er-Risale, s. 379.

% Ozbek, agm., s. 173.
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zuhura getirmeyi irade buyursun.® Nitekim kudsi bir hadiste Rabbimiz sdyle buyurur:
“Her kim Benim dostumu incitirse, ona harp agarim. Kulum, Bana, kendisine farz
kildiklarim1 yerine getirmekle yaklastigi gibi bagka bir vasitayla yaklagmamistir. Kulum
Bana nafile ibadetlerle durmadan yaklasir da Ben, onu severim. Kendisini sevdigimde
de onun isiten kulagi, goren gozii, saglam tutan eli, yiiriiyen ayagr olurum. Benden
isterse, Bana sig@inirsa hi¢ kuskusuz kendisini korurum.”>

Keramet miimkiin bir olaydir ama gaye degildir. Yani, Allah Teald'nin {stiin
dostlugunu kazanmis bir veli, gerektiginde maddi herhangi bir sebebe basvurmadan
alisilagelmis hadiselerin diginda bir takim olaylarin zuhuruna sebep olabilir. Burada
veliligin fonksiyonu, o harikulade olayin ger¢eklesmesinde bir araci olmasidir.
Hakikatte o isi viicuda getiren Allah Teala’dir. Bununla birlikte biiyiik zatlar rastgele
keramet izharindan kaginir, bunu yakin inancin zayifligi olarak yorumlar, keramet
gosterme sevdasini bir kadinin hayiz bezini teshir etmesine esdegerde abes sayarlardi.”®

Ebu Amr, “Peygamberlerin mucize gostermeleri, velilerin ise kerametlerini
gizlemeleri farzdir. Halk bu yiizden fitneye diismesin diye.” demistir. ilk sdfiler
kerameti ilahi bir ikram olarak gérmekle beraber 6neminin abartilmasina da 1srarla karsi
cikmuglar, keramet gosterilerine ve keramet satanlara (keramet-har, keramet-furds) agir
elestiriler yoneltmislerdir. Cogu vecd, sekr ve fetret/za'f halinde meydana gelen
kerametlere biiyiik sifiler, hayzii'r-rical/erkeklerin hayzi nazariyla bakarlar. Adet goren
kadin bu halde iken Hak Teédld’nin huzuruna ¢ikamaz, namaz kilamaz, secdeye varip
O'na erme/ vuslat, ona en yakin bir konumda olma halini yasayamaz. Keramet ehli de
kendisinden keramet zuhur ettigi halde aynen boyledir. Keramet masivadir, onu gormek
Hakk"l temasaya engeldir. Bunun igin biiyiik sifilerin gozii keramette degil daha
yukarilardadir.>*

Sufiler, asil ve en biiyiik kerametin seriatin ongordiigii edepleri uygulamak,
giizel huy ve ahlak sahibi olmak, biitiin farz, vacip vazifeleri vaktinde yerine getirmek,
stinnet ve nafileler lizerinde duyarlilik gostermek, hayir islerine kogmak, goniillerde kin
ve haset birakmamak, kalbi her tiirlii yerilmis sifatlardan arindirmak, hasili Hakkin ve
halkin hukukuna riayet etmek oldugunu sylemislerdir.>® Yine onlar, aslinda keramet
olan bir hususu g¢evrelerine sanki keramet degilmis ve siradan bir seymis gibi sunmus ve
yorumlamiglardir. Ibn Arabi'nin de belirttigi gibi mutasavviflarin avami ve halk bu tiir
kerametlerin Onemini abartmis, adeta bunlara hayran olmus lakin safilikte havas,
havassu’l-havas ve hassu’l-havas denilen yiiksek irfan ve fazilet sahibi veliler bunlar

5 Giille, Sitki, “Velilik ve Keramet “, Kur’an Mesaji: [Imi Arastirmalar Dergisi, 1998, cilt: 1, say1: 3, s.
61.

52 Ahmed bin Hanbel, Miisned, Cagri Yay., istanbul 1992, c. VI, s. 256.

%3 Giille, aym yer.

* Uludag, Siileyman, “Tasavvuf Kiiltiirinde Keramet Anlayisi”, Bursa’da Diinden Bugiine Tasavvuf
Kiiltiirii - 3, 2004, s. 36,

> Ayni yer.
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fazla dnemsememislerdir. Bayezid Bistami’nin tnlii tespitini burada hatirlamakta fayda
vardir: Bayezid'e demisler ki: “Falan kisi havada uguyor.” Bayezid Bistami "Hi¢ 6nemli
degil, les yiyen kargalar da havada ucar.” demis. “Filan kisi suda yliziiyor.” denilmis,
Bayezid, “Olabilir ama 6nemli degil, baliklar da suda yiizer.” demis. “Falan kisi bir
gecede Mekke'ye gidiyor.” dediklerinde ise Bayezid Bistami, “Hak Teala’nin lanetledigi
seytan da bir gecede magripten ta mesrika gidiyor." diye cevap vermistir. Benzeri bir
menkibe Rabia-Hasan Basri menkibesinde de geger. Hasan bir giin Rabia'y1 Firat nehri
sahilinde goriince seCcadesini su lizerine serer ve "Rabia gel surada iki rekat namaz
kilahm" der. Rabia ise seccadesini havaya sererek "Buraya gel de halkin géziinde
gdriinmez ol" der ve ekler: “Ustat! Senin yaptigmi balik, benim yaptigimi sinek de
yapar. Is bunun &tesindedir.” Ebu’l-Hayr Teynati su iistiinde yiiriiyen birine "Beri gel,
karada yiirii, yaptigin sey bidattir" demis ve eklemisti: "Keramet-furis/keramet satan
kisi aldanmistir. Onda kopek sesi olmasa bile kdpektir.”®

Tasavvufta keramet izhar edilmez, zuhur eder, yani veli keramet gostermez ama
onda keramet goriiliir. Gayr-1 ihtiyari ondan harika haller zuhur edebilir. Ibn Aliyyan,
“Kerameti izhar eden miiddei, kendisinde keramet zuhur eden velidir.” °" derken bu
hakikati ifade etmistir.

Veliler kerametlerini baskalarina degil sadece kendi nefislerine delil olarak
kullanip itminan ve yakine ermeye, i¢ sikintis1 ve rizk endisesinden kurtulmaya
caligirlar. Bundan dolayidir ki veliler, kerameti gizleyerek kulluk sartina bagli kalmak
durumundadirlar.®®

Hz. Mevlana da kerametin gizlenmesinin gerekliligini ve kerametin Allah
tarafindan ortaya ¢ikarilmasinin sebeplerini Mesnevi adli eserinde dag basinda inzivaya
cekilen dervis hikayesiyle anlatir. Hikdyede dervis dagdaki agaclardan sadece yere
diisenleri yiyecegine dair Allah’a ahd etmis fakat uzun siire a¢ kalmasi neticesinde
sOzlinii tutamayarak ahdini bozmustur. Bu olayin hemen akabinde hiikiimdarin
adamlari, takip ettikleri hirsizlardan biri sanarak dervisin de elini kesmislerdir. Bununla
birlikte dervisin eli, is gortirken bir keramet olarak yeniden kendisine verilmektedir. Bir
kisi dervisi ziyaret kastiyla yanina ugramis ve onu iki eliyle is yaparken gdrmiistiir.
Dervis, kendini ziyaret edene gizli gelmesi nedeniyle sitem etmis ve kerametinin agiga
¢ikmasindan 6tiirii rahatsiz olmustur. Mevlana séyle anlatir:

“Seyh ona; “Ey canimin diigmani (yani, ey istemedigim halde sirrima vakif olan
kisi)” dedi. “Bu kuytu golgelige neden seslenmeden, haber vermeden girdin? Neden izin
almadan hemen yanima geldin?” Adam; “Fazla sevgimden, fazla ozleyisimden.”

% Uludag, agm., s. 24.

*" Uludag, agm., s. 32.

% Serrac, el-Luma’, s. 311-312; Bardak¢i, Mehmet Necmettin - Mehmet Saffet Sarikaya, Nejdet Giirkan
“XIV. Yiizy1l Rifai Seyhi Ibnii’s-Serrac’in Velayet ve Keramet Anlayis1”, Siileyman Demirel Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013/2, say1: 31, s. 94.
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deyince Seyh giiliimsedi de; “Peki!” dedi. “Oyle ise gel, fakat ey Hak dostu; bu sirr1
gizle! Sakin benim iki elimle zembil 6rdiigiimii kimseye sdyleme! Ben dlmedikge bu

sirr1 ne bir esine dostuna, ne bir sevgiliye, ne de asagilik bir adama st')yleme!”59

Hz. Mevlana, kulun istek ve dahli olmadan kerametin a¢iga ¢ikmasinin nedenini
ise sOyle agiklar:

“Seyh “Allah’im; bu isin hikmetini sen bilirsin!” dedi. “Ben bu kerameti
gizlemeye c¢alistim, sen agiga c¢ikardin.” Cenab-1 Hakk’tan ona ilham geldi ki: “Elinin
kesilmesi isinde, sana inanmayan bir ka¢ kisi vardi. Senin i¢in; “Hakk yolunda
gosterisei oldugu i¢in Allah onu insanlara karsi rezil etti.” diyorlardi. Ben seni inkar
edenlerin kafir olmalarim1 ve sapikliga diismelerini, kotli zanna kapilmalarini dilemem.
Ben de su kerametini agiga vurdum: Tek elli oldugun halde is gordiigiin zaman o sakat
eli canlandirdim; sen calisirken iki el sahibi oldun. Bdylece de o kotii zanna kapilan
bigarelerin, goklerden siiriilmemelerini, yani huzurumdan kovulmamalarini sagladim.
Ben sana bu kerameti onlar, yani sana kotii zanda bulunanlar i¢in verdim. Bu hidayet

e . .. . . 60
kandilini, onlar icin sana ihsan ettim.”

Anlagilacag tizere kerametin verilisinin ve gayr-i ihtiyari fas olmasinin nedeni,
keramet sahibi hakkinda varit olabilecek kotii zanlarin telafisidir. Bu agiklama Allah’in,
sectigi kullarmi, kerametler vererek halkin kotii diisiincelerinden korumak ve onlarin
hallerinin salahina bir burhan sunmak gayesini giittiiglinii ortaya koymaktadir.

Sonug¢

Mahremiyet kavrami hukuki, sosyolojik, psikolojik, felsefi ve antropolojik
boyutlarinin disinda tasavvufl bir boyuta da sahiptir. Ve tasavvufl bakis agisina gore
kisinin Rabbiyle yasadigi o6zel haller, vakif oldugu gaybi hakikatler, sahip oldugu
kerametler ve gordiigli rilyalar, saklanmasi gereken mahremiyet alaninin igerisindedir.
Kisi bu mahrem durumlari diger insanlardan saklamali ve agyara agik etmemelidir.

Tasavvufi bakis acisina gére mahremiyet kavrami oncelikle insanin Rabbi ile
iligkisinin gizlenmesidir. Kulun Rabbiyle iligkisi, diger varliklarla iliskisinden ¢ok daha
yiice ve 0zel oldugundan dolay1 bu iliski diger varliklarla paylasiilmamalidir. Nitekim
peygamberler de, yasadiklarini 6zel anlar1 baska insanlara aktarmamaiglar, Hz. Eyyub’un
hastaligindan sifa bulmasi i¢in imaen ettigi dua gibi 6zel bilgiler de bize iliskinin kars1
yoniinde bulunan Allah Tedla tarafindan iletilmistir. Bu durum, kul ile Rabbi arasinda
yasanilan 6zel hallerin mahrem olmakla birlikte Allah tarafindan agiklanmasinin
mahremiyeti ihlal sayilmayacagini ortaya koymaktadir.

% Mevlana, Mesnevi, c. 2, b. 1708-10.
% Mevlana, Mesnevi, c. 2, b. 1710-5.
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Ayrica bir bagka mahremiyet alan1 da kulun, iliskisini agyar ile paylasamadigi
gibi tasavvufta ilerleyerek vakif oldugu gaybi hakikatleri de na-ehil kimselere
anlatmamasidir. Bu 6zel durumlari gizlemek vacip oldugu gibi, tasavvuf hal ilmi
oldugundan dolayr kulun yasadig halleri ve sahip oldugu gaybi hakikatleri bagkalarina
anlatmasi imkansizdir. Tasavvufl hayat siibjektiftir. Ayrica tasavvufl tecriibe aninda
yasanan iligki, giinliik iliski diizeyinin ¢ok o6tesindedir ve miiteal bir 6zellik gésterir. Bu
da, 0zel halleri kelimelerin mahdut alanina dokmeyi ve bu hali yasamayan kimselere
aciklayabilmeyi zorlastirir. Bunun yani sira mutasavviflar, avam denilen tasavvufun
diginda kalmis kisiler tarafindan yanlis anlasilmaya veya fitneye sebep olabilecegi igin
kendi aralarindaki tasavvufi konugmalari bile gizlemislerdir.

Tasavvufi bakis agisina gore bir diger mahremiyet alam1 da dervisin gordiigi
rliiyay1 seyhinden baskasina anlatmamasidir. Tasavvufl diisiincede salikin gordiigii riiya
da mahrem olarak kabul edilir. Bu anlayisa gore salik, seyr u siilik esnasinda gordiigi
riyalar1 sadece seyhine anlatabilir. Seyhinden baska bir kisiye riiyasini anlatmasi
mahremiyeti ve siilik adabini ihlal sayilir.

Bir baska mahremiyet alam1 ise keramet sahibi velilerin kerametlerini
gizlemeleridir. Peygamberlerin mucizelerini gostermeleri farzken keramet sahibi
kisilerin kerametlerini aciklamamalar1 vaciptir. Ayrica kisi olaganiistii hallere sahip olsa
bile keramet sahibi olmayabilir. Clinkii yalanci peygamberler yahut inkarci bir kafir de
olaganiistii hallere sahip olabilir. Bu olaganiistii hallere istidrag denilmektedir.

Keramet sahibi velinin kerametini agiklamasi, onun kemalindeki noksanligin ve
sirr1 fag etmeme edebine muhalefet ettiginin bir delili olarak goriiliir. Ancak kerametin
zuhur etmesi, yani Allah tarafindan insanlara a¢iklanmasi bunun disindadir.
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