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Ozet

Tevhid, insanlik tarihi boyunca biitiin peygamberlerin tebliginin ortak noktasi
olmugstur. Islam dininin en temel ilkesi olarak Islam diisiincesinin temelini olusturan
tevhid, farkli ekol ve diisiince sistemleri tarafindan ¢esitli sekillerde yorumlanmigstir.
Islam diisiincesi seklinde ifade edilen, kelam, tasavvuf ve felsefe gibi ilim dallarinin yer
aldig1 genis yelpazede bir¢ok alim tevhid ilkesi iizerinde goriis beyan etmislerdir.
Eserlerinde tevhid kavrami iizerinde duran ve bir¢ok goriisiinii bu kavram temelinde
olusturan dlimlerden biri de Ibn Teymiyye'dir. Bu ¢alismada, tevhid ilkesini inang
boyutundan amel boyutuna tasiyarak bu ilkeye farkli bir bakis acist kazandiran Ibn
Teymiyye 'nin goriiglerine yer verilecektir.
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THE UNDERSTANDING OF TAWHID IN IBN TAYMIYYAH AND HIS
EMPHASIZE OF PRACTICAL TAWHID

Abstarct

Tawhid (Monotheism) was the common point of the notification of all prophets
throughout human history. Forms the basis of Islamic thought as the most basic
principles of monotheism of Islam has been interpreted in various ways by different
schools of thoughts and systems. Expressed as Islamic thought, in theology (kalam),
mysticism and philosophy many scholars in a wide range of scientific expressed views
on the principle of tawhid. Standing on the monotheistic concept in the works and many
opinion forming the basis of this concept is one of the scholars Ibn Taymiyyah. In our
study gives a different perspective to this principle of Tawhid policy in the action size by
moving the belief size will give place to the opinion of Ibn Taymiyyah.
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Giris
Allah’m varliginin ve birliginin bilinmesi ve anlatilmas1 meselesi her devirde

insanlar i¢in en 6nemli gorev sayilmig, yaratan, biiyiiten, yediren, hayatini yonlendiren
iistiin bir varlik her zaman aranmustir.

[slam inancina gore, ilk insan ve ilk Peygamber Hz. Adem’den son Peygamber
Hz. Muhammed’e kadar biitiin peygamberlerin mesajlarinin ortak ifadesini “Tevhid”
prensibi olusturmustur. Bu yiizden tevhid, Islam’in dogusundan itibaren de imanin en
onemli konusu ve en temel prensibi olmustur. Sirkin hakim oldugu bir ortamda nazil
olan Kur’an-1 Kerim’in en temel tezi, evrensel Islam 6gretisinin ve vahiy geleneginin
temeli olan “Allah’in Birligi” (Tevhid) ilkesidir.

Islam Diisiince tarihinde tevhid ekseninde Allah’in zati, sifatlari, fiilleri gibi
bircok konuda naslarin O’nun hakkinda verdigi haberlere iliskin farkli anlayis ve fikirler
ortaya ¢ikmistir. Bu farkliligin temelinde ise tevhide yiiklenen anlam 6nemli bir etken
olmustur. Her mezhep ve diisiince kendinin dogrulugunu ispatlamaya ¢alismis hatta bu
diisiinceler icinde ‘tevhid’ akidesine zararl fikirler de ortaya ¢ikmistir.

Itikadi mezhepler igerisinde Mu’tezile ve Sia, tevhidi temel ilkelerinden birisi
olarak ele almis ve bu konu iizerinde hassasiyetle durmuslardir. Oyle ki, bu kavrama
yaptiklart asir1 vurgu, Mu’tezile’yi Allah’in sifatlarinin zatindan ayri diistiniilemeyecegi
anlayisina gotiirmiistiir.

Ibn Teymiyye nin bu konuya bakis: ise itikadi mezheplerinkinden farklidir. O
tevhidi, dini/ictimai bir prensip olarak sunan ilk isimlerden biridir denilebilir.
Alisilagelmis diistince ve uygulamalarin disinda olusturdugu diisiince sisteminden
dolayr onu, bid’atlerle miicadele eden, siinneti yeniden ihya eden bir miiceddit olarak
gorenler oldugu gibi, Ehl-i sinnet’in disina ¢ikmakla suglayanlar ve sapiklikla itham
etmeye kadar varacak agir tenkitler yoneltenler de olmustur.

Ibn Teymiyye (v. 728/1328), Islam diinyasinda kendisinden sonra asirlarca fikir
ve eserleri tartigilan, genis halk kitlelerini etkileyen, bir¢ok aragtirmaya ve incelemeye
konu olan bir alimdir. Calismamizda Ibn Teymiyye’'nin Allah’m varhig, birligi, sifatlart
vb. konulardaki goriislerini, kisacas1 onun “Tevhid” anlayisini kendi eserlerine bagl
kalarak belirleyip itikadi mezheplerden ayrildig1 noktalar1 tespit etmeye ¢aligsacagiz.

1. Tevhid Kavram

Tevhid, sozlikte birlemek, bir seyin tek oldugu hakkinda hiikkiim vermek, bir
olduguna inanmak,' tek olan ve ortagi olmayan bir Allah’a inanmak anlamlarina
gelmektedir.? Arapga “v-h-d” kokiinden gelmis bir kelime olup “tefil” vezninde

! fbn Manzfir, Celaliiddin Muhammed b. Mukrim, Lisdnu’l Arab, Dar’u Sadur, Beyrut 1968, 111, s. 446,
453; Asim Efendi, Kamus Terciimesi, Bahriye Matbaasi, Istanbul 1305, II, s. 48.

2 Mustafa Ibrahim, Ahmet Hasan ez-Ziyat, Hamid Abdilkadir, Muhammed Ali en-Neccar, Mu’cemu’l
Vasit, Cagr1 yaymlari, istanbul 1996, 11, s. 1016.
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mastardir.®> Mastar kipinde, kelimeye Kur’an’da rastlanmadig1 gibi, “v-h-d” maddesi fiil
olarak da Kur’an’da hi¢ kullanilmamigtir. Allah’in birligi Kur’an’da “Vahid, Ehad”
sifatlartyla veya daha baska tarzlarda agiklanmistir.*

Dini 1stilahta ise Tevhid, Allah’1 zatinda, sifatlarinda, isimlerinde ve fiillerinde
tek kabul etmek, esi ve benzeri olmadigina iman edip ibadet ile de O’nu birlemek,
ibadeti sadece Allah’a has kilmak demektir.’

Allah’a nispet edilen “bir”lik, herhangi bir say1 dizisinin ilk basamagi anlamina
gelmez. Cunki say1 yoniinden bir olmak sadece Allah’a mahsus degildir ve bu anlamda
benzeri bulunmayan her seye “birdir” denebilir.® Buradaki bir, “ciizlerden olusmus
(miirekkeb) bir varlik olmayan, benzeri ve dengi bulunmayan, yegane tapinilacak
varlik” demektir.”

Kur’an Allah’1 tanitirken nefy ve isbat yontemini kullanir. Nefy ve isbat
yonteminin en belig ifadesi “kelime-i tevhid”dir. Bu ifadede, Allah’tan bagka bdtin
ilahlarin reddedilmesiyle nefy, Allah’in varhigmin ifade edilmesiyle de ispat yontemi
uygulanmistir. Allah’in birliginden bahseden ve c¢ogu Mekke’de nazil olan ayetler,
dogrudan tevhidi telkin edenler® veya sirki reddedenler’ olmak Uzere iki grup halinde
distintilebilir. Allah’in birligi, daha ¢ok “vahid”, “ehad” ve “vahde” kelimeleriyle ifade
edilmistir.*

Allah’in birligini en belig sekilde ifade eden sire “ihlas SCresi”dir. Shrede
Allah’in  birligini ve tekligini ifade eden iki ©6nemli kavram Vahid ve Ehad
kavramlaridir.** Peygamber Efendimizin bu konudaki bir hadisine® dayanilarak ihlas
slresi’nin Kur’an’in tigte birine denk oldugu sdylenmektedir. Ciinkii Kur’an ayetleri
anlamlar1 bakimindan, biri “tevhid” ilkesi, ikincisi “kissalar” ve iigiinciisii “emirler ve
yasaklar” olmak iizere ii¢ kisma ayrilirlar. Buna goére bize Allah hakkinda bilgi veren
“Ihlas Sresi” tevhid konusundaki ayetlerden olustugu icin Kur’an’in ii¢te birine denk

% Asim Efendi, Kamus, 11, s. 48.

4 Ozler, Mevlt, Islam Diisiincesinde Tevhid, Nun Yaynlari, Istanbul 1995, s. 55.

® Nesefi, Ebu’l-Muin Meym@n b. Muhammed, Bahru’l-Kelam, (thk.. Muhammed Salih Farfr,
Mektebetu Dari’l-Farfiir, Dimask 2000, s. 55, 56.

6 Aliyyi’l-Kari, Fikh-i1-Ekber Serhi, (trc.: Yunus Vehbi Yavuz), Cagr1 Yaynlari, Istanbul 1979, s. 50.

" Topaloglu, Bekir, “Allah”, DIA., Istanbul 1989, II, 478.

® Bakara, 2/133, 163; Nisa, 4/171; Maide, 5/73; En’am, 6/19; ibrahim, 14/52; Nahl, 16/22, 51; Hac,
22/34; Ankebdt, 29/46; Saffat, 37/4; Tevbe, 9/131.

° Bakara, 2/163; Nis4, 4/48; En’am, 6/71; Miiddessir, 74/5.

9 Topaloglu, a.g.mad., DIA., 11, 478.

1 Ayrica slrede gecen Samed kavramimi Vahid ve Ehad kavramlari gibi Allah’in tekligini ifade ettigi ve
sQrenin baglamiyla ayni1 dogrultuda anlamlandiriimast gerektigi yoniindeki goriisler i¢in bkz; Oztiirk,
Resul, “Allah’in Birligi ve Tekligi (Vahdaniyeti ve Ehadiyeti) Baglaminda 'Samed' Ismi ve Anlam
Alam”, Ekev Akademi Dergisi, Yil: 11, Say1: 32, (Yaz 2007), ss. 47-70.

12 Tirmizi, Ebu isa Muhammed b. Isa, es-Siinen, (VI), (thk.: Bessar Avvad Ma’ruf), Daru’l-Garbi’l-
Islami, Beyrut 1998, Kitabu Fedaili’l-Kur’an, 11.
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tutulmustur.’® Islam Dini’nin temeli durumundaki tevhid akidesini en ozlii bi¢imde
ifade eden siire, bu 6zelliginden dolay “ihlas” olarak adlandirilmustir.™

Kur’an, Allah’a inanmanin istikametinin nasil olmas1 gerektigi, O’na yoneltilen
kullugun hangi ilkelere riayet edilerek yapilmasi gerektigi gibi hususlarda yeni bir
anlayis tarzi getirmistir. Ortaya koydugu bu yeni anlayisla Kur’an, Allah hakkinda
miisriklerin ortaya attiklar1 tUm yanlis anlayislar: ve batil goriisleri ortadan kaldirmaya
calismis, Allah’1n birligine zarar veren diisiincelere karsi tevhid inancini savunmustur.

Allah adi, Cahiliye ve Islam devirlerinde miisterek bir addir. Yani Kur’an vahyi,
bu kelimeyi kullanmaya basladigi zaman o devrin Araplarina yeni ve yabanci bir isim
getirmemistir.”> Ancak Kur’an’in tanittii Allah, elbette islam 6ncesi donemin Allah
anlayisindan ciddi bicimde farklidir. Cahiliye doneminde kullanilan “Allah” ismi, sirk
anlayisiyla birlikte kabul edilen bir kavrami ifade etmekteydi. Kur’an, bu yanlis Allah
anlayis1 yerine mutlak tevhid prensibini hayata gecirmeyi amacglamistir. Bu amag
dogrultusunda Allah’tan bahseden ayetlerin ¢ogu, O’nun varligin ispat etmekten ziyade
birligi lizerinde durmustur.

Yeni bir peygamberin gelisine zemin hazirlayan gelismeler de, tevhidin yerine
ikame edilen sirkten ve bu sirkin zemin hazirladigi her tiirlii insani davranis bigiminden
kaynaklanmaktadir. Bu durumda Allah’in, tarihin bir kesitine miidahalesi olarak
gorebilecegimiz peygamber gondermenin arkasindaki temel sebep de, tevhidi yeniden
asli formuna kavusturma ve bu asli formun tahrif edilmesiyle varlik tasavvurunda ortaya
ctkan her tiirlii tahribi de yeniden diizeltmedir. Bu yéniiyle Islam dininde ekmel
formuna kavusan tevhid, o ana kadar yapilan her tiirli hatali vurguyu yeniden diizeltme
iddias1 sebebiyle en kapsamli onarim ve dini halis/katisiksiz formuna kavusturma
hareketi olarak goriilebilir.'® Kur’an’in tevhid kavrami iizerinde bu kadar ciddi ve yogun
bir sekilde durmasmin temelinde Islam’dan 6nce Miisriklerin, Yahudilerin ve
Hiristiyanlarin bu inanci yozlagtirmis olmalarinin etkisi yatmaktadlr.17

Kur’an’mn en 6nemli gayelerinden birinin, Allah’in zatin, her tiirlii noksanliktan
tenzih ederek insanoglunu hurafelerden kurtarip, onun yeryiiziinde ger¢ek mutlulugunu
saglamak oldugunu sdyleyebiliriz. Kur’an-1 Kerim’de Allah’tan bahseden ayetlerin
cogu, O’nun sifatlarimi konu edinmistir."® Bu ayetlerde ozellikle tevhid inanci tizerinde
durularak Allah’in ortagi ve benzeri olmadig1 israrla vurgulanmigtir. Allah’in varligi
konusu, Kur’an’da insan i¢in bilinmesi tabii, zorunlu ve apagik bir gercek olarak kabul

B fon Teymiyye, Iktizau’s-Sirati’l Miistakim (Sirat-1 Miistakim), (cev.: Salih Ugan), Pmar Yayinlari,
Istanbul 1991, 11, 385-387.

14 Diizgiin, Saban Ali, “Kur’an’in Tevhid Felsefesi”, Kelam Arastirmalar: 3:1, (2005), s. 4.

> |zutsu, Toshihiko, Kur’an’da Allah ve Insan, (gev.: Siileyman Ates), Kevser Yaymlari, Ankara, tsz., s.
89.

'8 Diizgiin, a.g.mak., s. 4.

7 Pagaci, Mehmet, “ihlas Slresi’nin Sami Gelenegi Perspektifinden Bir Tefsiri”, Isldmiyat, 1:3, (1998), s.
64, 65.

18 Bakara, 2/163; Ydasuf, 12/39; Ra’d, 13/16; Ibrahim, 14/52; Sad, 38/65; Zimer, 39/4; Mii’min, 40/16;
S, 42/11.
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edilmistir. Selim yaratilist bozulmamis insanin normal olarak yaratanini tantyacagi
belirtilmistir. Diger taraftan Yiice Allah, rublbiyyet ve birligini ispat eden delilleri
evrene yerlestirmis ve insan aklina da bunlar1 anlama yetenegini vermistir. insan, var-
liktaki delillerden hareketle hidayet ile sapikligi birbirinden ayirt etme yetenegiyle
donatilmistir.

Allah inanci insanda fitri oldugu i¢in, normal sartlarda ¢evreden olumsuz sekilde
etkilenmemis bir kisinin Allah’mn varligin1 ve birligini kabullenmesi gerekir. iste bu
noktadan hareketle Allah, insanlara yaradilistan verdigi bu fitrl 6zellige hitap ederek
tarih boyunca tevhid prensibini kabule cagirmistir. Biitiin peygamberlerin ortak hedefi,
ilk peygamberden itibaren ortaya konulan tevhid inancindaki tahrif ve degisiklikleri
duzelterek gergek anlamda tevhide davet etmek olmustur.

2. ibn Teymiyye’nin Diisiince ve inan¢ Sistemi

Ibn Teymiyye tevhid akidesini farkli bir sekilde ele alip, onu dini-igtimai bir
prensip olarak sunan ilk isimlerden biridir. Onun genel diisiince ve inang sistemi
“selefilik”, “eserilik”, “ehl-1 ispat” ve “ehl-i sifat gibi terimlerle ifade edilmektedir.*®

Miiteahhirun selef denince Ahmed b. Hanbel’in selefi bakis agisina bagli olan
Ibn Teymiyye ve onun izleyicisi Ibnu’l Kayyim el-Cevziyye 6nemli isimler olarak 6ne
¢ikar. Bu ¢izginin en parlak sahsiyeti goriiniimiinde olan ibn Teymiyye’nin kendisinden
once gelen biitiin filozof ve disiiniirlerin goriislerini radikal bir bi¢imde elestirmekten
¢ekinmedigi goriilmektedir.

Ibn Teymiyye hayatinin énemli bir béliimiinii, Allah’m genel olarak bitiin
sifatlar1, 6zel olarak da Kelam sifati konusunda arastirma yapmaya ayirmis, ilahi

iradeyle birlikte insan iradesi konusunda ¢esitli goriigler ortaya koymustur.20

Selefiler, aklin saptirict oldugunu ileri siirerek akla glivenmemis, sadece nassa
ve nassin isaret ettigi delillere inanmislardir. Onlara gore naslar te’vil etmek ve
degerlendirmek aklin yetki sahasinin disinda kalmaktadir.* “Inan¢ konular1 ve bunlarm
delilleri ancak naslardan alinmalidir. Ciinkii Kur’an, Hz. Peygamber’e indirilen
vahiydir.”?? diyen Ibn Teymiyye ise, ilk Selefiler gibi akide konusunda akli tamamen
devre dis1 birakmamakla birlikte 6zellikle itikadi konularda oncekilerin kullandiklar1
metodun disina kesinlikle ¢ikmamuistir. O’nun itikat konusunda esas meselesi Allah’in
sifatlar1 ve tevhid-i ulGhiyyettir. Sifatlar konusunda Es’arilerle, tevhid konusunda ise
mutasavviflarla siddetli tartigmalara girmistir.

¥ Uludag, Siileyman, “Tasavvuf Karsiti Akimlar ve ibn Teymiyye’ nin Tasavvuf Felsefesi”, Islamiyat,
2:3, (1999), s. 49.

20 Ebu Zehra, Muhammed, fmam Ibn Teymiyye, (cev.: Nusreddin Bolelli - Vecdi Akyiiz vd.), Islamoglu
Yayncilik, istanbul 1988, s. 203-205.

2 Uludag, Siileyman, Islam Diisiincesinin Yapisi (Selef. Kelam, Tasavvuf, Felsefe), Dergah Yayimlari,
Istanbul 2012, s. 48.

?2 fbn Teymiyye, Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim b. Teymiyye, Mecm(’u Fetavd, Daru Alimi’l
Kdtlb, Riyad 1991, 1V, 3.
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2.1. Allah’in Varh@ ve Birligi

Eserlerinde Allah’m varligi ve birligi konusunda gesitli Islam mezheplerinin
tevhid anlayislarini nakleden ibn Teymiyye, bu anlayislardan hicbirinin Selefin tevhid
anlayisi olmadig1 hiilkmiinii verir. Ona gore her mezhebin din olarak takdim ettigi bu
anlayislardan higbiri Selefin anlayisi degildir.23

[bn Teymiyye’ye gore, Kur’an’da Allah’mn isim ve sifatlarindan bahseden
ayetlerde, O’nun zatina ait isim ve sifatlar ayrintili bir sekilde ispat edilmistir. Biitiin
peygamberlerin takip ettigi metot da budur. Peygamberlerin yolundan ayrilanlar
(kafirler, miisrikler, sabiiler, Cehmiyye, Karamita ve Batiniyye), Allah’1 selbi sifatlarla
genis bir sekilde tavsif etmiglerdir. Bunlar Allah i¢in haricte hakikati olmayan, dis
alemde bulunmasi imkénsiz olan ve ancak zihinlerde mevcut bulunan mutlak bir
varliktan baska bir varlik tanimazlar. Islam filozoflar1 ve onlara yakin diisiinenler de
Allah’1, subuti sifatlar1 reddederek sadece selbi ve izafi sifatlarla vasiflandirmis, O’nun
alemden soyutlanmis mutlak bir varlik oldugunu savunmuslardir. Kelamcilardan
Mu’tezile ve onlar gibi diisiinen bazi kimseler de bunlara yakin bir tutum igine
girmislerdir. Bunlar, isimleri Allah’a isnad etmis, fakat sifatlar1 nefyetmislerdir. Bir
kismi, Allah’m Alim, Kadir, Sem’i ve Basir isimlerini birbiriyle es anlamli olan 6zel
isimler olarak kabul ederken, bazilar1 da Allah’in ilim sifati olmaksizin bilen, kudret
sifati olmaksizin gii¢ yetiren, isitme ve gorme sifatlar1 olmaksizin isiten ve goren
oldugunu iddia etmis ve sifatlar1 inkar ederek sadece isimleri Allah’a isnad
e‘[mislerdir.24

Ibn Teymiyye’nin bu konuda dalaletle sugladigi gruplarin sayis1 bestir. Birinci
grup olan Batiniler, Allah’in zihinlerde idrak olunan fakat zihin disinda gergeklesmeyen
bir varlik oldugunu iddia eder, her tiirli sifatin1 inkar ederler. Allah’in zatin1 inkara
gotiirecegi icin bu goriis batildir.”®

Ikinci grup Islam filozoflaridir. Bunlar; Allah’in var oldugunu, kidem,
muhalefetiin 1il havadis gibi selbi sifatlarinin bulundugunu, O’nun alemlerin rabbi ve
oldugunu, varhiginda ortaya ¢ikip zahir oldugunu kabul eden Ibn-i Arabi’nin tabileri
olan Ittihadiye’dir. Dordiincii grup olan Mu’tezile; selbi sifatlar disinda Allah’in diger
sifatlarin1 inkar ederek bu hususta Islam filozoflarina yaklagirlar. Allah’in mana
sifatlarin1 ve Kur’an’da gelen sifatlar1 inkar ederler. Mu’tezile’ye gore Kur’an’da gelen
sifatlar zat-i ilahi’nin isimleridir. Yani Allah’in mahlikat {izerindeki etkilerine gore
farklilik arzeden seckin isimleridir. Besinci grup olan Es’ariyye ise, selbi sifatlari, Ilim,
Irade ve Kudret gibi maani ve subuti sifatlar1 kabul ederler. Fakat bu noktadan ileri

% fbn Teymiyye, Mecm(’, 11, 7.
?* fbn Teymiyye, Mecmd’, 11, 7-9.
% fbn Teymiyye, Mecmd’, 111, 7.
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gitmez, Allah’t Kur’an’da gegen ars {lizerine istiva ve tecelli gibi sifatlarla
vasiflandirmazlar.”®

Ibn Teymiyye ise, tevhid konusunda elestirdigi bu gruplardan farkli
diisiinmektedir. O, Islam filozoflar1 ve Ittihadiyye’ye tamamen muhaliftir, onlarin
tevhid konusundaki hicbir fikrini kabul etmez. Ibn Teymiyye’nin Es’arlyye ve
Mu’tezile ile olan ihtilafi ise ctiz’i bir ihtilaftir. S6yle ki, onlar haberi sifatlar1 te’vil
ederlerken, Ibn Teymiyye te’vil etmeyip naslarin zahir manasi ile hiikmeder.
Binaenaleyh, naslardan anladigi kadariyla istiva vb. konularda her ikisine, Allah’a
sifatlar1 ispat hususunda ise Mu’tezile’ye muhalefet eder.

Ibn Teymiyye’ye gore sadece tesbihi nefyetmek ispat yontemi acisindan yeterli
degildir. Sayet yalnizca bununla yetinilecek olursa, Allah hakkinda tesbihi nefyetmekle
beraber sayisiz uzuv, fiil ve noksanlik giindeme getirilebilecektir. Meseld bir mifteri
cikip Allah aglar ama bizimki gibi degil, acikir ama bizimki gibi degil, susar ama
bizimki gibi degil, giiler ama bizimki gibi degil, yiizii vardir ama bizimki gibi degil,
midesi vardir ama bizimki gibi degil diyerek sozde tesbihi reddeder goriinerek tiim
uzuvlar1 O’na isnat edebilir. %/

Allah tasavvuru agisindan yalnizca tesbih tehlikesi ve tenzihi eksen almanin
mahzurlari iizerinde duran Ibn Teymiyye, tek basina selbi yaklasimin yeterli olmadigimi,
her nefyin bir ispat1 gerekli kilmadigini diisiinmektedir. Allah’1 yalnizca selbi sifatlarla
niteleyenler ne mevcut ne de dviilmiis bir ilahtan s6z etmektedir. Ibn Teymiyye’ye gore
Allah ne alemin i¢inde ne de disinda diyenler O’nu yokluga yaklastiriyorlar. Bu
durumda selbi yontemi takip edenler, Allah ile yoklugu birbirinden ayirt edecek subiiti
nitelikler ortaya koyabilmelidirler. Zira saf nefiyde ne dvgl ne de kemalden soz
edilebilir. Koyu bir nefiycilik, niteliksizlige ve hatta yokluga yakindir. Yokluk varliga
benzemez ama hakkinda herhangi bir 6vgiiden de bahsedilemez. Ona gore Kafirler,
miisrikler ve Ehl-i kitap, Sabiiler, filozoflar, Cehmiyye, Batiniyye ve benzerleri Allah’1
selbi sifatlarla ayrintili bir sekilde nitelerken, viiciid disinda sublti bir sifat ispat
etmezler. Bu anlayis hakiki varligi olmayan sadece zihni bir varlig: isaretler. Bu koyu
ta’til anlayis1 O’nu olmayan ve imkansiz seylere benzetmek suretiyle isim ve sifatlarim
Oyle islevsizlestirir ki sonugta isi Allah’in zatinin bile reddedilmesine varacak dereceye
gotirar.?

Ibn Teymiyye’ye gére Allah’m nitelikleri hususunda iki ziddin birini nefyedip
digerini ispat etmek her zaman dogru sonuca gotiiren sasmaz bir yontem degildir. Bir
sey hakkinda “ya siyah ya beyaz, ya renkli ya renksiz” gibi indirgemeci bir yaklagim,
yaratiklar i¢cin miimkiin olsa bile Allah’1 nitelemede saglikli bir yol degildir. Zira her iki
sifat da yaratik 6zelligi olabilir. Kald1 ki “ya sudur ya budur” gibi bir tiimel 6nerme bizi
ancak zihni ve zanni bir hilkkme gotiirebilir. Bu nedenle de ispata muhtactir. Allah’in

% {bn Teymiyye, Mecm(’, 111, 7-9.

2" ibn Teymiyye, Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim b. Teymiyye, er-Risdletii’t-Tedmiiriyye, Kahire
1954, s. 82.

%8 [bn Teymiyye, er-Risdletii t-Tedmiriyye, s. 85.
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nitelikleri yaratiklarda olmayan nihayetsiz bir milkemmellik ifade etmelidir. Sayet bu
sasmaz bir yontem olsa, dlemden ayr1 olmakla vasiflanmadigi takdirde, onun iginde
olmakla vasiflanmis olur. Bu yontem “Yaratiklarin vasiflanmis oldugu kemél sifatlarla
oncelikle Allah’in vasiflanmis olmast gerekir.” goriisiinden farklidir. Clinkli bizatihi
kemal sifatlar1 ispat etmenin yolu, zitlarim1 reddetmek suretiyle onlar1 ispat etme
yolundan farklidir.?

2.2. Tevhid Smiflandirmasi

[bn Teymiyye tevhidi ii¢ baslhik altinda incelemektedir: Tevhid-i zat ve sifat,
tevhid-i rubGbiyyet ve tevhid-i ulthiyyet. Tevhidin yeni bir acilimla kullanimi Ibn
Teymiyye tarafindan tevhid-i ulihiyyetle sunulmaktadir. Buna goére asil tevhid, Allah’in
ibadette bir olmasi, kullugun yalnizca O’na y0Oneltilmesi ve O’na higbir seyin ortak
kosulmamas: demektir. fbn Teymiyye’nin 1srarla iizerinde durdugu husus, tevhidin
pratige yansimasi olan tevhid-i ulGhiyyettir. Bu nedenle onun, bu tevhid tirii tzerindeki
goriislerine digerlerine gore biraz fazla yer verecegiz. Simdi Ibn Teymiyye’nin
siiflandirdigi bu tevhid cesitlerini basliklar halinde ele alacagiz.

2.2.1. Tevhid-i Zat ve Sifat

Tevhid-i zat, Allah’in her agidan mutlak anlamda kemal sifatlarini tasidigina
kesin bir sekilde inanmaktir. Bu da ancak Allah ve resuliiniin, Allah’in isim ve sifati
olarak bildirdiklerini kabul etmekle gerceklesir. Yine bunlarin Kitap ve siinnette bizlere
sunulan anlamlarmi ve hiikiimlerini, O’nun biiylikliik ve yiiceligine uygun bir sekilde,
higbir seyi yok saymadan, tahrif etmeden, baskasina benzetmeden ve keyfiyetini
aciklamadan onaylamaktir. Bundan bagka Allah ve resuliiniin, Allah’1 tenzih ettikleri
noksanliklardan, kusurlardan ve O’nun keméline yakigmayan her tiirlii niteliklerden
miinezzeh olduguna inanmaktir.*

Nitekim Allah Teala sdyle buyurmustur:
“O’nun benzeri highbir sey yoktur. O igitendir, gérendir. 31

Allah Teala bu ayette sifati kapsayan ismi ispat etmis ve kendisi hakkindaki her
tiirlii benzerligi de reddetmistir. Yine baska bir ayette soyle buyurmustur:

“En giizel isimler (el-esmaul’'l-hisnd) Allah'indir. O halde O'na o giizel isimlerle
dua edin. Onun isimleri hakkinda egri yola gidenleri birakin. Onlar yapmakta

olduklarimin cezasina ¢carptirtlacaklardir. »32

Ibn Teymiyye’ye gore Allah’in zat ve sifatlarinin hakikatini kavramada bir
metot yanhshigr yapilmaktadir; Allah’in nitelikleri higbir zaman yarattiklart igin,
yaratiklarin nitelikleri de hi¢cbir zaman O’nun hakkinda s6z konusu edilmemelidir. Ona

 ibn Teymiyye, Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim b. Teymiyye, Tevhidii'l-Esmad ve’s-Sifat, (Isim ve
Sifat Tevhidi), (trc.: Heyet), Tevhid Yayinlari, istanbul 1996, s. 93.

% ibn Teymiyye, Tevhidii'l-Esmd ve’s-Sifat, s. 4.

1 Sara, 42/11.

%2 A’raf, 7/180.
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gore Allah duyu organlariyla duyulabilir nesneler gibi algilanmak istenmekte, yer
kaplayan ve belli bir zaman diliminde var olan, cins ve nev’i olan, cevher ve arazlardan
meydana gelmis diger varliklar aragtirilir gibi arastirilmaktadir. Metottaki bu yanlishik
insan zihnini dogru olmayan birtakim neticelere, Allah hakkinda yanlis bazi kanaatlere
gotirmektedir.*

Yine Mu’tezile kelamcilarinin alemin huddsunu ispat i¢in kullandiklar1 cevher-
araz iliskisi konusundaki alem goriisleri, zat-sifat goriislerine yansiyarak onlar1 yanlis
sonuglara gotlirmiistiir. Onlarm halku’l-Kur’an, ru’yetullah ve istivA hakkindaki
goriisleri bu kapsamda degerlendirilmelidir.** ibn Teymiyye Mu‘tezile’nin Allah’in
goriilemeyecegi yolundaki goriislerini ispat etmek i¢in bagvurdugu “cisim, miitehayyiz
(uzayda yer tutan)” gibi kavramlarin kullanimini elestirir. Onlarin “Goriilmek ancak
yonleri olanlar i¢in (cisim) miimkiindiir.” ve yine “Allah’in konugmasi ve goriilmesi
mimkiin degildir, zira O cisim ve miitehayyiz degildir” tiirlinden delillerinde
kullandiklar1 araz, cisim, cevher, miitehayyiz, hulil, havadis, vb. kavramlar Allah’in
kendini anlattig1 ve resuliiniin bize bildirdigi sifatlardan uzaktir. Onlar Allah’in sifatlar
hakkinda Kur’an’in kavramlarmi kullanmak yerine mezheplerince tiiretilen yeni
kavramlarla konusurlar. O, kelamcilarin istidlallerinde tecriibe verilerini birakip teorik,
spekiilatif ispatlar ileri siirmelerini, ayrica ilk donem ilmi gelenekte bulunmayan
kavramlar tretmelerini veya mevcut terimlere yine bu gelenekte bulunmayan anlamlar
yiiklemelerini elestirir. ibn Teymiyye, keldmcilarin hudis delili gibi zihni ve felsefi
delillerinin problemi ¢6zmek yerine zorlastirdigi ve yeni problemler actig1
kanaatindedir.®

Ibn Teymiyye, elestirdigi bu goriislere kars: kendi goriislerini su sekilde ortaya
koyar: Allah’in her agidan mutlak anlamda kemal sifatlar tagidigina inanmak gerekir.
Allah’mn isim ve sifati olarak kabul edilmesi gerekenler, ancak Allah ve resuliinin
bildirdikleridir. Bildirilen bu sifatlarin, bizlere sunulan anlamlarini ve hiikiimlerini,
O’nun yiiceligine uygun bir sekilde, tahrif etmeden, baskasina benzetmeden ve
keyfiyetini agiklamadan onaylamak gerekir. Ayrica Allah ve resuliiniin, Allah’1 tenzih
ettikleri noksanliklardan ve O’nun kemaline yakismayan niteliklerden de miinezzeh
olduguna inanmak gerekir.36 Allah ve resuliiniin bize bildirdigi sifatlarin disinda,
sonradan tiiretilen “araz, cisim, cevher, miitehayyiz, hulil, havadis gibi” kavramlar
kullanmak dogru degildir. Bu kavramlar ilk donem ilmi gelenekte de yer almayan
kavramlardir.*’

% ibn Teymiyye, Mecm(’, 111, 30.

% ibn Teymiyye, Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim b. Teymiyye, Der’u’t-Tedrudi’l-Akl ve n-Nakl,
(nsr.: Muhammed Resad Salim), Riyad 1979. |, 41.

% ibn Teymiyye, Deru’t-Tearud, 111, 227.

% fbn Teymiyye, Tevhidii'l-Esmd ve’s-Sifat, S. 4.

%" ibn Teymiyye, Der’u’t-Tearud, 111, 227.
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2.2.2. Tevhid-i Rubibiyyet

Rubdbiyyet tevhidi Allah’in kendi fiilleriyle birlenmesi demektir. Yani Allah’in
yaratma, riziklandirma, malik olma, yonetme ve tasarruf, diriltme ve 6ldirme vb.
fiillerinde tek olduguna inanmaktir.®® Nitekim Allah Teala sOyle buyurmustur:

“Stiphesiz ki Rabbiniz, gokleri ve yeri alti giinde yaratan, sonra Ars’a istiva
eden, geceyi, durmadan kendisini kovalayan giindiize biiriiytip oOrten, giinesi, ayi ve
vildizlart emrine boyun egmis durumda yaratan Allah’tir. Bilesiniz ki, yaratmak da
emretmek de O 'na mahsustur. Alemlerin Rabbi Allah ne yiicedir! >

Insanlar tevhid fitrat1 {izerine yaratilmislardir. Rubiibiyyet tevhidi insanoglunun
yaratilisinda yer almaktadir. Yine Kur’an’da Allah Teala soyle buyurmaktadir:

“(Resuliim!) Sen yiiziinii hanif olarak dine, Allah insanlar: hangi fitrat iizere
yaratmig ise ona ¢evir. Allah’in yaratisinda degisme yoktur. Iste dosdogru din budur;

fakat insanlarin ¢ogu bilmezler. 40

Yine Kur’an-1 Kerim’de misak ayetinde41 insanin rabbini kabultintin bildirilmesi,
temsili bir ifade olup insanin bu yapisina isaret eder. Ayet insanin yaratilis icab1 kendini
terbiye edecek, besleyip biiyiitecek bir yaraticiya ihtiya¢ duydugunu gosterir. Zira Rab
olus, tanr1 kavramindan farkli olarak sadece bir yaraticinin kabul edilmesinden ote
anlamlar icerir.* Rab terbiye etmek®, yetistirmek, biiyiitmek, 1slah etmek, gdzetmek,
soziinii gecirmek, efendilik yapmak, sahip olmak** anlamlarina gelir. Dolayisiyla birini
rab olarak kabul etmek, ona boyun egmek, teslim olmak, kul olmak demektir. Bu
sebepledir ki Kur’an Mekke miisriklerini Allah’1 rab olarak tanimaya davet eder. Bu
durum insanin varlig1 geregi birilerine teslim olmak zorunda oldugunu gosterir. Yani
insan kul olma ozelligi olan bir varliktir. Eger kisi rabbine teslim olmazsa, bu
teslimiyeti baska varliklara gostermektedir.*

Ibn Teymiyye’ye gore “ibadet” olgusu “Allah” ismi ile dogrudan baglantili
kilmmis, “dileme” eylemi ise ‘“Rab” adiyla iliskilendirilmistir. Ciinkd “ibadet”
mahlikatin yaratilisinin = asil  amacidir. Dolayisiyla “ulthiyyet” asil amagtir.
“rublibiyyet” 1ise yaratiklarin, yaratilip gelistirilmelerini, bu nedenle baslangig
durumlarimi icerir. Sézgelimi namaz kilan bir kimse: “fyydke na’budu ve iyyake nestain
-yalniz Sana ibadet ader, yalniz Senden yardim dileriz. 46 dedigi zaman baglangicta asil

%8 es-Sitheymi, Salih b. Abdullah - Ebu Abat Ibrahim b. Muhammed - Ali b. Nasir Fakihi - Muhammed b.
Abdurrahman el-Humeyyis, Pratik Akaid Dersleri, (¢ev.: M. Besir Eryarsoy), Ummiilkura Yaymevi,
Istanbul 2007, s. 40.

% A’raf, 7/54.

“* Ram, 30/30.

* ACraf, 7/172.

*2 Alper, Hiilya, fmanin Psikolojik Yapisi, Ragbet Yayinlari, istanbul 2002, s. 159.

* el-Isfahani, Hiiseyin b. Muhammed b. Ragib, el-Miifieddt fi garibi’l-Kur’an, (nsr.: Muhammed Seyyid
Kilani), Kahire 1961, “Rbb” mad.

* ibn Manzdr, a.g.e., “Rbb” mad.

*® Alper, a.g.e., s. 1509.

* Fatiha, 1/5.
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gaye olan1 vesileye tercih etmekle ise baslamistir. Ciinkii “ibadet”, ulasilmasi gereken
asil gayedir; “yardim dileme” ise kisiyi ona ulastiran bir vesiledir.*’

Dilekte bulunma konusuna gelince, bu tiir dualarin ¢gogunda “Rab” kelimesi
kullanilmistir. Mesela Adem ve Havva'nin dualarinda oldugu gibi:

“(Adem ile esi) dediler ki: Ey Rabbimiz! Biz kendimize zulmettik. Eger bizi
bagislamaz ve bize acimazsan mutlaka ziyan edenlerden oluruz. »48

Kulun kalbinden Allah’tan bir sey dileme duygusu (niyeti) gectigi zaman,
Allah’in rab ismiyle dilekte bulunmasi onun bu niyetine uygun diiser. Sayet rab ismini
icerdiginden Allah adiyla dilekte bulunursa bu da giizel olur. Ama kalbinden ibadet
etme niyeti gectigi zaman Allah ismi, bu eylemi/ameli i¢in en uygun olandir. Bunun
yani sira Kul, Allah’t 6vmeye basladigi zaman yine Allah adimi anar; dua etmeyi
amagladiginda, Allah’mn rab adini kullanarak dua yapar.*®

2.2.3. Tevhid-i UlOhiyyet (Tevhid-i ibadet)

Tevhid-i ulthiyyet; Allah’in, kullarinin fiilleriyle birlenmesi demektir. Bu, kulun
yapacagi dua, korku, timit, sevgi, namaz, hac, tevbe gibi ibadet tiirlerinin sadece Allah’a
yapilmast ile olur. Ulhiyyet tevhidi dinin bas1 ve sonu, zahiri ve batimidir. Cok biiyiik
onemi vardir. Ciinkii cinler ve insanlar bu tevhidi gerceklestirmek i¢in yaratilmislardir.
Hem bu diinyada hem ahirette miikafat ve ceza buna baglidir. Peygamberler ultihiyyet
tevhidi i¢in gonderilmis, kutsal kitaplar da bunun i¢in indirilmistir. Zira ulGhiyyet
tevhidi peygamberlerin davetinin 6ziidir.>

Allah Tedla bu durumu ifade igin sdyle buyurmustur:

“Andolsun ki biz, ‘Allah’a kulluk edin ve Tagut’tan sakinin’ diye (emretmeleri
icin) her Ummete bir peygamber gonderdik. Allah, onlardan bir kismini dogru yola
iletti. Onlardan bir kismi da sapikligi hak ettiler. Yeryiiziinde gezin de goriin, inkadr

edenlerin sonu nasil olmustur!”>* Baska bir ayette ise sdyle buyrulmustur:

“...Dedi ki: Ey kavmim! Allah’a kulluk edin, sizin ondan baska tanriniz

yoktur... 52

Ibn Teymiyye’ye gore bltlin peygamberler “La ilahe illallah” s6zunun hakikati
olan uldhiyyet tevhidine davet etmislerdir. Ullhiyyet tevhidi, peygamberler ile
iimmetleri arasindaki anlasmazlign vuku buldugu tevhiddir.® Peygamber Efendimiz

*" ibn Teymiyye, Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim b. Teymiyye, Dua ve Tevhid, (cev.. Abdi

Keskinsoy), Pinar yayinlari, istanbul 2006, s. 71.

* A’raf, 7/23. Rab kelimesinin kullanildig1 diger dua o6rnekleri i¢in bkz.: Had, 11/47; Kasas, 28/16;
Ibrahim, 14/37; Bakara, 2/127, 201.

“ ibn Teymiyye, MecmQ’, I, 207.

% ibn Teymiyye, Mecmd’, I, 1; Il, 277; ibn Teymiyye, er-Risdletii’t-Tedmiiriyye, s. 5-8; es-Stiheymf,
a.g.e., s. 44.

*L Nahl, 16/36.

°2 A’raf, 7/85.

>3 es-Sitheymf, a.g.e., s. 45.
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musrikleri ulGhiyyet tevhidine davet ettiginde onlar bunu inkar etmis ve sdyle
demislerdir: “Ilahlar: tek bir ilah mi yapti? Dogrusu bu sasilacak bir seydir.”*

Ibn Teymiyye, “Ld ildhe Illallah” kelimesini soyleme hususunda bitiin
Miisliimanlarin miisterek olduklarin1 fakat bu ilkeyi ger¢eklestirme noktasinda
birbirlerinden iistiin olduklarini ifade eder ve sdyle devam eder: “Fakat biz bu istiinliigi
tespit etme imkanina sahip degiliz. Nitekim bazilar1 zorunlu tevhidin, Allah’in her seyin
yaraticist ve rabbi oldugunun ikrar, kabullenme ve onaylamaktan ibaret oldugunu
sanirlar. Oysa Arap miisriklerinin ikrar ettikleri rubtbiyyet tevhidi ile gercek anlamda,
Allah resuli’niin onlar1 davet ettigi ulGhiyyet tevhidi arasindaki farki ayirt edemezler;
s6zIui tevhid ile ameli tevhidi birlestiremezler.”™

Nitekim Arap miisrikleri:

“Kainatin iki yaraticisi vardir; bir seyi yaratirken Allah’in yaninda baska bir rab
vardir.” demiyorlardi. Biladkis Cenab-1 Hakk’1n ifadesiyle soyle diyorlardi:

“Onlara: "Gokleri ve yeri kim yaratt?” diye sorsan: “Elbette Allah”
diyecekler. "5

“Onlarin ¢ogu Allah’a ortak kosmaksizin O’na inanmaziar™’

“De ki, "Biliyorsaniz, soyleyin bakalim: Diinya ve diinyadaki her sey kime
aittir? Onlar ‘Allah’a aittir’ diyeceklerdir. 58

Misrik Araplar Allah’in tek yaratici oldugunu ikrar etmenin yani sira; baska
ilahlar1 ona es kosuyor ve onlari, Allah katinda kendilerine sefaatci kiliyorlardi. Gerekge
olarak sOyle konusuyorlardi: “Biz bunlara, sirf bizi Allah'a yaklastirsinlar diye kulluk
ediyoruz. 59 Sevgide, kullukta, duada, dilemede es kosma, itikat ve Allah’1 ikrar
konusunda es kosmaktan farkli degildir.60

Ibadet ve dilekte bulunmanmn ulhiyyet tevhidini gerceklestirmeye vesile
oldugunu sdyleyen Ibn Teymiyye, bu ifadeleriyle amacinin Allah’a ibadet eden ve
yalniz O’ndan yardim dileyen, sirf O’nun igin amel eden ve Allah’a verdigi: “Ancak
Sana ibddet eder, ancak Senden yardim dileriz. 81 soziinii gergeklestiren ihlash kulun
ozelliklerini ve durumunu agiklamak oldugunu belirtmektedir. Ulhiyyet aslinda
rubdbiyyet sifatini icerse de, rublibiyyet ultthiyyeti gerektirir. Bu iki sifattan her biri tek
bagma Kullanildiginda digerini igeriyor olsa da, birlikte bulunduklari sirada kendilerine
6zgii anlamlari ile kullanilmalarina mani degildir.%? Su ayet buna giizel bir 6rnektir:

% Sad, 38/5.

% ibn Teymiyye, Dua ve Tevhid, s. 43.
% | okman, 31/25.

S y{suf, 12/106.

%8 Mii’minfin, 23/84, 85.

% Z{imer, 39/3.

% ibn Teymiyye, Mecmd’, I, 311.

%1 Fatiha, 1/5.

%2 fbn Teymiyye, Mecm(’, X, 283, 284.
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“Ey Muhammed! De ki: Siginirim ben insanlarin Rabbine; insanlarin melikine;

. 1A 063
insanlarn ilahina.”

Bagka bir 6rnek ise:
“Hamd, dlemlerin Rabbi Allah’adir.”® ayetidir.

Burada “i1ah” ismi ve “Rab” ismi bir araya getirilmistir: “Ilah” ibadet edilmeye
layik yegane mabud’dur. “Rab” ise kulunu terbiye eden, biitiin islerini ¢ekip ceviren
varlik demektir.®®

[bn Teymiyye’ye gore insan hayatinin temel hedefi ne Allah hakkinda felsefi
teemmiil ne de O’na beslenilen mistik tiirden ask olmayip etkin bir ibadet anlayisidir;
yani Allah’in emrini bilmek ve onun korkusuzca hayata tatbik etmektir. Allah sadece
diistintilecek, bilinecek, sayg1 gosterilecek ve yliceltilecek bir varlik degil, bagliligimizin
yalnizca kendisine yonelik olacagi “Tek” olarak taninmasi gereken varliktir.

Ibn Teymiyye ibadet hususunda iki temel 6zelligin mutlaka gerekli oldugunu
sOyler: Bunlardan birincisi dinde ihlasli olmak, (ibadeti sirf Allah igin yapmak) ancak
tek olan Allah’a kul olmak ve O’ndan baskasinin ilah oldugunu kabul etmemek. Islam,
tek olan Allah’a teslimiyeti, yalnizca O’na teslimiyet de sadece O’na ibadet etmeyi
gerekli kilar. Kim ibadette bir kisi veya bir seyi Allah’a ortak kilarsa Allah’a sirk
kosmus, miisrik olmustur. Kim her hangi bir ibadette yaratilanla yaratan1 denk tutarsa,
Allah yaninda bagka ildhlar1 da kabul etmis olur. Yaratmada, zat ve sifatlarda Allah’in
vahdaniyetine inanmis olmasi durumu degistirmez.®®

Zira ibn Teymiyye’ye gore, baz1 kimseler tevhidin sadece tek ilahin varligin
onaylamak ve Allah’in her seyin yaraticisi olduguna inanmaktan ibaret oldugunu
sanmig ve buna da “Tevhid-i Ef’al (fiiller bakimindan tevhid)” demislerdir. Baz1 kelam
alimleri de tevhid’in bu yorumunu anlatmak i¢in uzun agiklamalar yapmislardir.
Kelamcilar boyle yapmakla Allah’in birligi ilkesini saglam zemine oturttuklarini, Allah
kavraminin ifade ettigi anlamin, “muktedir olmak™ anlamina geldigini sanmislardir. Bu
durumda Allah’tan bagka hi¢ kimsenin yaratma giiciinde olmadigi ispat edildigi takdirde
onlara gore “La ilahe illallah” ilkesi gergeklesmis olmaktadir. Oysa onlar bilmiyorlar
ki, tevhid’in bu anlamini Islam’dan énceki miisrik Araplar bile kabul ediyorlard:.®’

Ibn Teymiyye’ye gére, tevhid’in bu yorumu, hi¢ kuskusuz tevhid’in gerekli
sartidir, ama yeterli sart1 degildir. Yani sirf bu kadarlik bir tevhid inanci ile glinahlarin
en biyiigi olan ve Allah’in af kapisinin diginda tuttugu sirk giinahindan kurtulmak
miimkiin degildir. Sirkten tamamen uzak sayilabilmek i¢in bu temel inan¢ yaninda

%3 Nas, 114/1-3.

* Fatiha, 1/1.

% ibn Teymiyye, Mecm(i’, X, 284.

% fbn Teymiyye, Tevhidii'I-Esmad ve’s-Sifat, s. 141.

% Tbn Teymiyye, Iktizdu s-Sirdti’l Miistakim, 1, 378, 379.
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kullugu ve dini sirf Allah’a yoneltmek, ondan baska hi¢ bir seye kulluk sunmamak
gerekir.%®

Ibadet hususunda ibn Teymiyye’nin zikrettigi ikinci temel dzellik ise Allah’in
peygamberleri ile gonderdigi emre uygun olmaktir. Ciinkii peygamberlerine gonderdigi
yolla Allah’a ibadet etmemiz de ibadette tevhidin gereklerindendir.

[bn Teymiyye’ye gére, amel ihlash olup da dogru olmazsa kabul olunmaz; dogru
olup ihlashh olmayinca da kabul olunmaz. Yapilacak amelin kabul edilmesi i¢in hem
ihlasli ve hem de dogru yapilmis olmasi gerekir. Amelin ihlasla yapilmasi, sirf Allah
icin olmasidir. Dogru olmast ise, siinnete (seriata) uygun yapilmasidir.®®

Ibn Teymiyye bu konu ile ilgili olarak su vurguyu yapar: Hakiki anlamda iman
ve tevhidin gerceklesmesi igin her ikisinde de sevginin kalbin derinliklerinden
kaynaklandig: gibi amelin de kalpten kaynaklanmasi gerekir. Amelsiz bir din, din
degildir. Ciinkii din kavramu ibadet ve itaati icerir. Nitekim Cenab-1 Hak, [hlds ve
Kafirtn strelerini tamamen bu iki konuyla ilgili olarak indirmistir; “Thlas” ve “Kafirun”
sreleri. Bu sdrelerden ilki s6z ve amelin tevhidini, ikincisi ise amel ve iradenin
tevhidini anlatr.”

Ibn Teymiyye’nin ibadet anlayisin1 dikkate aldigimizda onun ameli 6nemseyen
yaklasimi daha iyi anlagilir. Ona gore ibadet, Allah’in sevdigi, raz1 oldugu, gizli agik her
tirli so6z ve fiili iceren genis kapsamli bir kavramdir. Meseld, namaz, zekat, orug,
hacdan, anne babaya iyilik etmek, akrabalik baglarin1 gézetmek ve soziinde durmaya
kadar soz ya da fiiller ibadet kapsamina girdigi gibi Allah’1 ve resuliinii sevme, Allah
korkusu, Allah’1n dinine goniilden baglanma, dinde samimiyetle davranma, sabirli olma
vb. kalbi fiiller de ibadetin kapsamna dahildir.”

Kul, Allah’in ger¢ekten Rabbi ve Halik’t oldugunu ve kendisinin Allah
karsisinda fakir ve muhtag bulundugunu bildigi zaman, Allah’in rubdbiyyetine ait
kullugu bilir ve anlar. Iste boyle bir kul yalnmiz rabbinden ister, O’ndan yardim diler,
O’na boyun eger, yalniz O’na yonelir ve tevekkil eder. Fakat Allah’in emirlerine bazen
itaat ve bazen de isyan eder; bazen Allah’a kulluk eder, bazen de seytana ve sair putlara
kulluk ve ibadette bulunursa, bdyle bir kulluk ile kisi miiminler safina dahil olamaz.”

[bn Teymiyye’ye gore, hakikatten ve hakikati miisahede etmekten bahseden
bircok kimse, her seyi yaratan, her seyin rabbi ve sahibinin ancak Allah oldugu
hakikatini miisahede ediyorlar. Bu kevni hakikati bilmekte ve miisahede etmekte,

% ibn Teymiyye, Iktizdu ’s-Surdti’l Miistakim, 11, 379.

% ibn Teymiyye, Tevhidii’l-Esmd ve’s-Sifat, s. 141.

"% ibn Teymiyye, Dua ve Tevhid, s. 56, 57.

! ibn Teymiyye, Mecm(’, I1I, 101; ibn Teymiyye, Der u’t-Tearud, 1, 226.

"2 fbn Teymiyye, Mecmd’, X, 156; ibn Teymiyye, Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim b. Teymiyye, el-
Ubddiyyet, Pmar Yayinlari, Istanbul 2006, s. 17.
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mi’min-kafir, sadik-facir miisterektir. Hatta o kadar ki; bu hakikati iblis ve cehennem
ehlinin hepsi de itiraf etmektedirler.”

Omegin, “Ey Rabbim! O halde insanlarin tekrar diriltilecekleri giine kadar
bana miihlet ver.”™ diyen Iblis, bir baska ayette de;

“Rabbim beni azdirdigin seye (rahmetinden c¢ikarmama) mukabil ben de
andolsun yeryiiziinde kullara giinahlar: siisleyecegim, onlarin hepsini muhakkak Ki
toptan azdiracagim.”" demektedir.

Allah’in her seyle birlikte kendisinin de Rabbi ve Haliki oldugunu ikrar eden
Iblis’in, yukaridaki ve daha birgok yerdeki hitaplar1 hep kevni hakikatleri itiraf eden
belgelerdir.”

Cehennem ehli de bu hakikati itiraf ederler ve soyle derler:

“Ey Rabbimiz! Bedbahtligimiz bize galebe etmisti. Dogru yoldan ayrilanlar

. ) g oTT
zimresinde idik.

“Rablerinin huzuruna getirildikleri zaman sen onlar: bir gorsen! Allah: Bu
(veniden dirilme olayi), hak degil miymis? Diyecek. Onlar da ‘Rabbimize andolsun ki

evet!’ diyecekler. Allah da, 6yle ise inkdr ettiginizden dolayr azabi tadin! diyecek. 78

Iste cehennem ehli de kevni hakikatleri boylece itiraf etmistir. Bir kimse bu
kevni hakikati miisahede eder ve Allah’in uldhiyyetine ait ibadetten, Allah’in ve
resuliiniin emirlerine itaatten ibaret olan dini hakikati yerine getirmez, ibadetten ve emre
itaatten geri durursa, iblis’in ve cehennem ehlinin fiili cinsinden bir is yapmis olur.”

ibn Teymiyye, kullugun altinda yatan ¢ok 6nemli iki mana oldugunu ifade eder.
Birincisi, kevni hakikat olan, Allah’1n yaratici, rab oldugunu kabul etme anlami, ikincisi
ise inandig1 seyin geregini yerine getirip Allah’a ibadet etmeyi ifade eden “abid”
anlam1.® Kul, “abd” kelimesinin manasinin ikinci tiiriine girinceye kadar - burada “abd,
abid” manasmadir - tevhidi gergeklestirmis olmaz. Ancak bunu gergeklestirdigi zaman
Allah’a ibadet eden ve O’ndan baskasina ibadet etmeyen; Allah’in ve peygamberin
emirlerine itaat eden; Allah’in mii’min ve muttaki kullarin1 kendine dost, fasik ve
kafirleri de kendine diisman edinceye kadar ¢alisan insanin kullugu gerceklesmis olur.®

Bu gesit kulluk Allah’in uldhiyyetine karsilik yapilan bir kulluktur. Iste bundan
dolayidir ki, tevhidin mana ve medlulu “Ld ilahe illallah” hitabiyla ifade edilmistir.
Allah’in rubabiyyetini ikrar edip, O’na ibadet ve kulluk etmeyen veya O’nunla birlikte

”® fbn Teymiyye, Mecm(’, X, 156, 158.
" Sad, 38/79.

> Hicr, 15/39.

’® ibn Teymiyye, Mecm(i’, X, 157.

" Mii’minfin, 23/106.

"8 En’am, 6/30.

" ibn Teymiyye, el-Ubddiyyet, s. 19.
% fbn Teymiyye, el-UbQdiyyet, s. 14.

8 bn Teymiyye, el-UbQdiyyet, s. 20.
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bagka bir ildha da ibadet ve kulluk eden boyle degildir. Bunlar Allah’in her seyin rabbi,
terbiye edeni, tekamiil ettireni ve Halik’1 olduguna inanir fakat ulGhiyyetine; yani kulluk
edilmeye layik tek ilah ve mabud olduguna inanmaz ve baskalarina kulluk eder.®?

[bn Teymiyye’ye gore ilah; kaAmil bir muhabbet ve tazimle, iclal ve ikramla,
korku ve iimitle ve benzeri ihtiramlarla kalbin ydneldigi ve begendigi bir kimsedir. Iste
bu ibadet ve kulluk, Allah'in sevdigi ve razi oldugu bir ibadettir. Allah Teala seckin
kullarin1 da bu ibadetle vasiflandirmistir; peygamberlerini de bu maksatla gondermistir.
Abd, yaratik ve mahlik manasina alindigi zaman, inkar edenler de iman edenler de
musavidir. Bu manada mi’min ve miinkir misterektir. Hepsi de Allah’in mahliku ve
abdidir.*

2.3. Sifatlar

Allah’in sifatlarmin miikemmelligini hareket noktasi olarak belirleyen ibn
Teymiyye, sifatlarin insan i¢in ahlaki hedefler tayin ettii kanaatindedir. O, Allah’in
sifatlarinin insana yansimasi hususunda soyle demektedir: “Yiice Allah’in dostlari,
emrettigi konularda ona muvafakat eder, O’nun sevdigini sever, yasakladiklarini terk
ederler. Allah tektir, teki sever; giizeldir, giizelligi sever; alimdir, ilmi sever; temizdir,
temizligi sever; ihsan edicidir, ihsan edenleri sever; adaletlidir, adil olanlar1 sever.
Ciinkii kemal sifatlarini seven zat, eksiklik ve kemal sifatlar1 arasinda kendisi agisindan
higbir fark bulunmayan, ya da kemal sifatlarin1 sevmeyen zattan daha kamildir.”®*

Allah nasil nitelendirilirse nitelendirilsin, her insan ancak kendi zamaninin
epistemolojisi ve terminolojisi yardimiyla Allah’1 bilebilir. O’na kendi zamanimin dili,
kiiltiirii ve teolojileri araciligiyla muhatap olur. Ibn Teymiyye, Selefin nakledilen
sekliyle bilinen Allah tasavvurunun muhafaza edilmesini savunur. O, bu yapinin sonraki
donemlerde yeni bir epistemoloji ve terminoloji igerisinde yeniden kurulmasina
karsidir. Ibn Teymiyye, sifatullahi miizakere ederken Kur’an ve siinnette bulunan
betimlemelerin kabul edilmesi gerektigini savunur. O, kelamcilarin sifatullahi
aciklarken cevher-araz kavramlariyla kurduklar fizik goriisleriyle hareket etmelerini
tenkit eder.®

Ibn Teymiyye, Ehl-i siinnet keldmcilar1 ile filozoflarm sifatlar hakkindaki
gorislerini telif etme gayretindedir. O, sifatlarin varliginin “zorunlu” oldugunu ifade
etmek suretiyle Ehl-i siinnet disiincesine katilmaktadir. Biz zihnen nitelikleri
bulunmayan bir varlik diisiinemeyiz diyen ibn Teymiyye, Allah’m zat1 gibi sifatlarmin
da ezeli ve ebedi olarak zorunlu olacagmni, ancak Allah’in z&tindan bagimsiz bir sifat
anlayisini kabul edilemeyecegini savunarak da filozoflarn gériislerine yaklasmaktadir.®®

% {bn Teymiyye, Mecm(’, X, s. 195.

% ibn Teymiyye, el-Ubddiyyet, s. 20, 21.

5 {bn Teymiyye, Tevhidii’l-Esma ves-Sifat, s. 193.

8 Aydin, Hiiseyin, “Ibn Teymiyye’de Allah Tasavvuru”, Kelam Arastirmalari, 4:2, (2006), s. 44.
8 Aydin, a.g.mak., s. 67.
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Ibn Teymiyye Allah’in sifatlarini kabul etmekle beraber Es’ari anlayistaki
“sifatlar zat {izerine zaittir” anlayismi kabul etmez.®” ibn Teymiyye, “zat’a zaid”
terimini kullanmamaya 6zen gdstermis ve bunun yerine stirekli sifatlarin “zat’a bagl”
(l1aztm, miilazim) oldugunu, zat’la sifattan biri digerinin faili olmadigini, zat’in “sifatlar
icin birer mahal” ve mevsifun yine “sifatlar i¢in bir tastyic” oldugunu ifade etmistir.
Gazzali’nin sifatlar zat’a muhtactir seklindeki yaklasimini da kabul etmeyen88
Teymiyye’ye gore, sifatlarin zat’tan ayri1 ontolojik varliklar1 yoktur. Sifatlar zat’a
dahildir.®® Ayrica ibn Teymiyye, hakli olarak bu tiir tartismalarin biraz da kavramsal
olduguna isaret etmektedir.*®

Ibn Teymiyye’ye gore, Allah’m zitina bagh biitiin sifatlar1 kadimdir, yoklugu
imkansizdir, bu sifatlarin bir faili de yoktur. Su halde -Mu’tezile’nin yaptig1 gibi-
tevhidi, sifatlarin ve hatta “Esma-i hiisna”nin nefyi olarak anlamak yanlistir. Ciinki
boyle bir ulGhiyyet anlayisi varlik alaninda degil yalnizca zihinlerde tasavvur
edilebilir.”* Ote yandan sifatlar, Allah’in zatindan ayri ve bagimsiz gerceklere isaret
eden kavramlar olmadig i¢in sifatlarin kabuliiyle zat ve sifatlar arasinda bir terkipten de
soz edilmis olmaz. Esasen varligi zorunlu olan yalmiz zat veya sifatlar degil kemal
sifatlartyla nitelenen zat’tir. Dolayisiyla sifatlar zat’tan ayri diisiiniilemez. Vasiflari
bulunmayan bir varligin dis diinyada mevcudiyetini diisiinmek miimkiin olmadigindan
sifatlarin reddedilmesi mantiki olarak zatin varligini da tehlikeye sokmus olur.?

Ayrica Ibn Teymiyye, Allah’m sifatlarinda tevil yapmanin Allah hakkinda
naslarin verdigi bilgilerden baska anlayislara gotiirecegi igin tahrif niteligini tagiyacagi
kanaatindedir. Esasen naslarda yer alan sifatlarda zannedildigi gibi te’vili gerektirecek
bir tesbih veya tecsim de s6z konusu degildir. Ciinkii her ne kadar ifade giicliigii
sebebiyle Allah’in baz1 sifatlartyla insanlarin nitelikleri i¢in ayni kelimeler kullanilirsa
da bu tamamen lafzi aynilik olup ilahi sifatlar i¢in kullanilan kelimelerin igerikleri
insanla ilgisi olandan tamamen ayridir ve yalnizca Allah’in hakikatini ifade etmeye
yoneliktir.* ibn Teymiyye’ye gore, felsefeciler ve kelameilarin Allah’n sifatlarini te’vil
etmelerine karsilik Selef’in bundan kac¢inmasi, Selef’in Kur’an’i onlardan daha iyi
bildikleri anlamina gelmektedir.94

Allah’1 yaratiklara benzetme endisesiyle O’na isim veya sifat izafe etmekte
cekimser davrananlarin goriislerine katilmayan Ibn Teymiyye, Allah’in sadece zihni bir
varlik olmayip O’nun fiilen de mevcut bulundugunu ve ancak isim ve sifat yoluyla idrak
edilebilecegini savunmaktadir. Allah kendisini insanlara tanitirken, somuttan soyuta

¥ fbn Teymiyye, Deru’t-Tearud, |11, 243, 244.

% ibn Teymiyye, Deru’t-Tearud, 111, 394.

% ibn Teymiyye, Deru’t-Tearud, 111, 20-23.

% ibn Teymiyye, Der u’t-Tearud, 111, 395,403-405.

% {bn Teymiyye, IktizAu ’s-Surati’l Miistakim, 11, 378; ibn Teymiyye, Der u t-Tearud, 111, 297.

% ibn Teymiyye, Der u’t-Tearud, 111, 292, 293.

% ibn Teymiyye, Mecm(’, III, 3, 4; ibn Teymiyye, Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim b. Teymiyye,
Risaletii 'I-Istiva (Istivd Risdlesi), (ev.: Komisyon), Istanbul 1996, s. 30, 31.

% bn Teymiyye, Risaletii 'I-Istiva, s. 10-12.
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intikal metodunu uygulamis, bunu da insanlarin asina oldugu, duyular aleminin
kavramlarmmi kendi zat1 i¢in kullanarak gergeklestirmistir. Ancak bu tanitim ve
nitelemeler sirasinda tam bir “ispat-tenzih dengesi” gozetilmistir. Allah hakkinda ispat
edilen biitlin isim ve sifatlarda akil ve hayale gelebilecek her tiirlii yaratilmishk
belirtisinin insan zihninden uzaklastirilmasinin gerekliligi Vurgulanmaktadlr.95

Bundan dolay1 Ibn Teymiyye, su hususu &nerir: Naslar’da bildirilen sifatlar1 ve
Ozellikle haberi sifatlari, bize geldigi gibi kabul etmede tesbih yoktur. Zira bu gibi
sifatlarla Allah’1 vasiflamada asla ta’til (sifatlar1 inkar), tahrif (anlamin1 bozma tersyiiz
etme), tesbih (kullarin sifatlarina benzetme), tekyif (nasillik ve nicelik ekleme), temsil
(kullarin sifatina denk tutma) bulunamaz. Bu sifatlarda, Allah kendisini nasil
vasiflamissa sadece o anlam bulunmaktadir. Meseld, istiva boyledir. Onda nasillik ve
nicelik sorulmaz, bagka anlamlara egip biikiillmez, anlami baska anlamlarla tersyuz
edilmez, kullar i¢in kullanilan istiva fiiline tesbih edilmez, kullarin istivasina (temsil)
denk tutulmaz ve sonugta bir anlam yiiklenilemedigi i¢in de inkar (ta’til) edilmez.”

Goriildiigii gibi ibn Teymiyye’nin yaptig1 bu genel tesbit, antropomorfizmi en
fazla cagristirdigr ileri siiriilen istiva ve niizlll gibi nitelemeler icin de gecerlidir. Ciinkii
bn Teymiyye’ye gore ayetlerde Allah’a izafe edilen keldm veya basar sifatlar1 hakkinda
kelamcilar tarafindan herhangi bir tesbih tehlikesinden s6z edilmedigine gore ayni
mahiyetteki istiva ve niiziliin de Islam itikadinin genel sifat telakkisinden ayr1
tutulmamasi gerekir. Zira sifatlarin bazilarini1 kabul edip bazilarint mevhum bir tesbih
diisiincesinden dolay1 bagka manalara ¢ekmek tutarsizlik olur.”’

Allah’m sifatlar1 kullarin sifatlarina benzemedigi kabuliinden hareketle ibn
Teymiyye, insanlarin pek cogunun bazi sifatlarin -¢ogunun, ya da tamaminin-
yaratilmiglarin sifatlarina benzedigini zannettigini, sonra da bu anlayisim1 nefyetmek
isterken sakincali durumlara diistiigiinii siiylelr.98

Ibn Teymiyye sifatlarla ilgili yukarida ifade ettigimiz tespitleri siraladiktan sonra
sifatlar konusunda su aciklamalara da yer verir: “Sifatlarin tamami hakkinda ayni
hiikiimler gegerlidir. Sifatlarin bir kism1 hakkinda ileri siiriilen goriis, digerleri i¢in de
gecerli olmalidir.”% Ayrica Ibn Teymiyye Allah’m zat’i hakkinda da sifatlar igin
sOylediklerinin gegerli oldugunu belirtir ve sdyle der: “Zat hakkinda sdylenecek sz,
sifatlar hakkinda sdylenenlerin aynisidir. Allah’in ne zatinda, ne sifatlarinda ve ne de
fiillerinde kendisine benzeyen bir sey s6z konusudur. O’nun nasil diger zatlara
benzemeyen hakiki bir zat1 varsa, bu zat diger sifatlara benzemeyen hakiki sifatlarla da
muttasiftir.”*%

% Aydun, s. 67.

% Yazic1, Muhammet, I/bn Teymiyye 'nin Mecmu’ Fetava Isimli Eserinde Ehl-i Bid’at Firkalarina Bakigt,
(Basilmamis Doktora Tezi), Erzurum 1998, s. 370.

" ibn Teymiyye, Mecm(’, 111, 25-27.

% {bn Teymiyye, er-Risaletsi +-Tedmiiriyye, s. 52-55; ibn Teymiyye, Mecm(’, 11, 48.

% bn Teymiyye, er-Risalezi +-Tedmiiriyye, s. 21; Ibn Teymiyye, Tevhidii’I-ESma ve's-Sifat, s. 23.

190 fbn Teymiyye, er-Risaleti +-Tedmiiriyye, s. 29; ibn Teymiyye, Tevhidii'I-Esma ve’s-Sifat, s. 31.

Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2015/4, c. 4, say1: 7

108



Ibn Teymiyye’nin Tevhid Anlayis1 ve Pratik Tevhid Vurgusu

2.3.1. Haber1 Sifatlar

Sadece nass yoluyla bilgi sahibi oldugumuz ve zahir manalariyla tesbihi akla
getiren sifatlar seklinde tanimlanan haberi sifatlar konusunda ibn Teymiyye, Kur’an’da
ve sahih hadislerde Allah’a nisbet edilen vasif ve fiillerin hi¢ te’vil edilmeden mecaz
olarak yorumlanmaksizin ve bazisi diger bazisina irca’ edilmeden oldugu gibi zahiri
manasi lizere anlagilmasi gerektigini savunur. Ona gore, ilim ve kudret nasil Allah’in
sifatlartysa, ayni sekilde “vechullah”, “yedullah” tabirlerinde gecen yiiz ve el de
Allah’in = sifatlaridir.  ilim ve kudret nasil te’vil edilemez ve mecaz olarak
yorumlanamazsa yiz ve el de te’vil edilemez ve mecazidir denilemez. Ayni sekilde
Allah’mn Ars tizerine istivast ve st (fevk) de olusu da onun te’vil edilemez muhkem
sifatlaridir.'®

Ibn Teymiyye haberi sifatlar konusunda, Miisebbihe ve Miicessime’ nin
goriisiinde olmamakla birlikte, onun te’vil ve yorum kabul etmemesinin bir nedeni, akil-
nakil ¢atismasinin olmamasi dolayisiyla sadece nakle dayanmasidir. Diger bir nedeni de
lafizlarda hakikat-mecaz ayrimina gitmemis olmasidir. Mesela Allah, nasil hakiki
anlamda “viicud” sifatina sahip ise, kul da hakiki anlamda “viicud” sifatina sahiptir.
Ancak bu “viicud” sifatindaki ortakliktan dolayr Allah ile kul asla birbirinin benzeri
olamazlar.'*

Ibn Teymiyye sifatlarla ilgili zikrettigimiz goriislerine ilave olarak Allah’a
birtakim fiillerin de izafe edilmesinin Allah i¢in kemal ifade edecegi goriisiindedir. Ona
gore zatiyla fail olan bir zat, cansiz varlikta oldugu gibi zatiyla fail olmayan bir zattan
daha k&mildir. Zira herhangi bir varlikta fiilin olmamasi, zaruri olarak noksanligi
gerektirir.!®® fbn Teymiyye’nin bu ¢oziimii, Allah’1 fiillerinde mahliika benzetmek
anlamina gelmemelidir.

Goriiliiyor ki Ibn Teymiyye Allah’in Kur’an’da zatmi vasiflandirdigi, Hz.
Peygamberin hadislerinde O’nu tavsif ettigi biitiin sifatlarla ve biitiin fiil ve hallerle
vasiflandirilacagini kabul etmektedir. Ona gore bu isim, sifat, fiil ve haller her ne kadar
isim olarak insanlarin bildikleriyle ayni ise de, bunlardan Allah’a isnad olunan
keyfiyetler insanlarinkinden farklidir. Bunlar Allah Teala’nin en iistiin tenzihi ile uyusur
niteliktedir.'**

Ibn Teymiyye’nin haberi sifatlar konusunda genel iki esas uyguladigini
goriiyoruz: Birincisi, Kur’an ve slinnette yer alan biitiin ilahi sifatlar1 kabul etmek. ibn
Teymiyye bunlari zahir manasiyla anlar, te’vil etmez. Bu zahir manalarin aklen muhal
oldugunu ve aklin verileriyle uyum saglamasi i¢in Kur’an ve stnnetin getirdiklerinin
aklin hitkkmiine boyun egmesi gerektigini diisiinmez. O’na gore bu gibi konularda akla
diisen en uygun sey, onlar1 oldugu gibi kabullenmektedir.

% ibn Teymiyye, Der u’t-Tearud, |, 264-268.

192 {bn Teymiyye, Mecmd’, V, 198.

1% bn Teymiyye, Mecmd’, VI, 77,78, XII, 157, 158.
1% fbn Teymiyye, er-Risaletii +-Tedmiiriyye, s. 21, 22.
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Ikincisi ise, Kur’an ve siinnetin zahirinin Allah’1 mahlikata benzetmeyi, O’nu
bir cisim olarak kabul etmeyi gerektirmemesidir. Clinkli Kur’an ve slinnette Allah’a
sifat olarak sabit olan manalar mahlik olanlar icin sabit olanlar cinsinden degildir.
Kur’an ve siinnetteki bu sifatlar ve haller O’nun yiice zatina layik olan, O’nun tenzih ve
birligine halel getirmeyen sifat ve hallerdir. iki sey arasindaki isim benzerligi onlarin
hakikatlerinde de benzesmelerini gerektirmez. Dinin kabul etmedigi, Allah ile
mabhliiklarin ayni isimdeki sifatlari almalar1 degil, bu sifatlarinin hakikatlerinin birbirine
benzemesidir. Allah Teala sifatlarin hakikatleri konusunda sonradan var olanlara
tamamen muhaliftir.

Kur’an ve slinnette yer alan ilahi sifat ve halleri bir keyfiyet ve benzetmeye
girmeden Allah’a isnad eden ibn Teymiyye, Miicessime ve Miisebbihe’ye muhalefet
ettigi gibi, bu haberi sifatlar1 inkar edenlere de muhalefet etmektedir. Cilinkii Miicessime
ve Miigsebbihe Allah’in bir cisim olmasini ve yaratilmislara benzemesini kabul etmisler
veyahut en azindan bunlar1 reddetmemislerdir.'%

Bundan dolay: Ibn Teymiyye, kendini sifatlarin biitiiniinii veya bir kismin1 inkar
edenler ile Miicessime arasinda orta yolda goriir, mezhebini ise mlicessim ve miisebbih
degil “minezzih” olarak kabul eder. Kendisi bu hususta soyle demektedir: “Selef
mezhebi, sifatlar1 inkar (ta’til) ile Allah’1 yaratilmislara benzetme (temsil) arasindadir.
Selef, Allah’in sifatlarin1 yaratiklarinin sifatlarina benzetmezler. Nitekim O’nun zatini
da mahliklarin zatina benzetmezler. Allah’m ve resulinin O’nun zatim
vasiflandirdiklar1 ildhi sifatlarn inkar edip de giizel isimlerini, yiice sifatlarmi
reddetmezler. Boylece nassi tahrif etmekten, Allah’in isim ve ayetlerini inkar etmekten

106
uzak dururlar.”

Mezhebinin Selef mezhebi oldugunu agiklayan, tesbih ve tecsimi reddeden Ibn
Teymiyye’nin Allah’a {stte olma vasfini isnat ettigini de goriiyoruz. Naslarin
zahirleriyle istidlal ederek Allah’m iistte oldugunu kabul eden Ibn Teymiyye bu konuda
sOyle demektedir:

“Allah’1n kitab1 ve resulliniin siinneti bastan sona kadar, sahabe ve tabiinin ¢ogu
sozleri ve diger imamlarin sozleri ya nas veya zahir olarak Allah’in her seyin istiinde
oldugunu, Ars’in istiinde oldugunu ve semanin istiinde bulundugunu ifade eden
lafizlarla doludur: “Iyi sézler O’na yiikselir, salih amel ise O’nu yiikseltir.”**, “Ben
seni 6ldurecek ve bana yiikseltecegim. "%
emin misiniz? Yoksa siz gokte olamn iizerinize tas yagdiran gondermeyeceginden emin
misiniz? ”109, “Aksine Allah O’nu kendisine yiikseltti. ”110, “Sonra Ars’a istiva etti. ”111,

»112 glbl ayetler bunu ihtiva etmektedir.”113

, “Gokte olamin sizi yere batirmayacagindan

“Rahman Ars’a istiva etti.

1% ibn Teymiyye, Mecm(’, V, 26, 27.
1% {bn Teymiyye, Mecm(’, V, 26, 27.
97 Fatir, 35/10.

108 Al-i imran, 3/55.

109 Mulk, 67/16, 17.

10 Njjsa, 4/158.
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Ibn Teymiyye’ye gore ¢ok sayida sahih ve hasen derecesinde hadis de Allah’in
istte (yukarida) oldugunu ispat eder. Hz. Peygamber’in mirag hadisi'**, meleklerin
Allah’in katindan inip yine O’nun katina yiikselmelerini anlatan hadisler™™ bunlardan
birkagidir. Ibn Teymiyye bu konudaki sozlerini sdyle tamamlamaktadir; “Ne Kur’an’da
ne siinnette, ne selef, sahabe, tabiin séziinde ve ne de ihtilaf zamanina yetisen imamlarin
sOzlerinde nass ve zahir olarak buna aykir1 bir ifade yoktur. Bunlarin higbiri Allah’in
gokte olmadigmi, Ars’in iistlinde olmadigini, O’nun her yerde oldugunu her yerin
O’nun i¢in bir oldugunu O’nun bu alemin i¢inde veya disinda bulunmadigini, aleme
bitisik veya ondan ayr1 olmadigini, O’na parmak vs. ile isaret olunamayacagini ifade

eden bir s6z sdylememislerdir.”**°

Yukaridaki ifadelerden Ibn Teymiyye’nin daha once de naklettigimiz gibi, el,
inme, ayak, yiz ve istiva gibi haberi sifatlarin zahiri manalarin1 anladigini1 goriiyoruz.
Ona gore bu lafizlar, hakiki olarak duyularla algilanan manalar i¢in vazolunmuslardir.
Hakikat olarak bagka manalara kullanilamazlar. Bilinsin veya bilinmesin, bu
manalardan bagka bir manaya kullanildiklar1 zaman hakiki ve asil manalarinin disinda
kullanilmis olurlar; zahiri manasinda kullanilmamis ve te’vil edilmis olurlar.

Haberi sifatlarin lafzi anlamlariyla kabul edilmesi gerektigini savunan Ibn
Teymiyye, bu sifatlar konusunda tesbih endisesini ortadan kaldirmak igin “evla kiyas”
dedigi bir kiyas tiirii kullanmaktadir. Ona gore burhani ve gayri burhani hicbir kiyas,
evla kiyasin medluliinii ifade etmez. Peygamberler, fertleri birbirinin ayni olan siimul
kiyas1 ile sadece temsil kiyasim1 degil de evla kiyast kullanmislardir. Zira Allah’in
benzeri hicbir sey olmadigi gibi, Allah ve diger varliklar fertleri birbirine esit olan
killide de birlesmezler. Yani ona gore stimul kiyasi Allah ile mahlikat arasinda
ortakliga, temsil kiyast da benzerlige sebep olmaktadir. Dolayistyla bu iki kiyas yerine
“evla kiyas” kullaniimalhdir.**’

Ibn Teymiyye’ye gore evla kiyas soyle ifade edilir: Allah’in disindaki varliklarin
sahip oldugu miikemmellik, Allah i¢in evla tarikiyle s6z konusudur. Yine Allah’in
disindaki  varliklarin  miinezzeh oldugu noksanliklardan Allah, evla tarikiyle
miinezzehtir. Bu kiyasla Ibn Teymiyye, Allah ile diger varliklar arasindaki ortaklik ve
benzerligi ortadan kaldirmayr ve Allah ile diger varliklar1 birbirinden ayirmay:
amaglamaktadir. Ona goére bu ayrim, aklin kavrayamadigi bir ayrimdir. Mesela beyaz
kelimesi “kar” igin kullanildig1 gibi “fildisi” i¢in de kullanilir. Keza varlik lafzi hem
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Y Rad, 13/2; A’raf, 7/54; Yinus, 10/3.

12 T4ha, 20/5.

3 {bn Teymiyye, Mecm(’, V, 136.

14 Buhari, Ebu Abdillah Muhammed b. Ismail, Sahih-i Buhari, Cagri Yaymlari, istanbul 1992,
Menakibu’l-Ensar, 42; ibn Hanbel, Ahmed b. Muhammed, Musned, Alimii’l-K(itb, Beyrut 1998, IV,
207, 208.

115 Buhari, Mevékitu’s-Salat, 16; Miislim, Ebu’l-Huseyn Miislim b. El-Haccac, es-Sahth, (V), (thk.:
Muhammed Fuad Abdulbaki), Daru fhyait-Turasi’l-Arabi, Beyrut, tsz., Mesacid, 37.

1% fbn Teymiyye, Mecmd’, V, 137.

Y7 fbn Teymiyye, Mecmd’, IX, 147.

Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2015/4, c. 4, say1: 7



Yrd. Dog. Dr. Berat Sarikaya

“vacip” hem de “mimkin” i¢in kullanilir. Bununla birlikte vacip igin varlik lafzi, karin
fildisinden beyaz olmasindan daha kamil anlamda kullamlir.**®

Bu kiyasiyla ibn Teymiyye, sifatlar konusundaki diisiincelerini, Allah ve insanin
ontolojik acidan farkliligina dayandirmaktadir. Ortaya koydugu bu farklilik, her ne
kadar iki varlik arasinda benzer isimlerle birtakim sifatlardan bahsedilse de, hicbir
zaman zati anlamda bir benzerligi gostermez.

Sonug

Tevhid konusundaki goriislerini aktardigimiz Ibn Teymiyye her hususta tevhidi
esas kabul etmekte ve bunu, zat ve sifat, rublbiyyet ve ullhiyyet tevhidi olmak tzere
iice ayrrmaktadir. Ozellikle ulfihiyyet tevhidi {izerinde duran Teymiyye, bunun en
onemli tevhid tiirii olduguna vurgu yapmaktadir. Insanlarin bu tevhid tiriine riayet edip
onu hayatlarinda uygulamadiklar siirece insanin davet edildigi asil tevhidi hakkiyla
gerceklestirmis olmayacaklarini savunmaktadir.

Ibn Teymiyye’nin Allah tasavvurunu olusturan aksiyomlardan biri de insan
aklinin bu tasavvur acisindan yetersizligidir. Allah’in fiilleri insan akli ve insani
degerlerle sinirlandirilamaz. Iyi bir Allah tasavvuru akil-vahiy diializmine gitmeden her
iki kaynagin aydmliginda kurulabilir. Stiphesiz insana vahiy gonderen de akil veren de
Allah’tir. O halde aklin rehberligi kiiciimsenmemelidir.

Allah tasavvurunda olumsuz nitelemelerin (selbi) yani sira olumlu nitelemeler
(sublitl) de bulunmalidir. Yalnizca selbi bir yontemle niteliksiz bir varlik olarak
algilanan bir ulhiyyet anlayisinin insan hayati iizerinde etkili olmasi akla uygun
gdziikkmemektedir. Selefiye’nin ve Ibn Teymiyye’nin te’vil karsiti tutumu da Allah
tasavvurunu belirsizlige itmesi bakimindan selbi metotla bir noktada birlesmektedir.
Tesbihgi yoneligler kargisinda boyle bir tutum Allah tasavvurunda gesitli sapmalara agik
kap1 birakmak demektir.

Ibn Teymiyye’nin te’vil karsiti tutumunu Selefin te’vil yapmamas: ile
temellendirmesi yeterli bir ¢6ziim sunmaktan uzaktir. Selef’i ilimde otorite kilip sonra
da onlara uyma adina te’vil karsiti, teslimiyetci ve akla sinirlt bir alan taniyan metodun
Allah tasavvurunda temel alinmasi zorunlu bir yontemmis gibi gosterilmeye calisilmast
isabetli g6zikmemektedir.
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