EHL-i KITABA YAKLASIMI TEMELINDE KUR'AN’IN ALLAH iINANCI
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Ozet

Kur'an: "De ki: Ey kitap sahipleri, bizim ve sizin aranizda ortak olan soze geliniz;
Allah'tan bagkasina kulluk etmeyelim, hi¢bir seyi O'na ortak kogsmayalim ve Allah't birakip
bazilarimiz bazilarim Rab edinmesin. Eger bunu da kabul etmezlerse, onlara deyiniz ki; "sahit
Yolun, biz Allah'a teslim olmusuz."* ayetiyle Ehl-i kitaba evrensel ¢agrida bulunup onlarla
hak dinlerin temel konulari ekseninde diyaloga girmektedir. Bu ¢agriya, Papalik Dinlerarasi
Diyalog Konsili ile diyalog kapilarim Misliimanlara agarak 6ndort asir sonra da olsa ilk kez
karsilik veren Hiristiyanlar olmustur. Bu yaklisima Kur'an'in: "...Miiminlere sevgi bakimindan
en ¢ok yakinlik duyanlarin "Biz Hiristiyaniz" diyenler oldugunu gériirsiin..."? perspektifinden
bakildiginda, bunun diinya barisina atilan bir adim oldugu sdylenebilir. Boylece taraflar,
kiiresellesen diinyamizda medeniyetlerin birbirlerini taniyip anlamasimin dinya sosyolojisi
acisindan artik kagimlmaz oldugunu ve ¢ok kualturli toplum bilincine hizmet edecek projelerin
gerg:eklestirilmesiyle3 gelecegimizin  hosgorii  atmosferinde kurgulanmasi  gerektigini
benimsemis olmaktadirlar. Bunu pratige aktarmayi basarirlarsa, tim medeniyetleri diyalog
zemininde bulusturabilirler.
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HIS APPROACH TO AHL AL-KITAP ON THE BASIS OF THE QUR'AN CALLED
FOR DIALOGUE WITH CHRISTIANITY, AND THIS CALL FOR FAITH IN GOD'S
CONTRIBUTION TO WORLD PEACE

Abstract

Quran: "Say: O People of the Scripture! Come on an agreement between us and you,
that we shall worship non but Allah, that we shall assign no partner to Him, and that none of
us shall take others for lords beside Allah. And if they turn away, then say: "Bear witness that
we are the submitters to Allah.” Ahl al-Kitap (The People of the Book) with verse has a
universal appeal, and the axis of the main issues with them getting into the true religion.
Fourteen centuries later, even if this call was the first time Christians and responsive opened
its doors to dialogue with Muslims for Pontifical Council for Interreligious Dialogue. This
development, the Qur'an: "... And you will find the nearest of them in affection to those who
believe to be those who say: "We Christians™..." perspective, it is a step towards world peace
said. Thus, the parties recognize each other in our globalized world civilizations in terms of
understanding of the sociology of the world is now inevitable and the future implementation
of the projects that will serve the consciousness of the multicultural society should adopt the
formulation of an atmosphere of tolerance. If they succeed, it boundaries with the basis of
dialogue with all civilizations.
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Ehl-i Kitaba Yaklasimi Temelinde Kur'an’m Allah Inanci Agisindan Hiristiyanliga Yaptigi
Diyalog Cagris1 ve Bunun Diinya Barigina Katkisi

Giris

Gunlimuzde diinya niifusunun 1/3’iinii agan Miisliman ve Hiristiyanlarin
birbirlerini tantyip anlamaya agik olmalar1 ve insanligin maddi ve manevi ortak
degerleri i¢in birlikte caligmalar1 diinyamizin yasanabilir olmasina siiphesiz biiytik
bir katki saglayabilir ve diger dinlerin de bu atmosfere biirlinmesine vesile
olabilir.* Cunki Islam ve Hiristiyanlik; Insanligin yasadigi son 6n dort asir
boyunca, diinya haritasin1 dogrudan dogruya veya sonuglariyla sekillendiren bu
iki din mensuplarinin birbirlerine kars1 takindiklar1 tavirlar oldu, denilirse
miibalaga edilmis olmaz. Oyle goriiniiyor ki uzun siirecek bir istikbal boyunca da
diinyanin inang, kiiltiir, cografya, diisiince ve yasayis bakimindan sekillenmesini,
yine bu iki toplulugun birbirine kars1 siirdiirecekleri tutum tayin edecektir. Demek
istiyoruz ki din faktoriiniin 6nemi geri planda kalmis degildir. Bilakis artmaktadir.
Bundan 6tiirti dini incelemeler, ¢agdas ve aktiiel konulardan uzak say11amaz1ar.5
Bu acidan din, kiiltiir ve medeniyetlerin birbirlerine iliskin tutum ve davranig
konseptini ifade eden dinler arasi diyalog, farkli dinlere mensup insanlarin
inanglarin1 ve diisiincelerini birbirlerine zorla kabul ettirme yolunu se¢meksizin
esitlik, hosgorii, dogruluk, samimiyet, sevgi ve saygili bir iyi niyet i¢inde ortak
olan veya olmayan bir meselede baris, hiirriyet ve agiklik atmosferinde, 6tekini
ogrenmek, bilmek, tanimak, dinlemek ve anlamak maksadiyla, karisiklikli
konusabilmelerini, igbirligine gidebilmelerini, birlikte yasayabilmelerini ve
birbirlerini tecriibe edip hatta uzlasabilmelerini saglayan bir karsilasmadir.® Bu
amagcla, simdiki ad1 Papalik Dinler Aras1 Diyalog Konsili olan Hiristiyanlik Dig1
Dinler Sekreteryas: biinyesinde 1974 yilinda kurulan Katolik-Yahudi Iliskileri
Komisyonu ile birlikte bir de Isliam Komisyonu kurulmustur. Dokiimanda
belirlenen bu yaklasima ragmen yine de Miisliimanlarin Tanri’nin evrensel
kurtulus planma dahil edilmemesi, onlarm kendi Isldm inanclar1 i¢inde kalarak
kurtulabilecekleri anlamma gelmemekte, Islim kurtulus vasitas1 olarak
gorilmemekte, Miisliimanlar Hiristiyanlik inancina ¢agrilarak kurtarilmasi
gereken halklar arasma dahil edilmektedir.” Bununla birlikte Papalik Dinlerarasi
Diyalog Konsili (Pontificial Council for Interreligious Dialogue), kuruldugu 19
Mayis 1964’ten 1988 yilma kadar resmi ismi Hiristiyan-Olmayanlar I¢in
Sekreterya (Secretariat for Non-Christian) olan bu kurum, adindaki dislayiciligi
ifade eden (Hiristiyan-olmayan) ifadesinden kurtulup bu tarihten itibaren Papalik
Dinleraras1 Diyalog Konsili ismini almustir.® Konsil’in kurulug amaglar1 arasinda

* Bkz. Aydin, agm., s. 9.

® Yildirim, Suat, Mevcut Kaynaklara Gore Hiristiyanlik, Izmir 1996, s. XIII.

® Alic1, Mustafa, Misliiman-Hiristiyan Diyalogu, ist. 2011, s. 20; bkz. Nasr, S. Huseyin, islam’in
Kalbi, ist. 2002, s. 126-27.

" Adam, agmd., XVII, 362; Tarihte Hiristiyan-Miisliiman Diyalogu i¢in bkz. Alici, age., 96-113.

8 I1. Vatikan Konsili 6ncesi Hiristiyan-Misliiman miinasebetleri, Hiristiyanlarn Miisliimanlarla ilk
temas1 Hz. Peygamber’in Islamiyet’i teblig ettigi dénemlere kadar gitmektedir. Arapca konusan
Necranli Hiristiyanlarm 631°de Medine’ye gelerek Resiil-i Ekremle tartigmalarini ilk Hiristiyan-
Misliman diyalogu olarak degerlendirmek miimkiindiir. IslAmiyet Yunanca konusan
Hiristiyanlarin topraklarina girince ilk ciddi tartigmalar baglamistir. Hem dogulu Hiristiyan
teologlarm hem de Bati1 Hiristiyanlarmmn: islAmiyet cok sayida asilsiz inang icermekte ve
gercekler bile bile carpitilmaktadir; islam kiligla yayilmis bir siddet dinidir; Muhammed sehvet
diigkiinii, sahte bir din kurucusudur; seytanin bir temsilcisi veya aletidir” (Bkz. Adam,
Baki,“Hiristiyanik”, DIA., Ist. 1998, XVII,361) seklindeki yaklagimlarmin sekillendirdigi bu
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dinler arasindaki sevgi, hizmet, konukseverlik ve karsilikli paylasimi artirmak,
sosyal ve kiiltlirel igbirligiyle dostluk iligkilerini gelistirmek, akademik resmi
iliskiler iletisim ve diyaloga girmek bulunmaktadir.’

I. Ehl-i Kitab Kavramn Ve Kur’an’m Ehl-I Kitaba Yaptigi Diyalog
Cagnsi

Isim tamlamas1 olup "ehl" ve "Kitab" kelimelerinden miitesekkil Ehl-i Kitab
terkibinin, liigatlerde muhtelif sekillerde ele alindigin1 ve bu kavrami olusturan
kelimelerin farkli anlam boyutlarin1 6ne ¢ikarip her ikisine yer veren liigatlerin
yaninda sadece birini inceleyenlerin oldugunu da gérebiliyoruz.*® "EhI"  kelimesi

sire¢ XIX. Yiizyilin son g¢eyregine kadar devam etmistir. Zira kilise Chicago/A.B.D.’da 1893
yilinda Miisliiman ve Hiristiyan taraflarin da hazir bulundugu Diinya Dinleri Parlamentosu adl
bir toplantida diinyadaki dinlerin liderlerini dinler arasi dayanigma amaciyla bulusturmustur. Bu
girisimin getirdigi olumlu siire¢ XX. yiizyilin baslarinda baslayan I. Diinya Savasi sebebiyle
kesintiye ugrasa da savas sonrasi donemde milletlerarasi iligkiler ivme kazanmistir (Bkz.Alici,
Mustafa, Misliman-Hiristiyan Diyalogu, Ist. 2011, s.113). II. Vatikan Konsili’nin “Nostra
Aetate” ve “Lumen Gentium” adli dokiimanlarinda ilk defa olarak Miisliimanlardan, onlarin
inang ve ibadetlerinden bahsedilmis ve bu konuda olumlu ifadeler kullanilmistir. Dokiimanlarda
Muslimanlarla ilgili ifadelerin yer almasinin sebebi, konsil sirasinda papaliga segilen VI
Paul’iin 6 Agustos 1964’te yayimladigi “Ecclesiam Suam” adli bildirgedir. Burada papa,
kilisenin Hiristiyanhik disindaki dinlerle diyaloga girmesini tavsiye ederken oOzellikle
Yahudilerden ve Miisliimanlardan bahsetmekte, Miisliimanlarin dininin takdire sayan oldugunu,
Tanr1’ya ibadetlerinde iyi ve dogru seylerin bulundugunu belirtmektedir. Fakat bu arada dogru
ve gergek tek dinin Hiristiyanlik oldugunu vurgulamayr da ihmal etmemistir. 21 Kasim 1964°te
kabul edilen Lumen Gentium’da Miisliimanlarla ilgili olarak su ciimleler yer almaktadir:
“Kurtulus plan1 yaraticiyr kabul edenleri de kapsar. Bunlarm baginda Miisliimanlar gelir. Onlar
fbrahim’in imanim paylasirlar ve bizimle birlikte tek ve bagislayici, hiikiim giiniinde insanlari
yargilayacak olan Tanri’ya ibadet ederler.” Lumen Gentium’daki bu metin 28 Ekim 1965°te
kabul edilen Nostra Aetate’de su sekilde genisletilmistir:Kilise Miisliimanlara da saygiyla bakar.
Onlar tek, hay ve kayy(m, merhametli, k&dir-i mutlak, gégiin ve yerin yaraticisi, insanlara hitap
eden Tanri’ya ibadet ederler. Miislimanlar, kendi inanclariyla derinden bag kurduklar
Ibrahim’in Tanr1’ya teslim olmasi gibi biitiin benlikleriyle Tanri’nin emirlerine boyun egmeye
calisirlar. Her ne kadar Tanri olarak kabul etmeseler de Isa’ya bir peygamber olarak saygi
gosterirler. Ayn1 zamanda bakire annesini de yiiceltir ve onu samimiyetle anarlar. Ayrica
Allah’in yeniden diriltilen biitiin insanlarin yaptiklarinin karsiligini verecegi hiikiim giiniinii
beklerler. Bundan dolayr ahlaki hayata saygi duyarlar ve deger verirler. Tanr1’ya ozellikle dua,
orug ve sadaka yoluyla ibadet ederler. Hiristiyanlarla Miisliimanlar arasinda asirlar boyunca pek
cok olay meydana gelmistir. Vatikan Konsili taraflara gegmisi unutmalarini, karsilikli anlasma
icin samimi gayret gdstermelerini, insanligin menfaati ugruna barisi, 6zgiirliigii, sosyal adaleti ve
ahlaki degerleri birlikte koruyup ilerletmelerini tavsiye eder.” Bu kararlarin uygulanmasi
cercevesinde Kilise, Yahudilerle oldugu gibi Miisliimanlarla da diyalogun alanlarini ve
metotlarint belirtmek igin ¢alismalarini stirdiirmiistir. Bu amagla, simdiki adi Papalik Dinler
Arasit Diyalog Konsili olan Hiristiyanlik Disi Dinler Sekreteryasi biinyesinde 1974 yilinda
kurulan Katolik-Yahudi iliskileri Komisyonu ile birlikte bir de islim Komisyonu kurulmustur.
Dokiimanda belirlenen bu yaklasima ragmen yine de Miisliimanlarin Tanri’nm evrensel kurtulug
planina dahil edilmemesi, onlarm kendi Islom inanglar1 iginde kalarak kurtulabilecekleri
anlamma gelmemekte, Islam kurtulus vasitasi olarak goriilmemekte, Miisliimanlar Hiristiyanlik
inancina ¢agrilarak kurtarilmasi gereken halklar arasina dahil edilmektedir (Adam, agmd., XVII,
362).

° Siddiqui, Ataullah, Christian-Muslim Dialogue in The Twentieth Century, Leicester 1997, s. 44-
46; Bkz.Alici, age., s. 119.

10 Ferahidi, Ebli Abdurrahman el-Halil b. Ahmed, Kitabii'l-ayn, Beyrut 1988, V, 341-342; Zebid,
Muhammed Murteza el-Huseyni, Tacu'l-arGs min cevheri'l-kamus, Beyrut 1991, 1V,100-107,
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aile efradi, evlilik, es, ahali, ehil kisi, miitehassis, akraba, dost, bir yerde oturan
gibi anlamlara gelip™ genellikle 6zel isimlere izafet yapilmaktadir.** Alanindaki
ilk eserlerden olan Kitabu'l-ayn adli liigatte sadece "yaz1" anlami verilen "Kitab"
kelimesi ise; kitap, mektup, yazilmis sey, sahife, hiikiim, karar, kader, nikah, farz
kilmak, bir seyi gerekli kilmak, baglamak gibi anlamlara gelmekte® ve liigatlerde
yer almamakla birlikte Islim o©ncesinde "vahiy" anlammna da haiz oldugu
belirtilmektedir.** Boylece kitap ehli, kitap sahibi, izledikleri bir kitab1 olanlar,
yazmay1 bilenler, immi toplumun okuma yazma bilenleri, kitaba ehil kisi gibi
anlamlara sahip olup Mekke doneminin sonlar1 ile Medine déneminde nazil olan
ayetlerde otuz bir defa gecen "Ehl-i kitap (Ehli'l-kitab)" tamlamasi,™ anlam ve
kapsam acisindan “ilahi kitaba inananlar**® seklinde tammlanmakla birlikte, bu
tabirin kapsamini belirleyebilmek i¢in ildhi kitaplarin kimlere verildigini tesbit
etmek gerekir. Kur'an'da bazi peygamberlere "kitap"”, bazilarma da "zebur" ve
"suhuf" verildigi bildirilmektedir. Bu arada Nuh ve Ibrahim soyuna peygamberlik
ve kitap,'” Musa’ya ve isa'ya kitap, Davud'a Zebur, Ibrahim ve Musa’ya suhuf
indirildigi,18 ayrica hadislerde Adem'e, Site ve Idris’e sayfalar Verildigi19
belirtilir. Kur'an: "Kuskusuz inananlar, Yahudiler, Hiristiyanlar, Sabiiler ve
bunlardan Allah'a ve ahiret giinline inanan ve yararl isler yapanlar i¢in, Rableri
katinda miikafatlar1 vardir, onlara ne bir korku ne de bir lizlintli s6z konusudur"?°
ve "Kuskusuz inananlar, Yahudiler, sabiiler ve Hiristiyanlar, butlin bu gruplardan
Allah'a ve ahiret giiniine inanan ve yararl isleri yapanlar i¢in, Rableri katinda
miikafat vardir, artik onlar i¢in ne bir korku vardir ne de iziiliirler"? ayetlerinde
Islam, Yahudilik, Sabiilik ve Hiristiyanlig1 ilahi kaynakli dinler olarak siralarken;
yine din adi olarak, "Kuskusuz inananlar, Yahudiler, Sabiiler, Hiristiyanlar,
Mectsiler ve ortak kosanlar, bilsinler ki, Allah kiyamet giinii aralarinda kesin
hitkmiinii verecektir; ¢iinkii Allah yaptiklar1 her seyi gdrmektedir"®® ayetinde

341-342; Ismail b. Abbad, el-Muhit fi'l-luga, Beyrut 1994, 1V, 63-64; Lugavi, Ebu'l-Hiiseyn
Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, Miicmeli'l-luga, Beyrut 1986, 1, 105; Ibn Side, el-Muhkem ve'l-
muhiti'l-a'zam, yy. 1968, 1V, 255-256; isfehani, er-Ragib, el-Miifredat fi garthi'l-Kur'an, Beyrut
ts., "ehl" md.si; Zemahseri, Esasii'l-belaga, Beyrut 1989, 23-24; ibn Manzir, Ebii’l-Fadl
Cemaluddin, Lisanii’l-Arab, XI, 28-32, Beyrut 1990.

1 isaniil-Arab, "ehl" md.; isfehani, Miifredat , "ehl" md.si; Firizabadi, Muhammed b. Yakub, el-
Kamusu'l-Muhit, Beyrut 1991, IIII, 486; Develioglu, Ferid, Osmanlica-Tirkge Ansiklopedik
Liigat, Ist. 1970, 249.

12 Ahfes, Said b. Mes'ade el-Belhf, Me'ani'l-Kur'an, Beyrut 1985, |, 265.

13 Muhit, VI, 228-229; Miicmelii'l-luga, 111, 778; el-Muhkem,V1,482-483; Esasil'l-Belaga, 535;
Lisani'l-Arab, 1, 698-702.

4 Bkz. Krenkow, F., "Kitap", IA., VI, 829; Ebi Zeyd, Mefhumii'n-nass Dirase fi uldimi'l-Kur'an,
Beyrut 1994, s. 54-55.

15 Isfehani, Miifredat, "ehl" md.; Lisanii'l-Arab, "ehl" md.; 3, Mu'cem, "Yeh(d", "Nasara", "Kitab",
"Suhuf", "Zebur" md.leri;

% ibnii'l-Himam, Kemaleddin Muhammed b. Abdiilvahid, Fethu'l-kadir, Beyrut ts., 111, 135, 138;
Serahsi, Semsiileimme Muhammed b. Sehl, el-Mebs(t, Beyrut ts., 1V, 210-211; Mevsili,
Abdullah b. Mahmud, el-ihtiyar, ist. 1980, 1lI, 88.

7 Nisa, 4/54; Hadid, 57/26.

18 Bkz. Abdiilbaki, M.F., el-Mu'cemu’l-miifehres, "Kitab", "Suhuf", "Zeb(r" md.leri.,ist.,1990.

9 Hindi, Ali el-Muttaki Kenzii'l-ummal fi siineni'l-akval ve'l-efl, Beyrut 1979, XVI, 133.

20 Bakara, 2/62.

21 Maide, 5/609.

%2 Hac, 22/17.
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Mecisiligi ve "Ibrahim ne Yahudi ne de Hiristiyandi. Fakat O, Allah'n birligine
inanan dosdogru hanif bir miislimandi. Asla misriklerden olmadi"® gibi
ayetlerde®® ise Hanifligi zikretmektedir. Goriildiigii gibi Kur'an'da son hak din
olan Islam'n disinda Haniflik, Yahudilik, Hiristiyanlk, Sabiilik ve Mecisilik'ten
bahsedilmektedir. Hanif kelimesi Islaim'in es anlamlis1 seklinde ve Hz. ibrahim'le
ilgili olarak zikredilmektedir. Sabiilik ve Mecasilik ise sadece ismen gecmekte,
inang esaslarindan ve peygamberlerinden s6z edilmemekte, kutsal bir kitaba sahip
olup olmadiklar1 agiklanmamaktadir. Ote yandan Islamiyet'in ortaya ciktig1
donemde diinya tlizerinde bir¢ok din bulunmasina ragmen Kur'an-1 Kerim bunlarin
cogundan bahsetmemistir. Zira ilahi vahyin ilk muhatabi olan Araplar arasinda bu
dinlerin mensuplar1 mevcut degildi ve onlarin s6z konusu dinler hakkinda bilgileri
yoktu. Ayrica bu dinler Islam'a rakip olacak seviyede bulunmayip Kur'an'da yer
alan inan¢ gruplarindan bazilarina dahil edilebilecek bir nitelik de taslyordu.25
Ayrica Kur'an'da Ehl-i kitapla anlamdas bir 6zellik arz eden "ehlii'z-zikr'? tabiri
kullanilmis ve bununla, Tevrat ve Incil hakkinda dogru ve yeterli bilgisi olan Ehl-i
kitap alimleri kastedilmistir. Ayrica Kur'an'da Yahudiler igin "yehdd",
Hiristiyanlar igin "nasara" kelimeleri cokca kullanilmakta®’ sadece Hiristiyanlari
ifade eden "ehlir'l-incil" terkibi de yer almaktadir.”® Diger taraftan Kur'an'da ehl-i
kitap "kendilerine kitap verilenler",® "kendilerine kitap verdiklerimiz"**® ve
"kendilerine kitaptan pay verilenler' seklinde de ifade edilmektedir.
“Kendilerine ilim verilenlerden",** Ehl-i kitabin kastedildigi rivayet edilmistir.®
Kur'an'da "dnceki sayfalar",* “oncekilerin kitaplar",*® ifadeleri de yer almakta,
bu ikincisiyle Hint kutsal kitaplarinin kastedilmis olabilecegi, zira bu kitaplardan
Puranalar'm kelime anlammim “6ncekilerin kitaplar1” oldugu belirtilmektedir.*®
Ote yandan, "Deyiniz ki: Biz Allah'a, bize indirilene, Ibrahim, Ismail, Ishak,
Ya'kib ve Ya'kiib ogullarina indirilenlere, Musa ve isa'ya verilenlere iman ettik"*’
mealindeki ayetler de birgok peygambere vahiy gonderildigini gdstermektedir.
Kur'an-1 Kerim'de bunlarin yalniz bir kismi hakkinda bilgi mevcuttur.®® Kuran'da
Ehl-i kitap olarak sadece Yahudi ve Hiristiyanlarin muhatap alinmasi, bu iki din
mensubunun birtakim eksiklik ve yanliglarinin yaninda Allah, peygamber, ahiret
ve kitap inanglarmin bulunmasi, yani ilahi kaynaga dayanmalar1 ve Kur'an'm o
donemde muhatab1 olan insanlarca s6z konusu dinlerin bilinmesi sebebiyledir.
Nitekim bu din mensuplar1 Hicaz bdlgesinde oOnemli bir etkinligi sahip

28 Al-i imran, 3/67.

24 Bkz. Abdiilbaki, Mu'cem, "hanif" md.

% Kaya, Remzi, “Ehl-i Kitap”, DiA., Ist. 1994, X, 517.

%6 Nahl, 16/43; Enbiya, 21/7.

27 Bkz. Abdiilbaki, Mu'cem, "Yeh(d", "Nasara" md.leri.

28 Maide, 5/47.

% Bakara, 2/101, 144, 145; Al-i imran, 3/19, 20, 100, 186.

% Bakara, 2/121, 146.

31 Al-i imran, 3/23; Nisa, 4/44.

%2 {sra, 17/107; Hac, 22/54; Sebe', 34/6.

% Taberi, Muhammed b. Cerir, Cami'u'l-beyan fi tefsiri'l-Kur'an, Bulak 1323-1329, XV, 120;
XXII, 44.

* Al'a, 87/18.

% Suara, 26/196.

% Hamidullah, Muhammed, Le Saint Coran, Paris 1989, s. 375.

37" Bakara, 2/136; Al-i imrén, 3/184.

% Kaya, agmd., X, 516-517.
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Musliimanlarla i¢ ige yastyorlardi. Kur'an-1 Kerim muhtelif ayetlerinde Islam dis1
din mensuplar1 arasinda Ehl-i kitaba 6nemli bir yer vermekte, onlarin farklilik ve
usttnluklerini belirtmekte, 6zelikle Hiristiyanlarla diyalog kurulmasini 6nermekte,
ancak temel iman esaslari, ayrica Musllimanlarla olan iligkilerindeki eksiklik ve
yanlishklar1 da** vurgulamaktadir.® Kur'an'm Ehl-i kitaba muhtelif konularda
yaptig1 diyalog ¢agrilar1 adeta: "De ki: Ey kitap sahipleri, bizim ve sizin aranizda
ortak olan séze geliniz..."** ayetinin a¢ihmi mesabesindedir. Yine: "Kitap
ehlinden zulmedenler disinda kalanlarla en giizel sekilde miicadele edin ve soyle
deyin: Bize indirilene de size indirilene de inandik. Bizim ilahimiz da sizin
ilahniz da birdir. Biz ona teslim olmusuzdur"* ayetinin de benzer 6zellikte
oldugu soéylenilebilir. Bu ag¢idan Kur'an, i¢erdigi ana konular istikametinde Ehl-i
kitaba ¢agrida bulunup Allah, kitap, peygamber, ahiret inanci ve bunlara miteallik
hususlarda onlarla diyalogda bulunmaktadir. Mesela Ehl-i kitabin inananlar1 Hz.
Peygamber'e gelerek: "Ey Allah'in Resilii, biz sana, senin kitabina, Musa'ya,
Tevrata ve Uzeyr'e inanrr diger kitaplara ve peygamberleri inanmayiz"
dediklerinde, temel iman esaslarini ihtiva eden: "Ey inananlar, Allah'a
Peygamber'ine, Peygamber'ine indirdigi bu Kitab'a ve bundan once indirdigi
kitaba inanin. Kim Allah't meleklerini, kitaplarini, peygamberlerini ve ahiret
glinlini inkar ederse, uzak bir sapikliga diigmiistiir."* ayeti nazil olmustur.**
Goriildigi gibi Kur'an tim insanhigi: "Peygamber, Rabbinden indirilene inandi,
miiminler de inandilar. Hepsi Allah'a, meleklerine, kitaplarna, elgilerine
inandilar; "Onun elgileri arasinda higbir fark gézetmiyoruz. Ey Rabbimiz, emrini
duyduk ve uyduk. Bagislamani istiyoruz, sonunda déniis sanadir” dediler"*
mealindeki evrensel mesajiyla temel iman esaslarma ¢agirmaktadir Ki bunlar da
ulGhiyet, nlbivvet, ahiret, ve ilahi kitaplar olmak iizere Kur’an’in ana konularini
teskil ederler. Biz Kur'an'm Ehl-i kitaba yaptig1 diyalog ¢agrisim Hiristiyanlik
0zelinde Allah inanci agisindan ele alip bunun diinya barigina saglayabilecegi
katkilar1 islemek istiyoruz.

% Berekat, M. Faris, el-Cami' li-mevazi'i' ayati'l-Kur'ani'l-Kerim, Dimask 1959, s. 450-468.

0 Kaya, agmd., X, 517.

** Al-i Imran, 3/64.

*2 Anebit, 29/46.

** Nisa, 4/136.

* Bkz. Vahidi, Ebd Hasan Ali b. Ahmed en-Nisabri, Esbabu'n-nuzil, Misir 1959, s. 138; Ayni
sekilde baska bir ayette de benzeri bir durumu gézlemleyebiliyoruz. S6yle ki Yahudiler bati
yonunde Beyti'l-Makdis'e; Hiristiyanlar ise doguya dogru ibadet ediyorlardi. Onlardan her bir
topluluk 1iyilik ve hayrin kendi kiblelerinde oldugunu ileri siirerek kendilerinin digindaki
insanlarin kiblelerinde herhangi bir iyiligin olmadigini savunuyorlardi. Bunun ftizerine Ehl-i
kitabm bu tutumunu tenkit edip temel iman esaslarm vurgulayan: "lyilik, yoniiniizii doguya
veya batiya ¢evirmeniz degildir. Fakat asil iyilik, Allah'a, &hiret gliniine, meleklere, kitaplara ve
peygamberlere inanan; malin1 seve seve yakin akrabalarina, yetimlere, yoksullara, yolda
kalanlara, yardim isteyenlere ve hiirriyetine kavusmaya calisanlara verenlerin; namazi dosdogru
kilip, zekat1 vererek, soz verdiklerinde sozlerini yerine getirenlerin ve kotii giinde, hastalikta ve
savas aninda sabredip dayananlarmn yaptiklaridir. Iste onlar sozlerinde durmuslardir, sakinanlar
da iste bunlardir." (Bakara, 2/177) ayeti nazil olmustur (Bkz. Kurtubi, Ebti Abdilldh Muhammed
b. Ahmed, el-Cami' li-ahkami'l-Kur'an, Beyrut 2001, I, 159; Vahidi, age., s. 23).

“* Bakara, 2/285.

Giimiishane Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2013/2, c. 2, say1: 4

201



Yrd. Dog. Dr. Abdullah BAYRAM

II. Kur’an’mn Allah inanc1 Agisindan Hiristiyanlhiga Yaptig: Diyalog
Cagnsi

Calismamizin altyapisini olusturmasi agisindan oncelikle Hiristiyanligi ve
Hiristiyanliktaki Allah inancini ana hatlariyla ele almak istiyoruz.

Iki milyara yaklasan niifusuyla mensuplarinm sayisi bakimindan diinyanin
en biiyllk dini olan Hiristiyanlik bugiin Katolik, Ortodoks ve Protestan
kiliselerinden tesekkiil eden ii¢ biiyiik mezheple daha kiigiik ¢aptaki bircok
mezhep veya tarikattan meydana gelen ¢esitli cemaatlere ayrilmis durumdadir.
Doktrinel kaynaklar1 g6z Oniine alinirsa Hiristiyanlik her seyden once Isa Mesih
anlayis1 lizerine temellenen bir inanca sahiptir.46 Hiristiyan teologlari
Hiristiyanlig1 monoteist bir din olarak gormektedir. Baba, ogul, Rihulkudiis’ten
olusan klasik teslis doktrini de monoteist bakis agisindan yorumlanmaktadir.
Bununla birlikte bu iic kavrama basvurmadan Hiristiyanliktaki Tanr1 inancini
agiklamak miimkiin imkansizdir. Fakat kilise her haliikarda Tanr1 kavramini bir
sir olarak kabul etmekte ve bu konudaki agiklamalar1 daha ¢ok sembolik bir dille
yorumlamaktadir. Erken donemlerde Hiristiyanligin Tanr1 inanci Yahudi
inanglarm1 yansitmaktaydi. Yeni Ahid, ibranice kutsal metindeki Tanr1 inanci igin
kullanilan "Elohim™ kelimesini  Grekge "Theos" olarak ceviren Yetmisler
terclimesini (Eski Ahid’in Yunanca terclimesi) takip etmektedir. Tanri igin
kullanilan ikinci kelime, 6zellikle Yuhanna Incili’nde "baba" anlammna gelen
Aramice "Abba"dir. Isa’nin bizzat kullanmis olmasi muhtemel olan bu kelimeyi
Incil yazarlar1 Grekge’ye "Pater" seklinde ¢evirmislerdir; Tanir1 i¢in bazen da
"efendi” anlaminda "Kurios (Kyrios)" kelimesi kullanilmistir. Yeni Ahid’teki
Tanr1 tasviri genel Yahudi anlayisindan farkli degildir. O iyilik, hakikat ve
hikmetin kendisidir.*’ Gokler alemi onun tahtidir; O ebedi olarak kutsaldir;
yeryliziindeki her seyi o kontrol eder;*® o yaraticidir ve hicbir sey onun bilgisinin
disginda degildir.*® Yaratici olarak o yaratilmislardan ayri olsa bile,>® onlarda
miindemictir.>* Bu durumda Yeni Ahid’de ne Isa’nin Tanr1 olduguna dair ne de
teslis formiilasyonuna ait bir iz vardir. Pavlus, Korintoslular’a Birinci Mektup’ta®?
ruh, rab ve Tanr1 arasinda bir iliski kurarsa da bu teslis anlamma gelmez. Ote
yandan Matta’da® ortaya ¢ikan baba, ogul, ruh tgliisii de yine teslis diisiincesini
yansitmaz; yalnizca Gentile misyonu icin gerekli bir diizenlemenin ifadesidir. 11k
donemde kilisedeki Yahudi kokenli Tanri inanci, yaklasik I. Yiizyilin sonuna
dogru Yeni Eflatuncu felsefenin etkisi ve Gentile topraklarinda yasayan Yunan-
Roma kokenli insanlar1 Hiristiyanlastirma amacinin sonunda sekil degistirmeye
basladi. Boylece Tanr1 kavrami biri teslis, digeri Tanri’nin enkarnasyonu olarak
Isa figiirii ile iliskilendirildi. Kilisenin sir olarak kabul ettigi her iki kavramin
Hiristiyanliga ne zaman ve nasil girdigi acik degildir. Teslis anlayis1 ile Isa’nin

*® Demirci, Kiirsat, “Hiristiyanlik”, DIA., ist. 1998, XVII, 340.

" Markos, 10/18; Romalilar’a Mektup, 3/5; 16/27.

*8 Matta, 5/34; 23/22; Romalilar’a Mektup, 9/5, 14.

9 Matta, 6/30; 10/29; 19/4; Markos, 13/19; Luka, 12/24; Romalilar’a Mektup, 1/18; Efesliler’e
Mektup, 3/9; Timoteos’a Birinci Mektup, 4/3; Petrus’un Birinci Mektubu, 4/19; Vahiy, 4/11.

%0 Efesliler’e Mektup, 1/25.

*! Efesliler’e Mektup, 1/6.

°212/4-6.

>3 28/19.

Giimiishane Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2013/2, c. 2, say1: 4

202



Ehl-i Kitaba Yaklasimi Temelinde Kur'an’m Allah Inanci Agisindan Hiristiyanliga Yaptigi
Diyalog Cagris1 ve Bunun Diinya Barigina Katkisi

Tanr1 olarak kabul edilisinin es zamaninda yoksa farkli zamanlarda mi
birlestirildigi konusu da karanliktir. Pavlus’taki iicli formiilasyon® teslise atif
yapmaz.>®

Kur’an ve Siinnet’te Hiristiyanligin muhtevasiyla ilgili olarak daha ¢ok bu
dinin peygamberi Isa, onun getirdigi Incil ve bu dinde sonradan benimsenen
ruhbanlik konularnmn ele alindig1 goriiliir.”® Kur’an-1 Kerim ve hadislerde takdim
edilen Isa, incillerde ve Hiristiyan teolojisindekinden farklidir. Hiristiyanlikta
temel inang esaslarindan olan uliihiyyetin bedenlesmesi, Isa’nm ¢armiha gerilmesi
dolayisiyla kurtulus fidyesi olusu Kur’an tarafindan kabul edilmez. Bu farkliliklar,
daha ilk donemlerden itibaren Musliimanlarla Hiristiyanlar arasinda tartigmalarin
baslamasina sebep olmus, iki taraf da birbirini reddeden ve tenkitlere cevap veren
eserler kaleme alinmais, boylece genis bir reddiye literatiirii olusmustur. Daha Asr-
1 saddet’te Necran Hiristiyanlar1 Hz. Peygamber’i ziyaret edince Hiristiyanligin
temel inanglari tartisilmustir. Al-i imran stresinin ilk seksen ayetinin Medine’de
Peygamber’i ziyaret eden Necran heyetiyle yapilan goriisme ve Isa ile ilgili
tartisma sebebiyle nazil oldugu rivayet edilmektedir.”” ilk dénemlerden itibaren
ortaya ¢ikan polemik literatiiriiniin temel konularmin basinda teslis doktrini ve
Isa’nin tabiati ile kefaret problemi ve ¢armih hadisesi gelmektedir.”® Biz konumuz
cercevesinde Kur’an'm Allah inanct agisindan Hiristiyanliga yaptigi diyalog
cagrilarini su basliklar altinda ele alabiliriz:

A. Allah'a Cocuk Isnadinin ve Hz. Isa’ya UlGhiyyet izafesinin Tenkidi

Hz. isa, Kur’an-1 Kerim’de Isa, Ibn Meryem ve Mesih seklinde zikredilen,
kendisine Incil’in verildigi, Hz. Muhammed’i miijdeledigi bildirilen, “Allah’tan
bir ruh ve kelime” olarak tavsif edilen, ancak kul oldugu wvurgulanan
peygamberdir. Hiristiyanlikta ise isa Mesih Tanr1’nm oglu, dolayisiyla tanr1 kabul
edilmektedir.>® Huristiyanlikta Tanr1 fikri Kristolojik problemlerle i¢ ice karmasik

> Korintoslular’a ikinci Mektup, 13/14.

> Aydin, Mehmet, “Hiristiyanlik”, DIA., ist. 1998, XVII, 346-347.

*® Sinanoglu, Mustafa, “Hiristiyanlik”, DIA., ist. 1998, XVII, 364; islam oncesi diger ildhi dinlere
oldugu gibi Kur’an ve siinnet’te Hiristiyanliga da ¢esitli agilardan temas edilir; ancak bu dine
dogrudan degil mensuplarinin adi olan "nasard" kelimesiyle atifta bulunulur. Hiristiyanlara
mukaddes kitaplar1 sebebiyle "ehlii’l-incil", kutsal gérdiikleri hag isaretinden dolayr "ehlii’s-
salib" adi da verilir. Ote yandan ilahi din mensuplarinin ortak adi olan "ehlii’l-kitdb" terimine
(Abdiilbaki, Mu’cem, “nasard”, “Incil”, “ehl” md.leri) Hiristiyanlar da dahildir.(amlf., agmd.,
ay.).

> Taberf, Tefsir, 111, 161-163; Ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, Kahire 1936, I, 657.

*® Harman, Omer Faruk, “Isa”, DIA., ist. 2000, XXI1, 471.(Hiristiyanligin en belirgin vasfi, Hz. isa
ile ilgili inang ve telakkiler iizerine temellendirilmis bir din olmasidir. Bu sebeple Isa’nm
kimligi, tabiat1 ve mesaji Hiristiyanlik tarihi boyunca ¢ok tartisilmig, onun hakkinda pek ¢ok eser
kaleme alinmistir. Ancak hayatina, ozellikle de g¢ocukluk ve genglik yillarina dair birinci
derecede kaynaklar olduk¢a smirlidir; (Matta, 2/11; 3/13-17; 4/1-11; Luka, 1/80; 2/41-52; 3/23;
4/1-13, 17; Markos, 6/3; 1/12-13; Yuhanna, 7/15.) ciinkii Hiristiyanlik teolojisinde Isa’nmn
diinyevi hayatindan ¢ok 6liimii, dirilmesi ve semaya urucu énem tasimaktadir. Bundan dolay1
sahih sayilan bugiinkii Inciller’de diinyevi hayatin1 6n plana cikaran, cocuklugu ve gencligi
hakkinda bilgiler veren diger Inciller ise sahih kabul edilmemistir. Isa ile ilgili Hiristiyanlik dist
kaynaklar ise yok denecek kadar azdir (amlf., agmd., XII, 466).

% Harman, agmd., XXI1, 465.
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bir durum arzetmektedir. Bunun en 6nemli sebebi ogul Isa’nin ayn1 zamanda tanri
olusudur. Isa’ya tanrilik isnadmin teslis fikrinin kabuliinden 6nce mi yoksa sonra
m1 oldugu konusu yeterince acik degildir. Fakat Yuhanna Incili'nde keldim ve
Tanr fikrinin i¢ ice olduguna bakilirsa Isa’nin tanrisal konuma yiikseltilisi daha
6nce olmustur.®® Bunun yami sira Hiristiyanhikta Meryem’le ilgili wi¢ii IV-V1.
yiizyillarda, ikisi modern dénemde (1854-1950) kabul edilen bes temel dogma
vardir: Tanri’nin annesi olmasi, kutsalligi, bakireligi, giinahsiz dogmasi ve
semaya c¢ikmasi. Hiristiyan gelenegi bunlardan Meryem’in Tanri’nin annesi
olmasi inanci “Tanr1 doguran” (Grekge’de Theotokos, Latince’de Deipara veya
Dei Genitrix) ve “Tanrt annesi” (Mater Dei) kavramlariyla ifade etmektedir.
Inciller’de Meryem’in Rihulkiidiis’ten hamile kalip Allah’in oglunu, bedenlesen
kelime Isa’y1 diinyaya getirdigi belirtilmis,®* Tertullien ve Saint Ambroise gibi ilk
kilise babalar1 da Meryem’in tanr1 annesi oldugu inancmi benimsemistir. Ancak
bu inang IV. yiizyilda Nestorius tarafindan reddedilmis, bunun iizerine toplanan
Efes konsili (431) Meryem’in Theotokos oldugunu tasdik ve ilan etmistir.®?
Meryem’in kutsallig1 inancina gelince Luka Incili,®® Meryem’in sahip oldugu
istiin nitelikleri ve onun kutsalligin1 nakletmektedir. Eski Hiristiyan teolojisi
Meryem’in  kutsalligmi melegin  miijdelemesi ve viicudunda ulGhiyyetin
bedenlesmesi(incarnation) hadiselerine baglamaktadir. Meryem’in kutsalligi hem
asli suctan minezzeh olarak diinyaya gelisini (immaculée conception), hem de
hayat1 boyunca giinahsiz olusunu (impeccablité) ifade etmektedir.®* Bu siireci:
“Meryem oglu Mesih sadece bir Peygamberdir. Ondan 6nce de nice peygamberler
gelip gecmistir. Onun annesi dosdogru™ bir kadindir. Her ikisi de diger insanlar
gibi yemek yerlerdi. Onlara Isa ve annesinin tanr1 olmadigmni gosteren delilleri
nasil agikladigimiza bir bak da sonra onlarin haktan nasil yiiz ¢evirdiklerini gé‘)r”65
ve “Yahudiler: “Uzeyr Allah’m ogludur” dediler. Hiristiyanlar da “Mesih,
Allah’m ogludur” dediler. Bu onlarin agizlarinda geveledikleri s6zlerden ibarettir.
Onlar, sozlerini daha 6nce gegmis kafirlerin sdzlerine benzetiyorlar. Hay Allah
kahredesiler! Nasil da haktan batila dondiiriiliiyorlar? Yahudiler hahamlarini,
Hiristiyanlar rahiplerini ve Meryem’in oglu Mesih’i Allah’tan baska Rab
edindiler. Halbuki onlara bir tek [laha ibadet etmeleri emr olunmustu. Ondan
baska ilah yoktur. O, onlarn ortak kostuklari sirkten miinezzehtir.”® ayetlerinde
ortaya koyan Kur’an®’, boylesi diisiincelerin biitiin peygamberlerin teblig ettigi

% Aydin, agmd., XVII, 347.

®! Matta, 1/18, 20; Luka, 1/32; Yuhanna, 1/1-2, 14.

%2 Vigouroux, F., “Anne”, DB, IV/I, s. 793.

%31, 28, 30, 35, 42, 45.

% Harman, Omer Faruk, “Meryem”, DIA., Ank. 2004, XXIX, 239.

% Maide, 5/75.

% Tevbe, 9/30-31.

8 Kur’an’da Hz. Isa’nin beseriligi defalarca zikredildigi gibi onun Allah’m resalii(Nisa,4/157,
171;Maide, 5/19; Hadid,57/27; Saf, 61/6) ve nebisi(Meryem,19/30) oldugu da ifade edilir. Diger
peygamberlerden alindigi gibi Isa’dan da Allah’m risaletini teblig edecegine dair kesin sz
almdig1 aciklanarak(Ahzab, 33/7) kendisine Allah tarafindan vahiy gonderildigi(Nis4,4/163;
Maide, 5/117), bir hidayet ve 6giit vesilesi olmak iizere incil’in verildigi(Maide,5/46), ayrica
micizeler ve Rihulkudiis’le desteklendigi(Bakara,2/87, 253) belirtilir. Ote yandan Kur’an’da
Isa’nin besikte iken konusmasi (Al-i imran,3/46; Maide,5/110; Meryem,19/30), camurdan kus
yapip canlandirmasi, korii ve alacaliyr iyilestirmesi, Oliileri diriltmesi, insanlarin evlerinde
yediklerini ve biriktirdiklerini bilmesi(Al-i imran,3/49; Maide,5/110), havarilere gokten sofra
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Allah inanciyla taban tabana zit oldugunu belirtip Yahudi ve Hiristiyanlarin bu
yaklagimlarinin kendilerinden 6nceki miisrik ve kafirlerle paralellik arz ettigine
isaret etmis ve Onlarin tevhitten sirke dogru kayislarini gézler oniine sererek, batili
ortadan kaldirmak icin Allah Teala’nin vahyettigi Yahudilik ve Hiristiyanligin
zamanla hak olmaktan ¢ikip batila teslim oldugunu ima etmistir.®® Kur’an’daki
bazi ifadeler Hiristiyanlarin Meryem’i de teslisin bir ukniimu saydiklari, oglu gibi
omun da ilah oldugunu iddia ettikleri seklinde yorumlanmistir. Bu iddia yine
Kur’an ayetleriyle ciiriitiilmektedir.®® Hiristiyan geleneginde Meryem higbir
zaman teslisin bir uknimu saylilmadigi halde Kur’an’in bdyle bir alternatifi
reddetmesi, halk inanglarinda Meryem’e asir1 onem verilmesine ve kilisedeki
Meryem kiiltline isaret olabilir. Ayrica Arap yarimadasinda Meryem’i tanr1 gibi
kabul edip ona tapman ve kendilerine "Collyridien" denilen bir kadmlar
zlmresinin, yine Tanry, Isa ve Meryem’in olusturdugu bir teslise inanan
"Meryemiler ~ (Mariamites)"in  mevcudiyeti’®  bilinmektedir.”*  Siiphesiz
Hiristiyanlik’ta Tanr1 fikrinin olusum silirecinde yalnizca dis etkenlerin rolii
olmamustir; ayn1 zamanda Inciller’de Isa’ya atfedilen bazi ibarelerin bu strecin
gerceklesmesine katkida bulundugu kesindir. Mesela Inciller’de Isa, Tanrr’ya
stirekli olarak “babam” seklinde hitap etmektedir ki onun diisiincesinde en
azmdan Tanr1 ve insan arasinda mistik bir yakinligin bulundugu anlasilmaktadir.
Ayrica Pavlus’un Isa’y1 ikinci Adem, son Adem’ ve “topraktan yapilmamis biri”
olarak takdim etmesi’® onun tanrilastiriimasina giden yollarmn gesitliligi hakkinda
bir fikir vermektedir.”* Ayrica Hiristiyanlar Matta Incili’nin: “isa vaftiz olur
olmaz sudan ¢ikt1. O anda gokler acild1 ve Isa, Tanri’nin Ruhu’nun giivercin gibi
inip lizerine kondugunu gordii. Goklerden gelen bir ses, “Sevgili oglum budur,
ondan hosnudum” dedi”™ ve “On bir dgrenci Celile’ye, Isa’nin kendilerine
bildirdigi daga gittiler. Isa’y1 gordiikleri zaman ona tapmdilar. Ama bazilar1 kusku
icindeydi. Isa yanlarma gelip kendilerine sunlar1 sdyledi: “Gokte ve yeryiiziinde
biitiin yetki bana verildi. Bu nedenle gidin, biitiin uluslar1 6grencilerim olarak
yetistirin; onlar1 Baba, Ogul ve Kutsal Ruh’un adiyla/adi igine vaftiz edin; size
buyurdugum her seye uymay onlara dgretin. Iste ben, diinyanin sonuna dek her
an sizinle birlikteyim™™® seklindeki Kitab-1 Mukaddes ayetlerini’’ Hz. isa’nin

indirilmesi (Maide,5/112-115) gibi olaylar da onun niibiivvetini ispat eden micizeler arasinda
zikredilir (Sinanoglu, agmd., ay.).

% Nitekim Hiristiyanhgin dogdugu cografyada Yahudilik disinda birbiriyle iliskili baslica dort
kiiltiirel model mevcuttu. Grek, Roma, Helenistik ve Pagan (politeist = c¢oktanrili) kiiltiirleri
olarak adlandirilabilecek bu kiiltiirler, Hiristiyanligin yayildigi cografyada yasiyordu. Bolgede
sehirli bir medeniyet kurmus olan Grek kiiltiiriiniin temel hakimiyeti felsefe alaninda kendini
gostermistir. Milattan 6nce 1. ylizyildan itibaren Yeni Eflatuncu felsefenin catisi altinda birlesmis
olan Aristocu, Stoaci, Epikuroscu ve septik diislinceler biitin Grek hayatin1 etkisi altinda
tutuyordu. Bazi Hiristiyan doktrinlerinin formiile edilmesinde bu felsefelerin biiyiik katkisi
olmustur (Demirci, “Hiristiyanlik”, XVII, 330).

* Nisa, 4/171; Maide, 5/75, 116.

% Wensinck, A. J.-(P. Johnstone), “Maryam”, EI? (Fr.), VI, 614.

™ Harman, agmd., XXIX, 241.

"2 Korintoslular’a Birinci Mektup, 15/45.

"8 Korintoslular’a Birinci Mektup, 15/47.

™ Aydin, agmd., ay.; Bkz. Selebi, Ahmed, el-Mesihiyye, Kahire 1973, s. 123-124.

’> Matta, 3/16-17.

’® Matta, 28/16-20.
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ultihiyyetine delil gosterirler.”® Ama bunlar tabiatiyla Allah’m vahyi olamaz. Hz.
[sa’ya Allah denilmesi tamamen putperestlikten Hiristiyanlifa gegmis
diisiincelerdir. "

Hiristiyanlarin Miisliimanlarla ilk temast Hz. Peygamber’in Islamiyet’i
teblig ettigi donemlere kadar gitmektedir. Arap¢a konusan Necranl
Hiristiyanlarin Medine’ye gelerek Resll-i Ekreml’le tartigmalarini (631) ilk
Hiristiyan-Miisliman diyalogu olarak degerlendirmek miimkiindiir.®® Miibahele
Olay1 olarak nitelenen bu diyalogun, Hz. Peygamber donemi diyalog sirecinin
son halkas1 oldugunu®! ve bu merhaleden sonra sonun baslangici olarak Kur’an’in
Ehl-i kitaba kiyamete kadar: “De ki: Ey kitap sahipleri, bizim ve sizin aranizda
ortak olan soze geliniz..."® cagrisinda bulundugunu séyleyebiliriz. Hz. Isa’nm
Allah’in peygamberi olarak tevhit inancini teblig etti§ini bizzat Hz. Isa’nm
diliyle: “Allah’in sdyle diyecegini unutmaymn: “Ey Meryem oglu Isa, sen mi,
insanlara, Allah’1 birakip beni ve annemi tanr1 edinin, dedin?!”. Isa sdyle cevap
verecek: “Seni tenzih ederim. Hakkim olmayan bir seyi nasil derim. Eger onu
demigsem, kuskusuz sen onu bilirsin. Sen benim igimden gegenleri bilirsin, ben
senin zatinda olani bilemem. Kuskusuz sen biitlin bilinmeyenleri bilirsin”. Ben
onlara, senin bana emretmis oldugun “benim ve sizin Rabbiniz olan Allah’a
kulluk edin” s6zlinden baska bir sey s0ylemedim. Ben onlarm aralarinda oldugum
stirece onlarin ne yaptiklarmna taniktim. Beni vefat ettirince onlarm gozetleyicisi

" Yuhanna, 1/1-4; 14-18 (Hz. fsa ’nin ¢ incil’de nakledilen sozlerinde, ultihiyet veya biiniivvetine
(Tanrinin oglu olduguna) delil olabilecek higbir s6z sdylememistir. Bu bariz gergegi ifade eden
birgok bilginden biri olan E. Renan sdyle diyor: “Isa’nm, Tanri’nin nefsinde (kendisinde)
temessill ettigini iddia etmemis oldugundan siiphe edilemez. Boyle bir diisiince Yahudi
zihniyetine tamamen yabanci idi; ilk {i¢ Incil’de buna dair hicbir alamet yoktur; bu yalniz
Yuhanna Incili’nin bazi kistmlarinda vardir (Yuhanna, 1/1-4; 14-18). Fakat yine de Isa’nmn
diisiiniisiiniin bir yankis1 olarak kabul edilemez...” (Renan, Ernest, Isa’nin Hayati, cev. Ziya
fhsan, Ank. 1964, 183-185; Ayrica bkz. Hatib, Abdiilkerim, el-Mesihu fi’l-Kur’an ve’t-Tevrat
ve’l-Incil, Beyrut 1976, s. 183).

8 Bkz. Yildirim, age., s. 188-189; Kesler, age., s. 231-233.

& Meragi, Ahmed Mustafa, Tefsirli’l-Meragi, Misir 1969, VI, 84.

8 Adam, agmd., XVII, 361;Bu diyalogda Hz. isa’nin tanri olup olmadig: hususu éne ¢ikmis ve
Necran Hiristiyanlar1 Hz. Isa’nm ulthiyyetini iddia etmislerdir. Mubahele Olay1 diye bilinen bu
tarihi vaka 6zetle soyledir: Hicr IX. asirda Necran Hiristiyanlarinin dini ve diinyevi liderlerinden
olusan bir heyet Islamiyetin Hiristiyanliga yonelttigi tenkitleri miizakere etmek icin Medine’ye
gelmisti. Allah Restlii'nlin karsiladigi bu heyete hosgorii gosterilmis ve Mescid-i Nebevi catist
altinda ibadet etmelerine imkan saglanmisti. Bilahare gergeklesen ilmi tartismalarda Necran
heyeti Hz. Isa’nin ultihiyetini savunup tanr1 oldugunu iddia etmistir. Bu esnada nazil olan: “Kim
sana bilgi geldikten sonra bu konuda seninle tartisirsa, de ki: “Geliniz, hep birlikte toplanalim,
cocuklarimizi ve ¢ocuklarmizi, kadinlarinizi ve kadinlarimizi ¢agiralim. Sonra Allah’m lanetinin
yalancilarin {izerine olmasi icin yalvarip yakaralim. Iste bu anlattiklarimiz kesinlikle gercek
bilgilerdir. Allah’tan baska hicbir tanr1 yoktur ve kuskusuz Allah yegane giic ve hikmet
sahibidir’(Al-i Imrén, 3/61-62)*° ayetleriyle ¢oziimiin son sekli onlara Gnerilmistir. Heyet
konuyu degerlendirmek igin miisaade almis ve akabinde lanetlesme cagrisini kabul etmeyip
cizyeye razi olduklarmi ifade etmistir. Bununla birlikte Hz. Peygamber’e, diinyevi islerdeki
anlagmazliklarin ¢6ziimii ve miisavirlik hizmetleri hususunda hakemlik gérevi tistlenecek emin
bir insana ihtiya¢ duyduklarini iletmislerdir. Allah ResGlii de Hz. EbG Ubeyde'yi bu isle
gorevlendirmis ve Necran heyetine bir ahidnAme vermistir (Taberi, Tefsir, 111, 161-163; ibn
Hisam, es-Siretii’'n-nebeviyye, Kahire 1936, I, 657).

8 Bkz. Yildirim, age., s. 361-364.

% Al-i Imran, 3/64.
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sen oldun. Sen her seye tamksmn”®® seklindeki diyalogla aktaran Kur’an,
Hiristiyanlarin Allah Teéld’ya ogul izafe etmelerini: “Dediler ki: “Allah bir evlat
edindi”. Hasa Hasa! O beridir. Dogrusu goklerde ve yerde olan her sey onundur.
Hepsi ona boyun egmektedir”® gibi ayetlerde muhatap belirtmeksizin tenkit
etmekte ve bu tiir uyarilardan ders alinmamasi durumunda ise: “Ey kitap sahipleri,
dininiz konusunda haddi asip da Allah hakkinda ger¢ek olmayan seyleri
sdylemeyiniz. Meryem oglu isa Mesih, sadece Allah’m peygamberi, Meryem’e
verdigi bir miijde ve kendisinden bir ruhtur. Oyle ise, Allah’a ve peygamberlerine
inanim, Allah tictiir demeyin ve bunlara son verin. Bu sizin i¢cin daha hayirhdir.
Allah sadece tek bir ilahtir. Cocuk sahibi olmasi diisiiniilemez...”*® seklindeki
ikazlar1 yoneltmektedir.

Kur’an’da Hiristiyanlik’la ilgili ayetlerde 6zellikle vurgulanan husus Hz.
Isa’nin beser olusudur. Ayetlerin pek ¢ogunda dncelikle Hz. Isa’nin Allah’m kulu
ve eleisi oldugu belirtilirken beseriyetiyle ilgili tereddiitlerin tamamen ortadan
kalkmasi i¢in bazi ayetlerde onun melekler tarafindan Hz. Meryem’e miijdelenisi,
Allah’in kudretiyle Meryem’in ona hamile kalis1 ve diinyaya gelisi anlatilir,%
Ayrica Hz. Isa’dan bahsedilirken ¢ok defa Meryem oglu Isa denmesi onun
kullugunu pekistirmeye yonelik olmalidir.®” Kur’an’da Allah’in ¢ocuk edindigine
iligkin batil diistinceler, cesitli ayetlerde reddedilip bunlarmn iftira oldugunu
belirtilirken,88 aynt sekilde hadislerde de cennete girecek olanlarin 6zellikleri
anlatilirken Allah’a, restliine ve ahirete inanmanin yaninda Hz. Isa'min Allah’in
kulu ve peygamberi olduguna da iman edilmesi gerektigi Vurgulanmlstlr.89
Kur’an’da Hiristiyanlarin Allah’a ¢ocuk izafe edip Hz. Isa’nm Allah’in oglu
oldugunu iddia etmeleri ve Hz. Isa, Hz. Meryem ve R{hulkudisin
tanrilagtiriimasmi konu edinen ayetleri®® yorumlayan miifessirler, Hz. isa’yi
“Allah’mn oglu” olarak gormenin onun tanrilastirilmasi anlamina geldigini
belirtmisler™ ve buna Ya’kdbiler’in, Allah’m hulfil yoluyla Isa’nm zatiyla
birlestigi ve bu sekilde Meryem’in ilah dogurdugu seklindeki teolojilerini ve buna

% Maide, 5/116-117.

8 Bakara, 2/116; Kur’an’a gore Allah, Isa’ya kitap vermis ve onu miibarek kilmistir (Maide, 5/75;
Meryem, 19/30-31). O, lsrail ogullarma gonderilen bir peygamberdir (Al-i imréan, 3/49; Nisa,
4/171). Bir olan Allah’a kulluga ¢agirmis (Maide, 5/117), Tevrat’1 tasdik etmis, bazi hususlarda
onu neshetmis (Al-i imréan, 3/50; Maide, 5/46), kavmine namazi ve zekat: emretmistir (Meryem,
19/31).

% Nisa, 4/171.

8 Al-i imran, 3/45-49; Meryem, 19/16-29; Enbiya, 21/91; Tahrim, 66/12.

87 Sinanoglu, agmd., XVII, 364.

8 Bkz. Ylnus, 10/68; Kehf, 18/4-5; Meryem, 19/88-89; Enbiya, 21/26; Mi’mintn, 23/91; Furkan,
25/2.

8 Buhari, Enbiya, 47; Miislim, Iman, 46; ayrica bkz. Buhari, Rikak, 51, Tevhid, 19, 36; Tefsir, 17;
Miislim, Tman, 322, 326-329; Tirmizi, Sifatu’l-kiyame, 10; Miisned, I, 282, 296; III, 116, 244,
248.

%0 Nisd, 4/171; Maide, 5/17, 72-73, 75, 116-117; Tevbe, 9/30; Bkz. Meryem, 19/30-38; Furkan,
25/2; Thlas, 112/3-4.

°! Bkz.Taberi, Cami’u’l-beyan, Kahire 1954, VI, 37, 313;Rézi, Fahreddin, Mefitihu’l-gayb: et-
Tefsiru’l-kebir, Beyrut ts., XI, 59, 115, 116; XII, 60;Zemahseri, el-Kessaf, Beyrut 2003, 1,
581;Alasi, Sehabeddin Mahmid, Rihu’l-me’ani, Beyrut ts., I, 79.
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benzer doktrinleri 6rnek olarak® vermislerdir.”® Hiristiyanlarin Hz. isa hakkinda
dogru bilgiye sahip olmadiklarmi belirten Kur’an,** Hz. isa’nn Hz. Meryem’e
miijdelenigini: “Melekler soyle demislerdi: “Ey Meryem! Allah katindan sana
ismi Meryem oglu Isa Mesih (Mesih Isa b. Meryem) olup, diinya ve &hirette
itibarli ve Allah’a yakimlardan olacak bir ¢ocuk miijdesi veriyor. O, besikte,
bebekken de yetiskin iken de insanlarla konusacak ve iyilerden olacak”®® ayetiyle
gOzler 6nline serip, betiil ve bekar Hz. Meryem’in bu miijdeye: “Meryem dedi ki:
“Tanrim! Benim nasil ¢ocugum olur?! Bana higbir insan dokunmadi”. Allah
buyurdu ki: “Oyledir, Allah, istedigini yaratir. O, bir ise karar verdigi zaman, ona
“ol” der, o da hemen oluverir™® seklinde karsilik verdigini ve kendisine Allah
Teald’nin  her seye giiciiniin yetecegi hatirlatilmasmin  yapildigmi haber
vermektedir. Allah Tedala, Meryem’e gonderilen melekten “bizim ruhumuz” diye
s0z eder ve bu tabir miifessirler tarafindan genellikle Cebrail olarak
yorumlanmistir.”” Kur’an, melegin Hz. Meryem’e miijdeyi verip Allah Teala’nin
da ona ruhundan tflemesi neticesinde Hz. Meryem’in Hz. Isa’ya hamile
kalmasm,”® Hz. Adem’in topraktan yaratilmasi ile: “Allah katinda Isa’nin
durumu, Adem’in durumu gibidir. Allah Adem’i topraktan yaratt1 sonra da ona
“ol” dedi, o da hemen oluverdi. Dogru olan, Rabbin tarafindan agiklanandir.
Bunda asla siiphe edenlerden olmaylnlz”99 seklinde kiyas edip Hz. Isa hakkindaki
dogru bilginin artik insanliga agiklandigini haber vermekte ve Hz. Isa’ya ilahlik
atfeden Hiristiyanlar1 bu gercekleri kabul etmeye sdylece ¢agirmaktadir: “Iste bu
anlattiklarimiz kesinlikle gergek bilgilerdir. Allah’tan bagka hicbir tanr1 yoktur ve
kuskusuz Allah yegane gii¢ ve hikmet sahibidir. Eger kabul etmezlerse, kesinlikle
Allah, bozguncularin ne yaptiklarmi bilmektedir.”*® Hz. Isa geldigi donemde
“Tanr1 oglu” tabiri, o giinkli insanlar tarafindan biliniyordu ve mecazi olarak
“Tanr1’ya ait olan” anlamima geliyordu. Bir kisiye “Tanri’nin oglu” denildiginde,
0 Kisinin Tanri’ya yakin oldugu, ona hizmet ettigi ve Tanri’nmn ruhani
g6zetiminde hal ve harekette bulundugu ifade edilmek isteniyordu. Yoksa higbir
sekilde o kisinin Tanr1 gibi ilahi bir vasfa sahip oldugu ve yar1 insan yari ilahi bir
varlik oldugu kastedilmiyordu. Iste bu anlamdan hareketle, Isa, karizmatik bir
peygamber, Ogiit verici ve hastalar1 iyilestirici “Tanrmin oglu” olarak
adlandirilmistir. Higbir sekilde onun ilahlastirilmasma iligkin bir sifat degildir.
Ancak Tarihsel siiregte Isa’nmn mesajmin Yahudilerden Yahudi olmayanlara, yani
putperest kokenliler (Gentile miihtediler) Hiristiyanliga girmeye baslayinca,
“Tanr1 oglu” ifadesi yavas yavas esas baglammdan soyutlanarak, Isa’nm ilahi bir

%2 Tabert, Tefsir, VI, 313; Razi, Tefsir, X, 59, 115-116; ayrica bkz. ibn Teymiyye, el-Cevabii’s-
sahih, Kahire 1905, III, 158; Kadi Abdiilcebbar, Tesbitii delaili’n-nublivve, Beyrut 1966, I, 92-
93; Ibn Hazm, Ebl Muhammed Ali b. Ahmed, el-Fasl fi’l-milel ve’l-ehva’ ve’n-nihal, Riyad
1982, 11, 66.

% Giirkan, Salime Leyla, “Teslis”, DIA., ist. 2011, XXXX, 550.

% Nisa, 4/157.

% Al-i imran, 3/45-46.

% Al-i imran, 3/47.

7 Taberf, Tefsir, XVI, 45; Razi, Tefsir, XXI, 195.

% Al-i imran, 3/45-46; Meryem, 19/17-22; Enbiya, 21/91; Tahrim, 66/12; bkz. Razi, Tefsir, XXII,
218-219.

% Al-i imran, 3/59-60.

100 Al-i imran, 3/62-63.
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tabiata sahip oldugu yoniinde kullanilmaya baslanmistir.*® Hz. isa’nin kisiligi ve
mahiyeti hakkindaki tartigmalarin agikliga kavusturuldugunu: “Iste Meryem oglu
Isa’nin durumu budur. Hakkinda anlasmazliga diistiikleri konuda gercek soz de
budur. Allah’in hi¢bir ¢ocuk edinmesi s6z konusu degildir. Hasa! Hasa! Allah bir
ise karar verdigi zaman ona sadece “ol” der, o da oluverir”*® seklinde ifade eden
Kur’an, tartigma siirecinin noktalandigmi: “Kim sana bilgi geldikten sonra bu
konuda seninle tartigirsa, de ki: “Geliniz, hep birlikte toplanalim, ¢ocuklarimizi ve
cocuklarnizi, kadinlarimizi ve kadnlarmnizi ¢agiralim. Sonra, Allah’in lanetinin
yalancilarin iizerine olmast i¢in yalvarip yakaralim™® seklinde belirterek artik bu
gercek bilgilere dayanan bir diyalog sathasmna gegilmesi gerektigini: “De ki: Ey
kitap sahipleri, bizim ve sizin aranizda ortak olan sdze geliniz...”'® ayetiyle ilan
edip diyalogun cercevesini belirlemektedir.

B. Enkarnasyon/HulGl (UlGhiyyetin Bedenlesmesi) Doktrininin
Tenkidi

Islam diisiince tarihinde itikadi tartismalara konu teskil eden hultl “ilahi
zatin veya sifatlarin yaratiklardan birine, bir kismina yahut tamamina intikal edip
onlarla birlesmesi, Allah’in insan veya baska bir maddi varlik goériinlimiinde
ortaya cikmasi” diye tanimlanabilir. Hulul kavrami Kur’an-1 Kerim ile bazi
hadislerde sadece sozlik anlammda yer almustir.'®® Geleneksel dinlerden tek
tanrili dinlere kadar genis bir inan¢ kusaginda ortaya ¢ikan huliil (incarnation)
kavrami, insan tistli ilahi bir kudretin belli bir amag¢ dogrultusunda c¢ogunlukla
insan, bazen da hayvan siliretinde tamamen veya kismen yeryiiziinde goériinmesine
(bedenlenme) ifade eder. Bu tanimiyla huldl, basit bir sekil degistirmenin 6tesinde
ilahl iradenin bilingli olarak kendini gostermek lizere herhangi bir varligin
bedenini se¢mesiyle ilgilidir. Ik sekli animistik dinlerde ortaya ¢ikmis olmakla
birlikte hulil inanci gergek Onemine Ozellikle Hinduizm ve Hiristiyanlikta
kavusmustur. Bununla birlikte eski Misir’dan Greklere kadar pek ¢ok dinde
gorinmektedir. Huldl inanci i¢in Hiristiyan literatiiriinde “et” anlaminda Laitince
“caro” kokiinden tiiretilen ve “ulihiyyetin bedenlesmesi” anlamina gelen
“incarnation” kelimesi kullanilir. Hiristiyanlia gore Tanri, insanligi kurtarmak
amaciyla Nasirali Isa’nin kisiliginde bedene biiriinmiistiir. Bir iman esas1 olarak
kabul goren bu inancn ilk izlerine Filipililer’e Me:ktup’ta106 rastlanir.
Koloseliler’e Mektup107 enkarnasyon fikrini Isa’nin “pre-existent” (beseri

101 Aydin, Mahmut,“Yahudi Bir Peygamberden Gentile Tanrtya:isa’nin Tanrisallastirilma Siireci”,
Islamiyat, c.3, sy.4, Ank. 2000, s.66-70.

102 Meryem, 19/34-35.

19 Al-i Imran, 3/61.

19 Al-i Imran, 3/64.

105 Ahdiilbaki, Mu’cem, “hll” md.; Miisned, 111, 354, 386; Sozliikte “bir seyi ¢Ozmek, bir yere
intikal etmek, konup yerlesmek™ anlamlarinda masdar olan “huliil” kelimesi isim seklinde de
kullanilir. Terim olarak “giil suyunun giile sirayet etmesi gibi iki cismin birlesmesi, varlikla onun
mahalli veya arazla cevher arasindaki miinasebet, bir seyin mevcudiyetinin digerinin
mevcudiyetiyle ayni olmasi” gibi degisik bicimlerde tanimlanmugtir (Ciircani, Seyyid Serif,
Kitabii’t-Ta’rifat, Beyrut 1983, “hll” md.; Tehanevi, Muhammed Ali b. Ali, Kessafii 1stilahati’l-
funOn, Kalkiita 1984, 1, 706-709).

19 2/6-11.

7 1/14.
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varhgmdan 6nceki) varhg: ile birlestirilir. Yuhanna ise'® Isa’nin pre-existent
varhgmi vurgulayarak'® bu var olus bigimini enkarnasyon inanci ile
iliskilendirilir. Matta''® ve Luka’da'' enkarnasyon fikri yoksa da Meryem’in
bakire olarak Isa’y1 dogurmasi inanci devreye sokularak Isa’da ilahlik unsuruna
vurgu yapilmak istenmistir. Liberal yorumlara gére Hiristiyanliktaki enkarnasyon
inanc1, Grek geleneklerinden bdlgedeki pagan inanglara kadar uzanan genis bir
kiiltiirtin etkisi altinda gelismistir. Grek¢e konusan Yahudi-Hiristiyan ¢evrelerde
Yahudilikteki sahislastirilmis hikmet (hokma) anlayismin Grek felsefesinde
“logos” kavrann ile birlestirilmesi ilk 6nce Isa’nin pre-existent bir varlik olarak
kabuliine yol agmustir. Boylece bir bakima Yahudilikteki “ezeli Tevrat” anlayis1
yerine Hiristiyanlikta Isa konulmustur. Bu fikir muhtemelen daha sonralari
Gentile Hiristiyanlar1 arasinda Tanri’'nmn Isa shretinde bedenlestigi fikrine yol
acmustir. Erken donemlerde enkarnasyon doktrini, Yahudi gelenegini siirdiiren
Yahudi-Hiristiyan kdkenli gruplar disindaki biitiin kiliselerde kabul gormiistiir. i1k
kilise babalarinin metinlerinde &zellikle vurgulanan bu doktrin Iznik Konsili’nde
(325) resmi bir akide haline getirilmistir. Bugiin Katolik ve Ortodokslar basta
olmak tzere, liberal Hiristiyanlar ve marjinal kii¢iikk gruplar disinda kalan biitiin
Kiliseler enkarnasyon doktrinini iman esasi olarak kabul etmektedir. Baz1 eski
gnostik Hiristiyan mezhepleri enkarnasyon inancini devri tarih siireciyle
iliskilendirerek Hinduizm’deki yoruma yaklasmuslardir. Buna gore Ibrahim, Ishak,
Ya’kib ve Isa, Adem’in gesitli donemlerde ortaya ¢ikan yeniden bedenlesmis
hallerinden baska bir sey degildir. {lk yaratilan ruh olarak Adem zaman zaman
cesitli peygamberlerde bedenleserek insanlari kurtarma fonksiyonu dstlenir.**?
Hiristiyanlkta Isa, tarihi oldugu kadar hatta ondan da fazla teolojik yonden énem
tastmaktadir, zira bu dinin temel naslar1 Isa ile ilgilidir. Hiristiyan inancina gore
Isa Allah’m bedenlesmis kelamidir, dolayisiyla tanridir. Tanrr’nin yaratilmamis
olan ezeli mesaji bedenlesmis olup Isa olarak insanlar arasinda yasamaktadir
(Incarnation). Bu sebeple Hiristiyanlar Isa’ya “Tanr1 oglu, rab, mesih” iinvanlarini
vermektedir. Inciller’de Tanr’’nin ondan “oglum”, onun da Tanrr’dan “babam”
diye bahsettigi cesitli pasajlar Isa’nin ulhiyetine delil olarak gdsterilmektedir.
Buna karsilik onun ilah olmadigmni savunanlar da inciller’e dayanirlar.™® Iznik
Konsili’nin toplanmasina sebep olan Arius da konsilde Inciller’den getirdigi kars1
delillerle onun ilah olmadigni gdstermeye calismistir. Isa’nin tabiati, yani insan
m1 yoksa ildh m1 veya hem insan hem ilah m1 oldugu hususu asirlar boyu
tartistlmus, Iznik (325), Efes (431) ve Kadikdy (451) Konsillerinde alman
kararlarla insani ve ilaht olmak (izere iki tabiat1 fakat bir tek sahsiyeti oldugu,
Tanr’nin oglu olmasi hasebiyle teslisin bir uknimunu teskil ettigi resmen tasdik
ve ilan edilmistir.*** Enkarnasyon doktrinine Yuhanna Incili’nin: “Baslangicta
Kelam vardi Kelam Tanri’yla birlikteydi/Tanrr’daydr ve Kelam Tanr1’ydi.
Baslangicta o, Tanri’yla birlikteydi/Tanri’daydi. Her sey onun aracilifiyla var

1081/1-5.

1091/14,

1191/20-21.

111 1/30-36.

Y2 Demirei, Kiirsat, “Huldl”, DIiA., ist. 1998, XVI11, 341-342.

13 Markos, 10/17-18; Yuhanna, 5/19; 14-28; 17/3.

1% Harman, agmd., X, 468; bkz. Tiimer, Giinay; Kiigiik, Abdurrahman, Dinler Tarihi, Ank. 1988,
s. 151; Kesler, Fatih, Kur’an’da Yahudiler ve Hiristiyanlar, Ank. 1993, s. 231-233.
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oldu, var olan hicbir sey onsuz olmadi. Yasam ondaydi ve yasam insanlarin
is13tyd”™™ ve “Kelam insan/beden olup aramizda yasadi Onun vyiiceligini-
Baba’dan gelen, lituf ve gergekle dolu biricik Ogul’un yiiceligini-gordik. Yahya
ona taniklik etti. Yiiksek sesle soyle dedi: “ ‘Benden sonra gelen benden iistiindiir.
Ciinkii o benden Once vardi’ diye sOziinii ettigim kisi budur. Nitekim hepimiz
onun dolulugundan lituf iizerine lituf aldik. Kutsal Yasa, Musa araciligiyla
verildi, ama liituf ve gergek Isa Mesih araciligiyla geldi. Tanr1’y1 hicbir zaman hig
kimse gormedi. Baba’nin bagrinda bulunan ve Tanri olan biricik Ogul onu
tanittr”™'® gibi ayetlerin kaynaklik ettigi ileri siiriilmekle birlikte diger ii¢ Incilde
benzeri ciimlelerin yer almayip Sadece Pavlus’un mektuplarinda tecessiidu
destekleyen ifadelerin bulunmasi Incillerin tenakuzu ve bu doktrinin temelsizligi
acisindan dikkatleri cekmektedir.''” Mesela 1977 yilinda Londra’da lahiyat
Fakultesi profesorlerinden D. Cupitt, M. Goulder, L. Houlder, D. Nineham, M.
Wiles, F. Young’un miisterek yaymladiklar1 Kitaba The Myth of God Incarnate
(Tanrr’nin Tecessiidii Efsanesi) adn1 verip: “Biitiin hedefimiz, Tanr1 ile Isa’y1 her
tiirlii karistirmadan uzak olarak anlamaktir”**® demektedirler. Time dergisi 27
Subat 1978 niishasinda kitab1 tanitirken tecessiid hakkinda “skandal” tabirini
kullanmigtir. ™

Hz. Isa’nin “Allah’tan bir kelime” olusunu: “Zekeriyya mihrapta namaz
kilarken, melekler ona: “Allah kendinden gelen bir kelimeyi dogrulayici, bir
onder, iffetli, bir peygamber ve i1yi insanlardan Yahya’ sana mﬁjdeliyor”lzo,
“Melekler soyle dediler: “Ey Meryem! Allah seni kendinden bir kelimeyle
miijdeliyor.. D1 ye < .Meryem oglu Isa Mesih, ancak Allah’m el¢isi, Meryem’e
ulastirdig1 kelimesi ve kendinden bir ruhtur...”? ayetlerinde belirten Kur’an,
Hiristiyanlik tarihinde asirlar boyu tartisilan Hz. Isa’nin mahiyetini izah edip onun
Allah’m “ol” emrinin gergeklesen bir Ornegi olup babasiz yaratilmasma ve

Allah’in peygamberi olduguna vurgu yapmaktadir. Taberi, “kelime”nin Hz. Isa

5 Yuhanna, 1/1-4.

1% Yuhanna, 1/14-18.

17 Bkz. 1. Timoteosa, 3/16; Ibranilere, 2/15.

185 X (6nsdz).

19 Bkz.Yildirim, age., s. 177-178; Yine Anglikan Kilise doktrinleri komisyon baskani Prof.
Maurice Wiles, “Tecessiidsiiz Hiristiyanlik” adli incelemesinde Hz. Isa’min “Kurtaric1” ve
“Mabud” olmasi hakkinda: “Iste en zor ve en diigiimlii mesele budur. Bu problemi nasil ele
alacagiz? Mutlaka hatirlamamiz gerekir ki kelimenin ince anlamu ile Isa’nin kurtarict oldugu ve
ibadetimizde Isa’min bizzat sahsina yoneldigimiz manasma gelmez” (s.8) ifadelerini
kullanmaktadir. Birmingham Universitesi teoloji profesorii John Hick ise, The Myth of God
Incarnate kitabina “Isa ve Evrensel Dinler” adli incelemesiyle katilip Hindu ve Budist
diisiincesini Hiristiyanlikla mukayese ederek: “Insan Gauthama’ya, yiice ve ezeli Tanri
Buda’nmn tecessiid etmis bir sekli olarak bakilir olmustur. Nitekim insan Isa’ya da ezeli
Tanri’nin tecessiidii veya Tanri’nin oglu nazariyla bakilmigtir. Mahayana kitabinda yiice Buda,
“Mutlak Hak” ile ittihad eder. Hiristiyanlikta da ebedi Ogul uknumu Baba Tanr1 ile benzer
sekilde ittihat etmistir... Unutmayalim ki Hiristiyanlik inanc1 Bat1’da Roma Imparatorlugu’nda
degil de, Dogu’da Hindistan’a intikal etseydi, muhtemelen isa’nin dini ehemmiyeti Hindi
kiiltiriinde kutsal Avatar, Budist kiiltiirde ise Mahayana siretini alacakt1” (s.169-176)
demektedir. (Yildirim, age., s. 178-180;bkz.Tlimer, age., s. 149-150).

129 Al-i Imran, 3/39.

2 Al-i Imran, 3/45.

122 Nisg, 4/171.
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olduguna dair Ibn Abbas’tan bir rivayet aktarmis, Allah’m “kiin” (ol) emri
neticesinde miicizevi bir sekilde dogdugu i¢cin onun “kelimetullah” seklinde
nitelendirildigini ifade eden farkli rivayetleri siralamistir'?®. Sii miifessir Tabersi
ise insanlarm Allah’m kelamiyla hidayete erdikleri gibi Hz. Isa ile de hidayete
erdikleri i¢in onun kelimetullah olarak adlandirildigina dikkat cekmistir'?,
Fahreddin er-Razi, onceki miifessirlerin yorumlarina ek olarak Hz. Isa’nin
micizevi bir tarzda bebekliginde konusmaya baslamasi, tebligiyle gercekleri ifade
etmesi ve insanlar1 dogruya yonlendirmesi, kendisinden Onceki peygamberlere
vahyedilen kitaplardaki ilahi kelamla peygamberliginin miijdelenmis olmasi
sebebiyle “Allah’in kelami1” olarak adlandirildigini belirtmistir. Razi ayrica “bi
kelimetin minhii” ibaresindeki “min” harf-i cerrinin Hz. isa’nm Allah’m zatindan
bir parca olmayip Allah’in kelamiyla babasiz olarak yaratildigini bildiren bir
baslangic anlami tasidigini da sijyler.125 Elmalili, “bi kelimetin minhii”
ifadesindeki “kelime”nin belirsiz olarak kullanilmasmin Isa’nin yaratilmasindaki
gariplik ve tuhafliga, bilinen yaratilis tarzina uymayan bir farkliliga, dolayisiyla
Hz. Isa’nin mucizevi bir sekilde babasiz yaratilisma isaret ettifine dikkat
cekmistir. Elmahli’ya gore kelimenin Meryem’in oglu Mesih Isa seklinde
adlandirmas1 da Hz. Isa’nmin Hiristiyanlarm teslis anlayisindaki gibi Allah’mn degil
ancak Meryem’in oglu oldugunu vurgular; dolayisiyla Isa’nin kelime olarak
Allah’a, ogul olarak ise Meryem’e nisbet edilmesi gerektigini sdyler.*?® Halbuki
Hiristiyanlikta Isa’nin Tanri’'nin kendisine huldl ettigine, ete kemige biiriinmiis
ezeli ve ebedi kelami (logos) ve teslis anlayisini olusturan unsurlardan biri
olduguna inanilmaktadir.*?’ Ayrica Kur’an: “...Meryem oglu Isa Mesih, ancak
Allah’m elgisi, Meryem’e ulastirdigi kelimesi ve kendinden bir ruhtur...” *?®
“Iffetini koruyan, bu yiizden kendisine ruhumuzdan {ifiirdiigiimiiz ve kendisini ve
oglunu alemlere ibret kildigimiz Meryem’i de an”'®® ve “Aym sekilde iffetini
koruyan Imran kizi Meryem’e de &rnek vermistir. Bundan dolayr biz ona
ruhumuzdan ifirmistik...”** ayetlerinde Hz. Isa’nm “Allah’tan bir ruh”
oldugunu belirtip onun nasil hayat buldugunu haber vermekte ve bu husustaki
tartigmalar1 agikliga kavusturmaktadir. Ayetlerde gecen “ruh” kelimesi “Allah’1m
emri, tflemesi, rahmet ve hayat” seklinde yorumlanmaktadir.™*' Allah’m ilk
insanin bedenine, ayrica ana rahminde belli bir asamaya gelen ceninlere ruhundan
Uflemesi konusunda miifessirlerce ¢esitli yorumlar yapilmistir. Bazi ayetlerde,
Meryem’i isa’ya hamile birakmak icin Cenab-1 Hakk’n insan sekline biiriinmiis
olarak gonderdigi Cibril’den “ruhumuz” diye s6z etmesini ve, “Meryem’e
ruhumuzdan iifledik” mealindeki beyanmi®* dikkate alan Aalimler, Allah’m
“ruhum” veya “ruhumuz” tabiriyle Cibril’i, “lifledim” veya “lifledik” tabiriyle de
Rahukudiis, Rihulemin, Rih gibi isimleri bulunan Cibril vasitastyla insanda ruh

123 Taberf, Tefsir, 111, 269-271.

124 Tabersi, Mecmau’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’an, Beyrut 1986, III, 269-271.

125 Raz1, Tefsir, VIII, 36, 49.

126 BImalili, Hak Dini, 11, 1101-1102.

127 Sinanoglu, Mustafa, “Kelime”, DIA., Ank. 2002, XXV, 213.

128 Nisa, 4/171.

129 Enbiya, 21/91.

130 Tahrim, 66/12.

131 Taberi, Tefsir, VI1,24-25; XV,155-156;bkz. Razi,Tefsir, XXI,37-39;Matiiridi, Te’vilatii’l-
Kur’an, Beyrut 1970,V111,348-49.

132 Meryem, 19/17-19; Enbiya, 21/91.
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yaratmasini murat ettigi sonucuna varmistir. Hz. Adem’in ve soyunun yaratilis:
dile getirilirken kullanilan “ruhumdan” iifledim ifadesine de ayni anlam
verilmistir. Bu tlir beyanlarla Allah’in zati ve zatindan bir parca degil Cibril
kastedilmistir’®. Su farkla ki Hz. Adem ile Hz. Isa’min yaratilmasinda bizzat
Cibril ilahi buyrugu yerine getirmis, insan soyunun yaratilmasinda ise Cibril’in
emrinde bulunan yardimcilar1 bu emri icra etmislerdir."* Allah’in zati veya
sifatlartyla muayyen bir sahsa yahut belirli bir nesneye intikal ettigini kabul eden
telakki Islim diisiincesinde hulil-i hds (muayyen hulGl) diye bilinir.
Hiristiyanlarin Hz. Isa, asir1 Siiler’in imamlar hakkinda, bazi stfilerin de seyhleri
hakkinda benimsedikleri inanglar bu hulile 6rnek gosterilebilir. Zira Hiristiyanlar
Tanr’nin (ildhi keldmm) Hz. Isa’ya huldl ettigini ve boylece Isa’nm tanri
oldugunu iddia etmislerdir."® Fahreddin er-Razi ve Kadi Beyzavi, Allah’m isa
oldugu tarzindaki telakkinin Hiristiyanlara ait temel bir inang ilkesi olmamakla
birlikte Hz. Isa hakkinda benimsedikleri akidenin bunu gerektirdigini
soylemislerdir; fakat M. Resid Riza bunun dogru olmadigint belirtir. Ciinkii
Hiristiyanlar ezeli olan kelamin Allah olduguna ve Allah’in ete kemige biirlinerek
Hz. Isa seklinde ortaya ¢iktigina inanilar, bu da hulil inancinin esasini teskil
eder.*® Huldll-i hass1 benimseyen Hiristiyanlarla islaim’a mensup oldugunu iddia
eden Galiyye firkalarinin kafir olduklar1 hususunda Islam alimleri arasinda ihtilaf
yoktur.®®" Nitekim Kur’an: “Yahudiler: “Uzeyr Allah’m ogludur” dediler.
Hiristiyanlar da “Mesih, Allah’in ogludur” dediler. Bu onlarin agizlarinda
geveledikleri sozlerden ibarettir. Onlar, sozlerini daha once ge¢mis kafirlerin
sOzlerine benzetiyorlar. Hay Allah kahredesiler! Nasil da haktan batila
donduriliyorlar? Yahudiler hahamlarini, Hiristiyanlar rahiplerini ve Meryem’in
oglu Mesih’i Allah’tan baska Rab edindiler. Halbuki onlara bir tek Iliha ibadet
etmeleri emr olunmustu. Ondan baska ilah yoktur. O, onlarin ortak kostuklar1
sirkten miinezzehtir™**® ayetlerinde tevhid disi inang ve doktrinlere Yahudilik ve
Hiristiyanlik 6zelinde agir elestiriler yoneltip onlar1 Allah’in varligi ve birligine
dosdogru inanmaya ¢agirmakta ve “Onlar, sozlerini daha 6nce geg¢mis kafirlerin
sOzlerine benzetiyorlar” bolimiinde ise muhtemelen ilahi kaynakli dinlerin eski
Misir, Yunan, Roma, Pers ve Hindistan gibi cografyalarda kok salmis sirk
inanclarindan etkilendiklerini ima etmektedir.”® Islam inancina gore Hz. isa, ne
Hiristiyanlarin iddia ettikleri gibi bir tanr1 veya Tanr’’nin oglu ne de Yahudilerin
iddia ettikleri gibi siradan bir insandir, o Allah’in gdnderdigi bir nebi**® ve
resuldir.'*** israil ogullarina gonderilmis bir peygamberdir,'* kendisine Incil

133 Bkz. Taberf, Tefsir, 1, 404: 111, 2; VI, 24-25; Razi, Tefsir, X1X, 210-220; XXII, 218; Matirid1,
age., I, 173; VIII, 28.

3% Yavuz, Yusuf Sevki, “Ruh”, DIA., Ist. 2008, XXXV, 187.

135 yuhanna, 1.

136 R174, Resid, Tefsiru’l-Kur’ani’l-hakim: Tefsiru’l-menar, Beyrut ts., VI, 307-309.

137 Yavuz, Yusuf Sevki, “Huldl”, DIA., ist. 1998, XVI11, 342-343.

138 Tevbe, 9/30-31.

139 Bz Riz4, Resid, Tefsiru’l-Menar, Misir 1935, X,240; Abdiissamed, Serefuddin, Havle ustireti
Tecessiidi’l-ilah, Cidde 1978, s.11, 24-26.

140 Meryem, 19/30.

41 Nisa, 4/157, 171; Maide, 5/75; Saf, 61/6.

192 Al-i imrén, 3/49; Saf, 61/6.
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verilmistir.'*® Tevrat: tasdik etmis, bazi hususlarda onu neshetmistir.*** Hz. isa,

“Muhakkak ki Allah benim de rabbim sizin de rabbinizdir. Oyleyse ona kulluk
ediniz. iste dogru yol budur”**® diyerek isrdil ogullarmi bir olan Allah’a kulluga
davet etmis,**® Allah’m kulu oldugunu belirtmis,**’ bircok micize gdstermistir.
Mabede adanmig, itaat ve ibadetle mesgul olmus, Allah tarafindan
riziklandirilmis, iffet sembolii olarak yetismis olan Meryem’den'*® babasiz
diinyaya gelmis,"* boylece hem anne hem ogul ilahi kudrete bir alamet
kilmmustir."® Kur’an’a gore Isa biitiin @istiin 6zelliklerine ragmen bir insan ve bir
kuldur.™" Higbir zaman kendisinin tanr1 edinilmesini sdylememis ve yalniz
Allah’a kullugu dgiitlemistir.®? Kur’an teslisi acik¢a reddetmekte, temel prensip
olarak tevhidi ortaya koymaktad1r.153 Kur’an-1 Kerim ve hadislerde takdim edilen
Isa, Inciller’de ve Hiristiyan teolojisikinden farklidir. Hiristiyanlikta temel inang
esaslaridan olan ulfihiyyetin bedenlesmesi, Isa’nin ¢armiha gerilmesi dolayisiyla
kurtulus fidyesi olusu Kur’an tarafindan kabul edilmez. Bu farkliliklar, daha ilk
donemlerden itibaren Mauslimanlarla Hiristiyanlar arasinda tartigmalarin
baslamasina sebep olmus, iki taraf da birbirini reddeden ve tenkitlere cevap veren
eserler kaleme almis, bdylece genis bir reddiye literatiiri olusmustur.™
Hiristiyanlarin Hz. Isa'ya dair s6z konusu temelsiz inanglari hadislerde de
reddedilmistir. Kiyamet giinii Hiristiyanlara neye ibadet ettikleri sorulunca
“Allah’m oglu Mesih”e diye cevap verecekleri, bunun iizerine onlara Allah’in
esinin ve ¢ocugunun bulunmadig1 seklinde cevap Verilecegi155 ve Hz. Isa'nin
ulthiyyet ve rubibiyyetine inanmanimn sirk oldugu belirtilmektedir.**® Allah’tan
baska ilah olmadigma ve Hz. Muhammed’in onun kulu ve restlii, Hz. isa’nmn da
Allah’m kulu ve elgisi olup Allah’in Hz. Meryem’e ilkah ettigi kelimesi ve
Allah’tan bir ruh olduguna inanan kimsenin cennete girecegi, Meryem oglu Isa’ya
en yakin kimsenin Hz. Muhammed oldugu yine hadislerde™’ agiklanmaktadur.

C. Teslis Doktrininin Tenkidi

Teslis, I-IV. Yizyillar arasinda sekillenen ve Hiristiyan akidesinin
temelini olusturan Ugli ilahlik doktrinidir. Sozlikte “licleme” anlamindaki teslis
kelimesi (Gr. Trias; Lat. Triniats), Islam geleneginde Hiristiyanhigin ii¢ unsurlu
(baba-ogul-kutsal ruh) ilahlik anlayisini ifade eder.™® Hiristiyan teologlar1 teslisin

143 Maide, 5/46.

144 Al-i imran, 3/50; Maide, 5/46.

145 Al-i imran, 3/51; Meryem, 19/36.

146 Maide, 5/72.

147 Nisa, 4/172; Meryem, 19/30.

148 Al-i imrén, 3/37; 42-43.

149 Al-i imran, 3/45-47; Meryem, 19/17-22.

130 Mii’mindn, 23/50.

151 Nisa, 4/172; Maide, 5/17, 75; Meryem, 19/30; Zuhr(f, 43/59.

152 Maide, 5/116-117.

153 Nisa, 4/171.

%% Harman, “Isa”, XXII, 471.

155 Buhari, Tevhid, 24; Tefsir, 4/8; Miislim, Tman, 302.

156 Byharf, Talak, 18.

57 Buhard, Salat, 1; Enbiya, 5, 24, 43, 47, 48; Bed’i’l-halk, 6; Menakibii’l-ensar, 7, 11, 42, 53;
Tefsir, 2/1, 17/5; Tevhid, 19; Rikak, 51; Huddd, 31; Ta’birii’r-rii’ya, 32; Fiten, 26.

158 Waardenburg, Jacques, “Teslis”, DIA., ist. 2011, XXXX, 548.

Giimiishane Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2013/2, c. 2, say1: 4

214



Ehl-i Kitaba Yaklasimi Temelinde Kur'an’m Allah Inanci Agisindan Hiristiyanliga Yaptigi
Diyalog Cagris1 ve Bunun Diinya Barigina Katkisi

tek bir Tanrr’daki iiclii yapiy1 ifade ettigini ve bir tevhid bigimi kabul edilmesi
gerektigini ileri stirse de, Hiristiyan geleneginde bile tartigmali olan bu inang,
gerek Kur’an’da gerek sonraki reddiye kitaplarinda Allah’m mutlak birligi ve
tekligi manasinda Islam tevhit akidesine aykir1 goriilmiis ve Hiristiyanliga yonelik
en onemli elestiri konusunu teskil etmistir.**® Teslis fikri Hiristiyanlik Oncesi
geleneklerde (Misir’da Isis, Osiris ve Horus, Hint’te Brahma, Visnu, Siva yahut
Brahma, Narayana, Rudra vb.) ve Yahudi mistisizminde farkli bigimlerde yer
almistir. Kitab-1 Mukaddes’te teslis ne kelime ne de doktrin olarak mevcuttur.'®
Ahd-i Cedid’de “baba”, “ogul/insan oglu/Tanr1 oglu” ve “kutsal ruh/Tanri’nin
ruhu” ifadeleri gegse de teslisin U¢ unsurundan birlikte sadece-muhtemelen gec
doneme ait- iki yerde bahsedilmistir. Matta kitabmin sonunda Isa havarilerini
biitiin milletleri baba, ogul ve kutsal ruh adma vaftiz etmekle gérevlendirirken®
Pavlus, Korintoslular’a yazdigi ikinci mektubunu, “Rab Isa Mesih’in lutfu,
Tanr’nin sevgisi ve kutsal ruhun yoldashigi hepinizle olsun”'®® diyerek
bitirmekterdir. Ilk ii¢ Incil’deki (sinoptik Inciller) anlatimdan, sik¢a “insan oglu”
diye nitelenen isa’nin, havarileri tarafindan beklenen Mesih olarak goriildiigii ve
buna paralel sekilde Tanr1 ile 6zel iliski iginde bulunulduguna inanildigi
anlagilmaktadur.® Hiristiyanligin  olusum doneminin baslangicinda Stoaci
filozoflar tarafindan kullanildigi ve Yahudi filozofu Filon (6. 50) tarafindan
benimsendigi sekliyle yaratilistaki ilk ilke ya da “Tanri’’nin kendisiyle diinyayi
yarattig1 kelimesi” anlaminda “logos” fikri Isa’nmn tabiati ve ildhlik konusu
iizerinde yapilan yorumlar: etkilemistir. Yuhanna incili'nde ve Pavlus’un
mektuplarinda vurgulandig iizere Isa Mesih, fiziki anlamda degilse bile manevi
anlamda babanin oglu yani logosu kabul edilmistir.’®* Kitab-1 Mukaddes’te
Tanri’dan baba seklinde bazan cogul olarak bahsedilmesi, ayrica Tanri ile
baglantili bi¢cimde mevcudiyet, hikmet, kelime ve ruh gibi sozciiklerin
kullanilmas gibi hususlar teslis doktrini lehine birer delil kabul edilse de, modern
Kitab-1 Mukaddes arastrmaciligindaki hakim goriis soz konusu ifade ve
kullanimlardan hareketle bedenlesen (hulGl/enkarnasyon) ¢ok unsurlu bir Tanr1

59 Giirkan, Salime Leyla, “Teslis”, DIA., ist. 2011, XXXX, 549.
180 Teslis kelimesi (triados), ilk defa Antakya Patrigi Teofilos tarafindan yaklasik 180 yilinda
bugiin anlasilan manada teslis doktrinini kastetmeden Tanr1, Tanr1’nin kelimesi ve Tanr1’nin
hikmeti (ruhu) seklinde kullanilmustir. ilk kilise babalaridan irenaeus (I1. yiizyil), ogul ve ruhu
tek bir Tanr1’nin (baba) farkli gériiniimleri bigiminde yorumlamustir. i1k Latin kilise babasi
Tertullian (6. 225), bir asir sonra doktrinlesecek olan teslis inancini belirleyecek sekilde
ilahliktaki {i¢ unsurdan bahsetmis, bunlarin 6zde bir, fakat sahsiyet olarak (Lat. Personae =
gercek tabiati gosteren maske) ayri oldugunu ve bu sahsiyetlerden her birinin kdinatin
yaratilisinda farkli birer fonksiyon icra ettigini ileri siirmiistiir. Buna gore ilk sahsiyetin (baba)
gorevi yaratma, ikinci sahsiyetin (ogul) gérevi kurtarma, {iglincii sahsiyetin (kutsal ruh) gérevi
kutsamadir. Dogu kilisesinin en biiyiik teologu kabul edilen Iskenderiyeli Orijen (6. 254),
hiyerarsik bir teslis anlayis1 6ngoriip babadan manevi olarak ¢ikan kelimenin ya da oglun
kainati idare etme, kelimeden ¢ikan kutsal ruhun ise azizlere ilhamda bulunma goérevini
istlendigine isaret etmistir (Waardenburg, agmd., XXXX, 548).
11 28/19.
192 13/13.
1% Bkz. Matta, 10/23; 12/28-32; 16/13-16; 20/28; Markos, 8/31, 38; Luka, 2/11; 4/14; 6/5; 9/20;
12/8-10.

164 Bkz. Yuhanna, 1/1-3, 14, 18; 3/14-17; 8/28; 10/36-38; 14/8-11; Korintoslular’a Birinci Mektup,
1/12-20; diger Incillerde yer alan “Tanri’nmn oglu” ve “baba-ogul” ifadeleri icin ayrica bkz.
Matta, 3/16; 4/3; 11/27; Markos, 13/32; Luka, 10/22.
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fikrine ulagsmanin baglam dig1 sayilacagi yoniindedir. Fakat bilhassa Yahudi
gnostik ve mistik ¢evrelerde kullanilan logos fikrinin Hiristiyan teslisinin ve
Isa’nin ilahlig1 inancinin olusumunu etkiledigi agiktir.*®

Hiristiyanligin, Hz. Isa’nin Kur’an’daki: “Kuskusuz Allah benim de
Rabbim, sizin de Rabbinizdir. Oyle ise ona kulluk edin. Bu dosdogru yoldur’*®
ve Matta Incili’ndeki: “Dinle ey Israil! Tanrimiz Rab tek Rab’dir”;*®’ “Tanri tektir
ve ondan baskasi yoktur'®® ifadelerindeki dosdogru tevhit ¢izgisinden ¢ikip tarihi
streci icersinde sirk ve kiifir zeminine kaydigmi: “Tek Tanri’dan baska higbir
tanr1 yokken, “Allah {i¢lin Uglinciisiidiir” diyenler kiifre girmislerdir. Eger
sOylediklerinden vazge¢mezlerse, onlardan inkar edenlere acikli bir azap
dokunacaktir™*® ayetinde net olarak bildiren Kur’an, onlari Hz. Isa’nin diliyle:
“Ben onlara, senin bana emretmis oldugun “benim ve sizin Rabbiniz olan Allah’a
kulluk edin” soziinden baska bir sey sdylemedim...”*"® seklinde tevhit inancina
cagirmakta ve onlara: “Higbir kimse i¢in s6z konusu degildir ki Allah ona kitap,
bilgelik (hikmet) ve peygamberlik versin, sonra o da kalkip insanlara: “Allah’1
birakip bana kulluk edin” desin. Fakat o sadece: “Kitab1 6gretti§iniz ve
o0grendiginiz gibi Rabbe itaat eden kullar olun” der. O, size melekleri ve
peygamberleri Rabbler edinmenizi de emretmez. Siz Misliiman olduktan sonra
inkar etmenizi emreder mi?!”*"* sorusunu yoneltmektedir.

Hiristiyanlik teolojisinin gecirdigi merhalelere bakildiginda Hiristiyanligin
bazen tevhitten sirke bazen de sirkten tevhide dogru zikzaklar <;izdigi172 ve
gunimuzde ise bu gelgitlerin “tevhit” ¢izgisine dogru ilerleme iradesi sergiledigi
soylenilebilir.!™ Yukarida zikrettigimiz gibi Hz. Isa’nin teblig ettigi tevhit
inancindan sapmanm ilk asamasmi, Antakya Patrigi Teofilos’un “teslis”
kelimesini kullanmasiyla baslayip bu yaklasimm ilk kilise babalarindan irenaeus,
ilk Latin kilise babasi Tertullian (6.225) ve Dogu kilisesinin en biiylik teologu
kabul edilen Iskenderiyeli Orijen (8. 254)’in yorumlariyla doktrinlesmesi teskil
etmektedir. Boylece Hiristiyan teolojisi sirk zeminine oturmus ve bu durum
Hiristiyanlik tarihinin ilk ekiimenik konsili olan iznik Konsilinde (325) asli bir
dogma hiiviyetiyle karara baglanmistir. Iznik Konsilini takip eden siire¢,™”* XVI.

185 \Waardenburg, agmd., XXXX, 548.

166 Al-i imran, 3/51; bkz. Meryem, 19/36.

17 Markos, 12/30.

1%8 Markos, 12/33.

% Maide, 5/73.

19 Maide, 5/117.

'™ Al-i Imran, 3/79-80.

172 Bkz. Hatib, age., s. 337-338; Yildirim, age., s. 202.

173 Bkz. Nursi, Bediiizzaman Said, Kaynakli, Indeksli, Liigatli Risale-i Nur Kiilliyat1, ist. 1996, I,

372, 557.

74 jznik Konsiline (325) ragmen teslis akidesine iliskin tartismalar yine devam etmistir. Hz.
Isa’nmn ezeli olmayip yaratilmis oldugunu ifade eden Ariusculuk, Hz. Isa’nin ilahligmni
reddeden ve tek Tanr1 inancin1 benimseyen Yahudi-hiristiyan Ebonitler gibi VI. ylizyila kadar
varligin1 devam ettirdikten sonra tarihe karigmistir. Hiristiyan diisiincesindeki bu tevhit ve sirk
eksenli miinazara ve miinakasalar1 miiteakiben Hiristiyanlig1 resmi din haline getiren Imparator
I. Theodosios zamaninda Ist.’da toplanan ikinci ekiimenik konsilde (381), teslisteki iiciincii
unsur olan kutsal ruhun da ogul gibi ilahi tabiata sahip bulundugu ve bdylece baba, ogul ve
kutsal ruhun hepsinin birer ildh oldugu tezi “li¢ sahsiyete ve tek oOze sahip ilahlik”
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yiizyilda Bat1 Avrupa’da ortaya ¢ikan reform hareketinin Roma Katolik kilisesinin
otoritesini kokten sorgulamasina kadar devam etmis ve yine Hiristiyan teolojisi
icinde bulundugu sirk dairesinden tevhit inancina dogru bir hamle yapmistir. S6z
konusu hareketin liderleri olan Martin Luther, John Calvin ve Ulrich Zwingli
teslisi benimserken ayni donemde ortaya ¢ikip Polonya ve Transilvanya’da
(Macaristan) genis destege sahip olan, Hollanda, ingiltere ve daha sonra Amerika
Birlesik Devletleri’'nde belli 6lglide taraftar bulan Sosinyen ve diger Unitaryen
hareketler “Tanr’nin {i¢liigii” anlanminda teslis doktrinini reddetmis ve Isa’nin
yaratilmis oldugunu sdylemistir. Isa’y1 bir peygamber kabul eden klasik Uniteryan
anlayisa gore Ahd-i Cedid’de Isa ne Tanrilik iddiasinda bulunmus ne de Tanr1’nin
tcliigiinden bahsetmistir. Reform hareketiyle ivme kazanan tevhit inancina
yonelis ¢izgisi miiteakip siliregte de devam etmis ve XVIII. ylizyil aydinlanma
hareketiyle XIX. yiizy1l liberal diisiincesi teslise fazla 6nem atfetmemistir. XX
ylizy1l Bat1 Avrupasi’nda Karl Rahner ve Karl Barth gibi 6nde gelen Katolik ve
Protestan teologlar, bu doktrini Tanri’nin varolus bi¢imi ve kendini kendisiyle
vahyetmesi seklinde izah etmistir. Geleneksel teslis teolojisindeki sahis
kelimesinin yerine “var olus durumu” ifadesini koyan Barth, teslisi “Tanri’nin
vahyeden, vahiy, vahyedilmislik olmas1” seklinde agiklamistir. Gunimizde
Hiristiyan teolojisi s6z konusu oldugunda genellemeye gitmeksizin teslisin daha
ziyade iliski teolojisi biciminde yorumlandigi sdylenebilir. Buna gére Tanri’nin
yaratilisla iligkisi ve diinyayr meydana getirme big¢imi teslisi olusturan sahislar
arasindaki karsilikl1 sevgi iliskisi biciminde anlasilip tecriibe edilmektedir.*”

Kur’an’in Hiristiyanliga elestirilerinin odak noktasmi teslis doktrininin
teskil edip onlarin ¢esitli ayetlerde sirkten tevhide davet edildiklerini
gorebiliyoruz.'™® Kur’an, bu acilimlardan: “Ey Ehl-i kitap! Dininizde haddi
asmayin, tagkinlik yapmaymn ve Allah hakkinda gercek olmayan seyleri iddia

formiilasyonuyla kabul edilerek sirk atmosferine girilmis; Efes (431) ve Kadikdy (451)
ekiimenik konsillerinde ise yine tevhit ve sirk arasinda gelgitler yasanmustir. Efes Konsilinde
Hz. isa’nin ilahi ve insani tabiatlarmni tamamen birbirinden ayirarak Meryem’den dogan isa’nin
Tanr1 sayllamayacagini ileri siiren Ist. Patrigi Nestorius aforoz edilirken; Kadikdy konsilinde
Isa’nm insani tabiatinin ildhi tabiatiin iginde yok oldugunu iddia eden monofizit goriis
reddedilmis ve bunlara karsin Hz. Isa’nin ayn1 anda hem tam bir insan hem tam bir ilah ve Hz.
Meryem’in de Tanri’nin annesi (the otokos) oldugu goriisii kabul edilmistir. Bu sekilde
dogmalasip kilisenin sapkinlart tesbit edip ortadan kaldirma kriteri ve siradan insanlarin
inancinda ve dindarliginda Tanri’nin sonsuz sirrinin isareti ve sembolii olarak hayranlik ve
saygl konusu haline gelen teslis doktrini, hem Grek hem Latin teologlar tarafindan akli ve
ontolojik bir kavramlagtirmay: gerekli kilacak sekilde Hiristiyan teolojisinin baglangi¢ noktasini
olusturmus ve ilah1 sirrin derinliginin gdstergesi bigiminde goriilen ilahliktaki Gi¢ farkli sahis
fikri, ilk kilise babalar1 tarafindan doénemin revagta olan felsefi kavramlari g¢er¢evesinde
yorumlanarak ortacag boyunca hem Dogu’da hem Bati’da Hiristiyan teolojisinin esaslarindan
biri olmaya devam etmis, kiliseye mensubiyetin zorunlu sarti seklinde goriilmiistir. Bazi
Hiristiyanlar, “lic ayr1 sahis” tabirindeki asikar sirkten kaginmak icin onun es anlamlisi
“ukndm” (Ukn@im: Sahis ve asl manasina gelen Siiryanice bir kelimedir. Bkz. Yes(i, Luvis
Ma’laf, el-Mincid fi'l-luga ve'l-a'lam, Beyrut 1986, “knm” md.) terimini kullanip “ayni
ulthiyyet cevherinin biitiin sifat ve hususiyetlerine sahip, birbirinden ayr1i ii¢ ukntim”
demektedirler (Hatib, age., s. 266).

175 \Waardenburg, agmd., XXXX, 548-549 (6zetle); bkz. Abdussamed, Serefuddin, Havle Ustdreti

Tecessudi’l-11ah, Cidde 1978, s. 29, 25,30; Yildirim, age., 208-211.
176 Bkz. ibn Teymiyye, age., Il, 246-254.
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etmeyin! Meryem oglu Isa sadece Allah’in reslii, Meryem’e ulastirdig
kelimesidir. Allah tarafindan gelen bir ruhtur. Gelin Allah’a ve elgilerine iman
getirin, “Tanr1 {Ugtiir” demeyin. Kendi iyiliginiz i¢cin bundan vazgegin! Allah
ancak tek bir ilahtir. O, ¢ocugu olmaktan miinezzehtir. Goklerde ne var, yerde ne
varsa onundur. Koruyan ve yoneten olarak Allah yeter™'”’ ve “Tek Tanr’dan
baska hicbir tanr1 yokken, “Allah tigiin {iglinciisiidiir” diyenler kiifre girmislerdir.
Eger soylediklerinden vazge¢mezlerse, onlardan inkar edenlere acikli bir azap
dokunacaktir”*’® ayetlerinde teslis akidesinin sirk ve kiifiir zemininde oldugunu
acikca belirtip Hiristiyanlar1 dosdogru Allah inancma ¢agirmakta ve Hz. Isa’nin
Allah Teéla ile denk tutulup tanrilagtirilmasini: “Allah, Meryem oglu Mesihtir”
diyenler kiifre diismiislerdir. De ki: “Eger Allah, Meryem oglu Mesih’1, onun
annesini ve yeryiiziinde bulunan herkesi yok etmek isterse, ona karsi kimin
elinden bir sey gelir?! Goklerin, yerin ve bu ikisi arasndakilerin egemenligi
yalniz Allah’a aittir ve diledigini yaratir. Allah’in her seye giicii yeter”™’
sorusuyla muhakeme noktasindan tenkide tabi tutmaktatir. Yine Kur’an, Hz.
Isa’nin Hiristiyanlara tevhid inancini teblig edip onlar1 Allah’in varhigma ve
birligine davet ettigini belirtmekte ve teslis doktrininin kiifiir ve sirk oldugunu
vurgulaylp bu akideye dayanan Allah inancinin cehenneme siiriikleyecegi
ikazinda sOylece bulunmaktadir: “Allah Meryem oglu Mesih’tir” diyenler,
kesinlikle kiifre girmislerdir. Oysa Mesih, onlara sdyle demisti: “Ey Israil
ogullar1! Benim ve sizin Rabbiniz olan Allah’a kulluk ediniz. Kim Allah’a ortak
kosarsa, Allah ona cenneti haram kilar ve onun sigmmagi da cehennemdir.

Haksizlik yapanlarin hi¢bir yardimcisi yoktur”.180

Hz. Meryem’in de Hz. isa gibi Allah ile 6zdeslestirilmesini*®® ahirette
gerceklesecek bir diyalogu gozler Oniine sererek: “Allah’in soyle diyecegini
unutmaym: “Ey Meryem oglu Isa, sen mi, insanlara, Allah’1 birakip beni ve
annemi tanr1 edinin, dedin?!”. Isa sdyle cevap verecek: “Seni tenzih ederim.
Hakkim olmayan bir seyi nasil derim. Eger onu demissem, kuskusuz sen onu
bilirsin. Sen benim igimden gegenleri bilirsin, ben senin zatinda olani bilemem.
Kuskusuz sen biitiin bilinmeyenleri bilirsin”. Ben onlara, senin bana emretmis
oldugun “benim ve sizin Rabbiniz olan Allah’a kulluk edin” soziinden bagka bir
sey soylemedim. Ben onlarin aralarinda oldugum siirece onlarin ne yaptiklarma
taniktim. Beni vefat ettirince onlarin goézetleyicisi sen oldun. Sen her seye
taniksin”*® ihbar ve ikazinda bulunan Kur’an, teslis teolojisinin asilsiz oldugunu
akli ve nakli delillerle:**® “Meryem oglu Mesih sadece bir Peygamberdir. Ondan

" Nisa, 4/171.

'8 Maide, 5/73.

"9 Maide, 5/17.

%9 Maide, 5/72.

181 Krs. Parrinder, G., Jesus in the Qur’an, Oxford 1995, s. 133-141; Hiristiyanlarin teslisin tevhid
inancma ters diismedigi iddialar1 i¢in bkz. Yildirim, age., s. 192-204.

%2 Maide, 5/116-117.

183 fslam 4limleri tarafindan Hiristiyanliga karsi yazilan reddiyelerin yan1 sira “milel-nihal” tiirii
eserlerde de teslis konusu daha ayrintili bicimde tartisilmis, bu doktrin nakli ve akli deliller
cergevesinde ciiriitiilmeye ¢alisilmistir Miisliiman alimlerin teslise yonelik elestirileri gok
unsurlu bir ilahlik anlayis1, Allah’in insana huldl etmesi, bir beser ve peygamber olan Isa’nm
ilahlastirtlmasinin tutarsizligi gibi hususlar {izerinde yogunlagsmaktadir. Ayrica Hiristiyanlar
kendi kutsal metinlerini dogru anlamadiklar1, Hz. Isa’nin ve diger peygamberlerin tebliglerini
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once de nice peygamberler gelip ge¢mistir. Onun annesi dosdogru bir kadindir.
Her ikisi de diger insanlar gibi yemek yerlerdi. Onlara Isa ve annesinin tanri
olmadigini1 gosteren delilleri nasil agikladigimiza bir bak da sonra onlarin haktan
nasil yiiz ¢evirdiklerini gor”*® seklinde ortaya koyup bu temelsiz diisiincelerin,
peygamberlerin cagirdig: tevhid inanciyla ve Hz. Isa’nin tebligiyle sirk ve tevhid
arasndaki aykirilik kadar birbirine ters oldugunu™® pek cok kez
vurgulamaktadir.*®®

D. Tekfir/Kefaret (Redemption) Doktrininin Tenkidi

Hiristiyanhigin  temel ogretisini Hz. Isa’min  kurtaricih@r olusturur.
Insanligm kurtulusu icin kendini feda eden Isa kurtulusun merkezidir.*®’ Clnk
Hiristiyanliga gore, insanligin ilk atasi Adem, seytanin aldatmalarma uymak
suretiyle Tanr1’ya kars1 gelmis ve boylece giinah islemistir. Adem’in bu giinah,
O’ndan biitiin insanhiga sirayet etmistir. Bundan dolay1 da Tanr1 nazarinda biitiin
insanlik giinahkardir. Insanlik, Adem’den gelen bu asli giinahtan®® kurtulmak icin
caba sarf etmis; ancak bu konudaki biitiin cabalar1 sonucsuz kalmistir.'®
Hiristiyanlar, insanligin i¢ine diistiigii bu “su¢” batakliindan ¢ikaracak tam bir
ilah ve tam bir insan olmas1 gereken kurtariciy1 aramaya baslamistir. Bu kurtarici
onlara gore, Tanr1’nin adalet, rahmet ve muhabbet sifatlarini biinyesinde toplayan,
insanlar gibi yasayan, Tanri’nin insan seklini alan “biricik oglu” fsa’dir.*® Cunkd
insanlik Tanr’nin  “adalet” sifati geregi Adem’in isledigi suctan dolay1
cezalandirilmistir. O’nun bagislanabilmesi i¢in Tanr1’nin “rahmet” ve “muhabbet”
sifatlarma da ihtiya¢ vardir. iste Tanri, bu {i¢ sifattan kendisinde mevcut olmasi
sebebiyle, insanligi kurtarmak iizere Isa’y1 gondermistir.'** Geleneksel izaha gére
teslis baba, ogul ve Rihulkudiis olmak iizere ii¢ unsurdan olusmaktadir. Babanin
gorevi sevgisi dolayisiyla insanlig1 yaratmak, oglun gorevi insanhigi kurtarmak,
Rahulkudiis’iin gorevi ise insanlara indyet bahsetmektir. Birbirleriyle baglantili
calisan her ii¢ unsur tek bir Tanr1’y1 (Godhead) olusturmaktadir. Burada 6nemli

carpittiklari, dinlerini paganlastirdiklart ve inanglarinda goriis birligi bulunmadig gibi
noktalardan tenkit edilmektedir (Girkan, agm., XXXX, 550).
'8 Maide, 5/75.
185 Bkz. Yildirim, age., s. 189-190; Guignebert, Charles, Le Christianisme antique, Paris 1922,
s.157 (Fransizcadan Arapgaya trc., el-Mesihiyye: Nes’etuhd ve tatavvuruhi, trc. Abdiilhalim
Mahm{d, Beyrut ts.).
8 Bkz.Meryem,19/30-38;Mii’mintin,23/91;1hlas, 1 12/3-4; Taberi, Tefsir,V1,313;Razi,
Tefsir,XII,60;Zemahseri, Kessaf, I, 581.
187 Adam, agmd., XVII, 358; Hiristiyanlik’taki Mesih inanci icin bkz. Aydin, agmd., XVII, 347.
188 Bkz. Tiimer, Giinay, “Asli Giinah”, DIA., ist. 1991, 11, 496.
189 Katar, s. 80-81; Zehre, Muhammed Ebu, Hiristiyanlik Uzerine Konferanslar, cev. Akif Nuri,
Ist. 1978, s. 206.

1% Matta, 1/21; Timoteos, 1/15.

¥ Erdem, s. 92; Bkz. Yildirim, age., s. 208-216; Katar, s. 83; Pavlus’tan Romalilar’a Mektup, 5/1-
21; Pavlus’tan Galatyalilar’a Mektup, 2/3-15; Pavlus’tan Korintliler’e 1. Mektup, 15/12-34; isa
Mesth, “ilahil plan1” yiirtirliige koyacak sekilde insanligi kurtarisinin sembolii olarak dnce
carmiha gerilmis, sonra da “Oliilerden kiyam ederek” Baba’nin yanindaki yerini almustir.
Hiristiyan inancinin merkezinde bulunan bu doktrin, Hiristiyan teolojisi igersinde islenerek
degisik goriislerin ortaya ¢cikmasma yol agmistir. Bununla birlikte Hz. Isa ve onun getirdigine
inanilan mesaj, biitiin Hiristiyanlar1 birbirine baglayan bir bag olarak varligimi siirdiirmektedir
(Demirci, “Hiristiyanlik”, XVII, 328; Aydin, agmd., XVII, 348).

1
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olan nokta oglun ayn1 zamanda Isa olmasidir. Teslis siirecinin olusumunu
aciklayabilecek akla en yakin fikir, bu formiilasyonun "economic" teslisten (baba,
ogul ve Rahulkiidiis’in fonksiyonel ayrimi) “essential” teslise (baba, ogul ve
Rahulkiidiis’iin birbirlerinden yapisal olarak ayrilmasi) dogru bir kayis sonucunda
gerceklestigini kabul etmek olacaktir.'®? Bu hususta ncelikle su¢ ve giinahin
sahsiligi prensibinin Eski Ahid’te: “Ama siz, ‘Ogul neden babasmin isledigi
suglardan sorumlu tutulmasin?’ dersiniz. Bu ogul adil ve dogru olan1 yapmus,
biitiin kurallarimi dikkatle izlemistir. Boyle biri kesinlikle yasayacaktir. Olecek
olan giinah igleyen kisidir. Ogul babasinin sugundan sorumlu tutulmaz, baba da
oglunun sugundan sorumlu tutulmaz. Dogru kisi dogrulugunun, koti kisi
kotiliginin karsihgn alacakti™® ibareleriyle agikga yer aldigmi ve bunun
Kur’an’in bu husustaki yaklagimiyla paralellik arz ettigini ifade edebiliriz.
Nitekim Kur’an evrensel mesajiyla giinahin sahsiligi konusunda Ehl-i kitap dahil
biitiin insanlia: “Hicbir giinahkar basaksmin giinahini yiiklenmez. Giinah yiikli
birisi, kendisinden onu tasimaya ¢agirsa yakin akrabasi da olsa giinahini tasiyacak
kimse bulamaz. Sen ancak, gérmeden Rabbinden sakinanlar1 ve namazi dosdogru
kilanlar1 uyarabilirsin. Kim giinahlardan armirsa, yalniz kendisi i¢in arinmis olur.
Sonunda déniis Allah’adir™*®* seklinde seslenmektedir. Giinah islemekten dogan
ceza sahsi olup kisi kendi yaptigindan sorumludur. Hicbir kimse baskasinin
cezasini lUstiine alamadigi gibi atalarinin isledigi giinahtan dolayi da sorumlu
tutulmaz.® Ancak gayri mesru bir fiil ve harekette bulunanlar, bununla
yetinmeyerek baskalarini da etkilemis ve kotii bir ¢igir agmiglarsa ayni davranista
bulunan herkesin giinahindan onlarla birlikte sorumlu olurlar.*® Islamiyet’e gore,
Hiristiyanlarin inandiklar1 gibi Hz. Adem’den insanlara miras kalan asli bir giinah
mevecut degildir. Ciinkii Allah: “Bunun iizerine Adem, Rabbinden birtakim
kelimeler 6grenip ona yoneldi. Rabbi de tevbesini kabul etti. Ciink{i biitiin
tevbeleri kabul eden ve ¢ok merhametli olan ancak odur™*’ ayetinde agikca
belirtildigi tizere, Adem’in isledigi giinah1 onun tevbesi iizerine affetmistir.
Insanlar diinyaya hem hayir hem de giinah islemeye elverisli bir yetenekle fakat
giinahsiz olarak gelirler.198 Hiristiyanlar Adem’in yasak agaca yaklasmakla biiyiik
bir giinah isledigine, Allah’in gazabma ugradigina, onun bu giinahinin kiyamete
kadar her yeni dogan ¢ocuga gectigine, dolayisiyla onlarin da gilinahkar olarak

192 Aydin, agmd., XVII, 347; bkz. Yildirim, age., s. 188-204; Kesler, age., 228-234; Waardenburg,
agmd., XXIX, 308-309.

19 Hezekiel, 18/19-20.

19 Fatir, 35/18.

195 Krs. Hiristiyanlk, kefireti, sadece fert veya toplumun isledigi giinahlar affettirmeye yonelik
bir davranis olarak degil ayn1 zamanda Hz. Adem’den gelen “asli giinah”m Hz. isa tarafindan
ortadan kaldirilmasi olarak gormektedir (Matta, XXVI1/26-28;Markos,V111/31;X/33-34,45).
Hiristiyanliga gore insanligin atas1 Adem’in isledigi ilk giinah ve onun cezasi olan &liim biitiin
nesillere sirayet etmistir (Romalilar’a Mektup, V/12, 19.). Dogrudan dogruya Tanri’ya karsi
islenen boyle agir bir giinahi ancak Tanri’nin kendisi giderebilirdi. Bu sebeple Tanr1 biricik
oglu Isa’y1 insan seklinde yeryiiziine gondermis, isa insanligin giinahlarma kefaret, tek ve
gercek kurban olarak kendisini sunmak suretiyle insanligi asli giinahin tahakkiimiinden
kurtarmus, Tanrt ile insanlik arasinda barisa tesis etmistir (Harman, Omer Faruk, “Giinah”,
DIA., Ist. 1996, X1V, 282).

19 Bkz. Nahl, 16/24-25; Sebe, 34/31-33; Miisned, 1V, 357, 359, 361; Miislim, ilim, 15-16; Zekat,
69; krs. Buhari, I’tisam, 15.

197 Bakara, 2/37; bkz. Al-i Imrén, 3/33; A’raf, 7/19-22; Tah4, 20/115, 122.

19 Bebek, Adil, “Giinah”, DIA., Ist. 1996, XIV, 283.
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dogduklarma ancak vaftiz edilmek suretiyle cehennemlik olmaktan
kurtulduklarina inanirlar.*®® Bu asli giinah inanc1 Hiristiyan kiiltiir ve felsefesinin
ana fikridir. Hiristiyanlikta insan kotiiliiglin i¢cinde rehbersiz birakilmistir, giinahi
ile bas basa kalmistir. Islam’a gore ise Allah yol gdsterici, bagislayici ve yardim
edicidir. Zaten Adem’de cennetten atildiktan sonra rabbinden birtakim kelimeler
almis ve tevbesi kabul edilmistir.?® islam’a gore su¢ ve ceza ferdidir; kimse
kimsenin giinahindan sorumlu degildir. Kur’an bu hususu: “...Herkesin yaptigi
kotulik sadece kendi aleyhinedir. Higbir gilinahkar baskasmin giinahini
yiikklenmez. Sonra sizin doniisiiniiz Rabbinizedir...”*" seklinde agikca ifade
etmektedir. Ayrica Kur’an’da, Hiristiyan itikadinm aksine, Adem’in hatasinin ve
cezasmin ferdiligi, Allah’in insanlara yonelttigi su hitapla da belirtilmistir:
“Yalniz size benden bir hidayet geldigi zaman kimler benim hidayetime uyarsa
artik onlara bir korku yoktur ve onlar {iziilmeyeceklerdir; inkar edip ayetlerimizi
yalanlayanlar ise ates ehlidir, orada ebedi kalacaklardir.”?* Ehl-stinnet alimlerinin
cogunlugu Adem’in yasak agactan uzak durmasi yOniindeki ilahi emre
uymamasimin bir giinah oldugunu, yani Adem ile Havva’nin yasagi ¢ignemek
suretiyle emre kars1 geldiklerini ve bu yiizden asi olduklarini kabul etmislerdir.
Ancak bazi alimler Taha saresinin 115. ayetinde gecen, “Andolsun ki biz daha
once Adem’e emir vermistir; ancak o unuttu ve biz onu azimli bulmadik”
mealindeki ifadeyi goz oniine alarak, Adem’in yasaklanmis agaca giinah isleme
azmi olmaksizin dalgmlikla yaklastlgml belirtmislerdir. Nitekim Hasan-1 Basri,
“Vallahi, o unuttugu i¢in asi oldu %% demistir.”® Cennette vuku buldugu ve
seytanin da rol aldig1 ifade edilen bu olay, aslinda Adem’in sahsinda insan
neslinin Allah tarafindan imtihana tabi tutulusunun bir baslangicidir. Seytan,
insanoglunun imtihan adlemine yani diinyaya inmesine sebep olmus, insan diinyaya
inince de imtihan baslamlstlr.205 Bu ilk giinah ve daha sonraki geligmelerin,
yeryiiziinde insanlarin da haramlara yaklastiktan sonra atalari Adem gibi
samimiyetle tevbe ederlerse tevbelerinin kabul edilecegini, giinah karsisinda insan
icin bir tevbe ve af miiessesesinin daima igleyecegini, insanm bdylelikle kemale
erecegini gosterdigi diisiiniilebilir.®® Kur’an, “Adem oglu”?®" ifadesiyle insan
olarak kimsenin hatadan uzak kalamayacagmi, onceki bazi dinlerde “Tanri’nin
oglu” vb. sekillerde tanrilastirilan insanlarin da Adem’in neslinden geldiklerini ve
onlarin da hata isleyebileceklerini ima etmektedir. islam’da Hz. Adem’in yasak
agaca yaklagsmas1,®® onun ahdi unutmasi olarak nitelendirilir. Ne var ki yiice
Allah Adem’in bu davranisinda bir kasit bulmadigimni agiklamustir.?®® Adem

2

199 Giinahlarin affedilmesi yetkisinin, Tanri, Ogul Tanr1 Isa ve Havarilere mahsus olduguna dair
bkz. Matta, 6/14, 15; 9/2-6; Markos, 2/5-10; 11/25; Luka, 5/20-49; 11/4; 24/27; Yuhanna,
20/23; bkz. Harman, Omer Faruk, “Giinah”, DIA., Ist. 1996, XIV, 282; Katar, H. Mehmet,
“Kefaret”, DIA., Ank. 2002, XXV, 179.

200 Bakara, 2/37.

2% Enam, 6/164.

202 Bakara, 2/38-39; Taha, 20/123.

203 Razi, Tefsir, XXII, 127.

2% Bolay, Siileyman Hayri, “Adem”, DIA., ist. 1988, I, 362.

2 Timer, Giinay, “Asli Giinah”, DIA., ist. 1991, 11, 496.

26 Bolay, agm., ay.

27 A’raf, 7/35.

208 Bakara, 2/35-37; A’raf, 7/19-22.

299 Taha, 20/115; bkz. Zemahseri, Kessaf, Kahire 1968, 11, 557.
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itaatsizlik etmisse de Hiristiyanlikta oldugu gibi bir glinahkar olarak goriilmez. O
bir peygamber olmakla beraber neticede bir insandir, Allah’mn kuludur.
Peygamberliginden once kendisinden sadir olan bu fiilinden dolayr Adem tevbe
etmis, tevbesi kabul olunmus ve daha sonra peygamberlikle®'?
gorevlendirilmistir.”**  incilleri’in  dérdiinde de Isa’nn  carmiha gerildigi
bildirilmektedir.?** Kur’an’da da Hz. isa’nin dogumu disinda hayatma dair
herhangi bir bilgi verilmemekle birlikte Hiristiyan ilahiyatinda 6nemli bir yeri
bulunan ¢armih meselesine genis¢e temas edilmektedir. Bu konuda Hiristiyanlarin
kesin bilgilerinin bulunmadigina isaret edilerek c¢armih hadisesinin gergek
olmadig1 agikca belirtilir.?** Kur’an’a gore isa carmiha gerilmemistir. Yahudiler
Isa’nin teblig ettigi mesajdan hoslanmamislar ve onu &ldiirmek igin tuzak
kurmuslardlr.214 Hiristiyanlar ¢armihin seklini tartisirlarken Islamiyet ¢armiha
gerilenin Hz. Isa olmadigimi, “Allah elgisi Meryem oglu Isa’y1 ldiirdiik demeleri
yliziinden onlar1 lanetledik. Halbuki onu ne oldiirdiiler ne de astilar, fakat
oldiirdiikleri Isa gibi gosterildi. Onun hakkinda ihtilafa diisenler bundan dolayi
tam bir kararsizlik i¢indedir; bu hususta zanna uymak disinda hicbir saglam
bilgileri yoktur. Kesin olarak onu éldurmediler, bilékis Allah onu kendi nezdine
kaldirmistir. Allah izzet ve hikmet sihibidir*®*® ayetlerinde belirtmektedir.*®
Ayrica kiginin bagkasinin isledigi suctan dolay1 sorumlu tutulamayacagi ilkesiyle
Hiristiyanlarin kabul ettigi asli glinah inancinin yanlishg: da “Higbir giinahkéar
baskasmin giinahini tasimaz”?*’ seklindeki ayetlerle dolayli olarak bildirilir.*®
Boylece Hiristiyanlikta onemli bir dini inang¢ olan, insanlarin giinahina kefaret

219 Bakara, 2/37; Al-i Imrén, 3/33; Taha, 20/122.

2 Tiimer, Giinay, “Asli Giinah”, DIA., ist. 1991, 111, 496-497 (tasarrufla).

212 Matta, 27/62; Markos, 15/42; Luka, 23/54; Yuhanna, 19/31; isa, cuma glinii sabah saat dokuzda
carmiha gerilir (Markos, 15/25) ve 6gleden sonra saat {igte ruhunu teslim eder (Matta, 27/50;
Markos, 15/37; Luka, 23/46; Yuhanna, 19/30). Arimateali Yusuf, Isa’nmn cesedini haga
gerildigi yerdeki bahcede bulunan hazir bir kabre veya kendisi i¢in kaya igine oydugu kabre
koyar. Ancak Pazar giinii kabre ziyarete gelenler mezarin bos oldugunu goriirler. Bu arada isa
dirilmis olarak onlara goriiniir (Matta, 28/9-10). Yeni Ahid, Hz. Isa’nin dirildikten sonra on
defa havarilerine ve sakirtlerine goriindiigiinii kaydetmektedir (Bkz. Luka, 24/36-43, 50-51,;
Yuhanna, 20/19-29; Matta, 28/16-20). Resullerin Isleri’ne gére Isa dirildikten sonra kirk giin
daha yasamis, havarilerine telkin ve tavsiyelerde bulunmus, daha sonra havarilerini Zeytinlik
dagina gotiirmiis ve oradan semaya alinmistir (1/3; 9/11).

213 Sinanoglu, agm., 364.

2% Al-i imran, 3/54.

21> Nisa, 4/157-158.

218 Tiimer, Giinay, “Carmih”, DIA., Ist. 1993, VIII, 230; Adem’in cennette yasak meyveden
yemesiyle ortaya ¢ikan ilk sucun/asli glinahin Adem’in soyundan gelenlere intikal ettigine
iliskin bir inanca Isa ve havarilerinde rastlanmamaktadir. Ancak Pavlus ile birlikte ilk olarak,
ilk glinah ve ¢armih arasinda bir bag kurulmustur. Baslangigta Mesih’in ¢carmiha gerilmesinin
asli giinahla bir ilgisi yoktur. Ciinkii ¢armih o zamanin cezalarindan biridir. Isa da asli giinahtan
dolayr carmiha gerilmemistir. O dénemin yoneticileri tarafindan, Yahudilerin sikayeti iizerine
bu cezaya carptirilmistir (Atay Yilmaz, Emine, Hiristiyanhikta Asli Giinah Inanci (Yiiksek
Lisans Tezi), Bursa 2005, s. 74).

27 Necm, 53/38; bkz. En’am, 6/164.

218 Sinanoglu, agm. ay.
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olmak iizere isa’nin ¢armiha gerilmesi hadisesinin Islam’da kabul edilmedigi**®
goriulmektedir.??°

E. Ruhbanlan (Rahipleri) Rab Edinmelerinin Tenkidi

Arapga rahip kelimesinin ¢ogulu olan ruhban, rahbe ve rahbaniyye
(ruhbaniyye) kokiinden gelir. Rahbe “korkup c¢ekinme, derin dini endiselerden
dolay1 1stirap ¢cekme”, rahbaniyye “yogun bir dini kaygi ve korku ile kendini
ibadete verme” anlamindadir; rahib de Allah’tan korkan ve uzlet halinde ibadet
eden kisiyi ifade eder.”’ Beseri isteklerden ve diinya hayatindan el ¢ekme
seklinde tezahiir eden ruhbanlik, daha sonra din adina s6z sdyleme yetkisine sahip
bulunan rahipler ziimresinde yogunlagsmis, Hiristiyanlikta 6nemli bir konumu
bulunan kilise otoritesiyle de belli bir hiyerarsi iginde miiesseselesmistir.??
Ruhbén ve rahbaniyye kavramlar1 ¢er¢evesinde Hiristiyanliktaki ruhbanlik
miiessesesiyle ilgili olarak Kur’an’daki ayetleri’® ve tefsirlerde yer alan
degerlendirmeleri iki noktada toplamak miimkiindiir. 1. Allah tarafindan
emredilmedigi halde sirf Allah’t hosnut etmek amaciyla Hiristiyanlarm uzlet
hayati uygulamasmin onlar1 diinya hirsindan ve buna bagli kotiiliiklerden
alikoyduguna isaret edilmistir. 2. Ruhbanligin hakkiyla yerine getirilmemesi ve
ruhban sinifinin dini konularda mutlak otoriteye sahip kilinmasi ise kinanmustur.
Hiristiyanlikta uygulandig: sekliyle iki ayr1 ruhban sinifi veya kavrami mevcuttur.
Manastirlarda uzlet hayat1 yasayan ve kesis diye isimlendirilen ruhbandan ayri
olarak kiliselerde gorev yapan rahipler veya papazlar Hiristiyan cemaati adina
hareket eden din gorevlisi sifatiyla ibadeti yonetme, dini konular hakkinda
insanlar1 bilgilendirme ve kutsal metni yorumlama yetkisine sahiptir.224 Kur’an’da
ruhbanlarca istismar edilen dinf otoritenin Hiristiyan toplumu {izerindeki olumsuz
etkilerine isaret edilerek Yahudiler gibi®*® Hiristiyanlarin da zamanla rahiplerini
ve Isa’y1 kutsallastirdiklart: “...Yahudiler hahamlarini, Hiristiyanlar rahiplerini ve
Meryem’in oglu Mesih’i Allah’tan bagka Rab edindiler. Halbuki onlara bir tek
[1aha ibadet etmeleri emr olunmustu. Ondan baska ilah yoktur. O, onlarin ortak
kostuklar1 girkten miinezzehtir’?? geklinde haber verilmis®’ ve “Ey Iman edenler!
Dogrusu hahamlarin ve rahiplerin ¢ogu halkin mallarini haksiz yollardan yerler ve
insanlar1 Allah’in yolundan uzaklastirirlar...”??® ayetiyle de onlarin kétii ahlakina
dikkat cekilmistir. Muhtemelen ruhbanlia hakkiyla riayet etmeyen ve fasik
olarak nitelendirilen kisilere atifla bu ayette Hiristiyanlarin ruhbani rab edindikleri
ve ruhban smifinin insanlarin mallarini haksiz sekilde yiyip onlar1 dogru yoldan

219 Taberi, Muhammed b. Cerir, Tarihu’r-rusiil ve’l-miliik, Leiden 1879-1901, I, 601-605 ; ibnii’l-
Esir, Ali b. Muhammed b. Esir, el-Kamil fi’t-tarih, Beyrut 1979, I, 226-227.

220 Harman, “Isa”, XXI11, 470.

221 fsfehani, Miifredat, “rhb” md.; Lisanii’l-Arab, “rhb” md.

222 Sinanoglu, agmd., XVII, 365.

223 Maide, 5/82; Tevbe, 9/31, 34; Hadid, 57/27.

2% Giirkan, Salime Leyla, “Ruhban”, DiA., ist. 2008, XXXV, 204-205.

225 Bkz. Uziim, Hamza,Yahudilikte Din Adamlar1 Miiessesesi (Tanah Déneminde), Doktora Tezi,
Ist. 2007, s. 7-276.

226 Tevbe, 9/30-31.

221 Bkz. Sinanoglu, agmd., ay.

228 Tevbe, 9/34.
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saptirdiklar1 belirtilmistir. Miifessirlere gore??® burada s6z konusu edilen “ruhbani
rab edinme”, Allah’in koydugu hiikiimler yerine ruhban smifinin hiikiimlerinin
esas almmasi, bu smifin helalleri haram, haramlar1 helal kilmasi durumunda
Hiristiyanlarin bunu kabul edip onlara uymasidir.”®® Yine Tevbe, 9/31. ayetine
iliskin olarak Adiy b. Hatem Allah Restlii ile arasinda su konusmanin gegtigini
belirtmektedir: Boynumda altin bir ha¢ varken Allah Resilii’niin yanina geldim.
Bunun iizerine Allah Resilii’niin: “Ey Ibn Hatem boynundaki putu at!” demesi
iizerine hagi ¢ikarip attim. Bu esnada Allah Resilii: “Onlar Allah’tan baska
hahamlarini, papazlarint ve Meryem oglu Mesih’i de Rab edindiler...” ayetini
okuyordu. Ben ona: “Ey Allah’in Resilii! Ama biz onlara ibadet etmiyorduk ki!”
sozlerini sdyleyince bana: “Hahamlar ve papazlar Allah’in helal kildig1 seyleri
haram kildiklarinda siz de onlar1 haram saymiyor muydunuz? Yine onlarin haram
kildig1 seyleri helal kildiklarinda siz de onlar1 helal saymiyor muydunuz?”
sorularm1 yoneltti. Ben de: “Evet Ey Allah’in Resilii! Biz onlarin dediklerini
kabul ediyorduk” cevabini vermem iizerine o: “Iste bu durum haham ve rahiplere
ibadet etmenizdir” karsihgmmi verdi.”®' Ruhban grubundan iman edenlere
miikafatlarinin  verildigi, fakat bunlarin ¢ogunun fasik olup yoldan c¢iktig1
Kur’an’da: “...Ruhbanlig1 ise kendileri uydurdular. Biz onu kendilerine
yazmamistik. Ancak onlar Allah’in rizasmi kazanmak arzusuyla bunu yaptilar,
ama buna geregi gibi de riayet etmediler. Onlardan da inananlara odillerini
verdik. Onlarin ¢ogu yoldan ¢ikmislardir?* seklinde ifade edilmektedir. Bu ayet
ruhbanlhiga teslis inancii karigtrmalari veya Hz. Peygamber’in risaletine
ulagtiklar1 halde ona iman etmemeleri ya da sonraki nesillerin ruhbanliktan
sapmalari, ruhbanligi Allah rizas1 i¢in degil diinya hayat1 i¢in yapmalar1
seklinde® yorumlanmlstlr.234 Konuyla ilgili ayetlerin biitiinii incelendigi takdirde
rahiplerin Allah’tan gelen ayetleri gizleyerek kendi sozlerini 6ne ¢ikarmalarmin,
Hiristiyanlarin da Allah’in emirlerinden ¢ok onlara uymalarmin tenkit edildigi
goriiliir. Yani elestiri konusu edilen husus, rahiplerin ilah kabul edilmesi veya
kendilerine tapmilmasi degil konumlarinin beser seviyesinin iistiine ¢ikarilmasi ve
onlarin da kendilerine verilmeyen yetkileri din adma kullanmig®*® olmalardir. >

F. NETICE

[1ahi dinlerin mihveri olan Hz. Ibrahim, Yahudilik, Hiristiyanlik ve islam
basta olmak lizere tiim ilahi vahye dayanan dinleri ifade eden Ehl-i kitabi, tevhit
inancinda birlestirici degere haiz "Ibrahimi-din"i temsil eden temel bir diyalog
zeminidir. Bu acidan Kur'an, Ehl-i kitaba yaptig1: “Ey Kitap ehli! Bizimle sizin
aranizda ortak bir séze gelin...”**" mealindeki diyalog ¢agrismi, "Allah'in birligi
ve sadece O'na ibadet edilecegi" ilkesi lizerine bina etmis ve ilahi kaynakli dinleri

229 7emahseri, Kessaf, 11, 36; Razi, Mefatihu’l-gayb, XV, 41-42; ibn Kesir, Tefsir, IV,77.

20 Giirkan, agmd., XXXV, 204.

2L Tirmizi, Tefsir, 9; Bkz. Taberi, Tefsir, VI, 114; Kurtubf, Tefsir, VIII, 107-108; Zemahseri,
Kessaf, II, 158;

22 Hadid, 57/27.

233 Razi, Mefatihu’l-gayb, XXIX, 246.

2 Giirkan, agmd., XXXV, 204.

2% Krs. Razi, Mefatihu’l-gayb, XVI, 37.

2% Sinanoglu, agmd., XVII, 365.

27 Al-i Imran, 3/64.
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sonradan biinyelerine dahil olan yanlisliklardan armnip dogru Allah inancina sahip
olmaya davet etmistir.”*® Gegen yiizyila kadar kilisenin Miislimanlara ve Islam’a
kars1 hakim Hiristiyan tavri ¢ogunlukla diismanca, yanlis anlamalar ve ithamlarla
dolu ayrica sdémiirgeci bir kimlikteyken,” Katolik diinyasindaki dinler arasi
diyalog fikrinin II. Vatikan Konsili ile birlikte kilise resmi dokiimanlarma girmesi
ve burada kilisenin Miisliimanlara saygi duydugunu belirtip bunu onlarda bulunan
teolojiye yani tek, yasayan, her seye giicii yeten, merhametli ve hikmet sahibi
olan, yerin ve gogiin yaraticis1 ve insanlarla konusan bir Tanri’ya ibadet
etmelerine ve kendi inanglarmi Ibrahim’e dayandirmasi,®® hem Hiristiyan
diinyasmin teslisten tevhide dogru gidisinin devam ettigini hem de Hiristiyan-
Miisliiman diyalogunun olumlu bir siire¢ izledigini gostermektedir. Cilinkii agikca
gorildiigii gibi Katolik Kilisesi’nin Miisliimanlarla diyaloga girmesindeki ana
tema her iki dinin de ayni yaratici ve tek Tanr1’ya ibadet ettikleri fikridir. Her iki
inan¢ sistemindeki insana bakism ayni olusu, etik ve insanin iyiligine yonelik
Tanr’'nin  yiikledigi gorevlerdeki benzerlikler, iyiligi tesvik etme, kotiligi
bertaraf etmedeki kararliliklar dokiimanlarda sik sikvurgulanmistir. Vatikan, bu
dokiimanlar yoluyla iki din arasinda meydana ;elecek diyalogun ortak yonlere
vurgu yaparak kurulabilecegini artik anlamustir.*' Miisliimanlar tarafindan Ehl-i
kitaba olumlu yaklagilmasimi isteyen Kur’an-1 Kerim,?*? ilahi kitaplarn ayni
kaynaktan geldigi ve hepsine inanilmasi gerektigi lizerinde durmustur.243 Yine
Kur’an’da, Ehl-i kitap i¢inde Isldm’a en yakin ve diyaloga en miisait bulunanlarin
Hiristiyanlar oldugu belirtilmistir.244 Ancak Allah’in elgilerine uyup onlara
yardimc1 olma yOniinde kendilerinden kesin soz alindigi halde Ehl-i kitap bu
ahitlerini yerine getirmemistir. Ayrica tarihi 6zellikler ve hukuki farkliliklar bir
yana ilahi dinler arasinda degismez ortak noktanin Allah’a ibadet, ona hicbir seyi
ortak kosmama ve insanlar1 ilahlastirmama oldugu, biitiin dindarlarin bu ilkelerde
birlesmesinin gerektigi, aksi takdirde diyalog zemininin ortadan kalkacagi da
vurgulanmistir.”*® Hadislerde de ehl-i kitaba yapilan cagrilarda Allah’m birligi

%8 Bkz. Altintag, Ramazan, Diyalogta Yeni Konsept Degisikligi: “Medeniyetler ittifaki”, Kelam
Aragtirmalart Dergisi, CUIF 2008, Cilt: 6:2, s. 2; Sanver, Mehmet, Kur’an’m Muhatabiyla
Diyalog Kurma Siirecinde “Ortak Degerler”in Yeri ve Rolii, UUIF., Cilt: 13, Say1: 2, 2004, s.
164; Bkz. Eraslan, Sadik, Miisliimanlarla Hiristiyanlar Arasinda Diyalog, II. Din Sirasi Teblig
ve Miizakereleri (23-27 Kasim1998), DIBY, Ank. 2003, s. 259.

2% Zebiri, Kate, Muslims and Christians Face to Face, Oxford 1997, s.7.

240 Ay, age., s. 114.

21 amlf., ae., s. 118.

242 Ankebt, 29/46.

243 Maide, 5/68.

4% Bkz. Polat, Kemal, islami Perspektiften Hiristiyanlarin Miislimanlara 'Daha Yakm' Olmast
Meselesi, Ekev Akademi Dergisi, 2008, Sayi, 34, s. 73-92.

245 Al-i Imran, 3/64; Fazlur Rahman, teslis akidesine ve hem ilahi hem de insani tabiatlarin Hz.
Isa’da birlesmesi inancima (incarnation) Kur’an’m verdigi cevaplarin (Nisa, 4/171-172; Maide,
5/77) bazen 1limli bazen de ¢ok siddetli oldugunu ifade edip Kur’an i¢in Hz. Muhammed’in ne
kadar uluhiyyete ortak olmasi (incarnation) uzaksa (Bkz. Al-i imrén, 3/144), Hz. isa'nin da ilahi
tabiat1 olmasinin o kadar uzak oldugunu ve sinirli olan ve belli bir dogum giinii olan bir insana
isaret edip “bu kisi tanridir” diyemeyecegimizi belirttikten sonra taraflar arasindaki diyalogun
o6nem ve zeminini $Oyle degerlendirmektedir: "Kendilerini tevhide inananlar olarak gosteren
Hiristiyan ve Yahudilerin bu davramislarindan dolayidir ki Kur’an, onlari {imitle davet
etmektedir: “Ey Kitap ehli! Bizimle sizin aranizda ortak bir soze gelin...”( Al-i imran, 3/64.).
Peygamber’in herhalde kendilerinin tevhidgi olduklarini iddia eden toplumun birlesmesi heniiz
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konusu flizerinde Onemle durulmus, ancak bunlar dinlerini terk etmeye
zorlanmamis,®*® birlikte yasamanin geregi olan beseri miinasebetlere 6zen
gosterilmistir. Kitap ve Siinet’teki temel prensiplerle Hz. Peygamber ve Hulefa-i
Rasidin’in uygulamalarmi esas alan Islam hukukgulari, kendi zamanlarmdaki
sartlar1 da g6z Oniinde bulundurarak Miislimanlarin gayri Miislimlerle ve bu
cercevede  Hiristiyanlarla  dini-hukdki  mdinasebetlerini  dizenlemeye
calismislardir.®*’ Artik giinimiizde pek cok farkli din mensubu, aralarndaki
isbirligini, giiveni, birbirini anlamayi1 ve birlikte yasamayi diyalog yoluyla
strdurmek ve gelistirmek istemektedir. Zira bu insanlar, birbirleriyle iyi iligkiler
kurma veya dilizenleme zorunlulugunu gecmiste oldugundan da fazla
hissetmektedirler. Bunlarin yaninda bir din, eger misyoner karakterdeyse,
otekilere, “yakin ve hatta saglikli iligskiler kurma” fikrini mensuplarina daha fazla
asillamak ihtiyacin1 hissedecektir. Zaten yeni bin yila girdigimiz su donemde
glinlimiiziin ¢ogulcu toplumlari, ka¢inilmaz bir sekilde farkli din mensuplarindan
soyutlanmayan ortamlara ve olusumlara dogru hizla gitmektedirler. Su agiktir ki
basta Hiristiyanlar ve Miisliimanlar olmak {izere farkli din mensuplari, cogulcu bir
toplumda, taraflarin kendi inang¢larini ve kiiltiirlerini daha iyi yasayabilmelerine
imkan saglayacak firsatlar pesindedirler. Clinkii goriilmiistiir ki giiniimiizde dinler
arasinda meydana gelecek siimullii bir baris ve hosgoriiyii esas alan bir
yakinlagsma ortami olmadig:1 siirece bireyler ve milletler arasinda huzurun ve
uyumun saglanmasi miimkiin degildir.248

Kur'an'm Ehl-i kitaba yaptig1 diyalog ¢agris1 hem Hiristiyanlar hem de
Miislimanlar i¢in bir kavsak noktasi arzetmektedir. Taraflar ya kabuklarina
cekilip kiiresellesen diinyaya kars1t maddi ve manevi duvar 6recekler ya da diyalog
kopriisii kurarak diinya barismma hizmet edeceklerdir. Calismamizda ortaya
koydugumuz olumlu gelismeler taraflarin Ozgiiven a¢mazina takilmaksizin
diyalog siirecini devam ettirip pratige aktaracagi yoniindedir.?*® Tarihi misyon ve

miimkiin oldugu bir zamanda yaptig1 bu davet Hiristiyanlara cazip gelmisti. Onlar buna yine de
sessiz kaldilar. Fakat simdi anlayis icersinde bir yaklagimla bunun miimkiin olabilecegine
inantyorum. Yalmz Miisliimanlarin, islam’in tarihi formiillerini degil bizzat Kur’an’m kendisini
dinlemeleri sarttir. Hiristiyanlarin ise baslatmis olduklar1 daha gercekei bir tevhid inancina
yaklasma akiminm ve insan esitligine (egalitarianism) dayanan bir Hiristiyan inancinin
gelistirilmesi i¢in gayretlerini artirmalari sarttir (Bkz. Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an,
cev. Alpaslan Agikgeng, Ank. 1987, s. 30-324)."

246 Bkz. Bedilizzaman Said Nursi, age., I, 1175.

7 Sinanoglu, agmd., XVII, 365-366.

28 Alicy, age., s. 12-13.

29 Kuran-1 Kerim, Siinnet hatta Miisliimanlarin tarih igindeki pratikleriyle sekillenen islam
gelenegi, Hiristiyanlar ve Hiristiyanlik hakkinda baska higbir dinin yapamayacagi kadar
“derinden” ve 6nemli kavramsal ve fenomenolojik acilimlara sahip oldugundan bu tiir bir
karsilasmaya c¢ok rahatlikla "Islam-Hiristiyan Diyalogu" denebilir. Kaynaklardaki bol veri
birikimiyle kendilerini 6z giivende hisseden Miislimanlar Hiristiyanlarla bdyle bir siire¢
yasamaktan asla ¢cekinmemektedirler. Bu bakimdan bu diyalog siirecinin bir tarafinda son dine
mensup olmanin vermis oldugu rahatlikla 6nceki ilahi kdkenli dinleri kucaklayict karakteriyle
rahat hareket edebilen ve dolayisiyla dinlerdeki her tiirli iyi, insani ve fitri hareketi “6z
maliymis” gibi sahiplenen Miisliman bulunurken, diger tarafinda ise klasik donem
misyolojileri yeniden gozden gegirerek icat edip insiyatifini elinde bulundurdugu diyalog
kavramiyla Miislimanlara yakinlagsmada 6nemli ve yepyeni bir siire¢ baslatan Hiristiyan kesim
bulunmaktadir. Bu siireg, pratik agidan ayni zamanda her iki tarafin dindarlik samimiyetinin ve
insanlik onurunun test edildigi 6nemli bir meydan okuma hiikmiindedir (amlf., ae., s. 13).
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tecriibeleri dikkate alindiginda Mislimanlarin, Hz. Peygamber'in drnek tutum ve
davraniglariyla baslayan diyaloga ve diinyaya acgik olma hasletini: "Sizler iyiligi
emreden, kotiililkten alikoyan ve Allah'a inananlar oldugunuz siirece, insanlik igin
yaratilmig en hayirlt bir toplum olursunuz. Sayet kitap sahipleri de inansalardi,
elbette kendileri icin daha iyi olurdu. Onlardan inananlar varsa da ¢ogu yanlis
yoldadir."*° ayetinde siirekli miisahede edip onda vurgulanan 6rnek toplum olma
emanetine sahip c¢ikacaklart ve Ozgiiven problemi yasamayacaklari Kuvvetle
muhtemeldir.
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