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Insan1 mutlak irdde sahibi bir varlik olarak kabul eden Kadi Abdulcabbar,
onun kaderinin tayin edilmis bir edilgen varlik oldugu iddiasini1 reddetmistir. Zira
bu iddia, insanin kendi irdde ve kudretiyle fiil yapma yetenegine sahip olmadigi,
dolayisiyla fiillerinden sorumlu olmadig1 sonucunu dogurur. Ayrica bu yaklagim,
bir amaca matuf olarak var edildigini bilen, yaptiklarinin iyi ya da kotii kendi eseri
oldugunu idrak eden insan1 ve yeteneklerini inkar etmektedir. Oyleyse, insanin bir
madde y18in1 ya da kontrol edilen bir mekanik varlik olmadigi, bunlarin 6tesinde,
hayir ya da serri gerceklestirebilecek giice sahip olan ve 0zgur iradesiyle ahlaki
sorumluluk tasiyan bir canli oldugu kabul edilmelidir.
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FACTORS OF WILLPOWER AND FREEDOM OF WILLPOWER
ACCORDING TO AL-QADI ABD AL-JABBAR

Abstract

Al-Qad1 Abd al-Jabbar denies the argument about the human whose fate is
assigned in advance as a passive being, as an entity who has the absolute
willpower. This argument causes an idea that human has no ability to act with his
own willpower and power so he is not responsible for his actions. Besides, this
approach denies human and his abilities who knows his creation to serve for a
purpose and his doings as his creations whether it is good or bad. In that case, it
must be accepted that human is not a collection of matter or a mechanical entity
which can be controlled, beyond these, he has the power of achieve good or bad
and he carries the ethical responsibility with his own will.

Keywords: Al-Qadi Abd Al-Jabbar, Willpower, Responsibility, Human,
Power.

Giris

Islam diisiince tarihini en fazla mesgul eden problemlerden biri, hig
stiphesiz irade meselesidir. Bu baglamda Allah’in mutlak irddesi karsisinda insan
irddesinin konumu, simirlar1 ve buna bagl olarak ortaya ¢ikan meseleler, halen
karmagikligint korumaktadir. Her iki varlik alan1 (Allah-insan) g6z Onune
alindiginda “Allah’in mutlak irddesinin insanin iradesini etkileyip etkilemedigi ve
insanin irddesinde O6zgiir olup olmadigr” hususu bu meselenin merkezinde yer
almaktadir.
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Aslinda irdde konusu, insanin fiillerinde 6zgiir olup olmadigini ortaya
koymasi acisindan ilim adamlarimi mesgul etmis, hatta bu tartisma ekollerin
ayrisma noktalardan birisi olmustur. Ozellikle bu konuda bir¢ok diisiiniir, bilim
insan1 ve filozof fikir yiirlitmiis, 6teki din ve felsefelerde oldugu gibi konu,
peygamber déneminden itibaren Islam’da da tartisilmistir. Ayrica insanimn, gerek
ferdi, gerekse toplum hayatinda sergiledigi tiim davraniglarin1 konu edinen sosyal
bilimlerin de bu konuya onemle egildiklerini gdrmekteyiz. Ozellikle on
dokuzuncu yiizyildaki siyasal ve toplumsal degisimler sonucunda baslayan
insanin irdde hiirriyeti ve Allah’in irddesi karsisinda insanin iradesinin konumu ve
siirlart problemi, yirmi birinci yiizyila girdigimiz su giinlerde biitiin diinyada
giincelligini hala devam ettirmektedir. Oryantalistlerin arastirmalariyla birlikte
Miisliiman  kiiltiiriiniin  zengin diistince akimlarindan biri olan Mu’tezili
keldmcilarin bu konuya bakis akisi, arastirmacilarin yeniden dikkatlerini ¢ekmistir.
Bu bakimdan bu ekoliin en 6nemli temsilcisi olan Kadi Abdulcabbar’in irade
Ozgurligt ile ilgili gorislerinin her yonu ile bilinmesi blyuk bir 6nem
tagimaktadir.

Ote yandan Kelamf ekoller, irdde problematigi hakkinda su sorulara cevap
bulmaya calismislardir: insanin, mutlak anlamda bir irade hirriyeti var midir?
Eger varsa, varligiyla birlikte sahip oldugu tiim imkanlar1 kendisine bor¢lu oldugu,
yaraticisi ve var edicisi Allah’in mutlak kudret ve irddesi karsisinda bu hiirriyetin
etkinligi ve rolii nedir? Sorumluluklarinin gergeklesmesi agisindan irade ve
Ozglrliigiiniin bulunmas1 gerekir mi? Sayet bdyle bir hiirriyeti yoksa o zaman
insanin sorumlulugu ve bu sorumlulugun anlami ne olacaktir? Iste bu ve benzeri
sorular, s6z konusu ekoller arasinda cereyan eden en 6nemli tartisma konulari
olarak one ¢ikmuistir.

Bizim a¢imizdan ir&de sifati ile varlik arasindaki bag, insan fiillerinin hiir
olup olmadig agisindan 6nemli oldugundan birinci derecede insanin irddesi 6ne
cikmaktadir. En temel problemimiz “mutlak bir irdde sahibi olan Allah karsisinda
insanin bir irddesi ve o irddesinin kendine ait bir hareket alani1 var midir ve insan
fiillerinde &zerk/6zgiir miidiir?” seklinde ortaya konabilir. Insanoglu diinyaya
gelisinden itibaren, devamli olarak kendisinin kainattaki konumunu temellendirme
ve agkin olanla iliskisini sorgulama gayreti icinde olmus, dinlerin takdim ettikleri
aciklama bicimlerini de kendilerine rehber edinerek konuyu ¢oziimlemeye
calismustir. Irdde problematigi, Allah’in sifatlarma bagli olmakla birlikte esas
olarak kullarin fiilleri etrafinda tartistlmigtir. Kadi Abdulcabbar ise, el-Mugni adli
eserinde, konuyu daha ¢ok Allah’in irdde keyfiyeti ve sinirlari baglaminda
irdelemis, boylece insan iradesinin 6zgiirliigiinii belirlemeye ¢alismistir. Onun bu
konudaki dayandig: ilkeler, “adalet” ve “el-va’d ve’l-vaid™’dir.

Esasen insan, yapip ettigi hayir ve serden dolayr sorumlu tutulacaksa,
fiillinde ihtiyar sahibi (fiilin islenmesine yonelik iki seyden birini tercih edecek
irade ve se¢im giicii) olmal1 ki, insanin fiilinde hiirriyetinden s6z edilebilsin. Bu
fiillin islenmesine yonelik var olan giiclinii kullanmast (kudret) meselesini
giindeme getirmistir. Bu yizden kelam alimleri insanin fiilleri ve hiirriyeti
meselesini kelam ilminin ana konularindan addetmislerdir.
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Hemen hemen mezheplerin tiimii, insanin irdde dis1 gerceklesen fiillerinin
Allah’mn takdir ve yaratmasiyla oldugu konusunda hemfikir olmugsa da, insanin
iradesi ile yapip ettigi ve sorumlulugunu gerektiren fiillerde, farkli goriisler ileri
stirmiislerdir. Bu makalede oncelikle Abdulcabbar’a gore irddenin tanimi ve
aktorleri konusunu ele alacagiz. Ardindan irdde hdrriyeti konusunda,
Abdulcabbar’in  goriiglerini  ve kisaca kelam ekollerinin yaklagimlarini
irdeleyecegiz.

1. Irddenin Tanim

Irade liigat olarak, bir seyin talebi konusunda ilerleme kaydetmektir.
Aslinda irade, emel, ihtiya¢ ve sehvetten olusan bir kuvvettir. Kavram, nefsin bir
seye cekilmesi/meyletmesi anlaminda kullanilan bir isimdir. Bununla birlikte o
seyi yapma veya yapmama imkani mevcuttur. Bu a¢idan kavram, bir seyin
0zlemini ¢ekme anlaminin yaninda, o seyi yapip yapmama zorunlulugunun
bulunmamasi anlamina da gelir. Bunlardan birincisi Allah hakkinda kullanilamaz.
Clinkii Allah herhangi bir seyi arzulamaktan miinezzehtir. Irdde etmek Allah’a
izafe edilirse, onun hitkmetmesi anlamina gelir. Bazen irade zikredilir ve onunla
emir manasi kastedilir. “Senden sunu yapmani istiyorum” séziinde, talep ve de
vurguya gore emir mevcuttur. Ayrica zaman zaman irdde zikredilerek, onunla
kasd ve talep murat edilir. Boylece kavramda isteme, hikim verme, emretme,
kastetme ve talep etme anlamlarinin oldugu anlasilmaktadir.!

Istilah olarak irdde, hayat sahibi varligin belli bir sekilde hareket etmesini
saglayan sifattir. Irade, davranisin dncesiyle ilgilidir. Davranis ortaya ciktiktan
sonra iradeden s6z edilemez. Bu sifat, bir eylemin olusmasi ve varlik sahnesine
¢tkmasi igin tahsis edici fonksiyona sahiptir. Irdde, akabinde yarar elde
edilecegine inanilan bir egilim olup, bir baska ifadeyle nefsin hosuna giden seyleri
istemektir. Ayrica irde riza olarak da tanimlanmistir.?

Esasen irade, en genis ve en ¢ok kullanilan anlamiyla, fiiller arasindan
birinin tahsisi, miimkiin olan seylerin olmasini ya da olmamasini tercih etmek
demektir. ® Bu manada kelime, fiil yapma imkanma sahip olan bir varligin iki ya
da daha fazla siktan birisini segerek yapmasini saglayan 6zelligi ifade etmektedir.*

Abdulcabbar’a gore ise irdde, “kisinin mirid olmasini gerektiren
durumdur.”® Mirid ise, fiilin “6zel bir sekilde” meydana gelmesini saglayan

! fsfehani, Ebu’l-Kéasim Ragib, Miifredatii Elfizi’l-Kur’dn, Beyrut 1979, s. 371.

2 Ebwl-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, et-Tarifat, tah.:
Abdurrahman Umeyra, Beyrut 1987, s. 6.

3 Sabint, Maturidiyye Akaidi, trc.: Bekir Topaloglu, Ankara 2000, s. 105.

4 Keskin, Halife, Isiam Diisiincesinde Kaza ve Kader, Istanbul 1997, s. 122.

% Abdulcabbar, Kadi, Serhu Usili’l-Hamse, tah.: Abdulkerim Osman, Kahire 1988, s. 342, 431;
Curcani et-Tarifat adli eserinde iradeyle ilgili yaygin tanimlar1 soyle ifade eder: “irade, hayat
sahibi varligin belli bir sekilde harecket etmesini saglayan sifattir. Irade, davramisin dncesiyle
ilgilidir. Davranis ortaya ¢iktiktan sonra irddeden sz edilemez. Bu sifat, bir eylemin olusmasi ve
varlik sahnesine ¢ikmasi igin tahsis edici fonksiyona sahiptir. Irdde, akabinde yarar elde
edilecegine inanilan bir egilim olup, bir baska ifadeyle nefsin hosuna giden seyleri istemektir.
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kimsedir.® O, konuyla ilgili sunlari ifade etmistir: “Insanin mirid vasfi arazdur.
Diger tiim arazlar gibi mirid olarak insan miimkiin bir varliktir. Diger tim
miimkiin varliklar gibi onu yokluktan varlik asamasina ¢ikaracak bir muhassisin
olmast gerekir. Bu fiil i¢in gerekli tiim sartlar ayn1 olmasina ragmen kisi eyleme
kars1 istekli olabildigi gibi istekli olmamasi da miimkiindiir. Bu durumda onu
istekli kilan bir unsurun devreye girmesi gerekir ki bu da iradedir.””’

Abdulcabbar’a gore insan, dilerse herhangi bir fiili isteyebilir ve
yonelebilir -diledigi sekilde gerceklestirebilir- ve dilerse ondan kacinabilir. Iste
insanda varolan bu nitelige, “murid” denilmektedir. Ayrica ona gore, insanin
miirid olusu inkar edilemez.® Abdulcabbar bunu soyle izah etmistir: “i¢imizden
arzulayan, diisiinen ve zanneden oldugumuzu zorunlu olarak bildigimiz gibi,
isteyen oldugumuzu da herhangi bir ¢ikarima gerek duymadan biliriz. Akil sahibi
her insan bir fiile yoneldigini, fiili irdde ettigini ve sectigini bilir. Fiili irade
etmedigi ve se¢medigi zaman da bunu bilir ve bunlar1 birbirinden ayirt eder...
Arzulayan, diisiinen ve zanneden olusumuzu inkar etmek ne ise, murid olusumuzu
inkar etmek de ayni seydir.”9

Abdulcabbar’n ifadelerinden anlasildigi iizere, insanin diledigi zaman fiili
irdde etmesi ve gerceklestirmesi, diledigi zaman da fiilden uzaklagmasi onun
“mirid” oldugunun en agik ispatidir. Su halde ona gore, insanin irdde eden bir
varlik oldugu delile ihtiya¢ duymayacak kadar musellemdir. Nitekim insan, bunu
kendi i¢ diinyasinda hisseder ve bilir."® Fiiller tekdiize degildir ve farkl niteliklere
sahiptir. Abdulcabbar’in ifadesiyle, insan diledigi zaman fiili irdde eder ve belirli
bir tarzda gergeklestirir, diledigi zaman da fiilden uzaklasir. Iste bunlar,
davraniglarin insan tarafindan serbestce gerceklestirildiginin en énemli delilidir.
Insani davramslarda 6zgiir kilan bu sifat, irddedir."*

Abdulcabbér’a gére insanin irdde sahibi olmasi hem zorunlu olarak insan
tarafindan bilinir, hem de ¢ikarim yoluyla bilinebilir. O bunun ispat1 i¢in soyle bir
¢ikarim yapar: “Bir kimse imkan ve sartlarin esit oldugu bir zamanda mrid
olmamas1 miimkiinken mirid olmus ise, onun mirid sifatin1 elde etmesi igin bir
tahsis ediciye ihtiyact vardir ki o da iradedir.”*?

2. iradenin Temel Aktorleri

Abdulcabbar’a gore insan iradesi; bilgi, kudret ve yonlendirici saik gibi
faktorlerin aktif oldugu bir stirecte gerceklesir. Her ne kadar Abdulcabbar’in kabul

Ayrica irdde riza olarak da tanimlanmigtir.” Bkz., Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid
es-Serif el-Clrcant, et-Tarifat, tah.: Abdurrahman Umeyra, Beyrut 1987, s. 6.

® Abdulcabbar, Serh, s. 431; ayrica bkz., el-Mugni fi Ebvdbi’t-Tevhid ve’l-Adl, tah.: George C.
Anawati, nsr.: el-Miiessesetii’l-Misriyyetii’l-Amme, Kahire 1962, c. 6/2, s. 8.

" Abdulcabbar, Serh, . 342; ayrica bkz., Mugni, . 6/2, s. 51.

® Abdulcabbar, Serh, s. 432.

% Abdulcabbar, Mugni, c. 612, s. 8.

19 Abdulcabbar, Serh, s. 290-291, 342.

11 Bkz., Abdulcabbar, Serh, s. 432, 771.

12 Abdulcabbar, el-Mugni, c. 6/2, s. 24-30
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ettigi gibi bunlarin higbirisi insan iradesini zorunlu olarak dogurmuyorsa da,
hepsinin irddenin olugumunda farkli etkileri vardir. Bu baglik altinda, bu
unsurlarin insan irddesi lizerindeki etkilerini tespit etmeye calisacagiz. Simdi
bunlar1 maddeler halinde ele alalim.

2.1. Bilgi

Bilgi, varlik ile suur sahibi olanin Szel bir iliskisidir. ** Insan diger
varliklardan bilme 6zelligiyle ayrilir. Insani insan yapan bu &zelligin ne oldugu ve
nasil elde edildigi biitiin miitefekkirler tarafindan tartigilmistir. Clinkli alem ile
ilgili olan biitiin 6ngdriilerimiz ve alemde yapip etmelerimizin dayandig istek ve
irademiz hep bir bilgiye dayanmaktadir. Su halde bilgi inan¢ ve amelin olmazsa
olmaz sartidir.*

Abdulcabbér bilgiyi, “ele alinan konuda ilim sahibinin sikdn-1 nefsini
gerektiren mana* olarak tarif etmektedir. Ona gore bilgi, irddenin olusumundaki
amillerdendir. Gergeklestirecegi fiil hakkinda bilgi sahibi olan insan, iradesini
buna gore sekillendirir. Ona gore, ancak irdde edilen seyi bilen bir kimse, irdde
hirriyetine sahiptir. O halde irdde 6zgiirliigl i¢in bilginin varligi gerekmektedir.
Ciinkii irade bilgiye gore olusur. Dolayisiyla irade, bilgi ile hareket etmektedir.'®

Abdulcabbar’a gore, irdde edilen sey bilindiginde yonlendirici saikler de
artmigsa, insanin onu irdde etmesi gerekir. Clnki irade bilgiye gore tecelli eder.
Oyle ki bu bilgi, gerceklesecek fiilin niteligini belirler. Eger bilgi, fiilin
yapilmasina yonelik ise bu fiil irdde edilir, eger fiilin yapilmamasina yonelik ise
bu fiil irdde edilmez. Nitekim insan, biitiin fiillerini “bilen” olarak
gerceklestirmektedir. Insan fiillerini tetikleyen y&nlendirici saikler, bilgi
diizeyindeki fiilde etkindirler. O halde bilgi konumunda olan bu séik, insani1 o fiili
yapmaya sevk etmistir. Fiili yapmaya insan1 sevk eden bilgi, ayn1 zamanda insani,
fiilin irade edilmesine de sevk etmistir.’

Ote yandan Abdulcabbar’a gore bilgi, irddenin zorunlu amili degildir. Her
ne kadar, irademiz bilgi Gzerine kuruluysa da, her hangi bir fiil icin olumlu
malumat olustugunda, bu bizi ilgili fiili irdde etmeye zorlamaz.'® Baska bir
ifadeyle, irddenin tecellisi, zorunlu olarak bilginin varligina bagli olmakla birlikte,
bilginin varlig1 zorunlu olarak iradeyi tecelli ettirmez. Mesela kiside bir fiilin iyi
olduguna dair bir bilgi olabilir. Ama buna ragmen o, bunun yerine baska bir fiili
tercih edebilir.*® Kisaca bilgi, insan irdesini zorunlu kilmaz. Abdulcabbar bunu
sOyle orneklendirmistir: “Pesinde aslan olan birine bilgi, sigmilacak iki esit yol

3 Ulken, Hilmi Ziya, Genel Felsefe Dersleri, Ankara 1972, s. 47.

14 Keskin, Halife, Isiam Diisiincesinde Bilgi Teorisi, Istanbul 1997, s. 19.
> Abdulcabbar, Mugni, c. 12, s. 13.

16 Abdulcabbar, Mugni, c. 6/2, s. 21, 79-80; c. 12, s. 128.

7 Abdulcabbar, Mugni, c. 6/2, s. 79-80.

18 Abdulcabbar, Mugni, c. 11, s. 98.

9 Abdulcabbar, Mugni, c. 11, s. 98.
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gosterir. -Bunlardan birini tercih etmek i¢in- irdde burada devreye girer ve birini
secer. Boylece bilgi, kisiyi bir yola mecbur etmemis olur.”?

Esasen iradi eylemler ayn1 zamanda bilingli eylemlerdir. Otomatik olarak
gerceklesen reflekslerde ve iggiidiilere bagli hareketlerde biling s6z konusu
olmadigindan bunlar irddeye konu olmaz. Bilingli eylem, bilme ve farkinda olma
sonucu gergeklesen hareketlerdir. Irade, ihtimaller arasindan birini tercih etmektir.
Secim, bir akil yiiriitme sonucu gergeklesmektedir. Segmeyi saglayan akil
yuritmenin konusu, segenekler ile ilgili bilgilerdir. Eger insanda bunlara iliskin
bilgi yoksa, secimden de bahsedilemez. Bu bakimdan insanin bilgisinin olmadig1
alanlarda, onun igin irdde de yoktur. Se¢enekler hakkinda sadece bilgisinin olmasi
da yeterli degildir. O bilginin insan i¢in fonksiyonel olmasi, bir ise yaramasi ve
benimsenmesi de gereklidir. Su halde insan1 harekete geciren, segenekler ile ilgili
bilgisidir. Ihtimallerden biri hakkinda karar verme, onu gergeklestirecek bir proje
olarak kabul etmektir. Eger insanin gergeklestirecek bir projesi yoksa o konuda
irade de s6z konusu olamaz.”

2.2. Kudret

Kudret kelime olarak “k.d.r.” siilasisinden masdardir. “Takat ve kuvvet, bir
seye malik olmak, bir seyi bir seye kiyaslamak, bir seyi idare etmek, bir seyi
bilmek, tazyik etmek, daraltmak, hiikiim” gibi manalara gelmektedir.22

Terim olarak kudret, hayat sahibinin iradeyle fiile ve terkine muktedir
oldugu sifattir. ® Kudretin bir de genel anlami vardir ki, bu mana, hem
islediklerinde 0Ozgilir ve bagimsiz olanlari hem de zorunlu bulunanlar
kapsamaktadir. Bu anlamda kudret, dyle bir glictiir ki, o giice sahip olan her ne
kadar disaridan bir emir sebebiyle bir isi islemek veya islememek zorunda olsa da,
0zli bakimindan dilerse islemeye, dilemezse islememeye giic yetirir diye
tanimlanir.?*

Abdulcabbar’in anlayisina gore kudret, Allah Tedla’nin itaat etmesi i¢in
insanin cismine yerlestirdigi bir manadir. Ancak kudret sadece itaate degil baska
fiilleri yapmaya da elverislidir. S6zgelimi o, itaate de isyana da, oturmaya da
kalkmaya da, durmaya da hareket etmeye de elverislidir.”® Ayrica Abdulcabbar’a
gore insanin kudret sahibi oldugu c¢ok agiktir. Nitekim bu, insanin bizatihi
hissettigi, bildigi ve yasadigi bir durumdur. Aksi takdirde onca seyi yapmasina
karsin insan1 kudretten yoksun kabul etmek, onun aciz oldugunu iddia etmek

% Abdulcabbar, Mugni, c. 9, s. 21; ayrica bkz., Cengiz, Yunus, Kidi Abdulcabbdr’in Eylem
Teorisi, (Basilmamig Doktora Tezi), Ankara 2010, s. 210-217.

2 Oner, Necati, Felsefe Yolunda Diisiinceler, Istanbul 1995, s. 69-70.

22 gz-Zebidi, Muhammed Murtaza el-Huseyni el-Vasiti, Tacii’l-Arus, Beyrut tsz., “k.d.r.” maddesi,
c. 3,s.481.

2 Ciircant, et-Ta 'rifit, s. 173.

24 Oguz, Muhammed Ihsan, Islamda Kaza ve Kader, istanbul 1993, s. 30.

%% Abdulcabbér, el-Muhtasar, s. 216.
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anlamina gelir ki bu vakiaya ayklrldlr.26 Ayrica insanin ger¢ek anlamda eylemler
{iretmesi, onun kudret sahibi oldugunun ayr1 bir gostergesidir. %’

Abdulcabbar’a gore, iradenin olusumundaki diger etken, kudrettir. Ona
gore kudret, fiil i¢in esit ihtimaliyetler dizisidir. Fiilin ortaya ¢ikabilmesi i¢in
kudretin bir secenekle sinirlandiriimas1 gerekmektedir. Iste bu sinirlandirmayi
gerceklestiren, irddedir. irdde gerceklestiginde, ihtimaliyet ortadan kalkar ve
potansiyel fiiller bir segenekle siirlanmis olur. Bununla beraber kudret, eylemi
zorunlu kilan bir amil degildir. Kudretin varligi, fiilin ger¢eklesmesini miimkiin
kilar. Bu noktada kudret, insanin irdde 6zgiirliigiinii ortadan kaldiran bir unsur
degil; aksine bu konudaki yetkinliginin bir pargasidir.”®

Ayrica kudret, hem fiilin imkanin1 saglayan etkin bir unsur, hem de sz
konusu fiilin smurlarin1 belirleyen faktordiir. Nitekim, bir fiilin irddeye konu
olabilmesi i¢in miimkiin olmasi ve insanin kudreti dahilinde olmasi gerekir.
Olusmast miimkiin olmayan bir fiilin istenmesi ya da olugmasi zorunlu olan bir
fiilin irddesi miimkiin degildir.?® Buna gére insan iradesinin fonksiyonu, kudretin
elverdigi ol¢iiler cercevesinde, imkan alanlarindan birisini segmektir. Zira kudret,
birden fazla imkanmi sunan bir giictiir. Kisi, bunlardan birisini tercih etmek
suretiyle irddesini kullanir.*

2.3. Yonlendirici Saikler/Devai

Insan iradesi konusunda Abdulcabbar’in en 6nemli ve dikkat cekKici
yaklagimi, onun irdde olgusuna ekledigi “devdi” kavramidir. Abdulcabbar, el-
Mugni’de insani irddeye sevk eden amil olarak “devdi” kavramindan bahseder.
“Devdi”, insan1 irdde ve eyleme yonlendiren saik, giidii, motiv, etken, amil, zan
ve inanglar anlamina gelmektedir. Bu agiklamalardan hareketle biz, makalemizde,
bu kavramu “yonlendirici saik” olarak ifade ettik. Ornegin kisinin, herhangi bir
seyde gordiigli faydanin elde edilmesi veya zararin kovulmasi inanci/devai, onu o
eylemi irdde etmeye sevk etmektedir. Su halde irdde teorisinde Abdulcabbar’t
Ozgiin kilan nokta, onun irdde olgusunu “devdi” asamasiyla temellendirmeye
caligmasidir. Ona gore, irddeyi belirleyen ve harekete geciren en dnemli aktor,
yonlendirici séiktir. YoOnlendirici saiklerin artmasi, insani kaginilmaz olarak irade
etmeye sevk eder. Yani bir sey hakkinda olusan yonlendirici saikler pekisince,
insanin iradesi tecelli eder. Bazen de bu yonlendirici sdikler, insandan baska bir
fiilin meydana gelmesini dnleyebilir ve hatta insanin o fiili k6tii gérmesine neden
olabilir.** O bunu sdyle ifade eder: “Ne zaman ki bir saik, insam bir seyden

%6 Abdulcabbar, Serh, s. 390, 391.

2" Abdulcabbar, Serh, s. 151-156.

%8 Abdulcabbar, Mugni, c. 6/2, s. 92-93; c. 8, s. 59, 251; ayrica bkz., Cengiz, Kddi Abdulcabbdr’da
Eylem Teorisi, s. 218-221.

2% Abdulcabbar, Mugni, c. 6/2, s. 78, 297.

% Abdulcabbar, Muhit, c. 2, s. 92, 115.

31 Bkz., Abdulcabbar, Mugni, c. 12, s. 208, 226; c. 14, s. 44,
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uzaklastiriyorsa, insan onu irdde etmez ve insanin onu kot gérmesine neden
olabilir.”*

Insan1 herhangi bir fiile sevk eden devai/yonlendirici saiklerin oldugunu
ifade eden Abdulcabbar, irddeyi bu tiir igsel egilimlere baglamis ve neticede her
insanda var olan bu durumun bedihi oldugunu vurgulamustir.** O, iradenin
gerceklesmesini ya da gergeklesmemesini  Ozellikle yonlendirici  saiklerle
iliskilendirmistir. ** Dolayisiyla insan, fiilin gergeklesebilecegi cesitli yonler
igerisinden kendi hiir iradesine gore se¢im yapar ve eylemlerini gergeklestirir.
Sonugta irade, fiilin belirli bir sekilde meydana gelmesini saglamis olur.*® Esasen
Abdulcabbar irade hirriyetini insanin i¢ diinyasindan hareketle sdyle kanitlamaya
calismuigtir: “Bir fiilin ferde aidiyetini ve 6zgiin olusunu miimkiin kilan hususlar
kasd, irade ve se¢me gibi eylemlerdir. Akilli bir kimse, fiillerindeki tiim bu
unsurlarin farkinda olandir. Yine bdyle bir kimse kendisi icin istedigi ile bir
baskasi i¢in istedigi seyi ayirt eder. Ne zaman ki bir seye kars1 yonlendirici saikler
yogunlasirsa, insan o seyi irdde eder. Ayni sekilde bir neden, onu o seyden yiiz
cevirtirse, kisi onu irdde etmez, hatta onu itici goriir. Kisacasi eylemlerinde onu
secici kilan, kimini yapmaya kimini de terk etmeye iten sey, insanin Ozgir
irddesidir. Bu, akl-1 selim olan tiim insanlarin kabul ettigi bir hakikattir. Bunu
inkar etmek, insanin kendi i¢ diinyasindaki duygulari inkar etmesiyle
esdegerdir.”36

Abdulcabbar’a gore, yonlendirici saiklerin fiili yonlendirmesi ve
belirlemesi irade hiirriyetine engel teskil etmez. Esasen bu etkenler insanda arttigi
zaman, fiilin gerceklesme ihtimali mutlak olarak artar. Aksi durumda ise insanin
iradesi gergeklesmez.37 Ancak insan iradesini énceleyen ve mutlak olarak savunan
Abdulcabbér, bu dogrultuda diisiincesini korumus ve iradenin, s6z konusu
yOnlendirici saikler olmadan da meydana gelebilecegini savunmustur. 38

Esasen ozgiirliik¢ii diisiince bicimi, Abdulcabbar’in ifadelerine sinmis bir
anlayistir. Nitekim Abdulcabbar’a gére, yonlendirici sdiklerin olusmasi, bilgi ve
kudret, iradenin aktorleri olmakla beraber, zorunlu sebepleri degildirler. Insan,

%2 Abdulcabbar, Mugni, c. 6/2, s. 8.
%3 Abdulcabbar, Mugni, c. 6/2, s. 8.

3 Abdulcabbér, Mugni, c. 8, s. 86; c. 6/2, s. 8, 84; Degim, Semih, Felsefetii’l-Kuder fi Fikri’l-
Mu’tezile, Daru’l-Fikri’l-L0bnani, Beyrut 1996, s. 196; ayrica bkz., ez-Zeydi, Kasim b.
Muhammed Ali el-Mutezili, Kitabu’l-Esas li Akaidi’l-Ekyas, tah.: Alber Nasri Nader, Beyrut 1985,
S. 110; Abdulcabbar’a gore, bir seyi segmeye tesvik eden bu yonlendirici saikler kuvvetlenince,
insanin onu se¢me eylemi yani iradesi tecelli eder. Bu asamada insan, fiilin gerceklesebilecegi
ihtimaliyetler arasinda se¢im yapar. Boylece irade muradla karsilagir. Burada irddenin roli,
miiridin kendisi i¢in sectigi durumu yerine getirmektir. Sonunda miiridin irdde etmis oldugu sey
meydana gelir, istemedigi sey olmaz. Iste bu durumda, yoniin belirlenmesinde etkin olan iradenin
fonksiyonu ortaya ¢ikar. Biitiin bunlar irdde ile muradi birbirinden ayiran seylerdir. Ciink{i murad,
irdde halindeki miiridi zorlayict degildir. Boylece iradenin murad ile ayni olusuna iliskin goriis
batil olmus olur. Bkz., Abdulcabbar, Mugni, c. 6/2, s. 31, 84; Degim, Felsefetii’[-Kuder, s. 200.

% Abdulcabbér, Mugni, c. 6/2, s. 31; Degim, Felsefetii’l-Kuder, s. 200.

% Abdulcabbar, Mugni, c. 6/2, s. 8.

37 Abdulcabbar, Mugni, c. 8, s. 59, 86.
%8 Abdulcabbar, Mugni, c. 8, s. 60; c. 6/2, s. 79-80.
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bunlar varken dahi, fiili ger¢ceklestirmeyebilir. Ciinkii fiili meydana getiren, biitiin
bu unsurlarin sahibi olan, insanin bizatihi kendisidir. Insanin yerine bu faktorlerin
etkin kabul edilmesi, insanin mutlak 6zgiirliigiine aykiridir. %9

3. irade Hirriyeti

Irade hiirriyetini savunarak insan fiillerinin belirlenmis oldugunu reddeden
ve bu anlamda kaderi inkar eden ilk isimler Ma’bed el-Ciiheni (v.80/699) ve
Gaylan ed-Dimeski’dir (v.126/763).%° Onlara gore insan, yapip ettigi seylere kendi
hiir iradesiyle yonelir ve sonra kendi kudretiyle o fiilleri yapar. Allah’1n iradesinin
insan fiilleri (izerinde herhangi bir miidahalesi yoktur. ** islam mezhepleri
tarihinde bu ekole Kaderiyye denmistir.*?

Buna karsilik Kaderiyye’nin tam aksine her seyi Allah’in mutlak irddesine
baglayan ve insan davranislarini Allah tarafindan belirlenmis olarak kabul eden
grup, Cehm b. Safvan’in ismiyle miisemma olan Cehmiyye’dir. #  Eg’ari’nin
belirttigine gére Cehm b. Safvan, Allah’tan bagka higbir varligin fiili olmadigin
sOyle dile getirmistir: “Gergekte Allah’tan baska higbir varligin fiili yoktur, yalniz
Allah faildir, insanlara fiilleri mecaz olarak nispet edilir.”** Yani insanlar
fiillerinde bir mecburiyet altindadirlar. Yiice Allah insani yaratirken, onun
fiillerini de belirlemistir ve insan bu sekilde yasamak zorundadir.* Cebriyye
insanin acziyetini ve Allah’a mecbur olusunu vurgulayan ayetleri, bu konuda delil
olarak kabul etmistir. Bunlarin arasinda en c¢ok zikredilen ayet, “Allah

% Ayrica Abdulcabbar irddesnin olusum siirecini agiklarken de insanmn irdde dzgirligiinden taviz
vermemistir. Ona gore, insanin yapisi, eylem iiretmesine uygun bir bigimdedir. Bu, ilahi teklifin
fiilden 6nce mevcudiyetini mesru kilar. Teklifin geregini yerine getirmede insan, 6zgiir irddesini
kullanir. IrAdenin gerceklesmesi ise, dncelikle bir karara yani azme baglidir. Azm, insanin i¢ ve dis
diinyasina ya da gevreye gore sekillenen bir duygusal aksiyondur. Bu asamada, bilgi, kudret ve
yonlendirici saiklerin de etkisi vardir. IrAdenin tecelli etmesi ve fiilin gerceklesmesi siirecinin
ikinci asamasinda azm, kasda doniigiir. Kasd fiile o kadar yakindir ki, bazen fiilin bir parcasi gibi
digiiniilebilir. Hatta siirecin bu noktast da bir nevi irdde kabul edilebilir. Bilgi, kudret ve
yonlendirici sdik zemininde gerceklesen azm ve kasd ile irdde tecelli eder. Ve insan bdyle bir
irddenin 6znesidir. Sahip oldugu hiir irddesiyle eylemi gerceklestirir ve yaptigi fiilden dolay1 sevap
veya giinah elde eder. irade ve fiilin ardindan, artik s6z ve eylem insandan ¢ikmustir. Aym fiil i¢in
devaminda yeni bir irddeden bahsedilemez. Ciinkii insan, hiirriyetini miimkiinler arasindan birisini
tercih ettigi irddesinde kullanmigtir. % Bkz., Abdulcabbar, Mugni, c. 6/2, s. 58, 90-92; Degim,
Felsefetii’l-Kuder, s. 203.

0 Ik Mutezililerden, Vasil b. Ata (v.131/748) da insamin iradesinde hiir oldugu konusunda,
Ma’bed el-Cuhent (v.80/699) ve Gaylan ed-Dimegki’nin (v.126/743) yolunu takip etmistir.Yani
onun irdde hilrriyeti konusundaki goriisii, insanin miikafat ve ceza olarak fiillerinden elde ettigi
kazangta Allah’in higbir etkisi olmadigi tezine dayanir. Bkz., el-Bagdadi, Abdulkéhir b. Tahir b.
Muhammed, el-Fark Beyne’[-Furak, tah.: Muhammed Muhiddin Abdulhamid, Beyrut 1993, s. 103.
! es-Sehristani, Ebu’l Feth Muhammed b. Abdilkerim b. Ebi Bekr Ahmed, el-Milel ve 'n-Nihal,
tah.: Abdulemir Ali Mehna-Ali Hasan Fadr, Beyrut 1395, c. 1, s. 61.

*2 Bagdadi, el-Milel, c. 1, s. 82.

*® Bagdadi, el-Milel, c. 1, s. 145.

* Eg’ari, Makalat, s. 589.

* Sehristani, el-Milel, c. 1, s. 133; el-Es’ari, Ebu’l-Hasen Ali b. Ismail, Kitdbu Makdalat’il-
Islamiyyin ve Ihtildfi’l-Musallin, tas.: Helmut Ritter, Wiesbaden 1980, s. 279. Cebriyye insanin
acziyetini ve Allah’a mecbur olusunu vurgulayan ayetleri, bu konuda delil olarak kabul etmistir.
Bunlarin arasinda en c¢ok zikredilen ayet, “Allah dilemedikce siz dileyemezsiniz” (Insan 76/30;
Tekvir 81/29) anlamindaki ayettir. Bkz., Sehristani, el-Milel, c. 1, s. 87.
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dilemedikce siz dileyemezsiniz” (Insan 76/30; Tekvir 81/29) anlamindaki
ayettir.*

Esasen “Allah dilemedikge siz dileyemezsiniz” (Insan 76/30; Tekvir 81/29)
ayetinden, insanin kodlanmis bir varlik oldugu seklinde cebri bir anlayis ¢ikarmak
dogru degildir. Bu ayeti, Allah’in insan1 irddesini serbest¢e kullanan bir varlik
k11d1g147 ve dilediginde insana miidahale edebilecegi seklinde anlamak gerekir.
Ama her haliikarda insan, irddesini kullanma yetkinligine sahip bir varliktir.
Yoksa insan, bir tek ¢ikis noktasi olan bir labirentin i¢ine konmus ve “bu
labirentin iginde Ozgiirsiin, artik istedigin yere ¢ikabilirsin” tanimlamasiyla
hayatin1 devam ettiren bir varlik degildir. Insan, bir ¢ok ¢ikis noktas1 bulunan ve
sadece bir tek kurtulus yolu bulunan bir imkanlar diinyasinda yagamaktadir. O
istedigi noktaya ulagsma konusunda irade ve eyleminde hiirdiir, ancak dogru ¢ikis
noktasini segecek bu plan eline verilmis ve ona gosterilmistir; o bu plana uygun
davranip davranmamakta serbesttir.*®

Ote yandan, Ehl-i Siinnet’in iki ana kolundan olan Es’arilige baktigimizda,
onlarda insanin fiillerini irdde etmede hiirriyetinin olup olmadigi konusunun ¢ok
net olmadigini sdyleyebiliriz. Onlar bir yandan cebri anlayistan kaginarak insana
Ozgirlik tanimak, diger yandan Allah’t insanin irdde ve fiillerinde
etkisizlestirmek gibi bir noksanliktan tenzih etmek istemislerdir. * fste bu
hassasiyet, onlar1 meshur kesb nazariyesine gotiirmiistiir.”® Bu kesb nazariyesine
gore, insana ait fiiller Allah tarafindan yaratilmis olmakla birlikte, insanin bu
fiillerde bir rolii vardir. Insan fiillerinin olusumundaki bu asamaya “kesb” adi
verilir. Yani kesb, fiili insanin dilemesi, Allah’in yaratmasi ve takdir etmesidir.
Boylece fiil hem insana hem de Allah’a aittir. Clinkii onun irdde anlayisina gore,
Allah’1n miirid olusu onun zati sifatlarindan oldugu i¢in, Allah’1n irddesi her seyin
Ustiinde ve her seyi kusatmaktadir >

Buna karsilik Abdulcabbar, Es’ari’nin yaptig1 bu tanimlamaya kars1 ¢ikmis
ve ihtiyari fiilleri zorunlu olanlardan ayirmak igin kesb kavraminin kullanmasini
tenkid etmistir. Ciinkii s6z konusu kavramin etimolojisi ve geleneksel kullaniligi
buna miisaade etmez. *? insanda irade ozgiirliigiinii savunan Abdulcabbar,
Es’arilerin ‘fiilleri kula nispet etmek, ilahi kudreti sinirlandirir ve Allah’in kemal
sifatina aykiri olur’ seklindeki iddialarima karsi, ilaht fiilleri insani fiillerden
ayirmakta ve insanlarin fiillerini, Allah’in kudreti dahilinde gérmemektedir.
Insandaki kudret, fiilin hem muspet hem de menfi yoniine taalluk eder ve insan

*® Sehristani, el-Milel, c. 1, s. 87.

" Akbulut, Ahmet, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Kelami Problemlere Etkisi, istanbul 1992, s.
324.

*® Bkz., Yavuz, Salih Sabri, “ilahi ilim Baglamundan insan Hiirriyeti, Gayb ve Gelecek”, EKEV
A.D. 2005, say1: 22, s. 83.

* Es’ari, Kitdbu 'I-Luma, nsr.: Richard Mac Carty, Beyrut 1952, s. 40-43.

%0 Kelam ilminde kesb, Allah’m irdde ve yaraticihig1 karsisinda insan irddesinin yeri ve bu irddenin
fiil iizerindeki etkisi konusundaki tartigmalar sonucu ilk kez Es’ari tarafindan bir doktrin haline
getirilmistir. Genis bilgi igin bkz., Es’ari, el-Luma, s. 40-43; el-Bagdadji, el-Fark, s. 137.

L Es’ard, Luma, s. 47.

%2 Abdulcabbar, Serh, s. 364.
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bunlardan birini tercih ederek eylemini gerceklestirir; Allah’in bunlardan birini
irade etmesi ise cebre gétirir ve teklifi ortadan kaldirir.>®

Abdulcabbar’in insanin irade 6zgiirliigiine iligskin goriisii ise, Mutezile’nin
bes temel ilkesinden, “adalet” ve “va’d ve va’id” ilkelerine dayanir. Buna gore
fiillerine ceza ya da 6dul terettiip eden insanin, sonugta kendisinin yasayacagi bir
neticeyi Allah’in insana cebren takdir etmesi, onun adalet sifatina aykiridir. Bu
ylizden insanin ahirette adaletli bir sekilde odillendirilmesi ya da
cezalandirilabilmesi icin, diinyada iyi ve kotli davraniglar arasinda tercih
yapabilme giicline ve hiir bir irddeye sahip olmas1 gerekir. Bu nedenle onun ahlak
felsefesinde insan davraniglari {izerinde “ilahi bir miidahale” s6z konusu degildir.
Zira ilahi irade ile gerceklesen bir davranistan insanin sorumlu tutulmasi, Allah’in
adaleti ile bagdasmaz. Yani insan, sadece hiir irade ve kudretiyle gerceklestirdigi
fiilinden mesul olmaktadir. Bu ¢er¢evede bir sekilde suurunu kaybeden insanlar
ve ¢ocuklar, yaptiklari fiillerden dolay: ahlaken dviiliip yerilemezler.>*

Abdulcabbar’a gore, insan kendi fiilinin var edicisidir. Fiillerini var edecek
giic, insana Allah tarafindan verilmistir. Bu nedenle insan fiillerinden otiirii
Allah’a kars1 sorumludur.® Su halde Abdulcabbar, Allah’m daha baslangicta
insan1 yaratirken ona bahsettigi hiir irddeyi insanin temel vasiflarindan ve
giiclerinden birisi olarak addetmis ve iradde hiirriyetini “adalet” ve “va’d ve va’id”
ilkeleriyle temellendirmeye caligsmis ve insanin irdde 6zgiirliigii konusunda mutlak
hiirriyete¢i gortisi benimsemistir.>®

Esasen Abdulcabbar’a gore, insanin yapist da, onun hiir bir irddeye sahip
olmasini zaruri kilar. Ciinkii insan, akil ve beden itibariyle yeryliziiniin en serefli
varhg® olarak yaratildig: i¢in yeryiiziindeki her seye akli ve iradesi ile -giici
nispetinde- hitkkmedebilmekte, esyanin hakikatini arastirabilmekte ve onlari kendi
hizmetinde kullanabilmektedir. Béylece insan, Allah’in kudretiyle®® yetkin bir
sekilde yaratilmis ve varligt bir sorumluluga raci k111nmlst1r.59 Bu durum, onun
iridde ve eylemlerinde 6zgiir olmasin1 gerektiren bir mikellefiyettir. Ve ahlaki
sorumlulugun temeli de irade 6zgﬁrlﬁgﬁdﬁr.60

Abdulcabbar’in irade Ozgiirliigiinii savunurken kullandigi nakli deliller
mevcuttur. Kendisiyle paralel diisiinceye sahip olan alimler gibi Abdulcabbar da,
Kur’an’da insanin sorumluluguna vurgu yapan ve davraniglarinda karar merci

5% Abdulcabbar, Mugni, c. 11, s. 289.

> Bkz., Abdulcabbar, Mugni, c. 8, s. 3, 149.

% Abdulcabbar, Serh, s. 301.

5% Abdulcabbar, Mugni, . 8, s. 3, 149; ayrica bkz., Aydinlh, Osman, Islam Diisiincesinde Aklilesme
Sureci, Ankara 2001, s. 223.

5 fsra, 17/70.

%8 Sa’d, 38/75; Insan, 76/1-2.

% Kur’an insanin san ve seref sahibi olarak yaratildigini vurgular : “Biz hakikaten insanoglunu san
ve seref sahibi kildik. Onlar1 karada ve denizde tasidik, kendilerine guzel rizkilar verdik ve
insanlar yarattiklarimizin birgogundan cidden Usttin kildik.” (isra, 17/70) Ardindan, insanin bu
yetkinligi ve Ozelligiyle kainatta bir misyona sahip oldugu ve bu gorevi yerine getirme
sorumlulugu tasidigini belirtir. Bkz., Ahzab, 33/72.

% Abdulcabbar, Serh, s. 290-291, 771.
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olarak insani gOsteren ayetleri, irade hiirriyetine delil olarak kullanilmistir. Bu
ayetlerden bazilar1 sunlardir: “Ey insanlar! Size Rabbinizden hak gelmistir. Artik
kim dogru yola gelirse, ancak kendisi i¢in gelecektir. Kim de saparsa, o da ancak
kendi aleyhine sapacaktir...” (Yunus 10/108), “De ki Hak Rabbinizdendir.
Dileyen inansin dileyen inkar etsin...” (Kehf 18/29), “Oyle bir giinden sakimin ki,
hepiniz o giin Allah’a dondiiriileceksiniz. Sonra herkese kazandigi tastamam
verilecektir. Onlara haksizlik da edilmeyecektir.” (Bakara 2/281), ““... Allah onlara
zulim ediyor degildi. Fakat onlar kendi kendilerine zulmediyorlardi.” (Tevbe
9/70), “Kim 1yi bir is yaparsa, kendi yarar1 i¢in yapmis olur! Kim de bir kotiiliik
yaparsa kendi aleyhine yapmis olur...” (Fussilet 41/46), “Rabbine andolsun ki,
yaptiklarindan dolay1 insanlarin hepsini mutlaka sorumlu tutacagiz” (Hicr 15/92)
uyarist yer almaktadir. Biitiin bu ayetlerde, iyi ve kotli ya da iman ve kiifiir
ayirimlarinda insanin serbest oldugu, ama kararinin neticesine katlanmasi
gerektigine dair cagrilar ve uyarilar vardir. Ornegin son ayette Allah, “Onlar
hakkinda hiikkmolunan ya da takdir edilen seyden onlari hesaba g¢ekecegiz”
dememekte, aksine “kendi yaptiklarindan” dolay1 hesaba ¢ekecegiz demektedir.
Abdulcabbar diger ayetlerde oldugu gibi bu ayette de adaletin altin1 ¢izmektedir:
“Clinkii Allah, insanlar i¢in giinah1 veya sevabi yaratmis olsaydi, onlarin sorumlu
olmas1 miimkiin olmaz; aksine onlar hakkinda yarattig1 seylerden dolayr Allah’in
kendini sorumlu tutmasi gerekirdi.”®*

Ote yandan irade hiirriyetinin zitt1 olan cebir ya da zorunluluk diisiincesi,
sebeplilik kanununun yikilmasina neden olacagindan, sosyal diizenin ¢okmesine
ve dinin bozulmasmna yol agar. Insan, toplumda hiir ve serbest iradesiyle
fiillerinden sorumlu olur. Buna karsilik, insanin fiillerinde muhayyer ve miirid
olmadigini savunmak, onu kendi fiillerinin faili olmadigini iddia etmek anlamina
gelir ki bu insanin varligina ve 6ziine aykiridir. Nitekim yoneticilerin se¢imi ve
tayini de, zalimin zulmiinii 6nlemek, mazlumun hakkini zalimden almak ve
kanunlar1 uygulamak icindir. Biitlin bunlar, ancak insanin irddesinde ve fiillerinde
hiir olmasi ile gergeklesir. Eger fiillerinin yaraticis1 Allah olsaydi, insan bundan
dolayr nasil cezalandirilirdi. ® Esasen insamin eylemlerinin, onun kasdina,
bilgisine ve yonlendirici saiklere uygun olarak meydana gelmesi insanin irade
Ozglirligliniin kamitidir.%

81 Abdulcabbar, Serh, s. 355, 357, 358, 360-363, 770; el-Muhtasar fi Usiili’d-Din, (Resailu’l-Adl
ve’t-Tevhid/l iginde), tah.: Muhammed Ammara, Kahire 1971, s. 205; ayrica bkz., Subhi, Ahmed
Mahmud, Fi /Imil’I-Kelam, Beyrut 1985, c. 1, s. 141; Abdulcabbar’m irade hiirriyetini savunurken
ortaya koydugu diger nakli delillerden bazilar1 da sunlardir: “Siiphesiz Allah hicbir kimseye zerre
kadar haksizlik etmez; zerre miktart bir iyilik olursa, onun sevabini kat kat artirir. Ona kendi
yaninda biiyiik bir miikafat verir.” (Nisa 4/40), “Gergekten size Rabbinizden basiretler geldi! Artik
kim hakk: goriirse kendi lehine kim de hakki gérmezse kendi aleyhinedir...” (En’am 6/104),
“Stiphesiz  Allah insanlara higcbir seyde zuliim etmez. Ancak insanlar kendi kendilerine
zulmederler.” (Yunus 10/44), “Herkes kendi kazancina baghdir.” (Tur 52/21). Bkz., Abdulcabbar,
Serh, s. 355, 357, 358, 360-363, 770.

%2 Hanim [brahim Yusuf, Aslu’I-Adl inde’I-Mu tezile, Kahire 1993, s. 70.

% Abdulcabbar, Serh, s. 332, 337; Muhtasar, s. 209.
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Esasen Islam gelenegini olusturan ve Ehl-i Stinnet® olarak kabul goren
dini anlayis, genelde her seyin, -insanin irddesini de inkar etmeksizin- Allah’in
irddesi ile meydana geldigi seklindedir. Ehl-i Siinnet’in, insan fiillerinin aymi
zamanda Allah’in irddesi altinda oldugunu savunmasimin en 6nemli gerekgesi,
Allah ile ilgili acziyet ve zorunluluk gibi ilahT vasfa uygun olmayan kanaatlerin
olusmamasidir.*®

Abdulcabbar’in bu konudaki endisesi ise, insanin fiillerini de irade etmesi
durumunda ser, masiyet ve diger kotiiliikkleri Allah’in irdde etmis olacagidir. Oysa
Allah asla kotiilik ve fesadi dilemez. Buna karsilik, insamin fiillerini irdde
etmemesi durumunda Allah i¢in aczig/etin s6z konusu oldugu endisesi,
Abdulcabbar’a gore gereksiz bir endisedir. 6

Insan, bu alemin bir pargasi ise de, alemdeki diger varliklardan farklidir.
Bu ytzden onun Allah ile iliskisini diger varliklarin Allah ile iliskisinden ayirmak
gerekmektedir. Kendi yapip etmelerinden sorumlu, biling ve yetenek sahibi,
gelecegi inga etme cabasinda olan, Allah’in kendisine dogru yolu gdstermek i¢in
gonderdigi elgileri kabul ve red konusunda serbest birakilmis ve her seyden
onemlisi, emanetin tasiyicist durumunda olan insanin yaraticisiyla olan iligkisinde
ozgiirliigiin &n planda olmas1 kagiilmazdir. Insan, bir yoniiyle Allah’m halifesi,
diger yoniiyle onun kulu ve tabii olarak da mahlukudur. Su halde insanin irade ve
eylem ozgiirliigii, O’nun halifesi olusundan, sinirlt ve bagimli olusu ise yaratilmig
olmasindan kaynaklanmaktadir.®’

Bu noktada sunu vurgulamak gerekir ki, insan1 irddesinin dogal, toplumsal,
tarihsel, irksal ya da ilahi kaderin iyice kusatma altina aldig bir varlik olarak
kabul ediyorsak, onu irddeden yoksun aciz bir varlik olarak 6ngdrmiis oluruz. Bu

8 Maturidi’ye gore ise, insana ait bir irade ve fiil bulunmayacak olsa, emirlerin ve yasaklarin
Allah tarafindan yoneltilmesi adaletsizlik olacaktir. Yani 6zgur irdde adalet icin gereklidir. Bu
baglamda insan, ancak fiillerinde ihtiyar sahibi olmas1 halinde sorumlu tutulabilir. Insanin, bir fiili
islemeden oOnce se¢imi ve o fiile meyli s6z konusudur. Sonrasinda kulun se¢imde bulunup
meylettigi fiili yapabilmesi i¢in bir kudret gerekir. Fiille beraber olan ve insana fiili yapabilme
imkani saglayan kudreti Allah fiille beraber yaratir. Nitekim eylemde bulunma melekesi olmayan
birine emir vermek veya yasak koymak anlamsizdir. Dolayistyla Maturidi, iradeyi fiil ile birlikte
miitalaa etmis, bdylece bir yandan Allah’in irddesine sinir getirmemis, diger yandan da insanin
Ozgiirliigli sonucuna varmaya c¢alismistir. Bkz., Maturidi, Ebd Mansir Muhammed b. Muhammed
b. Mahmaid, Kitabu 't-Tevhid, tah.: F. Huleyf, istanbul 1979, s. 358-359; Yeprem, M. Saim, Irdde
Hurriyeti, Istanbul 1997, s. 288; Turhan, Kasim, Bir Ahlak Problemi Olarak Kelam ve Felsefe
Acisindan Insan Fiilleri, Istanbul 1996, s. 123-124.

% Eg’ard, el-Luma, s. 47; Maturidi, Kitdbu t-Tevhid, s. 291, 293; Gerek Cebriyye gerekse Ehl-i
Stinnet Allah’in sifatlarinin mutlak oldugu ve ilmiyle irddesinin her seyi kapsadigmi kabul
etmislerdir. Fakat Cebriyye, bir adim daha ileri giderek, Allah’in mutlak irddesinin insanin irade
ve eylem hiirriyetini iptal ettigini iddia etmistir. Buna karsin Ehl-i Siinnet kelamcilar1, her ne kadar
Allah’1n ilim ve kudretiyle mukayyed de olsa, insanin sinirli bir 6zgiirliik alanina sahip bir varlik
olarak fiillerinin yapicisi oldugunu, dolayisiyla davranislarinda sorumluluk tasidigimi kabul
etmislerdir. Keskin, Halife, Islam Diisiincesinde Kader ve Kaza, Istanbul 1997, Beyan yay., s. 136.
% Abdulcabbar, Serh, s. 466-467.

%" Insanin iki tiir yapisindan soz edilebilir. Biri, zorunlu olarak tiim canlilarm tabi oldugu kurallara
uyma, digeri ise kendisini diger varliklardan ayiran miistakil olarak kullanma imkanina sahip
oldugu iride imkaniyla donatilmis olmaktir. Bkz., Atay, Hiiseyin, /rade ve Hiirriyet, Ankara 1992,
s. 134.

Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2012/2, c. 1, sayi: 2

153



Dr. Veysi Unverdi

da insanin alasag1 edilmesi, ondaki 6z degerlerin ve her tiirlii sorumlulugun yok
edilmesi anlamina gelir. O zaman ¢irkinlik ve glzellik, sadakat ve hiyanet, iyi ve
kotii, algak ve yiiksek, ¢okiis ve ilerleme, casusluk ve cihat gibi nitelikler, insan
adli fiziksel ve kimyasal 6zelliklere yani bir “hi¢”’e doniligsmiis olur. Oysaki insan,
diisiince ve eylemine vurulan maddeci kor nedensellik zincirini kirabilen ve
kendisini tiim dogal olaylara hilkkmeden determinizmden kurtarabilen tek varliktir.
Bu sonsuz zincirin bir halkas1i olan insan, kendisine verilen hiir iradeyle
eylemlerini gerceklestirir. Aksi takdirde, bir amaca matuf olarak var edildigini
bilen, yaptiklarinin iyi ya da kotii kendi eseri oldugunu idrak eden insani ve
yeteneklerini inkar etmek gerekir. Halbuki insan, hayir ya da serri
gergeklestirebilecek gilice sahip olan ve 6zgiir iradesiyle ahlaki sorumluluk tagiyan
bir varliktir.%®

Islam’1n klasik ¢aginda farkli ekoller, irdde 6zgiirliigii sorununu tartigmus,
aralarinda soylem farkliliklarina ragmen, Abdulcabbar gibi 6zgiin goriise sahip bir
ka¢ dislinir bir yana birakilirsa, insan1 yetkin bir 6zne olarak
konumlandiramamislardir. Bunun tarihsel, sosyal, kiiltlrel pek cok nedeninin
oldugu ileri siiriilebilir. Kanimizca en temel neden, klasik donemdeki islam
diisiiniirlerinin Kur’an’1 yorumlayis yontemlerinde aranmalidir.

Kur’an’a gore insan, Allah’in koydugu sinirlar baki kalmak sartiyla,
o6zgurdir. Bu hirriyet, ahlaki sorumlulugun dayanagidir. insanmn sorumlu oldugu
fiillerinde, Allah tarafindan 6nceden bir belirleme ve diizenleme olmasi, igcinden
¢ikilmasi imkansiz bir durumu dogurmaktadir. Ya fiiller onceden belirlenmistir. O
halde cezalandirmadan bahsedilemez. Ya da insan davranislar1 belirlenmis
degildir. Oyleyse o, yapip ettiklerinin hesabmi verecektir. Kur’an’mn tamamina
sinmis olan ahiret hayati ve ceza-6diil dengesi®, insamin bu diinyada belli bir
Ozgilirliik alanina sahip olmasini zorunlu kilmaktadir. Su halde Kur’an ag¢isindan,
insanda irade Ozgirliiglinii savunmak, davranislarinda sorumlu oldugunu kabul
etmek icin zaruri bir sarttir.

Esasen irdde ozgiirligiinii kabul etmemek, Kur’an’in ortaya koydugu,
insanin sorumlu olmasi ve yeryiiziindeki varliginin nihai hedefi olarak onun
denenmesi seklindeki temel prensiple celisecektir. Bu yiizden insan, eylemleri
sebebiyle hesaba cekilecek ve bunun sonunda cennet veya cehenneme girecekse
irdde ve eylemlerinde hiir olmasi gerekir. Insanin, gergeklesmesi kendi iradesi
disinda olan bir fiilden sorumlu tutulmasi, adalet duygusuna aykir1 bir durumdur.
Boyle bir durum Allah’a noksanlik getirecegi i¢in muhaldir. Kisacast Allah’in
kudreti adma insanin irdde ve eylem hiirriyetini daraltan her anlayis Kur’an
ruhundan uzaktir.”

Ote yandan Kur’an’da insanin irddesine vurgu yapan ve onu yaptiklarinin
sorumlusu kilan pek cok ayet de vardir. “Dileyen inansin, dileyen inkar etsin.”
(Kehf 18/29), “Stiphesiz ki bu bir 6giittiir, artik dileyen Rabbine bir yol tutar.”

%8 Seriati, Ali, Insan, trc.: Samil Ocal, Fecr Yay., Ankara 2008, s. 265-272.
% Ornegin bkz., insikak 84/7-12; Enbiya 21/1.
" Macit, Nadim, Eylem Degisim Iliskisinin Teolojik Yorumu, Samsun 2000, s. 179.
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(Insan 76/29), “Dilediginizi yapm” (Fussilet 41/40). Bu ve benzeri ayetlere
bakildiginda Allah’mn kendi mutlak irddesinin yaninda, insana da bir se¢me
ozgiirliigii verdigi acgikga ortaya ¢ikmaktadir. Insan, fitrati dlgiisiinde istedigini
secip yapmada hir bir irdde sahibidir. Aksi halde sorumluluk abes olurdu.
Halbuki o dileseydi, insan1 gilinah islemeyecek bir tarzda yaratabilirdi. Ama
iradesi, insan1 ¢ift kutuplu bir varlik olarak yaratmak seklinde tecelli etmis ve -
Abdulcabbar’in ifade etmis oldugu gibi- insami irdde ve davraniglarinda hiir
kilmigtir. Allah hayra razi olmus ve fakat serri istememis olmasina karsin, insanin
yapip etmelerine miidahale etmemistir. Ancak insani serden korumak i¢in ona
peygamberler gondermis, akil sahibi kilmig ve ahiret hayatin1 hatirlatarak
uyarmistir.

Diger taraftan insan, diger canlilardan farkli bir 6ze sahiptir. Bu 6z ya da
ruh, ya da baska bir ifadeyle benlik, insanin evren hakkindaki bilgisi, 6n diisiiniis
ve yaratma iradesidir. Bu iradenin, Allah i¢in mutlak; insan i¢in nisbi olduguna
inantyoruz. Nisbi olmakla birlikte, bu goérece durum, insanit davraniglarinda
sorumlu kilmaya yetecek kadar genis bir alandir. Insan “bilen, iireten ve yapan”
bir varlik olup tizerine aldigi, yaptigr ya da yapmadigi isler nedeniyle hesap
vermek zorundadir.”* Nitekim insanin hesap verecegine dair ayetler buna delildir.
Bunlarin bazilar1 soyledir: “Hesap defteri sag eline verilen kimsenin hesabi
kolayca gorullr. Ve ailesine seving icinde déner. Hesap defteri arkasindan sol
eline verilen kimse ise, yok olmay1 ister. Alevli atese girer.” (Insikak 84/7-12);
“Insanlarmn hesaba cekilmeleri yaklasti. Halbuki onlar gaflet icinde vyiiz
cevirmekteler.” (Enbiya 21/1) Su halde insan1 kaderin elinde edilgen bir varlik ya
da mecédzi ozne olarak goérmek, Islam’m temel anlayisiyla bagdasmamaktadir.
Yetkin bir nitelige sahip olan insan, ayn1 zamanda hayatin1 yonlendirmede etkin,
aktif ve hakiki 6zne konumundadir. Biitiin bu 6zellikleriyle o, ahirette hesabin
yegane muhatabidir.

Sonug

Abdulcabbér, insam fiil ve davranislarindan sorumlu tutmak ve Allah’in
“adalet”ini ve “va’d ve va’id”ini gerceklestirmek icin, insanin irdde ve fiilleri
konusunda mutlak hiirriyet¢i goriisii benimsemistir. Baska bir ifadeyle ona gore,
fiillerine ceza ya da 6diil terettiib eden insanin, sonugta kendisinin yasayacagi bir
neticeyi, Allah’in insana cebren takdir etmesi, onun adalet sifatina aykiridir.
Esasen insan1 riizgarin 6niindeki yaprak gibi goriip, insanin cebir altinda savunan
anlayislarin karsisinda konumlanan Abdulcabbar’in ¢oziimlemesi, insani etkin
kilmak i¢in i¢inde bulundugu tarihsel kosullar igerisinde Onemli bir misyon
yiiklenmis gibidir. Ozellikle, Abdulcabbar’m hiirriyeti, adalet ve va’d ve va’id
ilkelerine dayandirmasi, Allah’t kotli eylemlerin 6znesi olarak gdérmemesi ve
evrende hem Allah’a hem de insana etkinlik alani olusturmasi irdde 6zgiirligiinii
temellendirme ¢abasi agisindan oldukga anlamlidir.

Abdulcabbar’a gore, Allah insan1 fiil yapabilir gligte yaratmis ve serbest
birakmistir. Bu dogrultuda insan, 6zgir iradesini istedigi sekilde kullanabilir.

™ Seriati, Insan, s. 265.
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Sahip oldugu kudretle miimkiin olan her davranista bulunabilir. O halde insan
davraniglar iizerinde, “ilahi bir miidahale” s6z konusu degildir. Yani Allah’mn
adaletinin gegeklesmesi, insanin davranislarina ve fiillerine bizzat kendisinin karar
vermesine, fiillerini gergeklestirmesine ve iladhi ya da insani higbir baski ve
zorlama altinda olmaksizin, irdde ve kudretini kullanmasina baglidir. Dolayisiyla
insanlar kendi fiillerinin var edicisidir. Su halde Abdulcabbar, Allah’in daha
baslangicta insam1 yaratirken ona bahsettigi hiir irddeyi, insanin temel
vasiflarindan ve gii¢lerinden birisi olarak addetmis, (insan davraniglarinin
belirlenmis olmas1 anlaminda) kaderi reddetmistir.

Sonug olarak Abdulcabbar, insanin mutlak irdde sahibi bir varlik olarak,
onun kaderinin tayin edilmis bir edilgen varlik oldugu iddiasin1 reddetmistir. Zira
bu iddia, insanin kendi irade ve kudretiyle fiil yapma yetenegine sahip olmadig,
dolayisiyla fiillerinden sorumlu olmadigi sonucunu dogurur. Ayrica bu yaklasim,
bir amaca matuf olarak var edildigini bilen, yaptiklarinin iyi ya da koétii kendi eseri
oldugunu idrak eden insami ve yeteneklerini inkar etmektedir. Oyleyse, insanin bir
madde y1gin1 ya da kontrol edilen bir mekanik varlik olmadigi, bunlarin 6tesinde,
hayir ya da serri gerceklestirebilecek giice sahip olan ve Ozgiir iradesiyle ahlaki
sorumluluk tasiyan bir canli oldugu kabul edilmelidir.
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