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Mustafa Sekip Tunc’ta Pliiralizm ve Sahsiyetcilik

Levent BAYRAKTAR"

Mustafa Sekip Tung (1883-1958), Cumhuriyet donemi Tiirk Dii-
stincesinde bagsta felsefe ve psikoloji olmak tizere pek ¢ok disiplinde 6ncii
eserler vermis ve kendi 6zgiin fikirlerini dile getirmig bir aydin ve diistinii-
rimiizdir. Bu 6zellikleri ile o, akademi ve kiiltiir hayatinin 6nemli aktorle-
rinden biri olmustur. 1908’de II. Mesrutiyet’in ilanina rastlayan giinlerde
Miilkiye’den mezun olmus ve meslek hayatina kaymakamlikla baglamig-
tir. Gorev aldig1 bolgelerde en 6nemli ve Oncelikli mesele olarak egitim
konularia yogunlagmis ve kisa siirede “Hoca Kaymakam” sifatiyla anilir
olmustur. Bu ilgi ve sevgisi onu Miilkiye egitiminin ardindan J. J. Rousse-
au Enstittisi’nde pedagoji okumaya sevk etmistir. Boylece onceleri fahri
olarak yiiriitiilen egitim isleri, ilmi ve akademik bir 6ncelik ve boyut da
kazanmistir.

Mustafa Sekip Tung, ilgi alanlarinin derinligi ve genisligi ile dikkat
cekmekte ve Tiirkiye’de modern anlamda felsefe ve sosyal bilimlerin ku-
rucular1 arasinda yer almaktadir. Felsefe alaninda ise Bergsoncu bir felsefi
tavir alis1 vardir. Aklin, hakiki hareketi ve hayati1 anlayabilmek i¢in sezgi-
ye muhtag¢ oldugunu sdyler. Ona gore, “akil, mukayeseci, tesbihgi, tespitci,
vahdetci, muayyeniyet¢i, mekanci, zaruretci, maddeci ve her seyi siikina
irca edici bir istidadimizdir.”! Bu nedenle akil, miinferit, emsalsiz seyler-
den bir sey anlamaz ciinkii mukayese edemez, mukayese edemeyince de
bir hiikiim veremez. “Sezgi (hads), en agik bir tarifle, hislerimizin, insi-
yaklarimizin suurlagmig halidir.”> Mevcudatin esasi siikin degil harekettir.
Boyle oldugu icin de onu anlamanin yolu, 6lii ve cansiz madde {izerinde
calisan zeka degil, olusu, akist ve canliy1 yakalayan sezgidir. Zeka, bilimin

* Yildirnm Beyazit Universitesi, Insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi, Felsefe Boliimii,
Do¢.Dr.

1 Mustafa Sekip Tung, “Resmin Ruhiyati ve Ressamlarimiz”, Dergah, S. 33, 1338/1922,
s. 131

2 Mustafa Sekip Tung, “Resmin Ruhiyati ve Ressamlarimiz”, s. 132
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aletidir. Hatta sadece zeka ile ilim bile yapamiyoruz.® Bilim ile felsefe,
farkl: aletler kullanir ¢linkii hayat alaninin kanunlartyla madde kanunlarini
bir tutmak yanlhstir.*

Mustafa Sekip’in felsefenin taniminda, yonteminde oldugu gibi,
alem anlayisinda da Bergsoncu oldugu goriiliir. Alemi, hayat ve madde
diye ikiye ayiran Bergson gibi, o da, hakiki alemi madde ve manadan iba-
ret goriiyor. Ona gore dlemi, mutlak bir sekilde maddeye indirgemek de,
mandya indirgemek de miimkiin degildir.> Madde zaruretler alemi, hayat
(ménd) ise daimi oluslarin, yeni yeni kaynagmalarin bir alemidir.® Esasinda
varlik, miitemadi bir olus, bir tekAmiildiir.

Mustafa Sekip, kendisinden 6nceki materyalist ve pozitivist kusak-
larin siirlandirmis olduklar felsefenin konularini tekrar genisletmis ve
metafizigi Tiirk diistincesinde yeni bir tarz ve iisliip icerisinde canlandir-
mistir. Zira ona gore, insan sadece maddi diinyanin olaylarini ve bu olaylar
arasindaki miinasebetleri merak etmez, bunun yaninda cevaplarini akilla
ve bilimsel faaliyetle bulamadigimiz sorular da vardir. Bunlar; “biz neyiz,
nereden gelip nereye gitmekteyiz, varligin ve bizim mahiyetimiz nedir”
gibi metafizik sorulardir. insan bu sorular1 da dikkate almali ve bunlara bir
cevap girisiminde bulunarak varlik karsisindaki konumunu belirlemelidir.

Bergson’un “Yaratict Evrim” ve “hayat hamlesi” kuramindan ilham
alarak Mustafa Sekip tarih, toplum ve medeniyetin yaratic1 ve 6zgiir sah-
siyetler sayesinde ilerledigini diistinir. Onun igin ilerleme bir amag¢ veya
vartlmasi zorunlu olan bir hedef olmaktan ¢ok yaratict ve 6zgiir siirecin
kendisini agimlama firsatt ve olanagi bulmasi sonucu ortaya ¢ikmakta-
dir. Onun diisiincesinde “terakki” ve “tekdmiil” (ilerleme ve evrim) tipki
Bergson’da oldugu gibi evrende ve insanda paralellikler gosterir. Evren
onceden ¢izilmig bir planin tahakkuku seklinde aciklanmadig1 gibi insan
da bir kader mahkimu degildir. Evrende, yaratict — dinamik — evrimsel
bir siire¢ ¢ercevesinde olug ve gelismeler yasandigi gibi insan varlig1 da

3 Mustafa Sekip Tung, “Mezun Olan Yalniz Suur mudur?”, Dergdh, S. 24, 1338/1922, s.
179

4 Mustafa Sekip Tung, “Ilmin Mebde’ veya Umdeleri itibariyle Kiymeti”, Dergdh, S. 5,
1337/1921, s. 68

5 Mustafa Sekip Tung, Insan Ruhu Uzerinde Gezintiler, Istanbul, 1943, s. 182

6 Mustafa Sekip Tung, Fikir Sohbetleri, Istanbul, 1949, s. 133
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buna paralel olarak her an1 yeni olus ve yasantilar icerisinde, yaratici ve
Ozgiir bir siirectir.” Burada yaratma ve olug fikri ontolojik bir temelde ele
alinir. insan varliginin da iginde yer aldig1 bu evrende evrim ve yaratma es
anlamlidir. Evrensel planda evrim bir finalizm (erekselcilik) takip etmedigi
gibi dogrusal bir gelisim ¢izgisi de izlemez. Ciinkii evrimle ayni sey demek
olan hayat hamlesinin, 6nceden c¢izilmis bir rotast yoktur ayrica dogrusal
bir a¢ilim istikameti de bulunmamaktadir. Dolayisiyla hayat hamlesinin
birliginden kopup gelmekle beraber, ontolojik olarak madde, bitki, hayvan
ve insan varliklart ayn1 gelisim hattinda yer almay1p, farkl istikametlerdir.

Evrende maddi ve manevi bir siireklilik bir dinamizm bulunmakta-
dir. Buna yaratmanin siirekliligi de denilebilir. Evren; “madde ve hayat”
veya “ruh ve beden” seklinde okunabilecek siirekli bir dinamizm icerisin-
dedir. Boyle bir bakis acist “terakki” kavramini tek bir boyuttan ele almak
yerine onda maddi ve manevi olani birbirine indirgemeden ve birbirinden
tiretmeden kesfetmek ister. Maddi planda evrim olgusu bir terakkiyi de
icerir gortinmektedir. Zira evrim bitkiler seviyesinde canlilik ve hayati-
yet kazandiktan sonra, bagka bir boy olan hayvanlarda, uyuklamakta olan
bir biling veya icgiidii olarak betimlenebilecek, ¢evreye uyum ve neslin
devami yetenegini kazanmig ve nihayet insan boyunda ise i¢giidii yerini
zeka ve sezgiye birakmistir. Bu anlamda evrim siirekli karmagiklagarak
daha tist bir varlig1 meydana getirerek bir terakki seklinde de okunabilir
bir hal almigtir. Maddi planda insan varligini ortaya cikartan evrim (hayat
hamlesinin acilim ve yaratma siireci) manevi planda da tarihsel, toplumsal,
kiiltiirel insanlik basarilarinda gelisimini siirdiirmektedir. Iste bu yiizden
insan varligr Mustafa Sekip Tung diisiincesinde ¢ok 6zel ve dnemli bir yere
sahiptir. Ciinkii o, biitiin bu yaratici ve 6zgiir stirecin hem sahidi ve anlami
hem de anlamlandiricisi ve iireteni konumundadir. Ayrica insan, yaratici
ve liretici olabildigi oranda iginde yasadig1 yaratict — dinamik — evrimsel
siireci anlayip, kavrayip, doniistiirmeye ve birlikte doniismeye imkan bu-
labilmektedir.

Bu felsefi dizgede evren tek bir unsurdan olugsmamakta varligin ya-
pist bir pliiralizm arz etmektedir. Varlik boyle olunca onu elde etmek veya

7 Levent Bayraktar, Bergson’da Ruh - Beden Iliskisi, Dergah Yay., Istanbul, 2010, s. 178-
189
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ona dair bilgi sahibi olmak da sadece akil veya zeka gibi tek bir bilme
yetisinden beklenmemektedir. Evrenin yapist dinamiktir, yenilik ve yarati-
cilik esastir. Oyleyse evren ve varlik; olmus, siirlari tayin edilmis, dingin,
duragan bir yapida degildir. Dolayisiyla dinamik olan bu varligin bilgisini
elde etmek de sadece akildan beklenmemelidir. Bilme yollarimiz da evre-
nin pliiralizmine uygun bir sekilde ¢cogaltilmali; insanda bilme ve hissetme
namina hangi yetenekler varsa hicbiri kiigiimsenmeden ve biri digerinden
daha az veya daha cok 6nemli goriilmeden kullanilmalidir. Coklu bir mahi-
yet arz eden evren, kendisini bilmeye yonelen bir¢ok yetenegin birlikte ca-
lismasi ve dayanigsmasiyla daha kolay anlasilabilir goriilmektedir. Boylece
Mustafa Sekip, Bergson ve W. James’ten ilham alarak Entelektiializm’in
elestirisini yapar. Varligin dinamik yapisinin sadece akil yoluyla kavrani-
lamayacagini, hatta konu insan oldugunda bunun hi¢ miimkiin olamaya-
cagint soyler. Insan, daima, determinasyonlarla ifade edilemeyen, onlara
sigdirilamayan, 6zgiir ruh hamlelerine sahip bir varliktir. Insan séz konusu
oldugunda pragmatizmin hakikat anlayisim1 dikkate almali, insanin hakikat
olarak baglandig1 ve deger atfettigi neleri varsa, biitiin halinde anlamaya
calisilmalidir. O soyle der:

Pragmatizm’in hususiyeti, hakikat alanin1 yalmz diistincesi degil,
inanglari, kiymetleri olan insana gore genigletmeye calismasinda ve
hayati rolleri olan kiymetlerle inanglarin birer hakikat sayilmalari
esasinda toplanir. Bunu yapmakla miispet hakikatler kii¢timsenmi-

yor, sadece miisahhas insanin da haklar1 taninmig oluyor.®

Dolayisiyla insan1 anlamak; mesru olan ile olmayan ayrimi yap-
maksizin, onun biitiinliiklii yapisini kavramaya baglidir. Yani insan varligt
sadece bilim yaparken veya akil yiiriitmelerle diistintirken insandir, hayal
giictiyle siir soylerken degildir gibi bir yaklasim insani anlama ¢abamiz
acisindan sakattir. Ciinkii insan sadece akil varligi degildir. Hatta yukarida
ifade edildigi gibi, sadece akil yardimiyla bilim yapmak dahi miimkiin go-
rinmemektedir. Zira hakikate karsi ihtiras duymayan bir sahsiyetin bilim
yapabilme imkan1 yoktur.

8 Mustafa Sekip Tung, “Tabiat Alemi ve Insan Diinyas1”, Bilgi, S. 75, 1953, s. 12
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Mustafa Sekip’in varlik ve evren anlayisinin sekillenmesinde Pliira-
lizm ve Pragmatizm ekollerinin yan1 sira Bergson’un dinamik evren anla-
yist da etkili olmustur. O, soyle soylemektedir:

Benim miisahhas olarak yasadigim alem Bergson’un yaratict zaman

realitesine terctiman olan bir alemdir ve bu zaman realitesinin en de-

rin bir realite olduguna inantyorum. Ciinkii bu diinya tamamlanma-

mis ve miitemadiyen tamamlanan ve asla tamamlanmis olmayan bir

alemdir.’

Alemin tamamlanmamig olmasindan, mekanizme teslim edilemeye-
cegini cikararak, alemde hiirriyet ve olusun es anlamli oldugunu vurgular:
“zamanin yaraticiligina ve bu yaraticiligin verecegi imkéanlara gore hareket
edildikge gercek her tiirlii imkanlar, hiirriyetler belirecektir.'”

Bergson metafiziginde insan, hayat hamlesinin hiirriyetle agiliminda
gelinen en kamil noktadir. insan; evrenin olusum siirecinin sonunda ve
zirvesinde bulunmaktadir. Insanin 6zgiir yaratilari, kendi ruhunda kesfet-
tigi ve varliga ekledigi kiiltiir ve medeniyet verimleri adina ne varsa hayat
hamlesinin insanda uzamasi veya bagka bir ifade ile insanin hayat hamle-
sinin ac¢ilim dogrultu ve yatagina yerlesmesi sonucudur. Bu ifade mode-
li tarihte kahramanlarin ve dahilerin ortaya ¢ikiglarint da agiklamak igin
kullanilacaktir. Yani deha sahipleri, kahramanlar; hayat hamlesinin kendi
faaliyetlerinde yoluna devam etme imkani buldugu yaratici sahsiyetlerdir.
Boylece pliiralist evren anlayisi, yaraticilik ve devingenligi hem evrende
hem de insanda beraberce tespit etmektedir:

Felsefenin 6teden beri tizerine egildigi baglica iki biiyiik varlik olan

tabiat ve insan monist felsefede ayni siirekliligin icinde bir vahdet

olarak miitalaa edilir. Buna kars1 pliiralist felsefe ise, monist telak-

kide oldugu gibi durgun, olmus bitmis tam bir diinya degil, dinamik,

miiteharrik, miitemadiyen tamamlanan gittikce olgunlasan, yenilikler

yaratan bir diinya goriir. Tek bir sistem yerine bir¢ok sistemler halita-

st kabul eder. Kemiyetlerin yaninda keyfiyetlere, miktarlarin yaninda

kiymetlere de yer verir. Hiikiimlerini miicerret bir diisiinceden ziyade

tecrilbbe ve vak’alardan alarak vermek ister. Umumi bir nazariyeye
uymayan bir tecriilbe veya vak’ay1 bile baslt basina bir gercek olarak
tanir. Umumilikler namina hususilikleri feda etmez. Kendi sahsiyetle-

9 Mustafa Sekip Tung, “Miisahhas insan ve Biinyesi”, Bilgi, S. 76, 1953, s. 5
10 Mustafa Sekip Tung, “Miisahhas Insan ve Biinyesi”, s. 5
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rinde ve kendilerine gore tanidigi fertlerdeki farklilik ve gesitliliklere

ehemmiyet verdigi gibi ilerlemenin baslica amilini bu farkliliklarda

goriir. Heyeti umumiyeden, biitiinden ziyade teferruatin agik olmasini

ister. Her seyi ayr1 ayrt anlamaya bakar."!

Boyle bir bakig agisina yerlesildiginde her insan ferdini bir sahsi-
yet olarak gormek ve onlarin kendilerine has olani aciga cikartmalari i¢in
imkan ve ortam hazirlamak gerekecektir. Iste Mustafa Sekip’in model in-
san, miisahhas insan veya sahsiyet varliina doniigmiis olan insan varlig1
olarak nitelendirdigimiz insani; evrene sahsi ilavelerini yapmak iizere egi-
tilmis olan insandir. Bu egitim ferdi yetenek ve kapasiteleri aciga cikarma-
ya yonelik olacaktir. Ciinkii tarihi ilerleten veya sekillendirip, doniisiime
tabi tutan tek tek kahramanlarin her alanda ortaya koyduklar: bagarilardir.
Bu egitim stirecinde oncelikli olan kisinin gizil yeteneklerini giin 1s181na
cikarmak ve ifade edip gelistirmesine firsat ve ortam hazirlamaktir.

Insan anlayis1 degerlendirildiinde goriiliir ki Mustafa Sekip Tung;
insan1 merkeze alir ve onu sosyal ortamin determinasyonlarinda kaybet-
meden, fert ve sahsiyet varligi olarak irdeler. Mustafa Sekip’ten 6nce insan
gercegi toplumsal biitiiniin bir pargas: olarak ve toplum acisindan tasidigi
deger bakimindan ele alinmaktaydi. Bu sosyolojist goriis, Gokalp tarafin-
dan temsil edilmekteydi. Gokalp bu diisiincelerini “fert yok, cemiyet var;
hak yok, vazife var” sozleriyle ifade ediyordu. Buna gore insan, toplumun
devami agisindan zorunlu bir varliktir ve o, ge¢cmisle gelecek arasinda bir
koprii kurmak ve degerleri nesilden nesile tasimakla yiikiimliidiir. Bunun
disinda, insanin yaraticili1, bireysel varligina 6zgii hiir fiilleri ihmal edil-
mistir.'> Iste bu ihmal edilmis olan kismiyla insani ele almasi, Mustafa
Sekip Tun¢’un tefekkiiriiniin ayirt edici yonlerinden biridir.

Mustafa Sekip Tung ferdi, bir sahsiyet olarak ele almakla Tiirk dii-
slince hayatina yeni bir boyut kazandirmistir. Bu bakis agisi, insan varli-
gin1, tabiatta herhangi bir varlik olmaktan ¢ikartarak askin bir pozisyona
yerlestirir. Boylelikle insan, fizyolojik, toplumsal ve cografi ¢cevrenin bir
sonucu olmaktan cikip, her seyi kendisi acisindan, yani insan acisindan
degerlendirebilen ve anlamlandirabilen bir varlik olarak temellendirilir.

11 Mustafa Sekip Tung, “Miisahhas Insan ve Biinyesi”, s. 6
12 Mustafa Sekip Tung, “Kisinin Degeri”, Tiirk Diisiincesi, S. 9, 1954, s. 162
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Her insan ferdi, bir sahsiyet olarak algiladiginda ancak insana hak ettigi
sevgi, saygi, hiirmet ve deger verilebilir. Insanin sahsiyet olarak taninma-
s1, onun herhangi bir esya olmadiginin tasdikidir. Yine ferdi bir sahsiyet
olarak ele almakla, onu tabiatta herhangi bir varlik olmaktan cikartmakta,
insani sosyal ve tabii ¢evrenin bir sonucu olarak gérmekten uzaklagmak-
tadir. Ancak, insanin bu ¢evreden tamamen bagimsiz oldugunu ve bu ¢cev-
reden etkilenmeksizin yasadigini da sdylemez. Insani1 yalnizca kendisinin
disindaki sartlarla aciklayamayacagimizi vurgular. Ciinkii insan varligi,
biitiin dis determinasyonlara kars1t mesafe alabilen bir irade, suur ve sahsi-
yet varligidir. Boyle bir varligi, sosyolojist bir izahla anlayamayacagimiz
gibi, tabiatin bir uzantisi olarak goriip, onu anlamayi1 ve kavramay1 sadece
biyoloji ve fizyolojiden de bekleyemeyiz:

Fizyolojik tahlil bize hicbir zaman ruhi tahlil temin edecek degildir.

Bunun i¢indir ki fizyolojik vakia ve halleri tanimak, psikolojik vakia

ve halleri tanimak olmayacaktir.!®

Bu husus tipki sosyolojik vakia ve halleri tanimanin, psikolojik va-
kia ve halleri tanimak olmayacagi gibidir:

Cemiyetin yaratmaya muktedir olmadi81 ve sirf beger’e has, cemiyete

maya olan bir “insan ruhu” var ise, o halde i¢timai vicdan ve ictimai

hadiselere irca olunamayacak bir “insanlik ruhu” da olacaktir.!*

Tunc'a gore insan ruhu cemiyet ruhuna irca edilemez onu da sade-
ce ictimaiyat ile anlayamayiz. Mustafa Sekip insani, insan basarilarindan
ayr1 ve iligkisiz olarak ele almanin hep karsisindadir. Ama ayni1 zamanda,
insan basarilarint birer epifenomen (golge olay) veya bir tist yap1 olarak
gorme taraftar: da degildir. O insani, bir biitiin olarak ele almaktan yanadir.
Evreni mekanik dev bir makina ve insan1 da bu makinanin bir pargasi, bir
diglisi gibi goren, insanin basarilarin1 da bunun bir uzantis1 gibi degerlendi-
ren mekanik diinya goriisii, insan1 anlamamiza engeldir.'® Ciinkii insan, bir
sahsiyet ve suur sahibidir. Insan, suuru sayesinde kendi sahsiyetini olustu-
rur. Suur; kendisiyle bir diinya var olan, diinyay1 benim ve bizim i¢in var
eden bir iktidardir.'®

13 Mustafa Sekip Tung, Ruhiyat, Istanbul, 1933, s. 6

14 Mustafa Sekip Tung, Ruhiyat, s. 8

15 Mustafa Sekip Tung, “Yalniz Insan”, Bilgi, S. 59, 1952,s. 3

16 Mustafa Sekip Tung, “Diinya ve Bizim Diinyamiz”, Bilgi, S. 58, 1952, s. 1
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Diinyaya yonelisimiz sonucunda, kendimiz i¢in kurdugumuz diin-
ya, artik bizim i¢in ve bizim diinyamizdir. Yani insanin, diinyasini kura-
bilme giicii vardir.'” Mustafa Sekip, insana, i¢inde yasadig1 diinyasini ku-
rabilmek gibi cok 6nemli bir anlam yiikler. insan1 6nceden sekillenmis bir
plani gerceklestirmeye mahkiim bir canli olarak gormez, onu irade, secme
ve hiirriyet ile betimler. Ona gore hiirriyet; insanin diinyay1 kendisine gore
anlamlandirabilmesi, kendi diinyasin1 kurabilmesinin yan1 sira, iradesi ile
kendisine bir ahlaki ilke secip, bu ilkeye baglanip, o ilke dogrultusunda
yasamasidir. Tabiatta sadece insan varligi, kendisine bir davranig ilkesi
koyarak, ona bagli olarak yasar. Bu anlamda insan, ahlaki bir varlik olur.
Insanm ahlaki bir varlik olmasi, onun manevi varhinm bir pargasidir.
Manevi varlig1 insanin, biyolojik ve fizyolojik varhginin 6tesindedir. In-
san, biyolojik varliginin tizerine ¢ikarak manevi bir varlik derecesine yiik-
selmek suretiyle gelisir:

Suurlu bir varlik i¢in mevcut olmak degismeye, degismek kemale

ermeye, kemale ermek kendini hudutsuz bir surette yaratmaya bag-

Iidir.'8

Kendini bu sekilde geliserek olusturan insan, manevi varlik statiisii-
ne yiikselmis insandir. Insan, manevi varlik statiisiine yaklastig1 6lciide de,
insanlik {iriinlerinde zenginlige, cesitlilige, estetik incelige, zarafete, iyiye
ve giizele yaklagir."” Ciinkii insan, mana ve kiymet idrakine sahiptir. Iste
bu yoniiyle insan, hem tabiattaki diger varliklardan ayrilir, hem de insanlik
basarilarinin gerceklestirilmesine yonelir. Insanlik basarilarini gergeklesti-
ren, gercek anlamda insan olarak gordiigii bu insan varligina Mustafa Se-
kip Tung, “miisahhas insan” diyor. Miisahhas insan, kendi giicii l¢iistinde
insanlik iirtinlerinin yaratilmasinda rol oynayan insandir. Ciinkii insan var-
Iiginin hikmeti ve en biiyiik mutlulugu da iktidar1 nispetinde yaratmaktir.?
Diinyadaki siirekli olug hali boylece insanda devam eder. Insan, tabiattaki
diger varliklardan farkli olarak, manevi ihtiyaclari olan®' ve bu ihtiyaglar
dogrultusunda manevi bir diinya kurabilen suurlu bir varliktir. Tabiattaki

17 Mustafa Sekip Tung, “Diinya ve Bizim Diinyamiz”, s. 2

18 Mustafa Sekip Tung, “Is ve Diisiince”, Is. S. 2, 1934, s. 84

19 Mustafa Sekip Tung, “Veraset ve Terbiye”, Bilgi. S. 60, 1952, s. 1

20 Mustafa Sekip Tung, “Miisahhas Insan ve Onun Diinyas1”, Bilgi, S. 77, 1953, 5. 6
21 Mustafa Sekip Tung, “Din Ihtiyaci ve Terbiyesi”, Bilgi, S. 71, 1953, s. 1
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diger varliklar neyi gerceklestirmek icin var iseler, onu gerceklestirirler.
Yani tiirsel 6zellikleri ile kayitlidirlar. insan ise, biyolojik yonii bakimin-
dan olmasa bile, manevi yonii ile boyle bir kayithliga tabi degildir. Insan,
iradesi ve secimleri ile kendini insa eder. Kendi sahsiyetini kurar.? Iste

bu nedenle de, bir insan hakkinda bilgi edinmek, ondaki bu “sahsi” olani
kavramak demektir.

Mustafa Sekip; model insan, miisahhas insan veya sahsiyet varli-
81 olarak gordiigii insanin siibjektif ve manevi yoniinii 6zellikle onemser.
Ciinkii ona gore insan tabiatta herhangi bir varlik olmaktan bu yon saye-
sinde kurtulur ve ayn1 zamanda tarihi, kiiltiir ve medeniyeti de bu sayede
sekillendirir, olusturur.

Psikoloji, felsefe ve metafizigi birlikte yiirtiten Mustafa Sekip,
Ozne tasariminda ¢agdas psikolojinin verimlerinden oldukca yararlanmis-
tir. Onun 6zne tasarimi sadece rasyonel unsurlar tizerine insa edilmis bir
anima rasyonalis anlayisi olmadig1 gibi, Kant¢1 anlamda apriori olan ve
kategorilerden olusan sabit bir zihin yapisi da degildir. Disaridaki varlik-
ta goriilen dinamizm, yeni olmaklik, olug ve yaraticilik 6zne i¢in de ge-
cerlidir. Insan ruhu, benlik veya 6zne tasarimi, varligin katmanli yapisina
uygundur. Nasil fizik varlik s6z konusu oldugunda, nedensellik ve deter-
minizmin hakim oldugu bir varlik katmani varsa, 6zne tasariminda da buna
karsilik gelen zihinsel katman, akil ve mantik katmanidir. Tabiatta yara-
ticilik, yenilik ve olus; fizik olaylar ve iligkiler aginin {izerinde, canlilik
ve hayat denilen katmani olusturur. Insan, hem kendisinin hem de tabiat-
taki bu, mekanizmle izah edilemez olan fenomenlerin anlamini arastirir.
Kendi iizerine egildiginde sadece simdiki halde (simdide) yasamadigini
goriir. Dig nesnel gerceklikten ve tabiattaki biitiin 6teki canlilardan farkli
olarak insan, ti¢ boyutlu bir diizen i¢inde yasar. Yani insan, gecmis, simdi
ve gelecegi birlestiren, biitiinlestiren bir varliktir. Insan burada ve simdi
yani fiziki determinasyonlarla ¢evrili olarak bir varolusa sahip oldugunun
bilincindedir. Burada genellikle mantiki ve rasyonel bir varliktir. Ciinkii
stirekli intibak etmek zorunda oldugu somut durumlar icerisindedir. Ancak
simdinin getirdigi yeni durumlar ne olursa olsun, insan her seye ragmen,
salt bir diigiince ve mantik varligi olmayip, yeni durumlar karsisinda nasil

22 Mustafa Sekip Tung, “Tabiat Alemi ve insan Diinyasi”, Bilgi, S. 75, 1953, s. 10
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davranmasi gerektigini ona sdyleyen, aynit zamanda bir deger varligidir.
Bunun da 6tesinde 6zne tasariminda gozden kagirilmamas: gereken husus;
onun gecmis ve gelecekle stirekli baglantilar kurarak, stiregiden simdiler
icerisinde bir varolug gergeklestiriyor olmasidir. Insan, hafiza sayesinde,
icinde bulundugu ana mahkim olmaksizin ge¢mis tecriibe ve birikimlerini
kullanir, degerlendirir, kendisini ¢cevreleyen maddi sartlart manevilestire-
bilir, onu, insan i¢in haline doniistiirebilir.® Boylece hafiza sadece eski ha-
tiralarin saklandig1 bir depo olmayip, biitiin sahsiyetimize damgasini vuran
bir miihiir gibidir. Bu baglamda kisiligimiz hafizamizdir denilse ¢cok yanlig
bir sey soylenmig sayilmaz. Hatta “hafiza demek, ruh demektir.”*

Mustafa Sekip’in 6zne tasariminda hafiza, kisiligin en temel taba-
kalarindan birisini olusturur ve onu ge¢mis yasantilar ve birikimleriyle sii-
rekli irtibata gegirir. Ge¢cmis, simdi ve gelecek olmak tizere, tic boyutlu bir
zaman realitesinde yasayan insan, ayni zamanda bir ideal (iilkii) ve irade
varligidir. Bu, onun gelecekte olmak istedigi seyi tasarlamasi ve bu dogrul-
tuda ¢aligmast, kendisine bir hedef koyabilmesi demektir:

Diinyaya haberimiz olmadan, herhangi bir maksat, gaye ve idealden

mahrum olarak geliyoruz. Fakat viicut, ruh ve cemiyet yapimiz saye-

sinde maksatli, meramli, gayeli, idealli insanlar oluyoruz; diinyamizi

da bunlarla yapiyoruz.?

Dolayisiyla kiginin kendisini gergeklestirebilmesi ti¢ boyutlu bir
varlik oldugunun idrakine baghdir. Insan, hafiza sayesinde gegmisinden
getirdigi birikimi ile siirekli yeni durumlar ile karsilasmakta ama bu du-
rumlar1 bir yandan hedef ve idealleri dogrultusunda, bir yandan da simdi-
nin mantiksal ve fiziki dayatmalar1 veya zorunluluklari ekseninde sekillen-
dirmektedir. Tekrar etmek gerekirse Mustafa Sekip’in tefekkiiriinde insan
kendini tabiattaki herhangi bir obje gibi gormemelidir ¢iinkii dyle degildir.
Insan, kendisine mesafe alarak, kendisi hakkinda bir anlamlandirma ya-
pabilme imkanina sahiptir. Bu imkani kullanarak kendisinin farkina var-
mali ve kendisini bir sahsiyet olarak gerceklestirebilmelidir. Iste o zaman
gercek manada miisahhas bir insan olacaktir. Her insan ferdi, bir sahsiyet

23 Mustafa Sekip Tung, “Veraset ve Terbiye”, Bilgi, S. 60, 1952, s. 1
24 Mustafa Sekip Tung, “R;timai ve Ferdi Hafiza”, Bilgi, S. 48, 1951, s. 1
25 Mustafa Sekip Tung, “Diinya ve Bizim Diinyamiz”, Bilgi, S. 58, 1952, s. 1
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olarak algilandiginda ancak insana hak ettigi deger verilebilir. Bagkasini
da kendisi gibi bir sahis olarak algilayan kisi davraniglarini da bu gercege
gore ayarlayacak ve kendisi icin kabul etmedigi ve edemeyecegi davranis-
lart bagkalarina karsi sergilemeyecek ve onlar i¢in de kabul etmeyecektir.

Kisacasi, kendi sahsiyetini kazanmug bir insan, diger insan fertlerini
de birer sahsiyet olarak goriir, boylelikle de onlara bir seref, haysiyet ve
insanlik degeri atfeder ve kendi asil degerini de baskalarina yiikledigi bu
deger yoluyla kazanir. Insan bunu yapabilmek igin, bu suurunu gelistire-
cek bir egitime ihtiya¢ duyar. Ciinkii, insan tasarimimiz belirli bir egitim
modelini 6ngordiigii gibi, her egitim modeli de, bir insan anlayisini gercek-
lestirmeyi hedeflemektedir.?” Yani, yetistirmek istedigimiz insana gore bir
egitim modeli gelistiririz. Burada Mustafa Sekip Tung, belli ve standart bir
tip insan yetistirmek i¢in bir egitim modeli teklif etmiyor. Onun burada,
egitim yoluyla olusturulmasim teklif ettigi insan tipi; kendisini kurabilen,
kendisini gergeklestirebilen, kendisinin yalnizca biyolojik bir varlik olma-
diginin farkina vararak, manevi yonii de anlayabilen, iradesiyle kendisine
ve dis diinyaya sekil verebilen bir insan tipidir. Yani, ruh-beden biittinlii-
giinii saglamis, kendisiyle barisik, suurlu, sahsiyetli, miisahhas bir insan.

Buradan beklenen sey; kisinin kendisini, maddi-manevi ¢evresini,
toplumu, tarih-kiiltiir ve evreni algilayip, ondaki hiir hamleleri fark etti-
recek bir yetenegin gelistirilmesidir. Mustafa Sekip’e gore materyalist ve
pozitivist tavir aliglar bu bakis agisini gergeklestirmek icin elverisli degil-
lerdir. Clinkii insan ne sirf beden varligidir, ne de sadece biitiin ruh hayati
akil ve zekanm faaliyetlerine indirgenebilir mahiyettedir. Oyleyse insan
varlig1 biittinliikli yapisi icerisinde duygu, diisiince, irade, muhayyile, ha-
fiza ve suur varlig1 olarak ele alinmali, hiirriyeti teslim edilerek, her yara-
tis1 mesru kabul edilmelidir. insan; maddi-manevi bir ortam igerisindedir
ve stirekli bu ortamla iligki, iletisim ve etkilesim halindedir. Ancak bu or-
tamla iligkili olan varlik herhangi bir varlik degil, insan varligidir. Yani bir
yandan da 6zgiir olan ve bunun farkinda olan bir varliktir. Insana tabiatta
herhangi bir varlik olmadigin1 ve i¢cinden ¢iktig1, sekillendigi ortama mesa-
fe alabilecegi de egitim yoluyla aktarilacak olan veya aktarilmasi gereken

26 Mustafa Sekip Tung, “Ttirkiye’de Ahlak Meselesi”, Bilgi, S. 50, 1951, s. 2-4
27 Mustafa Sekip Tung, Psikoloji Dersleri, Istanbul, 1950, s. 14
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bir biling durumudur. Egitim bireyi sahsiyet olarak hazirlarken en temelde
vermesi gereken bu ozgiirlilk duygusudur. Sahsiyet varlig1 olarak insan,
kendi kaderinden sorumlu olmay1 goze alabilmeli, kendisini insa edecek
birikimi ve deneyimi kazanmaya hazirlikli ve istekli olmalidir. “Eger hiir-
riyetimiz yoksa kendi kendimizi ve muhiti degistiremeyeceksek, mukad-
derat degismeyecektir.”® QOysa evrende her seyin temelinde yaratma ve
yaraticilik bulunmaktadir. Bu durum insan icin de gegerlidir. Insan evren-
sel tekamiiliin geldigi son ve en olgun noktadir. Yaratma devam etmekte
insan da buna kendi yaratilartyla katilmaktadir. Oyleyse egitim siireci in-
sana, yaraticiligin yani sira, kendi kisisel yeteneklerini de kesfedip ortaya
cikarma imkan ve yollarint kazandirmalidir. Bunun miimkiin olabilmesi
insanin dogrudan dogruya 6zgiin bir sahsiyet olarak taninmasina ve yetis-
tirilmesine baghdir. Ancak o zaman birey; evrene sadece kendisinin arma-
gan edebilecegi bir takim maddi-manevi katkilar olabilecegini fark eder.
Bu katkilar; bagkasi tarafindan asla gergeklestirilemeyecek, kisiye 6zgii ve
ozel olan yanin esere doniismesiyle somutluk kazanir.

Mustafa Sekip Tung, toplumsal alanda da; radikal toplumsal degi-
sim organizasyonu ve planlamasi yerine, toplumsal degisimi zorlama ol-
maksizin, zaman icerisinde, dogal akisi cergevesinde degerlendirmekten
yanadir. Toplumsal degisimi, siyasi ve cebri bir programla planlamak ve
tahakkuk ettirmeye calismak yerine, pedagojik yontemlerle, egitim yo-
luyla, dogal siirecler icerisinde diisiinmek gerektigine inanir. Toplumsal
degisim, yukaridan asagiya degil, egitimli, sahsiyetli, donanimli bireyler
tarafindan gerceklestirilmelidir. Bunun i¢in halkin seviyesi egitim yoluyla
yiikseltilmelidir. Cagin ihtiyaclar1 dogrultusunda, gelismeleri takip edebi-
lecek ve bunlara ayak uydurabilecek yeni bir nesil yetistirilmelidir. Fakat
bunu basarabilmek icin egitim meselesi siirekli giindemde tutulmali ve en
oncelikli milli mesele telakki edilmelidir. Ancak boylelikle bir yandan gii-
niin ihtiyac ve icaplarina uygun insan yetistirilebilir bir yandan da tarih
icerisindeki varolusumuz giincellenerek devam edebilir. Ote yandan top-
lumsal degisim, toplum miihendisligi ile zorlamalarla idare edilmemelidir.
Zira insan ve toplum fizik veya miihendislik konusu degildir. Insan ve kiil-

28 Mustafa Sekip Tung, “Tabiat Alemi ve Insan Diinyas1”, Bilgi, S. 75, 1953, s. 14
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tiir s6z konusu oldugunda 6zgiir ve yaratict bir gergeklik tasavvurundan
hareket edilmelidir.

Toparlamak gerekirse Mustafa Sekip, evreni ve insani ¢oklu yapi
icerisinde ele alarak ve birini digerine tercih ya da feda etmeden, pliiralist
bakist benimser. Buna gore evrende sadece maddi ve fizik siirecler olma-
dig1 icin, hayat ve canlilik fenomenini maddenin iizerinde bir gerceklik
olarak konumlandirir. Bu tutum bir tarz vitalizm olarak okunabilir. Ayrica
maddi evren i¢inde madde ile barisik ve uyumlu bir hayat sferi kurgula-
mak her ikisinin varlik statiisiinii onaylamak anlamina da gelir. Madde ve
hayat katmanlari, insan varlig1 ile tinsellesmis, diger bir degisle ruhsal ve
manevi bir mahiyet kazanmistir. Boylece insanla birlikte evrensel, yaratici
ve Ozgiir siirec, biling ve tinsellik ile donanmistir. Bu agsamada varligin
monizm ile agiklanamaz olusu da berraklik kazanmaktadir. Evren ve in-
san paralelligi her ikisinin de unsurlarindan birine indirgenerek idrak edi-
lemezligi ve kavranamazligi; pliiralizmi en tutarh felsefi tercih ve kurgu
haline getirmistir.

Pliiralizm perspektifinden insan ve egitimi meselesine bakildiginda
egitimin, varlik ve insan gercegine uygun olarak tasavvur edilmesi zorun-
lulugu ortaya cikar. Zira evrenin ¢oklu yapist ve hususiyetleri biri dige-
rine tercih ve irca edilmeden incelenmeli yine buna paralel olarak, insan
ihtiyaclari ve yetileri de g6z ontinde bulundurulmalidir. Bu ayn1 zamanda
insanoglunun bedensel ve ruhsal ihtiya¢larinin bilinmesi ve buna uygun bir
sahsiyetin gelistirilmesi esasina dayanir. Ciinkii insan sadece bilen ve 6g-
renen bir varlik degildir. Bu insan bir toplumun, bir devletin, bir ¢agin, bir
dilin ve inancin insanidir ayn1 zamanda. Egitim bu insanlik durumlarinin
ve insan dogasinin bu ¢oklu hususiyetlerini de dikkate almali ve insanin
biitiin yetilerini gelistirecek imkanlar saglamalidir.

Egitim yoluyla insana kazandirilacak en temel 6zellik; yaratici ve
Ozgiir bir sahsiyet olma bilincidir. Zira tarih; biiyiik adamlarin, dahilerin,
yaratict sahsiyetlerin damgasin1 tagimaktadir. Dolayisiyla sosyolojizm
elestirisinden gelerek, personalist bir insan tasarimina ulasir. Bu insan1 ye-
tistirecek olan da egitim kurumudur. Egitim insani ezecek ve sindirecek
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bir baski aract degil bilakis insana sahsiyetini bulduracak imkanlar sahasi
olarak kurgulanmali ve anlagilmalidir.

Mustafa Sekip’le birlikte Tiirk Diistincesi’nde insan varligini meta-
fizik arka plan1 veya temeli lizerinde ele alip inceleyen yeni bir bakis acisi
ortaya ¢ikmaktadir. Buna gore insan, bir birey ve kisi varligidir, yaratici
ve Ozgiirdiir, tarih her alandaki kahramanlar eliyle “terakki” etmektedir.
Bu bakis agisiyla o “terakki” kavramini ve olgusunu tek boyutlu olarak ele
almamakta; onu bilimsel veya teknik gelismeye indirgemedigi gibi, mane-
vi planda da sadece bir ruh dinginligi veya nefsi olgunlastirma olarak da
gormemektedir. Sahip oldugu ontolojik ve metafizik goriisle paralel olarak
terakkiyi, evrensel planda bir evrim (tekamiil) ve insanda da manevi bir
derinlik ve olgunlagma (kemal) olarak tasarlamaktadir. Nitekim ahlak ve
din kahramanlar1 (veliler) ona gére manevi planda bu derinlik ve olgunlu-
gu temsil etmektedirler.

Insan1 biitiin boyutlartyla incelemek ve tanimak gayesi ile Mustafa
Sekip Tung, kiiltiirtin biitiin unsurlartyla insanin iligkisini dikkate almig ve
irdelemistir. Insanin bireysel ve tiirsel ozelliklerinin yani sira kiiltiirden
gelen tarafinin asil kimligini ve kisiligini meydana getirdigini savunmus-
tur. Bu ciimleden olmak iizere dil, din, sanat, edebiyat, tarih ve tefekkiir
arasindaki karsiliklr iligkiler onun entelektiiel diinyasinin agirlikli temala-
rin1 olusturmustur. Tiirkiye’de felsefe, psikoloji ve sosyal bilimlerin ihti-
yac duyduklar iglevsel dil ve anlatimin olusumu ve gelisiminde de onun
katkist inkar edilemez. Bu husus miistakil bir ¢alismanin konusu olma-
y1 hak eder. Ayrica sistematik felsefe acisindan eserleri incelendiginde
Tiirkiye’de insan, tarih, kiiltiir ve hatta sanat felsefelerinin temellerini atan
felsefecilerimize iglenmis bir dil ve tislup birakan oncii bir filozofumuz
oldugu gergegini de teslim etmek bilimsel namusun bir geregidir.

Mustafa Sekip’in Tiirk diistincesindeki 6zgiin konumu biraz da onun
sahsiyetinden kaynaklanmaktadir. Zira o formasyonu geregi pek ¢ok disip-
linle i¢ ice olmus ve ¢ok renkli bir kisilik olarak tebariiz etmistir. Diistince
sistematiginin miimeyyiz vasfi; mekanizm, pozitivizm, materyalizm ve
natiiralizm elestirisine dayali, pliiralizm, spiritiializm, supra-rasyonalizm
esaslarini iceren bir tarih, toplum ve kiiltiir felsefesidir. Buna gore insan,
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Darwin’in iddia ettigi gibi tabiatin bir uzantis1 degildir. Yaratici ve 6zgiir
bir varliktir. “Hiirriyet kimlere nicin lazimdir”* sorusunun cevabi; yara-
ticilik ve ozgtirliik, kiiltiir ve medeniyetin olusumu i¢in hayati 6neme sa-
hiptir, seklinde verilebilir. Zira ancak 6zgiir sahsiyetler yaratici olabilirler
ve onlar hem bilimde, hem sanatta, hem felsefede ¢igir acabilirler. Tarih,
toplum ve kiiltiir yaratici sahsiyetlerin basarilariyla varligini siirdiirtir.

Mustafa Sekip’in Tiirk diisiince ve irfan hayatindaki yeri heniiz
biitiin boyutlariyla irdelenmis ve a¢iga cikarilmig degildir. Geride biraktigi
eserleri, layik olduklari sekilde incelendiklerinde, giiniimiiz i¢in de ufuk
acict fikirleri barindirdiklar goriilecektir. Zira o, insanlik durdugu siirece
varligini siirdiirecek olan dil, din, sanat, diisiince, egitim ve kiiltiir konula-
rin1 evrensel anlamlar1 kapsaminda ele alip irdelemis ve ayrica Tiirk¢enin
bir bilim ve felsefe dili oldugunu eserleriyle ispat etmistir.

Oz
Mustafa Sekip Tunc¢’ta Pliiralizm ve Sahsiyetcilik

Mustafa Sekip Tung¢’un diisiince sistematiginde felsefe, psikoloji
ve pedagoji iligki ve etkilesim halindedir. Ciinkii diigiincesinin merkezinde
insan gercegi bulunmaktadir. Bu yiizden psikolojik denilebilecek bir fel-
sefesi ve felsefi denilebilecek bir psikoloji ve pedagoji goriisiine sahiptir.
Ona gore varlik, coklu bir yapr icerisinde kendisini acar. H. Bergson ve
W. James’den ilham alarak varligi, pliiralist bir tarzda ele alir. Boylece
maddi ve fizik gercekligi inkar etmeden ama biitiin gercekligi de bunlara
indirgemeden madde, hayat ve mana katmanlarin1 birlikte ve dayanisma
icerisinde ele alir. Varliga biitiinliiklii bir bakigla yonelmesi, onun bilgisi
s0z konusu oldugunda da ayni tavri siirdiirmeyi gerekli kilmistir. Bunun
sonucu olarak epistemoloji alaninda da indirgemecilige sapmadan, varlik
katmanlari ile insanin bilme yetileri arasinda karsilikli iligkiler kurarak,
madde ve fizik gercekligin bilgisini akil ve zekadan, hayat ve mananin bil-
gisini ise icgiidii ve sezgiden elde etmek yolunu se¢mistir. Varlik ve bilgi
alanlarinda sergilenen pliiralist tavir alisin yansimalar1 pedagoji alaninda

29 Mustafa Sekip Tung, “Hiirriyet Kimlere Nigin Lazimdir”, Tiirk Yurdu, S. 255, 1956, s.
721-724
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da goriiliir. Ona gore insan tek tip olmadig1 gibi toplumun ihtiya¢ duydu-
gu insan da tek tip degildir. Oyleyse egitim yoluyla yetistirilmesi diisiinii-
len insan da tek tip olamaz ve olmamalidir. Calismamizda Mustafa Sekip
Tun¢’un Cumhuriyet donemi Tiirk diistincesindeki dncii ve 6zgiin yanlart
vurgulanarak onun pliiralist felsefesinin varlik, bilgi, deger ve egitim alan-
larindaki yansimalarinin izi siiriilmeye calisilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Mustafa Sekip Tung, felsefe, psikoloji, peda-
goji, pliiralizm, Tiirk egitim diisiincesi, Tiirkiye’de felsefe

Abstract

Pluralism and Personalism in the Systematic Thought of Mustafa
SekipTung

In the systematic thought of Mustafa SekipTung, philosophy,
psychology and pedagogy are interacted and related to each other. Since
the human reality constitutes the center of his thoughts, he adopts such
an attitude. As a result of this, he has a philosophy that can be regarded
as psychological and a pedagogy and psychology that can be regarded as
philosophical. According to him, being opens itself in a multi-structure. As
inspired by H. Bergson and W. James, Tung deals with being in a pluralist
way. Thus, without denying the material and physical reality, but not redu-
cing all reality to these, he handles the layers of matter, life and meaning
in an interdependent and co-operative way. His holistic viewpoint of being
also necessitates the continuity of this same attitude when the knowledge
of being is considered. Hence, without falling into the trap of reductionism
in the field of epistemology, he chooses to obtain the knowledge of matter
and physics from the reason & intellect, and likewise the knowledge of
life and meaning from the instinct & intuition by means of correlating mu-
tual relationships between strata of being and human’s abilities to know.
The reflections of the pluralist stance exhibited in the areas of being and
knowledge are also seen in the field of pedagogy. To him, human is not a
monotype and the personality society seeks is not monotypic. Therefore,
man who is trained through education cannot and should not be monotype.
In this paper, Mustafa Sekip Tun¢’s unique and pioneer aspects during
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the Republican period of Turkish thought are emphasized and it is tried to
trace the reflections of his pluralist philosophy in the areas of being, know-
ledge, value and education.

Keywords: Mustafa SekipTung, philosophy, psychology, peda-
gogy, pluralism, Turkish education thought, philosophy in Turkey
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