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Miisliimanlarin (Post)Modern Gagdaki Fikri ve Manevi Krizleri: Hoca
Ahmed Yesevi’nin Mana iklimine Gore Bir Degerlendirme

0z » Bu calismada, Hoca Ahmed Yesevi’nin mana diinyasini okumada gériilen hatalar ve bu
hatalara sebep olan anlayislar incelenecektir. Yesevi'nin itikadi ve ameli mevzulardaki durusunu
okumayla ilgili olan bu hatalar, ¢agimizdaki fikri siirgmeleri gostermesi bakimindan ele alinmustir.
Giinlimiiz Islam toplumunda, ilmi baglamindan koparilmis ve miinferit gézlemlere dayanan tasavvuf
anlayisi, sadece avamin “bireysel din” anlayislarinda degil akademik ¢alismalarda da yaygin oldugunu
diisiindiigtimiizde, ¢alismamizda ulasacagimiz cevaplarin, séz konusu hatali tasavvuf telakkilerinin
kaynagini da gostermesini bakimindan 6nem arz eder. Zira Horasan ve Anadolu’daki Tirklerin
Miisliimanlasmasinda Hoca Ahmet Yesevinin tesiri, bu kaynaklarin analizi bakimindan merkezi bir
konumdadir. Yesevi'nin yasantisinda ve Hikmetlerinde ortaya koydugu tasavvuf anlayisi,
giiniimiizdeki hatalarin o dénemde bulunup bulunmadigini gésterir. Hikmetlerdeki mananin islam
Diisiincesinin evrensel sabiteleri ile bulusup bulusmamas: Tiirklerin islamlagmalari siirecini de dogru
anlamamiza vesile olur. Meselenin s6z konusu koklerinden itibaren ele alinmasi, giiniimiiz de goriilen
post-modern yorumlara yonelik analizlerimizin sinirini belirler. Dolayisiyla glintimiizde gériilen fikri
kaos, kaynaklar1 bakimindan ele alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Hoca Ahmed Yesevi, Tiirklerin Miisliimanlasmasi, Tasavvuf, Tiirkistan,
Horasan.

Intellectual and Spiritual Crises of Muslims in the (Post) Modern Age: An Evaluation According to the
Meaning Climate of Hoja Ahmad Yasawi

Abstract » In this work reading errors of Haja Ahmad Yasawis’ meaning World and
understanding caused to these errors will be analized. These errors, which are related to reading the
stance of Yasawi on the issues of Islamic creed and jurisdiction, have been discussed in terms of
showing the intellectual slips in our age. The understanding of Sufism, which is separated from its
scientific context and based on individual observations of today’s Islamic society, is not only
widespreaded in academic studies but being represented also in the the common people’s
understanding of “individual religion”. Thus evidences that will be reached in this study are
important in terms of showing the source of these erroneous conceptions. Because, the influence of
Hoja Ahmad Yasawi on the Islamization of Turks in Khorasan and Anatolia is in a central position in
terms of analysing these sources. The understanding of Sufism that Yasawi put forward in his life and
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Wisdoms indicate whether today’s errors are found at that time. Whether the meaning in the wisdom
meets the universal constants of Islamic Thought or not, will enable us to understand correctly the
process of Islamization of the Turks. The handling of the issue from its aforementioned roots
determines the boundary of our analysis of post-modern interpretations seen today. Therefore, the
intellectual chaos seen today has been handled in terms of its sources.

Keywords: Hoja Ahmad Yasawi, Islamization of the Turks, Sufism, Turkestan, Khorassan.

Giris

islam toplumlarinin maddi ve manevi mirasi, giiniimiizde ¢ok farkli ve birbirine zit agilardan
yorumlanmaktadir. Tiirk-islam havzasinin manevi miraslarindan biri olan Hoca Ahmed Yesevi ve
onun Divan-1 Hikmet gibi ¢aglara mal olmus eserleri, gliniimiizdeki bireysel telakkiler agisindan da
yorumlanmaktadir. Bu ¢alismada, Hoca Ahmed Yesevi’'nin mana diinyasini okumada goriilen hatalar
ve bunlara sebep olan anlayislar incelenecektir. Naslar1 dogru ya da yanlis okuma bigimlerine bagli
olarak cesitlenen bu okumalari inceleme amacimiz, Kur’an, siinnet, icma ve kiyas biitiinligiine
dayanan dogru okuma orneklerine gerceve sunmaktir. Bu minvalde -yeri geldikce- meselelerin fikih
ve kelamdaki noktalarina deginilecek olsa da makalemizin temel cercevesi, tasavvuf istilahi ve
tarihidir. Yesevinin mana diinyasini ortaya koyan eserler, bu eserlerden giintimiize tevariis eden
manalar, Horasan ve Anadolu’daki Tiirklerin Miisliimanlasmasi konusunda ulasilan kanaatler ve bu
konulardaki ihtilafli goriisler makalemizde ele alman meselelerdir. Bu bakimdan &zelde Karahanli
Devleti’'nin genelde Horasan ve Tiirkistan'daki Tiirklerin Islamlasma siireci, Yesevi'nin hayati ve
eserleri, onun mana diinyasini anlamada 6nemli olmustur. Calismamizda, Yesevi'nin hayati ve
eserlerinde belirgin olan mana diinyas: ana hatlariyla belirlendikten sonra bunlara muhalif olan
iddialarin imkan: incelenecektir. Boylelikle Yesevinin mana diinyasini okumadaki ihtilaflar tizerinden,
modern Islam toplumlarinda fikri ve manevi krizlere sebep olan okuma bigimindeki hatalar ve bu
hatalar1 icermeyen okumalar temyiz edilecektir.

Hoca Ahmed Yesevi'nin Mana iklimi

Miladi 1120 ile 1160 arasini, Ahmed Yesevi'nin kalb ve mana diinyasini insa eden dénem olarak
kabul edersek bu dénemden 6nceki sosyo-kiiltiirel ortami hazirlayan hadisata, sebep-sonug zinciri
bakimindan bakmak gerekir. Hz. Omer’in (ra) hilafeti esnasinda Nihavent savasiyla (642) Ceyhun
Nehrini gecip Tiirkistan’a giren islam Ordularindan sonra Tiirklerin, Emevi Devleti (661-750) ile
iligkileri miinferit ihtidalara vesile olsa da malum Arap-mevali catismasi islam’in, Tiirkler arasinda
hizli bir sekilde yayilmasina mani olmustur. Abbasi Halifeligi (750-1258) sirasinda goriilen kitlesel
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ihtidalar ile ilk Tiirk-islam Devletleri olusmustur.! Karahanlilar (840-1212), Gazneliler (963-1186),
Bilyiik Selguklu (1038-1194) ve Harezimsahlar (1092-1221) gibi devletlerin pes pese zuhuru, islam’in
Tiirkler arasindaki yayilimmin kili¢ zoruyla olmadigini géstermektedir. Horasan ile kurulan ticari
iligkilere ek olarak Merv, Belh, Nisabur ve Maveraunnehir’de (Aral Gélii, Seyhun ve Ceyhun Nehirleri
arast) kurulan medreselerin, Tiirkistan’da (Sincan Uygur Ozerk Bolgesi) faaliyet gdsteren binlerce
ribatin kiligl, ilmi ve sosyal hizmetleri ile s6z konusu zemini hazirladig bilinmektedir. Buhara ve
Seyhun’un dogusunda bulunan Yesi, Emeviler Déneminde fethedilse de islam’a kitlesel girisler, Abbasi
Halifesi Mutasim (833-842) zamaninda olmustur. Bu kitlesel ihtidalar, Karahanli Devletini ve
Yesevi'nin yetistigi siyasi-fikri atmosferi olusturmustur. 10. yiizyilda Kasgar ve Balasagun Bolgesinde
yayilan islam, 11. yiizyilda Tiirk Diinyasinin tiim iklimine ulasti. Horasandaki tasavvuf mektebinin 10.
yiizyildan itibaren Maveraiinnehir’de yayilmis olmasi, Yesevi'nin irsad faaliyetlerinin tesirine miisait
ortami hazirlamistir.? Bu ortamin hazirlanmasinda stfi bir karakter olarak 6n plana ¢ikan Hallac-1
Mansur,” Yesevi'nin etrafindaki mana diinyasina oldugu kadar Hikmetlerin’e de yansimistir.

islam topraklari bu cografyadan Anadolu’ya dogru genisledikce Samanogullari, Memliikler,
Anadolu Selguklu, Danismendogullar: gibi devletler kuruldu; bu siiregte ise Horasan ve Tiirkistan’daki
dint ve fikri birikimler Anadolu’ya gelmeye basladi. Bu devletler ve toplumlar: arasindaki uluslararasi
diizen, Beytu’l-Hikme, Daru’l-hadis ve Nizamiye Medreseleri gibi kurumlarda gelistirilen mana
sistemiyle tesis edilmistir. Bu sistem daimi bir yapilanma siirecinde olsa da sistemin zemini
mesabesindeki meseleler bu medreselerde birey ve toplumun ortak zemini haline gelmistir. Islam
oncesinde orgiin egitim kurumlarinin bulunmadigi bu cografya icinde Buhara, Tirmiz, Semerkand,
Herat, Fergana gibi sehirlerde binlerce talebenin yetistigi ve iclerinden ¢ok Snemli alimlerin ve
eserlerin ¢iktig1 bilinmektedir. Bu iklim fikihtaki ameli mezheplerin, hadis ilmindeki tedvin déneminin
tamamlanmasiyla olusmaya baslamistir. Esariye’ye ek olarak Horasan ve Tiirkistan kiltiiriine uygun
kelami sistemin Imam Maturidi (v. 944) ve talebeleri tarafindan gelistirilmesi ile Hanefiligin altin

' Fuat Kopriilii, Tiirk Edebiyati’nda flk Mutasavviflar, ed. Orhan F, Képriilii (Ankara: TDK Basimevi, 1976), 13-14.

* Nesimi Yazici, “Hoca Ahmed Yesevi DénemindeTiirk-Islam Kiiltiiriiniin Olusum ve Gelisimi Uzerine Bazi Notlar”,
Yesevilik Bilgisi, ed. Cemal Kurnaz - Mustafa Tatc1 (Ankara: MEB. Yay., 2000), 61-69.

* Sitleyman Uludag, “Hallac-1 Mansur”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1,1997), 15/
377.

* Mehmet Bulut - Aydin Kudat, “Bilgi Biitiinltigii Baglaminda Nizamiye Medreseleri Gelenegi ve Modern
Akademya”, islam Medeniyetinde Bilgi Biitiinliiii, ed. Mehmet Bulut v.dgr. (istanbul: istanbul Sabahattin Zaim Unv.
Yay., 2018), 124-148.
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cagini yasadigi bu zaman ve zeminde fikih ilmi ¢ok ilerlemistir.” Felsefe ilminde nass-nazar dengesine
ait kistaslarin tartisilmasi, tasavvufun temel eserleri yazilmasiyla belirginlesmistir. Kalb (sahsiyet)
egitiminin medreseleri diyebilecegimiz Siihreverdiyye, Kadiriyye, Rifdiyye, Kazeruniyye gibi
tarikatlarin kurumsallagsmaya baslamasi, bu iklimi sekillendiren diger etkenlerdendir. 11. ve 12.
ytizyillarda ortaya ¢ikan Tiirk Devletlerinin ve bireylerinin fikir diinyasini sekillendiren bu yapi, ayni
zamandaHoca Ahmed Yesevi'nin yetistigi diistince iklimidir.

Bu siirecte ortaya ¢ikan Hariciyye, Mutezile, Cebriyye, Kaderiyye, Cehmiyye gibi firkalar ve
siyasi nizama muhalif anarsizm, kimilerine gére Hoca Ahmed Yesevi'nin soludugu atmosferi resmeder;
kimilerine gore ise o atmosferin “ne olmadigini” ortaya koyar. Yesevi'nin temel itikadi ve ameli
mevzulardaki durusu Maturidi, Hanefi cizgisinde iken tasavvuf anlayisi Bayezid-i Bestami, Hallac-1
Mansur, Cuneyd-i Bagdadi ve imam Gazali gibi sGff ulemanin ¢izdigi tasavvuf ilmi ¢ercevesinde oldugu
kanaati yaygindir.® Hikmetlerindeki ask ve manevi sarhoslugu anlattig1 dizeleri Bayezid-i Bestami,
Sakik-i Belhi, Sibli, Hallac-1 Mansur’u hatirlatirken, Kelebazi'nin Taarrufunda c¢izilen tasavvuf, siinni
akaid temelindeki kelam ilmine yaklasir.

S6z konusu mana gergevesinde tarihi vesikalarin eksik kaldigi karanlik noktalara yonelik
yorumlar, konumuzun baska bir boyutudur. islam éncesi Tiirklerin aile, toplum, savas gibi degerleriyle
islam’'in uyusmasi; Hz. Peygamber’den dnce génderilmis peygamberlerin bildirdigi hukukun, Tiirk
toresi ve bilgeligi olarak devam etmis olmasi bu yorumlardandir. Bu yorumlar iginde ¢alismamizi
ilgilendiren yon, Tiirklerin Miisliimanlasmas: esnasinda itikadi ve siyasi diizenin disina ¢ikmalari ile
ilgilidir. “Inanglarindaki fran etkisiyle, Tiirk toplumlarmin bozuk itikatlar benimsemis olmasi
muhtemel midir?” gibi sorularin cevabini bulmak icin Yesevi'nin Divanina baktigimizda sunlart
soyleyebiliriz:

Yesevi'nin itikadi ¢ercevesi; Allah’a, kitaplara, peygamberlere,” melekler ve Seytana,® ahiret
glinline ve hasre,” kaza ve kadere imani cercevesindeki beyitlerinde agikga goriiliir. Bununla birlikte

® Ahmet Yildirim, “Orta Asya’da Islam? flimlerin Ortaya Cikis1 ve Gelisimi”, Orta Asya’da Islam, ed. Muhammed
Savas Kafkasyali (Ankara-Tiirkistan: Ahmet Yesevi Unv. Yay., 2012), 2/ 665-675.

® Kopriilii, Tiirk Edebiyati’nda ik Mutasavviflar, 19.

7 “Cennet der: ‘Ben iistiin, peygamberler bende var; Peygamberler éniinde Kevser, hiiri-gilman var.” Hk no: 143,
Hoca Ahmet Yesevi, Divan-1 Hikmet, ed. Hayati Bice (Ankara: Diyanet Vak. Yay., 2009), 299.

® “Biiyliklenme seytana neler eyledi; Bilyiiklendiginden lanet tavki ona saldi; Melekler gériip orada secde eyledi
Secde eyleyip amin oldu dostlarim ey” Hk no: 83. Hoca Ahmet Yesevi, Fakr-ndme, ed. Kemal Eraslan (Ankara: SFN

Yay., 2016), 202.
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islam’in ibadet esaslari, kabir suali,”® sirat kopriisii,"! sefaat,'”” mira¢® ve ruyetullah™ anlayisindaki
biitiinliik ayni gercevededir.

Yesevinin itikadi gercevesini ortaya koyan bu mana, onun beslendigi akaid ve fikihtaki
mezhebini gésterir. Ancak i¢inde bulundugu ¢agda; zat-sifat, mebde-mead, husun-kububh, ilahi adalet-
ilahi irade, halk-kesb gibi meselelerdeki problemli noktalar kelam ilmi iginde tartisilan meseleler
oldugu icin Yesevinin tevhid ilkesi, Allah-dlem ikiligi bakimindan nerededir agik¢a goriilmez.
Dolayisiyla hem ikilik (kesret) problemini tasavvuf nazariyati ile ¢dzmeye calisan Cuneyd-i
Bagdadimin, hem de o problemi ¢6zme derdi olmaksizin gaybet nesvesini paylasan Bayezid
Bestami’nin disiince ve ifade tarzi Yesevi'nin zihin ve goniil diinyasina goriilmektedir. Burada sunu
vurgulamamiz gerekir ki Yesevi'nin Divanindaki lirik usul, ezeli ve hadis varligin ikiligi problemlerini
¢6zmek ve agiklamak gayesi tasimamaktadir. Onun tasavvuf nazariyatini agik¢a gorebilmemiz igin
onun tiim eserlerine girmis kesbl ve vehbi bilgiyi temyiz etmemiz gerekir. Yesevi'nin Buhara
Medreseleri vesilesiyle tahsil ettigi nazari bilgi ile ilhama dayanan vehb? bilginin ayrimini net olarak
yapamiyoruz ancak; Hallac’in ask merkezli tasavvuf telakkisi, Yesevi'nin Divaninda belirgin bir sekilde
goriliir.”

Tevhide dayanan bu mana sisteminde “insan, hadis bir varlik olarak Allah'in ezeliligine
nispeten nerededir?” diye soruldugu zaman Yesevi, ilm-i ezele (kelam-1 nefsiyye) zaman ve mekindan
uzak bir giine (yevmu'l-ezele) isaret eder. Bu giinde 4demoglu, Allah’in (cc) “Ben sizin Rabbiniz degil
miyim?” hitabina muhatap olacak bir mahiyettedir. Bu mana cergevesi Divan-i Hikmet'e sOyle
yansimuistir:

“Kalu bela” diyen kullar pay aldi

° “Ki ben derim ‘bu isi yaptigim yok’; Biitiin organlarim olacaktir sahid” Hk no: 34. Yesevi, Fakr-ndme, 127.

' “Miinker-nekir o zaman girip gelse, ‘Men Rabbik’ diye melekler bakip dursa” Hk no: 47. Yesevi, Fakr-ndme, 146.

" “Cehennem iistiine kurulu siraty; Goriip kullar eyler figan-ahi” Hk no: 34. Yesevi, Fakr-ndme, 127.

> “Her kim ‘Ummetim’ dese, Ras{ll isini birakmasa; Sefaat giinii olsa, mahrum birakmaz Muhammed” Hk no: 37.

Yesevi, Fakr-ndme, 132.
" “Bes vakit namaz oldugunda imametli Muhammed; MirAc asip vardiginda sehadetli Muhammed” Hk no: 40.
Yesevi, Fakr-ndme, 136.

' “Cennet der ki ben iistiiniim cemal gérmek bende var / Cemalini géstermeye Rahim adli Rahman var”, Hk no:
142. Yesevi, Fakr-ndme, 297.

*® Hayati Bice, Divan-1 Hikmet'in Kavram Haritast (Istanbul: Kitapyurdu Yay., 2020), 195-205.
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Sukut edip duran kullarin dini virandir”*®

Bu mana, Kur’an-1 Kerim’de ve Hz. Peygamber’den rivayet edilen sézlerde sakli oldugu icin
kalb ehlinin fena ve beka makamlarinda tecriibe ettikleri bilgiler olarak Hz. Peygamber’in (sav) verdigi
haberlerin disinda degil, icindedir. Mutasavviflardan bir ziimre bu manay1 sembolik ve edebi bir dille
izah ederken tasavvuf edebiyatini; Cuneyd-i Bagdadi'den Ibn Arabi’ye uzanan ekol nazari delillerle
tasavvuf felsefesini olusturmuslardir. Edebi ya da felsefi bir dille olsun bu mana, toplumun entelektiiel
birikimi kadar ifade edilebilir oldugu i¢in tasavvuf nazariyati bu birikimi besler, tasavvuf edebiyat1 bu
birikimden beslenir diyebiliriz. S6z konusu beslenme, ¢ok-manalilig1 izale etme islevi bakimindandir;
meseleyi anlasilir kilma bakimindan fayda, epistemoloji anlayisina gére degisir. Ciinkd kisiyi bu
manalara tasiyacak olan hareket, idrakin ya da kelimenin faal oldugu epistemolojik bir anlayisla
agiklanabilecegi gibi insan ve kelime ikiliginin ortadan kalktig1 fena-beka nazariyat: ile de
aciklanabilir. Bu bakimdan edebi bir ifade nazari agiklamalara gore insanin mana diinyasinda daha
tesirli olabilir. Ancak bireysel dogrularin akademik bir birikime doniisebilmesi i¢in o dogrularin
anlasildig1 terminolojinin gelismesi gerekir. Bu noktada edebi ifadeler, toplumun nazari bilgi
diizeyinde geldigi manaya telmihte bulunarak hikmeti ifsa etmeye calisir. Dolayisiyla Yesevi'nin
hikmetlerinde tasavvuf, o ¢agda hakim olan Ciineyd-i Bagdadi'nin nazariyati ¢ergevesinde gorliir.

“0 Allah*“elestii bi rabbikum”dediginde kalu bela” dedigimi bilemezdim

“Vema dinikum” diyerek yine sordugunda dinim Islam dedigimi de bilemezdim

Mii'min ruhlar “Rabbimsin” deyip verdi cevap
Cevap vermeyeni de kdfir eyledi biiyiik Vehhab”"

Yukardaki dizeleri okuyan bir metafizik¢i Clineyd’in metodunu kullanirsa aklina su sorular
gelir: Suale cevap vermeyen ddemoglu, Elest Bezmi'nde kendi iradesiyle mi, Allah'in takdir ettigi ciiz’i
iradeyle mi yoksa ezeli varliginin gerektirdigi bir bilme diizeyiyle mi mevcuttur? insanin bu diizeydeki
mevcudiyeti ontolojik mi, epistemolojik mi yoksa her ikisi de mi? Bu sorular cevaplan(a)madig igin
gizlinin bilinmesi demek olan hikmet, Yesevi'nin hikmetlerinde bile gizli kalmaya devam etmektedir.
Tasavvuf 1stilahinda sir kavramiyla ifade edilen bu bilgi, varlik mertebelerinin her diizeyinde el-Batin
isminin tecellilerini temsil eder.i

“Hakk oniinde en tistiin akil bile duramaz

Ask siddeti cossa bir an durmaz

Kelebek gibi kor haline gelip kendini bilmez

' Yesevi, Fakr-ndme, 181. (Hk no: 142)
7 Yesevi, Fakr-ndme, 144. (Hk no: 47)
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Bu sirlari Sevgili'den duydum ben iste”
“Seriattir dsiklarin efsanesi

Arif asik tarikatin inci tanesi

Nereye gitse Sevgili’si, evdesi

Bu sirlart ars tistiinde gordiim ben iste”"®

Soz konusu tedricilikten dolay1 sir, bazi makamlarda hakikat kavramini asan, bazilarinda ise
hakikat tecriibelerinin iginde goriilen bir bilgi ve varlik diizeyine karsilik gelmektedir. Yesevi'nin
Divaninda ayni mana cergevesi goriilmektedir.

“Seriatsiz s6z etmezler tarikatta

Tarikatsiz soz etmezler hakikatta

Isbu yollarin yeri bilinir seriatta

Hepsini seriattan sormak gerek™

Seriat, tarikat ve hakikat olarak ifade edilmis bu hiyerarsi, marifetin de eklenmesiyle dért kap:
olarak meshur olmus ve gliniimiize kadar gelmistir. Bilgi ve varlik makamlar1 olarak ele alinan bu
kapilar, ayni zamanda insanin hakikatine y6nelik bilginin dereceleri olarak Yesevi'nin Fakr-ndmesinde
de goriilmektedir. Ser’i mana diinyas: iginde ele alinan bu bilgi, nefsin tezkiye edilmesine bagl olarak
derinlesmistir. Tasavvufun temel eserlerinin yazildig1 miladi 800 ile 1099 arasinda nefis tezkiyesinin
makamlarini anlatan nefs mertebeleri miistakil bir baslik altinda anlatilmamistir. Hakim Tirmizi’de
dort, Gazali'de Giglii nefs mertebeleri bagka bir konunun icinde gegen bilgi olarak ¢ikmistir karsimiza.
Bu bilgi sonraki donemlerde gelistirilerek miistakil basghklar altinda yedi mertebeye kadar
aciklanmigtir. Hoca Ahmed’in yaptig1 nefs mertebelerinin de bu bakimdan {i¢ (emmare, miilhime,
raziyye) oldugu ve iki eseri arasinda mana bakimindan uyumlu oldugu goriilmektedir.”® Bunlardan ilki
nefs-i emmare”' ve levvameye® isaret eden hikmetleridir ancak biz nefsani arzularin vasfindan dolay:
ona emmare dedik:

8 Yesevi, Fakr-name, 91. (Hk no:47)

Y Yesevi, Fakr-ndme, 186.

? Yesevi, Fakr-ndme, 36-48.

*! insan nefsinin tahtini kalb olarak diisiindiigiimiizde; ya arzular, ya da aklin giicii bu tahta hakim olur. Arzularin
emredici hakimiyeti olarak anlagilan “Siiphesiz nefs kétiiliigii emreder (Yusuf: 12/53)” ayetinden dolay1 emmare
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“Oniiciimde nefsani arzulari ele aldim
Nefs basina yiiz bin bela sarip saldim;

Kibirlenmeyi ayak altinda basip aldim;

Ondardiimde toprak gibi oldum ben iste”*

Heva ve heveslerin nefs tizerinde hakim olmasi olarak ozetleyebilecegimiz emmare ve bu
hakimiyeti fark edip pisman olan levvime bir arada amlmustir. ikisi tek bir makam gibi ele aldig icin
ulagilan sonraki mertebenin miilhime,* {iglincii mertebenin ise radiyye” oldugu goriilmektedir.
Isimlerine atif yapilmasa da mutmainne, merdiyye ve kdmile nefslerinde tecriibe edilen haller, radiyye
icinde goriilmektedir. Bu makamlardan ikincisi olan miilhime s6yle ifade edilmistir:

“Otuziicte saki olup mey paylastirdim

Sarap kadehini ele alip doyastya ictim;
Ordu hazirlayip seytan ile ben vurustum

Allah’a hamd olsun, iki nefsim 6ldii dostlar”*®

Kalbe gelen ilhamin hikmetli s6zler olarak zuhur ettigi miilhime makaminda salik, “saki olup,
mey dagitma” isinde gériilmektedir. iki nefsin (emmare ve miilhime) 6lmesinden sonra ismine atif

denmistir. Bkz Héris b. Esed MuhAsibi, Vesdyd, ed. Atd Addulkddir Muhammed (Beyrut: Daru’l-kutubu’l-ilmiyye,
1986), 22-23.

2 Bu mertebede alinan yanlis kararlara ve davramislari fark eden ve bunlardan ¢okca pisman olan nefse levvame
denir. “Oyle degil, kendini kinayan nefse yemin ederim (Kiyamet: 75/2)” ayetinden dolay1 levvame denir. Bkz. Haris b.
Esed Muhésibi, Akil: Fehmul-Kur’dn, ed. Huseyn Kuvveli (Y.yok: Daru’l-Fikr, 1981), 232-238.

» Yesevi, Fakr-ndme, 70.

* flham alan nefs manasina gelir. “Nefse ve ona bir takim kabiliyetler veripte iyilik ve kétiiliiklerini ilham edene yemin
ederim ki, nefsini kétiiliiklerden arindiran kurtulusa ermis, onu kétiiliiklere gomende ziyan etmistir. (Sems: 91/7-10)”
ayetinden dolay1 bu ismi almustir. Kstiiliige yonelik arzularin sesini duydugu halde onlardan uzaklasmaya
basladig1 icin kalbine yer yer derin manalar olan ilham gelir ve kendisinden keramet zuhur etmeye baslar.
Muha@sibi, Akil: Fehmu'l-Kur’dn, 70-75.

» Miilhime’de bas olma sevdasi gibi imtihanlar1 gegebilirse nefs-i mutmainneye vasil olur. “Ey huzura (nefs-

i mutmainne) eren nefs! Razi edici ve razi edilmis olarak Rabbine don! Kullarim arasina gir! Cennetime gir! (Fecr: 89/27-30)”
ayeti mutmainne, radiyye ve merdiyye makamlarinin ismi bir arada gecer. Haramlarin pis, helallerin ise temiz
oldugu tabii bir nefs hali olarak yasar. Ebu Abdullah Muhammed b. Ali Hakim Tirmizi, Beydnu'l-fark beyne’s-sadr
ve'l-kalb ve'l-fudd ve'l-lub, ed. Ahmed Abdurrahim Es-S4yih (Kahire: Merkezu'l-kit4b li’'n-nesr, t.yok), 70-78.

* Yesevi, Fakr-ndme, 74.
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yapilan mertebe ise radiyyedir. Asagidaki hikmetlerde ismiyle amilan nefs-i radiyye; mutmainne,
merdiyye ve kimilede yasanan haller de bulunmaktadir:

“Askin bagimi gezmeden dsik olunmaz

Hakirlik-aglamaklik cekmedikge nefsin 6lmez
Bir damlaya razi olmadan o inci olmaz
Razi olup has cevherinden aldim ben iste””’

Fena, cem ve tefrid gibi hallerin yasandigi bu makamda, sonraki merdiyye mertebesinde
gelecek olan “ayrilik” harig tiim imtihanlara riza hali s6z konusudur. Bu yiizden “askin bagini gezmek”
ifadesi, damla iken inci olmaya benzetilerek kulun Rabbinden razi olmasi ile iliskilendirilmistir.

“Dogru ytiriiyen dsiklardan Allah razi;

Asik isi kolay degil, eyleme heves;

Yalancilar asikim der, Allah hakim;

Imarmin degersiz pula satar imis”*

Rabbin kulundan razi olmasi ile vasiflandirilan sonraki makam olan nefs-i merdiyye,” fena
sonrast bekanin, cem sonrasi farkin, makaminda yasanan siddetli hiizniin asigin hallerini anlatan
dizelerde goriilmektedir:

“Mihnet ceken dsiklardan Huda raz,

Asiklarin arsa yeter, bil, avazi.
0 dsikdan Allah 6zii oldu razi,

Yarin mahserde dsiklart Allah yorar™°

Bu makamda hiiziin yasayanlar, “mihnet ¢eken &siklar” ifadesiyle bildirilmis ve Allah’in (cc)
onlardan razi oldugu vurgulandigi i¢in biz ayr1 bir mertebe olarak zikretmedik. Nefs mertebelerinin en
temel hususiyetleri diyebilecegimiz bu vurgulardan bir digeri, merdiyyeden sonra sayilan nefs-i
kamile’de’" (safiye) goriilmektedir.

“Kul Hoca Ahmed kétiilerin kéttisii sen

” Yesevi, Fakr-ndme, 91.

% Yesevi, Fakr-ndme, 243.

* Mutmainne sinavlarim gegerek, fena makamlarini tecriibe ettigi nefs mertebesidir. Gurbu Nevafil hadisindeki
bildirilen Rab-kul yakinlig: tecriibe edilir.

*® Yesevi, Fakr-ndme, 392.

*! Manevi olan ayrilik acisinin zamanla hafiflemesi ve nefs tezkiyesindeki istikametine devam etmesi sonucu
kamileye ulasir. Ayni anda hem vahdet hem de kesret lemindeki tecellileri izler. Hikmet makamudur.
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Herkes budday el tutmaya samani sen

Yoldan sapan giinahkdrlarin cahili sen

Gelin yigilin zakir kullar zikir sGyleyelim™*

Nefs-i kamilenin 6zelligi insanlar1 kendinden hep iyi bilmesidir. “Elleri bugday, kendini saman
bilme” makamidir. Bu idrak, sadece kendi kusurlari ile ugrastigi igin baskalarmin hatalarin
gormemekten kaynaklanir. Bu yiizden bu mertebe baskalarinin kiymetini takdir etme acziyeti ile degil,
hikmetli islerin yapilmasi ile vasiflandirilir.”®> S6z konusu nefs mertebelerini kat etmede, gafletin ve
nefsani hastaliklarin ilac1 olarak sayilan zikr (hatirlamak, anmak), sadece bir sahsiyet gelisimi degil,
ayni zamanda mananin hiyerarsik yapisini bilmeye vesiledir.** Insan ve bilgi iliskisi bakimindan bu
cerceve Divan-1 Hikmet'de s0yle ifade edilmistir:

“Fezkiiruni ezkiirkum’ isitip nida

Zikrini séyleyip emrini tutup miisahede

Girip kabre gekip tiirlii miicahede

Asik canlar sir sarabin icer imis™°

Epistemolojik tirmanisin zirvesinde ulagilan sir, ezeli ile hadis bilgisinin ¢akistigi nokta olarak
ele alinmistir. Bireysel arzu ve idrakin kaybolmasi olarak ozetlenebilecek s6z konusu kesisim
mertebesinin epistemolojik yonii, Yesevi'den sonra gelen vahdet-i viicid anlayis1 icinde ontolojik bir
izah ile sentezlenme donemine girmistir. Tasavvuf felsefesi olarak adlandirilan bu caba, kelamin
problemlerinden olan Allah-dlem, kadim-hadis ve ilah-meluh gibi konulardaki ikiligi tevhid
agiklamalariyla uyumlu olarak ele alma girisimidir. Klasik kelamcilar alemi biitiintiyle somut kabul
ettikleri igin onun yaratilmadan nce soyut bir varlik formunu kabul etmemislerdir. Yani Zat olmak
bakimindan zat, varlik anlami icermedigi icin Aalemin varligi, yaratilistan sonra kelamdaki
kozmolojinin konusu olmustur. Bu kozmolojide ise alem ile Tanrimin dista tek bir sey oldugu,
¢oklugun algisal bir yanilgi oldugu iddia edilmistir.’® Miiteahhirun dénemine kadar hadisin Kadim’de
soyut varlik olarak bulunamayacag: anlayisi degismedigi i¢in Yesevi Ata’nin hikmetlerindeki soyut

2 Yesevi, Fakr-ndme, 166.

* 1. Hakki Erzurumi, Marifetname, ed. M. Fuad Baser (Istanbul: Alem Yay., t.y.), 547.

** Ebu Nuaym Ragib Isfehant, el-Miifrdat fi garibi’l-Kur’'dn, ed. Muhammed Seyyid Kaylani (Beyrut: Daru’l-marina,
t.siz), 2: 179-180; Muhammed Ali Tehinevi, Kessdfu'l-Istilahati’l-Fiintin ve'l-ulim, ed. Ali Dehrlic (Beyrut:
Mektebetu’l-Lubnan, 1996), 825.

* Yesevi, Fakr-ndme, 251.

*Seyyid Serif Ciircant, Serhu’l-Mevakif, trc. Omer Tiirker (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kr. Bsk., 2015), 1: 75-81.
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kavramlar ve onlarin tecriibelerine atfedilecek mana haritasi kelamin disina tasmis, sembolik
ifadelerle de olsa tasavvuf nazariyatinin icinde yerini bulmustur:

“Marifet bostan iine girib,

Evvel tevhid agacini gérdiim orada.
0 agacin her dalinda meyvasi var,
Stibhan Azim nasib eyledi, aldim ben iste™’

Stfinin riyazet ve miicahede ile kesbettigi degil, illahi liitfla bagislanan bu vahdet tecriibeleri
zaman zaman inkar edilmis ve tecriibe sahipleri tekfir edilmistir. Bu tavirlar1 Hoca Ahmed séyle
tanimlar:

“Degme cahil o agacin yeri degil,

Nefsim diyen o meyvadan asla yemez.

Tamahkarlar nefsi icin neler demez,

Nefsden gegen yakin olur yakinliginda™®

Genel olarak bu mana gercevesi sadece Hikmet'deki beyitlerden degil Arslan Baba ve Yusuf
Hemedani'nin hayatlari, talebeleri ve giintimiize ulasan eserleriyle bir biitiinliik arz etmektedir. Bu
biitiinliik ise i¢inde bulundugu ¢aglardan giiniimiize kadar gelen fikri ve itikadi atmosfer ile beraber
diisiiniildiigli zaman agikga goriiliir. Dolayisiyla Yesevi’nin mana iklimini ge¢mise dogru okudugumuz
zaman, Sahabe-i Kiram'in salih halefleri silsilesiyle Hz. Peygamber’e (sav) ulastigini, sonrasina dogru
okursak Mogol istilasi ile Hindistan iclerine, Yunus Emre ile Anadolu’ya tasan manevi irfan: goriirtiz.*

Ozetle sunu soyleyebiliriz ki, Yesevi'nin Buhara Medresesinde aldig1 kesbi bilgi ile Aslan
Baba’dan ve Yusuf Hemedani’den aldig1 vehbi ilimin sentezi, kendisinden 6nce Hz. Peygamber’e (sav)
kendisinden sonra da giiniimiize kadar gelen Islam Diisiincesinin sabiteleri tizerine kurulmustur.
Tarikatlarin tesekkiil déneminde yasayan Hoca Ahmed’in tarikat terbiyesi, tasavvuf déneminde
kaleme alinmis hakikatlerle ile onlarin zithd dénemindeki ve naslardaki kaynaklariyla (seriatle) bir
uyumluluk halindedir.”” Bu okuma, insanin nefsini, kalbi hastaliklarini, seytanin vesveselerine kandigi

7 Yesevi, Fakr-ndme, 360.

%% Yesevi, Fakr-ndme, 360.

% Ahmet Yasar Ocak, “Tiirk Diinyasinda Ahmed Yesevi ve Yesevilik Kiiltiiriirniin Yayilis1”, Yesevilik Bilgisi, ed.
Cemal Kurnaz - Mustafa Tatci (Ankara: MEB. Yay., 2000), 452-453.

“ Ethem Cebecioglu, “Hoca Ahmed Yesevi”, Yesevilik Bilgisi, ed. Cemal Kurnaz - Mustafa Tatci (Ankara: MEB. Yay.,
2000), 120-123.
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zaaflarini bilmesi ve bunlarla miicadele etmesiyle de alakali gibi goriilse de tevhidi bir varlik
felsefesine de isaret etmektedir. ilm{ yargilarina nefsani zaaflar1 ve seytani telbisleri karistiran kisi,
tevhidin ilm1 ve sosyal hayata yansiyan birligini parcalamis olacag icin Yesevi, nefsini tezkiye ederken
bile tevhidin hakikatine ulastiracak bir epistemoloji savunmus olmaktadir. Bu epistemolojide amelsiz
bilgi, bilgi olmadig1 i¢in Yesevi'nin hayatinda amel olarak goriilmektedir.

Giiniimiizde Ahmet Yesevi’nin Mana Diinyasim Okumada Gériilen Hatalar

Kelam, felsefe ve tasavvuf gibi bilimleri birbirlerinden ayiran ve islam Diisiincesindeki tevhidi
zemini pargalayan okumalardan biri Ahmet Yesevi'nin; iran, Hind, isevilik ve Islam karmasi bir
diisiince ortaya koydugunu savunur.* Divan-1 Hikmet'in en erken niishalarinin 16. yiizyilda
goriilmesini, Fakr-ndme ile Hikmetlerdeki edebi tislubun ayni olmamasini delil gosteren bu iddialara
gore orijinal eserlerdeki manalar, zaman iginde Naksi Ggretilere evirilmistir. Bu baslkta séz konusu
goriislerin dogru olma ihtimalleri incelenecektir.*

Oncelikle sunu belirtmemiz gerekir ki bu yorumlarin kabul edilebilir olmasi i¢in Yesevi'nin
goriilen niishalar1 kadar, Farscadan terciime edilmeyen niishalarimin da incelenmesi gerekir.
Ozbekistan’daki Sarkiyat Enstitiistiniin el yazmalar1 fonunda bulunan iki yiize yakin el yazmasinin
incelenmedigini ve Iran/Meshet’teki “Kudus-e Razayi” kiitiiphanesinde bulunan niishalar ile
mukayeseli ¢alismalarin yapilmadigini biliyoruz.* Bunlar tamamlandiktan sonra Tiirkiye, Kazakistan,
Tataristan, Baskurdistan, Tiirkmenistan'dan secilmis en eski niishalarin edebi uslub ve mana
biitiinliigii bakimindan mukayeseli ¢calisilmasi gerekir. Divan-1 Hikmet'in, Yesevi dervisleri ya da Ahmed
adli baska bir hikmet sairi tarafindan yazildig1 iddialarin1 da s6z konusu calismalar minvalinde
degerlendirmeden kabul etmemek gerekir.

Yesevi'nin talebelerinden olan SGfi Muhammed Danismend’in Mirdtiil-kuliib’'u ve Hakim
Ata'nin Bakirgan Kitabinin Tiirkiye Tiirkgesine terciimeleri mevcuttur.* Her ne kadar Hakim Ata’nin
eserlerine ait orijinal niishalar elimizde olmasa da* bu eserlerde; iran dinleri, Mistisizm ve tasavvuf

*! Kopriild, Tiirk Edebiyati'nda ilk Mutasavviflar. sayfa?

2 Ocak, “Turk Diinyasinda Ahmed Yesevi ve Yesevilik Kiiltiiriirniin Yayilis1”, 453.

“ Tdrali Kidir, “Yesevi Mirasinin Arastirilmasinda Giiniimiiz Giincel Sorunlar1”, Hoca Ahmed Yesevi’nin Manevi
Mirast, ed. Mustafa Eren v.dgr. (Almati: Leader Offset Printing, 2017), 43-45.

** Necdet Tosun, “Yesevilik Arastirmalarinda Kaynak Sorunu ve Bazi Mithim Kaynak Eserlerin Degerlendirilmesi”,
Hoca Ahmed Yesevi'nin Manevi Mirast, ed. Mustafa Eren v.dgr. (Almati: Leader Offset Printing, 2017), 20-21.

* Mustafa Kara, “Hakim Ata”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 15/ 184.
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karmasi anlayislar goriilmemektedir. Yesevi'nin mana diinyasinda bulundugu iddia edilen iran
kiiltiiriine ait tesirin Seyh Feridiiddin Attar, Molla Abdurrahman Cami, Ali Sir Nevai, Alim Seyh, SGft
Allahyar, Abdurrauf Fitrat gibi dlimlerin eserlerindeki Yesevi ile ilgili ciimlelerinde de géremiyoruz.
Bu durumda, tiim bu eserlerin de zaman iginde Siinni tasavvufa evirildigine dair kamitlarin olmasi
gerekirdi. Dolayisiyla 16. yiizyila kadar Hikmetlerin mana arayisinmi siirdiirdiigii ve zaman icinde
anonim olarak Siinni islam anlayisi cercevesinde derlendigi yoniindeki iddialar, dayanaksizdir.
Dolayisiyla Horasandaki karma kiiltlirlerden etkilenerek ortaya ¢ikan ve kendilerini sGfi olarak
tamimlayan kiiciik ziimreleri, Ahmed Yesevi'ye, Yesevilere ve Tiirk obalarinin islamlasma siirecine
tesmil etme hatas1 goriilmektedir. Gazali'nin el-Munkiz mine'd-dalal eserinde batniler olarak
tanimlanmis bu ztimrelerin,*® kendilerini ¢agin en meshur hareketi olan Yesevilik ile tanitmis olmalar:
daha muhtemel gozitkmektedir.

Giinlimiizde Yesevi Ata'min mana diinyasini okumada gériilen hatalarin kékeninde, islam
Diisiincesinin bilhassa tasavvuf ilminin modernlesme sonrasi hatali okunmalar1 goriilmektedir. Hz.
Peygamber’in (sav) siinnetinden Sahabe-i Kiram'a (ra) ve sonraki nesillere intikal eden anlayis ve
yasantidan koparilmis bir tasavvuf; Misitizm, Hinduizm ve $Samanizm gibi islam dis1 itikatlara ya da
Miisliiman toplumlarin arasindaki kiiltiirel farkliliklara dayandirilarak agiklanmaktadir. Yukarida
genel hatlariyla cercevesini ¢izdigimiz mana diinyasini, Tiirklerin eski itikadi olan Saman
aliskanliklara dayandiran kanaatler bu hatali okuma 6rneklerindendir. Tiirk Miisliimanhigini tasavvufi
unsurlarla, Arap Miisliimanligini Vehhabi unsurlarla iliskilendiren bu okumalar ayni zamanda irk
merkezlidir.”” Bu tarz okumalarda Yesevi'nin mana kokeni olarak Tiirk Toresi, Tiirk Bilgeligi ve
bunlarin Kiil Tigin, Bilge Kagan, Uygur, Goktiirk ve Cakul Yazitlarindaki ifadeleri ile iliskilendirildigi
goriilmektedir.*®

Birey ve toplum hayatini belirlemede din ve kiltiir iliskisi yadsinamaz bir gerceklik
oldugundan bu iliskilendirmelere delil gosterilebilecek iddia ve vesikalarin ¢ok olmasi sasirtici olmaz.
Hem dinin hem de 6rfiin belirledigi dogrular, ayetlerde tek bir kelime ile (el-ma’ruf) ifade edilmistir.

** Ebu Hamid b. Muhammed Gazali, el-Munkiz mine’d-delal ve’l-mevsiil ild zi'l-izze ve'l-celdl, ed. Cemil Saliba - KAmil
fyar (iskenderiyye: Daru’l-Endulus, 2003), 96.

*” Mehmet Demirci, “Ahmed Yesevi ve Tiirklerin isldm ve Din Anlayis1”, Gegmisten Gelecefe Hoca Ahmed Yesevi,
Uluslararast Sempozyumu, ed. Omer Kul v.dgr. (istanbul: SenYildiz Yay., 2016), 752-756.

** Mehmet Onal, “Tiirk Bilgelik Geleneginin Kékleri ve Ahmet Yesevi'nin Hikmetleri’'ne Yansimasi”, Gegmisten
Gelecegje Hoca Ahmed Yesevi, Uluslararast Sempozyumu, ed. Omer Kul v.dgr. (Istanbul: SenYildiz Yay., 2016), 793-794.
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Bilinen ve dogru olan anlamina gelen bu kelimenin manasi bazi konularda ayetlerle,” bazilarinda ise
orf ile*® belirlenerek ilahi emirlere gore beseri dogrularin akli sentezini yapan hukukgularin
(fakihlerin) dogrularini da kapsar bir ¢ercevededir.’® Naslarin belirlemedigi ceza konularinda (hadd),
devletin hukukuna birakilan alana fikihta ta’zir isminin verilerek toplumun kendi dinamiklerine
birakilmis olmasi da s6z konusu din-kiiltiir iliskisinin delillerindendir.”® Sunu vurgulamamiz gerekir ki
din-kiilttir iliskisi, itikat ile ilgili konularda degil toplum hukukunun orfe birakilmis ya da
tamimlanmamis alanlarina yoneliktir. Islam olan Tiirk obalarina dinf-ahlaki rehberlik yapan
dervislerin, Islam o6ncesi dénemlerdeki ozanlara benzetilmesini,”® kiiltiir-din iliskisinin mesru
aligverisine Ornek verebiliriz. Ancak Yesevimin itikadi ve ser’? hukuktan beslenerek kurdugu
climleleri, millet merkezli birikimlere dayandirmak, onun mana diinyasindan uzaklasmak anlamina
gelir. Bu uzaklasma tasavvuf ilminin fikih ve akaid ilimleri ile olan bagini koparmak demektir. Ciinkii
din-kaltiir iligskisinde naslarla tanimlanmis mesru yoniin, itikat-kiilttr iligkisine dontstiirilmesi,
Yesevi'nin mana diinyasini gayr-i mesru bir zemine tasimak anlamina gelir. Din-kiiltiir iliskisinde
kiiltiiriin, belirleyici etken olarak kabul edildigi bu okumalarda islam diisiincesi, Miisliiman toplumlari
bir arada tutan sabitelerden uzaklasmis, toplumsal degismelere gore cesitlenmis ve birbiriyle ¢atisan
bir diistince sistemine doniismiis olur. Dolayisiyla tasavvufi kavramlars, folklorik unsurlara dayandiran
bu okumalar, Yesevi'nin akaid konularindaki hassasiyetini hafife almak seklinde anlasilacag: ve ikna
edici olmadig1 kesindir.

Yesevi'nin hikmetlerini Islam diisiincesinin mana sistemi digina iten bir okuma da onun altmis
li¢ yasindan sonra tercih ettigi miinzevi hayat ile ilgilidir.* Onun bu yasami, Budist geleneklerin ya da
Hristiyan mistiklerinin dag baslarinda, 1ss1z magara ve manastirlarda yasadiklari hayatla
iliskilendirmektir. Oryantalistlerde sik¢a goérdiiiimiiz bu okuma, yine tasavvuf-islam iligkisini
kurmada yapilan bir hata olarak,” giintimiizdeki modernist okumalar: da etkilemistir.

* Bakara: 2/232, 233, 234; Tevbe: 67; Araf: 7/157.

* Bakara: 2/241; Nisa: 4/6, 19, 25.

*! Bakara: 2/180; Al-i imran: 3/104, 110.

** Hayreddin Karaman, “Fikih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,, 1996), 13:/7-11.
** Kopriili, Tiirk Edebiyati'nda ilk Mutasavviflar, 15.

** Kemal Eraslan, “Ahmed Yesevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,, 1989), 2/ 159-
162.

** Reynold A. Nicholson, Islam Sufileri, trc. Mehmet Dag v.dgr. (Ankara: Kiiltiir Bakanligi Yay., 1978), 4.
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Tasavvufta gecici olarak girilen uzlet,”® erbain ya da cile siirecinin bile toplum ile i¢ ice
yasanmasl, {slam’in insana ¢izdigi toplumsal rol ve sorumluluklari ifa etme gayretinden kaynaklanir.”
Aile hukuku bakimindan bireye yiiklenen sorumluklar, faal bir yasam gerektirmesine ragmen mistik
geleneklerde pasivize olarak ve bedensel istirap ile uygulanan inzivalarla hi¢ alakasi olmadig:
kesindir.”® Ahmed Yesevi'nin inzivasi, iki inzivanin uygulamada temel yaklasim farkini ve Islam
tasavvufunun eski ruhani geleneklerden farkini ortaya koyan bir 6rnektir. Divin-1 Hikmet yazmalarinin
birisinin mukaddimesinde Yesevi'nin, yer alti1 hiicresine ¢ekildikten sonra da dervisleri ile
goriistiigiinii ve onlarin manevi terbiyeleri ile ilgilendigini biliyoruz.” Diger taraftan Yesevi'nin inziva
oncesinde kasik yontarak ailesinin ge¢imini temin ettigini de biliyoruz.*® Gocuklar1 evlendikten ve
kendi mesuliyetlerini tstlendigi dénemde diisiindiigtimiizde yash bir aile bilytigi olarak ailesinin
maiset yiikiinti gekmedigi kesindir. Bu noktada maiset i¢in ¢alisamayacak kadar yasl olan Yesevi'nin
ailesiyle yaptigi gortisme ve istisareleri kanitlamak igin yazili bir delil aramaya gerek kalmaz.
Dolayisiyla erbain gibi gegici bir siireligine degil de 6mriin ahir vaktinin yeraltindaki bir hiicreye
hasredildigi inziva bile, islam fikhinin vacip kildigi sorumluluklari ihmal eden ve mistizme benzeyen
bir yon olarak okumak zorlasir. Hz. Peygamber’in (sav) siinnetine ittiba ile sekillenen bu anlayistan
dolay1 Yesevi'den dnce oldugu gibi sonra da miirsidler rizkini saglamak ve ehlinin maisetini kazanmak
lizere calismanin farz ve ibadet oldugunu bildiren naslara bagli kalarak meslek edinmislerdir. Helal
lokma ve alin teriyle gecinmeyi tasavvufun temel konular: arasinda zikrettikleri gibi,** fiitiivvet
teskilatlarindan itibaren tarikatlarin terbiye metotlar: arasinda 6nemli bir yeri olmustur.®> Dolayisiyla
8. ylizyilda faaliyet gosteren ribatlardan itibaren meslek hayati ile nefs tezkiyesini birlestiren sifi

*® Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii (Istanbul: Anka Matbacilik, 2004), 49; Siileyman Uludag,
Tasavvuf Terimleri Sézliigii (Istanbul: Kabalaci Yay., 2005), 156.

*" Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar (Istanbul: Ensar Yay., 2004), 195.

*® Ahmet Cahid Haksever, “Tasavvuf-Mistisizm iligkisi”, Tasavvuf, ed. Kadir Ozk&se (Ankara: Grafiker Yay., 2015),
25.

*® Hasan Nadirhan, “Divan-1 Hikmet'in Istanbul’daki bir Niishas1 Hakkinda”, Adryaman Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi 2/2 (2009): 79-82.

% Ali Nihani, Haci Bektas-1 Veli Velayetnamesi, trc. Sedat Kardas (Ankara: Grafiker Yay., 2018), 97.

%! Haris Muhdsibi, EI-Mekdsib ve'lverd ve’s-subhetu ve bydnu miibahiha ve mahziriha, ed. Said Kerim Fikhi
(iskenderiyye: Daru’l-ibn Hald(in, T.siz), 24-44.

* Neset Gagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik (Ankara: Ankara Unv. Basimevi, 1974), 135-153; Yusuf Ekinci, Ahilik
(Ankara: Tiirk Metal Yay., 2011), 17-80; Saiyid Athar Abbas Rizvi, A History of Sufism in India: An Early Sufism and Its
History in India to 1600 AD (New Delhi: Munshiran Manoharlal Pub., 1978), 241-301.
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kurumlarin,® Horasan ve Tiirkistan’a geldiklerinde, Hristiyan mistizmini tasavvuf diye teblig etmis
olmalar1 anlasilir degildir. Dolayisiyla Yesevi’'nin hanesinde siirdiirebilecegi ibadet, aile ve egitim
hayatini yeraltindaki hiicresinde siirdiirmesi, mistik inanglarla degil Hz. Peygamber (sav) ile kurulan
muhabbet bagina delalet eder:

“Akalli isen, erenlere hizmet eyle

Emr-i maruf kilanlart aziz eyle

Nehy-i miinker kilanlart hiirmetli eyle

0 sebepten altmus tigte girdim yere”®*

Turkleri tasavvuf merkezli, Araplar1 Vahhabilik merkezli bir “din” telakkisi tizerinden
okumada da ayni durum s6z konusudur. ilk tasavvuf mekteplerinin, Arap niifusun bulundugu Basra,
Kufe, Medine ile Tiirk niifusun bulundugu Horasan’da ayni zamanda (miladi 7-8. yiizyillarda) ortaya
ciktigini diistindtigtimiizde, tasavvufi manay1 toplumsal ve kiiltiirel birikimlere atfetmek pek saglikli
olmaz. Tasavvufun kiiltiire gére degisimi, seriatin degismeyen evrensel zemini cergevesinde, bolgeden
bolgeye cesitlenen giindem, vurgu ve edepler olarak zuhur etmektedir. Bu bakimdan Basra’da havf
merkezli bir tasavvuf anlayis1 goriiliirken, Kufe’de tévbe, Horasan'da tevekkiil merkezli mektepler
ortaya ¢ikmistir.®® Daha sonra $am, Bagdat, Misir’da gelisen ekoller ve akabinde tasavvuf medreseleri
olarak agilan ribat ve zaviyeleri géz dniine aldifimizda Araplarin islam anlayisini, 17. ylizyilda Suudi
Arabistan havzasinda ortaya ¢ikan Vehhabilik ile iliskili okumalari da ikna edici bulamayiz. Bu okuma
hem tasavvufun hem de tarikatlarin islam cografyasinda ortaya ¢ikan kiiresel yoniinii géz ardi etmek
anlamina gelir. Diger taraftan bu durum tasavvufun degil islam’in yéresel anlasilmasina sebebiyet
verir. Zira gerek tasavvuf ilmi gerekse tarikatlar evrenselligini, Kur'an ve siinnetten alirlar. Bu
irtibatin kesilmesi, sadece Yesevi'nin degil Islam diisiincesinin de noksan anlagilmasi anlamina gelir.

Tirklerin Miisliimanlasma siireci, Yesevi'nin mana diinyasini anlamada diger 6nemli etkendir.
Meldmi ve Kalenderi yorumlar ile Budist-Samanist-Maniheist kiiltiiriin karigimi olan bir “islam”
anlayisini  gdcebe obalara, Siinni Islam’t yerlesik Tiirklere atfederek bu siireci okumak,
Miisliimanlasmay1 gocebelerin yerlesiklere evrilmesi olarak kabul etmek manasina gelir. Bu durumda
gocebeler ~ibn Haldun’un imran teorisinde oldugu gibi-* medeniyetten ve dogru bilgiden uzak olarak

® Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar (Istanbul: Marifet Yay., 1981), 163, 183; Mahir iz, Tasavvuf (Istanbul: Risale
Yay., 1969), 160-165; Mustufa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi (Istanbul: Dergah Yay., 2003), 210-221.

* Yesevi, Fakr-ndme, 68.

% Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 110-120.

* Muhammed b, Abdurrahman Ibn Haldun, Mukaddeme, trc. zakir Kadiri Ugan (istanbul: MEB. Yay., 1989), 1: 380.

Eskisehir Osmangazi Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi | 343



Erdogan, Intellectual and Spiritual Crises of Muslims in the (Post) Modern Age

kabul edildikleri igin islam’a girmeleri, sehirlerdeki kitabi bilgiye baglanmistir. Bu bakimdan onlarin
yerlesik cevrelerle olan temaslarinin sikiligina gére bu siirecin kisaldig1 ya da uzadig hatta eski kabile
yapilarinin degismeden kaldig1 iddia edilmektedir.®’

Bu anlayis, gocebelerde galat bilginin, medenilerde ise kitabi bilginin yaygin oldugu 6n
kabuliine dayanmaktadir. Gogebeler arasinda okuma-yazma oraninin diisiik, sifahi gelenegin yaygin
olmasi gibi bilgilerden hareketle, galat bilgiyi gécebelere atfeden okumalar, kitabi bilginin sehirlilerde
olmasindan hareketle dogru bilgiyi sehir toplumlarina atfeder. Bu durumda dogru bilgi ile kitabi
bilginin eslestirildigi bir mantik hatasi yapilmis olur. Ciinkii bilginin kitabi ya da sifahi olmasi onun
dogru ya da yanlis olmasi ile ilgili degil kalic1 ya da gegici olmasi ile ilgilidir. Galat olan kitabi bir bilgi
caglar asarken, gercek olan sifahi bir bilgi sonraki nesle aktarilamayabilir. Yunan Felsefesi ve
mitolojilerinden giliniimiize yazili olarak intikal ettigi halde yanlishig: kesin olan bilgileri géz 6niine
aldigimizda, dogru ile kitabi bilgi arasinda kurulan denklemin yanls oldugunu goriiriiz. Ancak bu
kurgusal hataya bakarken, dinin olusum ve korunmasindaki sehir ve devlet unsurlarini géz ard:
edemeyiz. Tiirklerin Miisliimanlasmasinda, sehirlerde biriken kitabi bilgilerin veya devlet destegi ile
olusan yatirim ve faaliyetlerin basat etken oldugu kesindir. Ancak bu etkeni bireylerin idrak ve
tercihlerinin iizerinde tutan okumalarda, Bat1 tesirinde kalmus bilgi tanimi ve felsefesinin izleri vardir.
Bu felsefeleri dogru yere konumlandirmis bir zihinle baktigimizda gécebe de olsa birisinin din
degistirme cesaret ve yetkinligini kabul etmemiz gerekir. Bu yetkinligi tanimamak, ilk Miisliiman Tiirk
devleti olan idil Bulgar’dan dnce islam’i kabul eden gécebe Tiirk obalari veya bu obalar icinde Islam’t
talim ve teblig eden ¢adirlarin olma ihtimallerini reddetmek gibidir.

Turkmen dervis ve seyhlerin sohbet halkalarinda 6grenip riyazet ve edep talimiyle
icsellestirdikleri islami ve tasavvufi hayati, sehirlerden uzak olan muhitlerine gétiirdiiklerini
diisiindiigtimiizde, tasavvuf hareketinin gocebe hayat ile sehir birikimi arasinda kopri oldugunu da
soyleyebiliriz. Horasan Cografyasindaki Tiirklerin islamlasmasinda etkin olan Siihreverdiyye,
Kiibreviyye gibi tarikatlar, Tlirk yurdu haline gelen Anadolu’da da etkin olmustur. Mevleviyye,
Rifaiyye, Halvetiyye, Kazeruniyye, Yeseviyye, Kalenderiyye, Haydariyye ve Kadiriyye gibi Anadolu
tarikatlari ise Horasan’dan tevariis eden sozlii ve yazili edebiyat ile oradaki gocebelerin dogru islam’t
yasamalarina vesile olmustur.®® Bu birikim, dini ve tasavvufi eserler olarak Tiirk¢e nesredilmesi

¢ Ahmet Yagar Ocak, Osmanli Sufiligine Bakislar (Istanbul: Timas Yay., 2005), 39-40.
% Kadir Ozkose, “Ahmed Yesevi'de Divan-1 Hikmet”, Tasavvuf: [lmf ve Akademik Arastirma Dergisi 7/16 (2006): 254-
255,
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sonucu 13. ylizyilda tasavvuf edebiyati dogmustur.” Orijinal eserlerinden glintimiize kadar
bozulmadan gelen Kutatgu Bilig ve Atebetii’l-Hakayik gibi bu edebiyatinin diger seckin 6rneklerine
baktigimizda, Yesevi'nin beslendigi mana atmosferi agikga goriiliir.”

GOgebe kabilelerde zuhur eden Horasan Melamiligine, Kalenderilige ve Haydarilige dayanan
sapkin diisiinceleri ve Babai Isyani gibi dini-siyasi kokenli hareketleri tiim gdcebelere mal etmedigimiz
zaman, tarihi bir vakiay1 dogru okumus oluruz. Bu hareketleri tiim gocebe Tiirklere mal ettigimizde ise
Yesevi'nin mana diinyasini da hatali okumus oluruz. Giintimiizde de pek ¢ok Bektasi baba veya dedenin
soyunu Yesevi'ye izafe etmelerinden, onun mana diinyasini Bektasilik, Melametilik, Kalenderilik
icindeki din ve tasavvuf dis1 akimlara dayandiranlar olmustur.” Yesevi'nin mana iklimini ortaya koyan
kesin ¢izgilere ragmen onu islam diisiincesinin disina iten bu yaklasimlar, genelde islam diisiincesine
itirazdir. Bu itirazlardan birisi, ehl-i siinnet itikadi cercevesinde olusan Islam diisiincesinin, naslardaki
hakiki mananin disina ¢iktig1 yoniindedir. Ulema sinifinin dogru bilgiden uzaklastigi, bu yiizden dini
bilginin birgok konuda istismar edildigi iddia edilir. iddiaya gére normatif islam’in sebep oldugu bu
istismar, hayatin bir kismina yo6nelik naslarin -gereksiz bir zorlamayla- tiim hayata istinbat etme
(yayma) ¢abasindan kaynaklanir. Dolayisiyla birey ve toplum yasaminin bir kismini belirleyen;
belirlenmeyen alanlar1 da miiminlerin akli ve orfi tercihlerine birakan ayet ve hadisleri dogru
okuyamayan geleneksel anlayis, bugiin yasanmasi miimkiin olmayan bir Islam diisiincesini
savunmaktadir. Bu diisiincenin ortaya koydugu diinya gorisii, olagan bir hal olarak yasanacak bir
“hayat” anlayisi ve hukuku sunamamistir. Bu anlayistan hareketle Yesevi'nin Hikmetlerini, s6z konusu
geleneksel mana sinirlarinin disinda okunma ¢abasi zuhur etmistir.”

Normatif Islam’a yéneltilen bu itiraz, ilk bakista, Yesevilik ile islam Diisiincesi arasinda
kurulan mana bagindaki hataya yénelik gibi goriilse de esasinda, islam’in itikadi ve hukuki mana
cergevesine bir itirazdir. Agikca ifade edildigi i¢in bir itiraf mahiyetinde olan bu goriis, modernlesme

* Omer Faruk Akiin, “Divan Edebiyat1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,, 1994), 9/
420-425.

70 Adem Catak, “Atebetii’l-Hakayik'ta Diinya Algist”, Turkish Studies 7/4 (2012): 1179-1200.

"' Eyiip Bas, “Tiirk Bilgelik Geleneginin Kokleri ve Ahmet Yesevi'nin Hikmetleri'ne Yansimasi”, Ankara Universitesi
Hlahiyat Fakiiltesi Dergisi 52/2 (2011), 49.

72 Mustafa Oztiirk, “Ahmed Yesevi ve Ask-Ahlak Temelli Dindarligin Felsefesi”, Gegmisten Geleceje Hoca Ahmed
Yesevi, ed. Omer Kul v.dgr. (istanbul, 2016), 2/ 954-955.
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sonrasi felsefelerden beslenen ve sinirlari belirlenememis “elestirel” yaklasimlarin bir 6rnegidir.”” Bu
“elestirel” yaklasim, Islam diisiincesinin Kur’an, siinnet, icma ve kiyas iizerinde insa edilmis
sabitelerini hige sayan post-modernist bir mana parcalanmighigini -zimnen de olsa- savundugu igin
tirnak icinde yazilmistir. islam Diisiincesinin gelismesinde en énemli yaklasimlardan biri olan tenkit,
birey ve toplumun diinya ve ahiret hayatinin her noktasini tevhidi bir zemin {izerine insa etme
fonksiyonu icra ettigi stirece mesru kabul edilir. Miisliimanlarin fikr? biitiinltigiint saglama niyetiyle
de olsa islev bakimindan onu pargalara ayiran “elestiri” anlayis: Aydinlanma sonrasi Bat1 diisiincesinin
sozliiklerindeki manay1 karsilarken fenomenal gercekliklere dayanir. Zira evrensel olan islam’
baslangicta toplumdan topluma, zaman icinde bireyden bireye degisen bir zemine ¢ekmek onun
tevhidi biitiinliigiinii parcalayarak kendi iginde tutarli evrensel yapisini tahrip etmek anlamina gelir.
Devlet-toplum iliskisini sekiiler felsefelerle, birey-tolum iliskilerini “bireysellik” anlayis: ile tahrip
eden bu okumalar, Asr-1 Saadetteki yasam tarzindan gliniimiize tevariis eden ferd-cemiyet anlayisiyla
celismektedir.* Islam diisiincesine ait tevhidi yapiy1 parcalayan bu itiraz, Islam diinya-goriisiiniin
biitiiniinii oldugu gibi, onun ferd-cemiyet anlayisimi da gereksiz gdrmiistiir. Bu anlayis, Islam
disiintirlerinin hatali kiyaslar yaptiklar: tezine dayaniyor olsa da aslinda, naslarin yasamin tiim
alanlarin1 kapsamadig1 iddiasina dayanmaktadir. Vicdan, aile, ticaret, savas, baris, devlet, siyaset,
sanat, bilim ve edebiyat gibi hayatin tiim alanlarina y6nelik ahkam ayetleriyle ana gergevesi ¢izilmis;
pazardan sofraya, esnemeden tuvalete, avret yerlerini tras etmeden ¢ocuklar sirtinda tasamaya kadar
detaylar1 hadis-i seriflerdeki edeb ve ahlak bablarinda™ ele alinmis oldugu goz oniine alindiginda bu
yaklagimi ikna edici bulamayiz. Biyografik bilgileri de dahil olmak tizere ravi zincirleri iizerinden
sthhat analizi yapilarak giiniimiize ulasmis bu birikimi (hadis ilmini) gérmeksizin normatif Islam’i
reddetmek, iistii kapali olarak, hadis-i serifleri islam diisiincesinden ¢ikaran goriislere yaklagmaktir.
Bu yaklagim Kur’an, siinnet, icma ve kiyas ile tutarli bir evrensellik arz eden islam Diisiince Sistemi'ni,
sadece Kur’an’a atfedenler kadar zarar verir. Zira Kur’an-1 Kerim, Allah’in (cc) kelami olmasi hasebiyle,
manalar1 Allah’in miitekellim sifatinin ezeliligi nisbetinde bir mana derinligine ulasir. Alimlerin bu
mana derinligini, ayn1 mantik cercevesinde okuyarak, bir mana biitiinliigii haline getirdikleri

7 Selami Erdogan, Sufism in the Context of Modernism: The Concept of Adab in Naquib al-Attas (Chicago: Kazi Pub.,
2018), 23-35.

7* Selami Erdogan, Tasavvuf Felsefesi ve Ekolleri Agisindan Modern Tiirk Egitim Sisteminin Problem ve ¢6ziim Analizi
(Ankara: Akademisyen Yay., 2018), 43-53.

7 Ebu Abdullah Muhammed b. ismail Buhari, el-Edebu’l-mufred, ed. Muhammed Fuad Abdulbaki (Kahire: Matba’a,
1375).
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calismalar: kiigtiksemek, ihtisamli yapilariyla uzaklardan goriilen bir sehri inkar edip, onun yerine
yapraktan bir kuliibe insa etmek gibidir. Islam, kiyamete kadar gelecek tiim insanlarin maddi-manevi
yasantisinin her aninda rehber olan, insani ve hayati tam icinden degerlendiren bir diinyagorisii
sunar. Bunu hayatin bir kisminda kabul edip bir kisminda reddetmek sekiiler bir hayat felsefesine
dayanirken, Islam kaynaklarinin dogru okumasindan uzaklasmak anlamina gelir. S6z konusu hatali
okumalarin bilgi felsefesi bakimindan izahi bu makalenin konusundan uzaklasmak olacaktir ancak
sunu vurgulamamiz gerekir ki Islam diinya-gdriisiinde dogru bilgi; selim akil, salih amel, ittika, arinmig
kalb ve tezkiye edilmis nefsle iliskili ulasilan bir sentezdir. Modern bilimlerde ise bilgi, deney ve
gozlemin ortaya koydugu gercekligin Gtesini reddettigi ya da o konularda kuruntu ve nazariyattan
Oteye gidemedigi icin ortak bir mana zemininde bulusamamis bir parcalanmislik ile 6zdestir. Bu
yiizden bu felsefeden beslenen yaklasimlar, islam Diisiincesini de toplumlarin ve bireylerin sayisinca
ayrilacagi bir yapiy1 savunur. Bu yapida tevhidi zeminden uzaklasanlar, ilmiyle amil olmayan alim ya
da sOff taifeden de ¢iksa Yesevi'nin elestirilerinden paylarini almislardir:

“Gonliim kat1, dilim ac, 6ziim zalim

Kur’an okuyup amel kilmiyor sahte alim”’®

“Goriiniisti stifiye benzer, kiyametten korkmazlar;

Gtinah ve haram hasili, giinahlardan tirkmezler

Riya tesbihi elinde, aglayip yasim dskmezler”.”

i¢ diinyasini (nefsini) muhasebe etmeyen, hastaliklarini fark etmeyen, onlarin tedavisi icin
tabip ve recete aramayanlarin musterek hastaligi; diinyaya aldanmalari, toplumda fikri ya da fiili fesat
yaymalaridir. Yesevi'nin yasadigi donemde bu zevat, onun Tiirkge yazmasina dahi itiraz ettiklerini
gorliyoruz. Bugiin Miisliiman Tiirklerin birligini saglamadaki 6nemini konustugumuz bu eser, o
dénemin sahte alimleri tarafindan engellenmek istenmistir:

“Hos g6rmemekte alimler sizin dediginiz Tiirkge’yi

Ariflerden isitsen acar goniil iilkesini

Ayet hadis anlam Tiirkge olsa uygundur,

Anlamina yetenler yere koyar borkiinii”.”®

Sonug

’® Yesevi, Fakr-ndme, 64.
7 Yesevi, Fakr-ndme, 103.
8 Yesevi, Fakr-ndme, 181.
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Hoca Ahmed Yesevi ve onun Divan-1 Hikmet'indeki mana cercevesinin; Islam’in Tiirkistan’daki
yayilisi ve Islam diistincesinin tesekkiil edisi hakkindaki telakkilere bagli olarak degistigi goriilmiistiir.
Yesevi'ye ait eserlerin orijinal niishalarinin olmamasindan hareketle savunulan bu goriislere gore
Tiirklerin islamlasma siireci, iran kiiltiiriinden etkilenmeler iizerinden okunmustur. Bu iddia Tiirk
toplumunun ¢ogunlugunun din degistirirken 6nce ehl-i siinnet dis1 itikatlara saptigi, sonra sehir ve
devlet diizeninin getirdigi zorunluluklar ile bugiinkii Stinni ve tasavvufi ¢izgiye evirildigi anlamina
gelir. Bu iddialarda, sapmalarin, azinliklara degil de neden gogunluklara atfedildigi agik degildir.
Cogunlugunun okuma yazma bilmemesinden dolay: olabilir, Tiirklerin din degistirmesi, suursuzca
yapilan bir eylem gibi anlasilmistir. Glintimiizde tutulan istatistiksel veri ve anket gibi araglarla
toplumun inang haritalari, o ylizyillarda ¢ikarilmadig icin s6z konusu toplumsal suur, o dénemden
kalma ilmi eserler ve tarihl vesikalar {izerine yapilan yorumlardan olusmaktadir. Ancak eldeki
verilerden hareketle yapilan s6z konusu siibjektif yorumlarin ortak 6zelligi, Modernlesme sonrasi Bati
toplumunun 6nceki toplumlara bakislarinda goriilmektedir. Oziinde bilgi felsefesi iceren bu anlayzs,
gecmis toplumlar: karanlik bir cehalet icinde kabul etme noktasinda ittifak ederler. Dolayisiyla
modernlesme ile Misliman toplumlarda mesrulasan ve post-modern ¢agda yayginlasan bilgi
nazariyelerinin, s6z konusu yorumlama hatalarina sebep oldugu goriilmektedir. islam ile Bati
Diisiincelerindeki bilgi felsefelerinin farklilasmasina dayanan bu felsefi degerlendirmeler calisma
konumuzun sinirlarini astig1 icin meseleyi, Islam’in anlagilma ve yasanmasiyla ilgili bir bilim dali
olarak tasavvuf tarihi agisindan incelemeye ¢alistik. Bu bakimdan tasavvufun ortaya koydugu bilginin
tesekkiil stirecini Asr-1 Saadetten, tarikatlarin olusum siirecini de tasavvuf biliminden ayiran okumalar
kendi iginde geliskili oldugu goriilmiistiir. islami ilimlerdeki ihtisaslasma siirecinde olusan ilim dallari
arasindaki baglari koparan bu anlayislar, resmin (hakikatin) biitiinii parcalara ayiran okumalariyla,
giiniimiiziin fikrl bunalimlarimi resmederler. Islam diisiincesini olusturan ortak zeminin tahribi
anlamina gelen bu anlayislar, miisterek bir islam diisiincesi zemininde bulusamasalar da islam’in
deruni yonii olan tasavvufu yanlis okuma ya da reddetme konusunda birlesirler. S6z konusu yanlis
okuma, esasinda tasavvufun degil islami ilimlerin biitiiniinii resmeden Islam diisiincesinin hatali ya da
noksan tanmimlanmasi anlamina geldigi icin Tiirk-Tslam cografyasindaki post-modern zihin karmasasini
resmeder. Dogru okumalar: ise koklerden yapraklarina kadar bir biitiin olan “gilizel agacin”
meyvelerine benzetebiliriz.
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Intellectual and Spiritual Crises of Muslims in the (Post) Modern Age: An Evaluation According to the
Meaning Climate of Hoja Ahmad Yasavi

Dr. Selami ERDOGAN

Abstract In this study, mistakes seen in reading the Haja Ahmad Yasavi’s meaning and the
understanding that caused to these mistakes was analized. Our aim is to reveal differences of correct
and wrong readings -with examples- based on the integrity of the Holy Quran, Sunnah (the way of the
Prophet), ijma (consensus of legal opinion) and qiyas (analogy). These examples consist of up-to-date
interpretations of Yasavi's spiritual heritage. In some of the comments made on the Yasavi’s sentences
on religious issues, incorrect methods regarding understanding of the verses were observed. These
examples are important in terms of indicating intellectual slips in our age. However, since the
philosophical background of these mistakes are beyond our scope, it is not covered in this article.
These slips, detached from their scientific context and based on individual observations are not only
related to the moral realm of Yasavi, but also to the understanding and interpretation of the material
and spiritual heritage of Islam.

Hoca Ahmed Yesevi, one of the spiritual heritage of the Turkish-Islamic basin, and his moral
heritage of ages are being evaluated in terms of today's perceptions of individuality. These notions,
which are widespread in today's Muslim societies, remain outside the boundaries of our subject since
they are sociological issue which is considered with the concept of "individual religion". Therefore, all
examples of misreading were chosen from academic studies. The errors in these examples are not due
to the fact that they are superficial, but because they present an understanding of “figh”, “kalam” and
“sufism” which are disconnected from scientific knowledge. Since sufism is at the center of Yasavi's
meaning system, the aforementioned erroneous interpretations have been discussed especially in
terms of sufism and history of sufism. The aspects of these issues regarding the sciences of figh and
kalam have been touched in its appropriate point. Another issue that is related to the whole of our
subject is related to the Islamization process of the Turks. The meaning system of Yasavi has matured
in moral and cultural atmosphere of Turks in Khorasan and Turkestan. Mistakes made in reading the
aforementioned atmosphere were also reflected in the comments about Yasavi. In this study, after the
moral world of Yasavi has been revealed -in its main lines-, the erroneous readings made about his
spiritual heritage and the atmosphere in which he grew up were discussed. At this point, the
possibility and consistency of the readings, which are objectionable to the meaning evident in the life
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and works of Yasavi, have been analyzed first. After analysing the objections in terms of both the
context of the issue and its relation to the whole, the opinions that they were correct or wrong were
shared. These claims have been analyzed in terms of the integrity of Islamic sciences, the terminology
and history of Sufism; and generally not found convincing. Another important issue in evaluating
these theses and antitheses is the Islamization process of the Turks. Another point of these
evaluations is based on the dynamic ties between Turks living in Khorasan and Anatolia. Since
Anatolia is the continuation of the culture inherited from Khorasan, it has traces from there. In this
respect, the aspects of the heritage inherited from Yasavi in Anatolia made it easier for us to study
some claims. These considerations can be summed up on two possibilities. The first of them is that
majority of Turkish society, first relied to non-Sunnah beliefs during Islamization, and then, due to
some hypothetical conditions, it evolved into the current sunni and sufism line. Although not based
on statistical data, it is not clear why this claim is attributed to majorities rather than minorities.
Those who associate non-sunnah creeds with illiteracy of the nomadic majority think that "the rate of
literacy with correct information should be the same". However, this opinion is based on modern
philosophies of knowledge, which has been philosophically rejected in many respects. The second
possibility, which is the summary of these evaluations, is the thesis that "Majority of Turkish society
met with sunni Islam, but during this process some of them deviated to different sects". This
possibility, seen in the period of the emergence of Islam in the Arabian Peninsula and its spread to the
geographies of North Africa, Iran, Spain and Indonesia, seems more convincing for the Islamization
process of the Turks.

Another aspect affecting all of these analyzes appears in the Islamic apprehensions, which is
accepted as correct in modern academic studies. For example, an academican whose understanding of
Islam is based on historicism reads all the documents in the past with historicist preconception.
Although the philosophies behind this misreading have not been examined, a practical framework is
presented in this study based on examples of correct and incorrect reading. Therefore, searches in this
article are important in terms of showing the source of the problems in the world-views of Muslim
societies in the post-modern age. In other words, the mistakes seen in reading the meaning world of
Yesevi also show the sources of the intellectual confusion seen today. The turmoil is about the
meaning inherited from Yesevi, as well as about the apprehensions of Islam, which is the ground on
which it will be evaluated. At this point, the term and its history of sufism is one of the main issues in
determining the universal meaning of Islamic thought. The next step was to explain the spread of
Islam among Turks and then other secondary issues respectively. Since the issue has been handled
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from its aforementioned roots, some examples of Muslims' intellectual and spiritual crises in the
(post) modern age were analysed. Therefore analyzes that overcome these crises, have been made
within the framework of some examples of Muslims' intellectual and spiritual crises in the (post)
modern age.

Keywords: Hoja Ahmad Yasavi, Islamization of the Turks, Sufism, Turkestan, Khorassan.
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