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Felsefe Diinyasi, 2014/1, Sayr 59

POZITIVIST FELSEFENIN TURKIYE’YE YANSIMALARI

Hiiseyin OZTURK*

Bat1 felsefesinde on yedinci ve on sekizinci yiizyillarda biiyiik donii-
siimler yasanmistir. Descartes felsefesinin etkileri diistincenin tiim alanlarin-
da goriilmeye baglamistir. S6zgelimi Fransa’da Materyalizm’in felsefi kokleri,
Descartes’in bitki ve hayvanlarin ruhlarinin olmadigini ileri siirmesi ve onlari
birer makine olarak kabul etmesiyle atilmig, La Mettrie’yle bu makine kurami
insana aktarilmistir. Kuram kisa siirede genis alanlara yayilmis ve biitiin evren
bir makine gibi goriilmeye baglamistir. Bu diisiincelere ingiliz deneyciliginin kat-
kilari, Condillac’1n kisiliginde beliren duyumculuk eklenmis ve materyalizm bir
sistem olarak tamamlanmuistir. Ansiklopedistlerle yayilan materyalizm on doku-
zuncu ylizyilin ikinci yarisinda Saint-Simon ve Aguste Comte’da kilik degistir-
migtir. Sistematik olarak metafizige diisman ve onun yerine bilimi koymaya karar
vermig bu akim, diisiince tarihine pozitivizm adiyla ortaya cikmustir.

Pozitivist felsefe tipki diger felsefeler gibi kendi ¢aginin diisiincelerini
yansitir. Pozitivist felsefenin c¢ikis noktasi, duyularimizin bize sagladigi bilgi
ve onun giivenilirligine duyulan inanctir. Pozitivizme gore biz, sadece olgu ve
olaylar bilebiliriz; bu yiizden bilgimiz mutlak degil, gorelidir. Olgu ve olaylari
duyu organlari araciligiyla bilebildigimiz icin edindigimiz bilgi, olaylarin 6zii ve
gercek nedenleriyle ilgili olmayip, onlarin benzerligi ile ilgilidir. Bu benzerlik ya
da olaylarin degismez art ardaligi tabiat kanunlarini olugturur.! Tabiat kanunla-
rin1 bilmek ve onlarin insan yasamina olan katkilarin1 gostermek ise felsefenin
gorevidir. Felsefe, doga bilimlerinin sagladigi bilgilerden daha mutlak ve derin
bir bilgi aramay1 birakip, bilimlerin ulagtig1 sonuglarin sentezini yapmayi ve bu
sonuglart sistemlestirmeyi amaclamalidir. Bagka bir ifadeyle felsefe bilim icin
s6z konusu olmayan bir bilgiye ulagsma iddiasindan vazge¢meli ve bilimsel yon-
temler tarafindan yanitlanamayan sorulari yanitsiz birakilmalidir. Bu fikirler cok

* Kahramanmaras Siitgii Imam Universitesi, Egitim Fakiiltesi, Egitim Bilimleri Béliimii, Yrd. Dog.
Dr., huseyinozturk46@gmail.com
1 Ismail Tunali, Felsefe, istanbul, 1971, s. 156.
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farkl: tinsel bir diinyay1 gozler oniine serer. Bu makalede pozitivist felsefe genel
hatlariyla tanitildiktan sonra tilkemizdeki etkileri ya da yansimalar1 belli bazi ki-
siler tizerinden tanitilmaya calisilacaktir.

Giris

Pozitivist felsefenin ilk temsilcisi Saint Simon olsa da kurucusu Fransiz
filozof Auguste Comte (1798- 1857) olarak kabul edilir. Comte’a gore yasadigi-
miz ¢ag bilim ¢agidir. Peki bu ¢agda felsefenin durumu ne olacaktir? Bu soruya
onun verdigi cevap, “stiphesiz felsefe de pozitif olacaktir” seklindedir. Felsefenin
pozitiflesmesi demek, onun teolojik ve metafizik unsurlarindan arinmasi anla-
mina gelir.? Insanlik ona gore bu duruma uzun bir cabadan sonra ulagabilmistir.

Comte bu cabayi la loi des trois états (¢ hal kanunu) adini verdigi bir kanunla
aciklar.

Uc Hal Kanunu

Bu kanuna gore diistince tarihi ii¢ ana evreden meydana gelen bir evrim
olarak goriilebilir. Teolojik, metafizik ve pozitif evre olarak tanimlanan bu evre-
lerin sonuncusunda en yiiksek bilgi diizeyine ulagilacak, her tiirlii aciklama ma-
tematik, mantik, gbozlem ve deney yoluyla yapilacak ve toplum bilimsel yontem
ve sonuglarla yonetilecektir.® Her tiirlii metafizige karg1 olan bu akim, dogrudan
ve aracisiz alginin olgu ve nesnelerine yonelip, olgular arasinda varolan iligkileri,
deney diinyasindaki diizenlilikleri, deneyin disina ¢ikmadan kesfetmeyi hedefle-
misgtir.

A. Comte’a gore bu donemler kisaca soyle tanimlanabilir:

1- Teolojik donem: Bu donem kendi arasinda fetisizm, politeizm ve mono-
teizm olmak iizere {i¢e ayrilir. Fetisizm, var olanlar1 canli olarak diisiiniir. Olay-
lar, birtakim idollerle aciklanir. Politeizm, tabiatin goriinmeyen tanrilarla dolu
oldugunu ve her bir tanrinin belli nesnelere ve olaylara hiikkmettigine inanir. Mo-
noteizm, politeizmdeki tanrilar coklugu yerini tek Allah inancina birakir. Olaylar,
Allah tarafindan peygamberlerine gonderilen ilahi kitaplar vasitasi ile agiklanir.
Allah, hem kainat1 yaratir, hem de olaylar1 idare eder.

2- Metafizik donem: Metafizik s6zii, Yunanca bir kelime olup: fizikttesi
anlamina gelir. Metafizik, Allah, ruh, cevher gibi soyut kavramlar, zaman- mekan
gibi genel, cins kavramlari ele alir. Burada olaylar, nesnelerde bulunan birtakim
soyut ve gizli kuvvetlerle aciklanmaya caligilir.

2 Hiiseyin Oztiirk, Diisiince ve Uygarlik Tarihi, Istanbul, 1987, s. 230.
3 Alfred Weber, Felsefe Tarihi, Cev. H. Vehbi Eralp, B. I, istanbul, 1964, s. 297.
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3- Pozitif donem: Sadece olaylari ele alir. Olaylar1 idare eden seyin sadece
tabiat kanunlar1 oldugunu soyler. Bu dénemin iiriinii bilimdir. Oysa teolojik do-
nemin iiriinii din, metafizik dénemin iiriinii ise felsefedir. Insan zihni gibi, biitlin
bilimler de bu gelisimi gostermis, evrimini tamamlamistir. Ama ne var ki, biitiin
bilimler bu gelismeyi ayn1 zamanda gosterebilmis degillerdir. Gelisme, bilimle-
rin en yalinindan en karmasi§ina dogru olmustur. Bunlar; siras1 ile matematik,
astronomi, fizik, kimya, biyoloji ve sosyolojidir. Bu bilimlerden bastakiler, metot
olarak daha cok tiimden gelime dayansa da, sonrakiler tiimevarima dayanir.
Dikkat edilecek olursa bu bilimler arasinda psikoloji yoktur. Auguste Comte
psikolojiyi, biyoloji ile sosyoloji arasinda konumlandirir. Ciinkii Comte’a gore
sosyal hayati kolektif suur/toplumsal biling diizenler. Duygu, alg1 gibi yalin ruhi
olaylar1 biyolojiye, genel ve ortak tasavvurlar gibi karmasik ruhi olaylari ise yeni
bir bilimin konusu olarak belirler ki bu bilim sosyolojidir. Sosyolojiye ismini ve-
ren, sosyoloji adini ilk defa kullanan Auguste Comte olsa da, ilmin kurucusu 14.
yiizy1l'da yasamig olan Kuzey Afrikal diigiiniir ibn Haldun’ (1332-1406) dur.*

insanlik Dini

Auguste Comte’a gore sosyolojide pozitifligin zorunlu sarti insanliktir.
Ideal bir toplum diizenini kurabilmek, insanligin igine diistiigii bunalimdan kur-
tarabilmek icin bir insanlik dinine (la réligion d’ Humanité) ihtiyag vardir. Comte
antik ¢aglarda insanin bilgisinin ¢ok sinirli oldugunu ve dolayisiyla mahiyetini
anlamadigi icin simsek, yangin, deprem, sel gibi tabi afetlerden korktugunu, ilk-
baharda tabiatin canlanmasi, bitkilerin yesermesi, ¢igeklerin rengarenk agmasi
gibi diger bazi1 olaylardan da hoslandigim soyler. Iste insanlik, korktuklari sey-
lerin serrinden emin olmak, hoslandiklar seylere siikran duymak icin adakta bu-
lunmus, kurban kesmis, seremoniler yapmistir. Buradan din fikri ortaya cikmuistir.
Evrimci bir anlayisla fetisizmden politeizme, buradan da monoteizme geg¢ildigini
ileri siiren Comte, bilimin ilerlemesi sayesinde insanligin olaylarin mahiyetine
niifuz ettigini, olaylarin sebeplerini 6grendigini, yani korkulacak bir sey kalmadi-
g1n1 beyan eder. Ona gore giiniimiizde artik dine ihtiya¢ kalmamistir. Ama insan-
lar geleneksel olarak bir seylere inanmaya alistig1 icin, diger bir ifadeyle mutlu
olmalar1 icin onlara bir din bulmak lazimdir. Bu dinin adi da insanlik dinidir.
Peki, nedir insanlik dini? Insanlik dini, kisaca insanin iginde yasadig1 topluma
tapmas1 demektir. Toplum, soyut bir varlik ise, o toplumun i¢inden ¢ikan kahra-
manlara, sohretlere, karizmatik liderlere tapinmalidir.
Comte, Systéme de Politique Positive/Pozitif Politika Sistemi isimli
eserinde pozitif dini kurdugunu iddia eder. Pozitivizmin limihalilCathéchisme

4 H. Bamess Becher, Social Thought From Love to Science, Dover Publications, New York 1961,
s. 267.
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Positiviste ile bu dinin uygulama bigimini agiklar.’ Pozitivizm, bundan 6nceki
biitiin dinlerin gegersiz oldugunu belirterek, bu dinlerin “insanlik dini’ne gecis
i¢in birer hazirlik oldugunu soyler:

Insanlik dininin amentiisiinii bilim yazacaktir. Bu yeni dinin kutsal formiilii

soyledir. ilke olarak agk (amour), temel olarak diizen (ordre), amag olarak

ilerleme (progrés).®

Pozitif dogma, insanligin (humanité) tek gercek ve hakiki Tanr1 oldugu
diisiincesine dayanir. Insanlik kelimesiyle kastedilen sey, bugiine kadar yasayan
insanlar degil, sadece insanlara hizmet edenlerin biitiiniidiir. Bu dinin ahlak an-
layis1 da 6zgecilik, yani bagkalari i¢in yasamaktir.” Comte, toplumun sagliklt bir
sekilde ayakta kalabilmesi igin ahlaki, bir gereklilik olarak goriir.® Zira toplumun
bir karmasa i¢inde bulunmasi ahlaki bir disiplinin yoklugu anlamina gelir. Peki,
boylesi ilgin¢ ve onemli goriisler ileri siiren Auguste Comte kimdir? Onu biraz
daha yakindan tanimak i¢in hayatini inceleyelim.

Auguste Comte 1798’da Fransa’da Montpellier’de dogmus, 1857 yilinda
Paris’te olmiistiir. Babas1 dogdugu kasabada vergi tahsildari, annesi ev hanimi
koyu bir Katolik’tir. Zekas1 ve hafizasiyla 6gretmenlerini hayran birakan Comte,
Paris’teki Politeknik okuluna birincilikle girmis ancak tahsilinin ikinci yilinda
hocasina karsi ¢iktigr icin okuldan atilmigtir. Bunun tizerine Montpellier’e geri
donerek, burada tip ve fizyoloji okumustur. Babasina yazdigi bir mektupta “14
yasimdan beri Tanr1’ya inanmay1 biraktim™ der. Eserlerini en ¢ok okudugu dii-
siintirler Adam Simith, David Hume, Diderot, d’ Alembert, Jeanne Jacque Rous-
seau, Montesquieu ve Voltaire’dir. 1816 yilinda ailesinin 1srartyla tekrar Paris’e
giden Comte, 6zel matematik dersleri vererek gecimini temin etmeye baglamistir.

Comte 1817’de tinlii Sosyalist diigiiniir Saint Simon’la tanisgir ve onun yedi
yil sekreterligini yapar. 1825’te Caroline isimli bir kadinla, koyu bir Katolik ve
kralct olan ailesinin itirazlarina ragmen kilisede nikah kiydirmadan evlenir. Fakat
mutlu olamaz; kavgalar ve ge¢imsizliklerle dolu bu evlilik hayat1 kisa siire igeri-
sinde sona erer. 1826’da Paris’in Montmartre semtinde pozitivist diisiincelerini
yaymak i¢in 6zel bir dershane agan Comte, burada Pozitif Felsefe Dersleri/Co-
urse de Philosophie Positive verir. Derslerinin tigiinciisiinden sonra akli dengesi
bozulur. Sekiz ay hastanede kalsa da, tam iyilesmeden c¢iktig1 icin birka¢ giin
sonra bir melankoli nobetinde kendini Sen nehrine atarak intihar etmek ister, fa-

Auguste Comte, Synthese Subjective, Paris, 1971, s. V

Auguste Comte, Systéme de Politique Positive, Tome 1V, s. 321
Siileyman Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler Sozliigii, B. IV, Ankara, s. 14
Murtaza Korlaelci, Pozitivizmin Tiirkiye'ye Girigi, s. 42.

Jacque Maritain, La Philosophie Morale, Paris, 1960, s. 379.

Nele BN e NV
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kat etraftan gorenler tarafindan kurtarilir. Bu donemde 6grencilerinden birinin
kiz kardesi olan Clotilde de Vaux ile tanisan Comte, bu kadinla hayata tutunur.
Ahlaksiz kocasinin ebediyen kiirege mahk(m olmast ile dul kalmis, sagliksiz
bir kadin olan Clotilde, Comte’u ¢ok etkiler. iki yillik iligki sonrasinda kadi-
nin aniden O6lmesiyle bu etki biisbiitiin artar. Comte dini bir ibadet duygusuyla
Clotilde’in hatiralarini yasatmak, onu 6liimsiiz kilmak ister.'® inga etmek istedigi
Insanlik Dini’'nde Clotilde’i, biiyiik varlik saydig1 insaniyetin timsali yapar. Oyle
ki omriiniin kalan kisminda her giin giinde ti¢ defa Clotilde’in hatirasina dua et-
meye devam eder. Comte’un her giin saat 05.30°da kalktig1 ve bazen Clotilde’in
sagliginda oturdugu koltugun oniine diz ¢okiip, kirk dakika miiddetle tarih sira-
sina gore hatiralarin1 canlandirdigi ifade edilir.!! Auguste Comte’un bu halet-i
ruhiye igerisinde Politik Pozitif Sistem/Systéme de Politik Positive adl1 eserini
yazdig1 ileri stirtiliir.

Auguste Comte’un felsefesi, saf felsefeden ziyade, bir “diinya goriisii”
veya bir “ideoloji” goriinlimiindedir. Aydinlanmanin ilerlemeciligini, iyimserlik
ve Ozgiivenini yansitan bu akim, saf akildan ziyade, deneyimci bilimin yontem-
leriyle sekillenmis olan sosyal bir felsefedir. Metafizige diisman ve onun yerine
bilimi koymaya karar vermis bu akim, caginin sosyal problemlerine care olmayi
ve yeni bir toplum yaratmay1 hedefler. Bu ytizden Comte, modern bilimin saglam
zeminine oturtulmus hiimanistik kiiltiiriin dinden, metafizikten ve idealizmden
tiimiiyle arindirilmig yeni bir kiiltiiriin, yeni bilim ideolojisinin mutlak savunucu-
su ya da temsilcisi sayilir.

Pozitivizmin Tiirkiye’ye Yansimalari

Pozitivist felsefenin iilkemize yansimalar1 Bati’dan, 6zellikle de
Fransizca’dan terciimeler yoluyla Yeni Osmanlilar (Jeunes Turcs), Ittihat ve Te-
rakki cemiyetleri gibi dernekler, Servet-i Fitnun, Ulum-u Iktisadiye ve Ictimaiye
Mecmuas: gibi dergiler araciligiyla olmustur.'”? Sozgelimi pozitivizmin ilk et-
kileri Sinasi’nin Miinacaat’inda goriilebilir. Sinasi siirinde eski edebiyatimizin
aksine Tanr1’nin akilla kavranmasindan soz eder. Korlaelgi, bu donemde pozi-
tivizmin dogurdugu realizmin hakim oldugunu ifade ederek, o donemde yapilan
cevirilerin Fransiz realizminden degil; romantik edebiyatindan yapilan ceviriler
olduguna dikkat ¢eker. Ona gore Sinasi ile baglayan Fransiz etkisi Namik Kemal
ve Abdiilhak Hamit ile geniglemis ve Mithat Pasa ile devam etmistir."* Hem ki-
siler hem de kurumlar iizerinde olusan bu etkiyi detaylica incelemek bu ¢aligma-

10 Auguste Comte, a. g. e, C. I, s. 89; L. Lévy Bruhl, a.g.e, s.172
11 Auguste Comte, a. g. e, C. I, s. 392.

12 Murtaza Korlael¢i, Pozitivizmin Tiirkiye’ye Girigi, s. 201215.
13 Murtaza Korlael¢i, Pozitivizmin Tiirkiye’ye Girigi, s. 194-195.
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nin sinirlarint asacagindan ¢alismamiz Besir Fuad, Ahmet Mithad, Ziya Gokalp,
Riza Tevfik’in hayati ve diisiinceleri tizerine odaklanacaktir. Bununla beraber
pozitivizmin etkisinde kalan aydinlarin sadece yukarida sayilanlardan ibaret ol-
madigint Ahmet Riza, Salih Zeki, Ahmet Suayb ve Hiiseyin Cahit Yal¢in’in ha-
tirlanmast gerektigini ifade etmek gerekir. Simdi pozitivizmin etkisinde kalan
fikir adamlarimizi birer birer inceleyelim.

Besir Fuad

Giircii Hursid Paganin oglu olan Besir Fuad 1852’de dogmus, 1887 yilinda
sol kolundaki atar damar1 keserek intihar etmistir. Tahsiline Fatih Riistiyesinde
baslayan Fuad, Islami ilimlerle istigal etmemistir. Ahmed Mithad Efendi'ye yap-
t181 itirafa gore Kur’an't Fransizca terctimesinden, tefsiri ise Avrupa dillerinden
ogrenmistir.'* Riistiyeden sonra ailesinin Suriye’de bulunmasi yiiziinden Cizvit-
ler mektebine devam etmis ve Fransizcay1 burada 6grenmistir. Askeri Idadi'ye ve
Harbiye’ye devam eden Besir Fuad, Sultan Aziz’in yaveri olarak sirasiyla Sirp,
Rus harbine ve sonra Girit Isyanimi bastirmaya goniillii olarak katilmistir. Har-
biye Levazimat-1 Umumiye Dairesi Teftis Komisyonu iiyesi iken 1884 yilinda
askerlikten ayrilmistir.

Besir Fuad yazi hayatina 1883’te baslar. Enver-i Zeka, Haver, Giines gibi
dergilerde terciime ve makaleleri yayinlanir. Bu makalelerde amacinin Osmanl
genglerini giiniimiiz fenlerinin faydalarindan haberdar etmek oldugunu, fensiz
edebiyatin diisiiniilemeyecegini ifade eder. Kendisinin ¢ikardig1 Giines dergi-
sinde dini bilgilere yer verilmedigi gibi derginin ikinci sayisinda “Sudan Ilag-
lar” baghg1 altinda Besir Fuad, Hiristiyanlig1 ve papazlari elestirir. Bu etki Besir
Fuad’a A. Comte’tan ve hayrani oldugu Voltaire’den gelir. Besir Fuad, ilk defa
bu kadar genis olarak pozitivizmden bahsedip, onun edebiyata tatbiki olan natu-
ralizmi, Emile Zola’y1 iilkemize tanittig1 icin ilk Tiirk pozitivisti unvanini alir."”

Besir Fuad, yukarida ifade edildigi gibi sol bilek damarlarini keserek inti-
har etmistir. Tabir yerinde ise pozitivizmi 6liimiine de uygulamistir. Kan akarken
Romanci Ahmed Mithad Efendiye, “Mezardan Bir Seda” baglig1 altinda 6zetle su
satirlar1 yazar:

“Ey Hakim!

Ber hayat iken pek cok liituf ve iltifatimizi goérmiis idim, hissiyat-1

minnetaranemi son nefesime kadar muhafaza ettigimi ispat etmek i¢in ka-

lemimden ¢ikan son satirlari size hitaben yaziyorum. Su mektubumu aldi-
giniz vakit elbette intihar ettigimi de haber almis olacaksiniz. ...Mekatib-i

14 Ahmet Midhat, Besir Fuad, Istanbul 1304, s. 22.
15 Murtaza Korlael¢i, Pozitivizmin Tiirkiye’ye Girigi, s. 241
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Tibbiyenin tesrih etmek icin senevi 5- 6 cenazeye ancak nail olabildikleri
ve bu miktarinin miikemmel tesrih 6grenmege ademi kifayesi malumdur.
Hayatimda fenne hizmet ettigim gibi; cenazemin de o yolda olmasint arzu
eyledigimden cenazemi tesrih olunmak iizere teberruen mekteb-i tibbiyeye
terk eyledim. Umit ederim ki verasem su arzuma mani olmazlar. Intiharimi
da fenne tatbik edecegim. Siryanlardan birinin gegtigi mahalde; cildin altina
klorit kokain siringa edip; buranin altina hissini iptal ettikten sonra orasini
yarip seryani (atar damar) keserek seyalan-1 dem tevlidi ile terki hayat ede-
cegim.

Kan akmakta iken her zaman seryani sikica tutarak ve sair tedbire miiraca-
at ederek muhafaza-i hayat miimkiin oldugu halde azmimden niik{l etmeye-
cegim!

Sebebi intiharim; validem tecenniin etmisti. Kendisinde hezeyan-1
tezellimi (délire du persécution) var idi. Etibbadan Mongéri beyi getirttim.
Annemi muayene ettikten sonra bu durumdaki hastanin nefsini telef etmek
veya bagkasini1 bogmak yahut mangal devirip yangin ¢ikarma ihtimali bulun-
dugunu; bu yiizden evde alikoymanin tehlikeli oldugunu, dariissifaya nakli-
nin elzem oldugunu soyledi.”

Bunun iizerine Besir Fuad, annesini hastaneye yatirir. Fakat buna ¢ok iizii-
lir. Ruhen kendisi de ¢oker. D oktor, beynine siiliik yapistirmasini ve kendi-
sini eglenceye vermesini, bunlara kafasini takmamasini soyler.

Bunun tizerine Besir Fuad, zevk ve eglenceye dalar, evli oldugu halde met-
res hayati yasar. Sonra metresini Fransa’ya gonderir. Metresi, daha ilk mek-
tubunda kendisinden hamile oldugunu yazar. Bunun iizerine; metresine geri
donmesini soyler ve O’na Kuzguncuk’ta bir ev kiralar. Sonrasini1 Besir Fuad,
sOyle anlatiyor. “Eve geldigimde zevcem nicin her aksam gelmiyorsun diye
serzeniste bulunur, aglar. Evde birkag giin kalipta Kuzguncuk’a gittigim va-
kit, artik sen benden biktin diye metresim aglar. Ben iki cami arasinda bina-
maz kaldim. Higbirine dert anlatmak miimkiin degil. Iste bu yiizden birkag

hafta zarfinda boyle bir miigkiil mevkide kaldim. Bundan kurtulmaya care

olarak intihardan evla bir sey gormedim.”!

Ahmet Mithat Efendi, Besir Fuad’1n intihar girisimi esnasinda canhiras bir

sekilde bagirmaya basladigini, sesleri isiten ailesinin Nuruosmaniye’de doktor-
luk yapan Nafiz beyefendiye onu gotiirdiigiinii ama son sozleri kabilinden ‘dok-

tora ugragsmamasini, beg dakikalik 6mriiniin kaldigin1” aktarir.

Ahmet Riza

Ahmet Riza 1859’da Istanbul’da dogmus ve yine bu sehirde 1930 yilinda

olmiistiir. Kendisi dogdugu zaman “Ingiliz Ali Bey” lakapl babast siirgiin idi.

16 Murtaza Korlael¢i, Pozitivizmin Tiirkiye’ye Girigi, s. 242-245.
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Annesi bir ecnebi olan Ahmet Riza orta 6grenimini Galatasaray Sultanisi'nde
yapmus, 1884’ te ziraat tahsili icin Fransa’ya gonderilmistir. Ug yil sonra baba-
sinin vefati iizerine Istanbul’a geri donen Riza, Bursa’da Idadi-i Miilki Mektebi
Miidiirliigii, bundan sekiz ay sonra da Ma’arif Miidiirligii yapmistir. Bu me-
muriyetlerden memnun olmayan Ahmet Riza, tekrar Paris’e gitmeye karar ver-
mistir. Gidisinin izinli mi, yoksa firar m1 oldugu konusunda tereddiitler vardir.
1889°da Paris’e yurda geri dondiigiinde eski dostu M. Kirkof araciligi ile Fransiz
adliyesinde terciimanlik isine baslar.!” Bu esnada pozitivizmin direktorii Pierre
Laffitte’le tanigir. Fakat pozitivist degerleri bundan 6nce benimsemistir. '

Ahmet Riza bu durumu soyle aciklar:
1889’a kadar Tiirkiye’de ma’arif miidiirliigii ile mesgul oldum. Bu tarihten
itibaren Paris’e gelerek, cagdas fikirler hareketini bol bol etiid etmek i¢in
gorevimi biraktim. Zaten daha 6nceden pozitivist doktrine tamamen baglan-
mistim. Kendisine ¢ok sey borclu oldugum Mosyo Pierre Laffitte’in kiymetli
yardimi sayesinde bilgi sahami genisletebildim. Boylece yavas yavas mem-
leketimizde uygulanan 6gretime tatbik edilebilir birtakim reform projelerini
kavramaya (concevoit) bagladim."

Auguste Comte’un dgrencisi saytlan Ahmet Riza’nin pozitivizmi esas alan
dogrudan bir eseri yoktur. Fakat biitiin eserlerinde pozitivizme baghiligini goste-
ren deliller vardir. Bu baglamda Avrupa’daki Jon Tiirkler hareketine faal olarak
katilan Ahmet Riza, 1895’te Jeune Turcs yayin organi olan Mechveret’i Fransizca
ve Tiirkge olarak yayimladu. ittihat ve Terakki komitesinin bagkanliima segilen
Ahmet Riza, bu komitenin tiyelerini etrafina toplayarak Sultan II. Abdulhamit’in
sahsinda Osmanli Devletine karsi olumsuz tavrini siirdiirdi.

Ahmet Riza Mechveret dergisinin 14. Sayisinda, “Atrocité contre les
Chrétiéns” baslikli makalesinde “bir dini degil, adalet ve Insanlig: (I'Humanité)
savunmak istedik?® demektedir. Bu durumu degerlendiren Korlaelgi, makalede
goriilen Insanlik (I'Humanité) kelimesinin biiyiik harfle yazilis1 dikkati ¢ekerek,
A. Comte’un da bu kelimeyi Allah yerine, devamli biiyiik harfle kullandigina
dikkat ceker. Ona gore Ahmet Riza’nin buradaki tavri pozitivistliginden ileri gel-
mektedir.”! Ahmet Rizanin bu ve benzeri davraniglaria kizan lttihat ve Terakki
liyesi bir zat, dernegin kurucularindan Dr. ibrahim Temo’ya soyle yazar: “Ahmet

17 Haluk Sehsuvaroglu, “Ahmet Riza Beyin Hatiralar1”, 27. 01. 1950 tarihli Cumhuriyet Gazetesi
18 Murtaza Korlael¢i, Pozitivizmin Tiirkiye’ye Girigi, s. 245-247.

19 Ahmet Riza, Fransizca Mechveret, 15 Nisan 1896, s.9.

20 Mechveret, 1896: 6, Akt. Oztiirk, Sosyolojik Yansimalar, Ankara- 2005, s. 12.

21 Murtaza Korlael¢i, Pozitivizmin Tiirkiye’ye Girigi, s. 255
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Riza Bey, ben dinsizim” dermis. Hasa; o adam dinsiz degildir. Ciinkii din, iman
demek; bir seye inanmig demek ki iman1 vardir,”*

II. Mesrutiyetin ilanindan sonra Ahmet Riza, Meclis- i Mebusana secilir,
bir miiddet sonra bagkani olur. Bagkanlig1 esnasinda agiktan giinde bes vakit na-
mazint kildigr aktarilir. Bu degisim 1910 yilinda Paris’te yayimlanan Mechrouti-
ette dergisinde soyle elestirilir: “Ahmet Riza Bey, Frégali kadar cabuk elbise de-
gistirmesini bilir. is1Am’1 Paris’te reddettikten sonra, Istanbul’da da pozitivizmi
reddetti.”* denilmektedir.

Memuriyeti sirasinda Ahmet Riza’nin pozitivist fikirlerinin yan1 sira ayet
ve hadislerden bahsetmesi diistindiiriictidiir. Sistematik bir diigiince ortaya koya-
mamis olan Ahmet Riza’nin Auguste Comte’un pozitivizminin acentaliini yap-
t181, bu fikirleri doneminin problemlerine uygulamaya calistigi ve kurtulusu bu
ugurda gordiigii soylenebilir.

Ziya Gokalp

Asil adi Mehmet Ziya olan Ziya Gokalp 1876 yilinda Diyarbakir’da dog-
mus, 1924 yilinda Istanbul’da vefat etmistir. Ik ve orta 0grenimini Diyarbakir’da
tamamlayan Gokalp, Mekteb-i Idadi-i Miilkiye’ye gitmistir. Dindar ve
muhafazakar bir aileye mensup olan Gokalp, bu donemde inang krizine girmis
1893 yilinda intihar girisiminde bulunmustur. Gokalp’in ameliyat ve tedavisini
Dr. Abdullah Cevdet ve Diyarbakir’da bulunan bir Rus operator yapmustir. Teh-
likeyi atlatan Gokalp bir yil sonra [stanbul’a gitmis ve Baytar mektebine kaydol-
mustur. 1900 yilinda amca kiz1 Cevriye hanimla evlenen Gokalp, 1909 yilinda
sosyoloji 6gretmenligine baslar, 1913 yilinda Ittihat ve Terakki’nin 1srartyla Uni-
versitede ders vermeye baglar. 1919 yilinda 1ngilizler tarafindan Malta’ya siiriilen
diistiniir, 1923 yilinda yurda geri doner ve ayni yil Diyarbakir milletvekili olarak
Meclis’e girer.

Gokalp, bir sosyolog olarak Osmanlinin dagilma siirecinde yeni bir kimlik
arayisina girmis, Tiirk toplumunun kiiltiirel degerleri ile Batidan aldig1 degerleri
karigtirarak bir senteze ulagsmaya caligmistir. Gokalp benimsemis oldugu formiilii
soyle ifade eder: “Tiirk milletindenim, IslAm timmetindenim, Garp medeniyetin-
denim.” Bu ti¢lii formiiliiyle Ziya Gokalp, Bati medeniyeti ile Tiirk kiiltiiriini,
kendi deyimi ile harsi biitiinlestirmeye calismistir. Peki, bu sentez miimkiin mii-
diir? Bat1 medeniyeti ile Islam’m etkisinde olusmus Tiirk kiiltiiriiniin degerleri

22 Murtaza Korlaelgi, Pozitivizmin Tiirkive’ye Girigi, s. 256; Temo, 1., Ittihat ve Terakki
Cemiyetinin Tegekkiilii ve Hidemat: Vataniye ve Inkilabi Milliyeye Dair Hatiratim, Romanya
19309, s. 83; Murtaza Korlaelgi, Pozitivizmin Tiirkiye’ye Girisi, s. 256

23 Mechroutiette, Paris 1910, s. 8
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birbiriyle catigmaktadir.?* Uriyel Heyd ve Erol Giingér, Ziya Gokalp’in Kiiltiir-
medeniyet ayirimi ile ilgili tespitlerinin zorlama oldugunu ifade eder.”

Stileyman Hayri Bolay’in da ifade ettigi gibi pozitivist felsefe konusun-
da Emile Durkheim (1858-1917) Auguste Comte’dan, Ziya Gokalp da Emile
Durkheim’dan etkilenmistir. O, Durkheim’in dayanigsmacilik/solidarizm anla-
yisina baghdir. Dayamismacilik, meslek kuruluglarini temel toplumsal birimler
olarak alir ve bireysel o6zgiirliiklerin toplumsal dayanisma ve kamu menfaatine
ters diismemesi gerektigini ifade eder. Haktan ¢ok gorevi vurgulayan bu anlayis,
Durkheim sosyolojisinin temel esaslarindandir.?

Gokalp, 1915’te yazdig1 Ahlak isimli siirini pozitivist etkilerle yazmigtir:

Ben, sen yokuz, biz variz.

Hem Ogan, hem kullariz.

“Biz” demek. “Bir” demektir.

Ben sen ona tapariz!”’

Islam inanciyla asla bagdagsmayan bu misralari ile Ziya Gokalp, Auguste
Comte’un insanlig1 Tanr1 kabul edisi ve E. Durkheim’in “Ben Tanri’dan ancak
sekil degistirmis ve sembolik olarak diisiiniilmiis toplumu anliyorum” seklinde-
ki ifadelerinin etkisinde kaldig1 anlasilmaktadir.® Bu noktaya isaret eden Uriel
Heyd, Tiirk Ulusculugunun Temelleri’nde * Gokalp diisiincesinde Tanr1 inanci
nin yerini aldigint ve ulus¢ulugun bir din haline geldigini; Gokalp'in Tanr1'sinin
toplum oldugunu" belirtmistir.

Islam Ansiklopedisinde, “Ziya Gokalp’in Din Anlayis1” maddesini yazan
S. Hayri Bolay, Ziya Gokalp ¢apinda bir sosyolog ve miitefekkirin Tiirkiye’deki
en biiylik problemlerinden birini birkag¢ sayfa icinde adeta gecistirmesinin akla
birtakim ihtimaller getirdigini belirterek bu ihtimallerden en kuvvetlisini “o giin-
kii siyasi atmosferin dini Tiirk¢iiliik konusunda ihtiyatli davranmay1 gerektirme-
si” seklinde belirtir. Bolay’a gore belki de Cumhuriyetin yeni anlayisi ile ters
diismemek i¢in sosyolojinin en temel konusu olan din hakkinda susmayi tercih
eden Gokalp’in Tiirkge ezan ve Tiirkge Kur’an teklifi, 1928’ de ilahiyat Fakiilte-
sinde bir reform heyetinin ¢aligmalarina tesir ettigi gibi daha sonra resmen uy-
gulamaya konulmus ve Tiirkce ezan 1950’ye kadar devam ettigi halde Kur’an’in
Tiirk¢e okunmasi deneme halinde kalmugtir.*

24 Hiiseyin Oztiirk, a. g. e, s. 13.

25 Genis bilgi i¢in bkz. E Giingér, Ziya Gokalp ve Tiirkgiiliikte Din Meselesi, Istanbul 1976 ve H
Uriel, Tiirk Milliyetciliginin Temelleri, Cev. Cemil Merig, Istanbul 1970.

26 Hiseyin Oztiirk, a. g. e, s. 12.

27 Ziya Gokalp, Dogru Yol, Hazirlayan: Cumhur, M. Istanbul 1976, s. 13.

28 Murtaza Korlael¢i, Pozitivizmin Tiirkiye’ye Girigi, s. 336.

29 U Heyd, a. g. e. s. 66 ve devamu.

30 Ero Giingér, . “Ziya Gokalp ve Tiirkgiiliikte Din Meselesi”, Atsiz Armagani, Istanbul ,1976.
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Ziya Gokalp’m ailesi, 18. ylizyilda, Diyarbakir’a Cermik’ten gelmis, Miif-
tiizadeler diye bilinen dini biitiin bir ailedir. Medrese kiiltiirii ile yetismig amcast
Hac1 Hasip, Gokalp’e; Arapca, Farsca, Kelam ve Tasavvuf dersleri okutmustur.’!
Ancak Gokalp’in kafasini karistiran iki kisi var. Bunlardan biri felsefe 6gretme-
ni Yorgi Efendi, digeri Dr. Abdullah Cevdet’tir. Bir Ortodoks Rum olan Yorgi
Efendi, gen¢ Ziya’ya kainati ve hayatt mekanik bir sistem olarak goren kat1 ma-
teryalizmi telkin etmistir.

1894-1895 yillan arasinda Diyarbakir’da kolera salgint vardir. Cevresin-
de ateist olarak taninan ve Tiirk irkinin 1slahi i¢in Macaristan’dan damizlik er-
kek getirmeyi teklif eden Dr. Abdullah®* hekim olmasi nedeniyle gegici olarak
Diyarbakir’da gorevlendirilir. Aile biiyiiklerinin engellemesine ragmen Ziya Go-
kalp Dr. Abdullah Cevdet bulugsmasi gizli gizli devam etmis, bu bulugmalarin
sonunda A. Cevdet, Ziya Gokalp’in diistincelerine farkl: bir istikamet vermistir.
Biitiin bunlar, Gokalp’in kafasin1 karmakarigik hale getirmistir. Boyle bunalimli
bir aninda su beyti yazmustir:

“Daima bir 1stirap altinda kalmaktir hayat

Mevt eyler bir huzuru mutlak-1 ima bana”

Gokalp yukarida da ifade edildigi gibi kafasina bir kursun sikarak; intihara
kalkigmigtir.** Kursun, alin kemigini yarmis, fakat beyne isabet etmemistir. **

Fransiz Sosyoloji okulun adeta bir devami olan Gokalp, Tiirkiye’de sosyo-
lojinin kurtulmasinda oncii rol oynamistir. Buna ilaveten Durkheim sosyolojisi-
nin umumi ilkelerini Tiirk i¢timai miiesseselerine tatbik etmistir. Oyle ki sosyolo-
jiyi fikih ilmine denk tutan Gokalp, dini olan ile ictimai olanin ortiistiigiinii ifade
etmigtir. Ahlak’in kaynaginin ferdi degil; ictimai oldugunu ileri stiren Gokalp,
ahlaki ictimai vazifeler olarak nitelemistir. 1918 yilinda Tiirklesmek, Islamlas-
mak, Muassirlagmak adli eseriyle iic ideolojiyi ictimai vicdanda uzlagtirmak iste-
migtir. Fikir ve icraatlartyla Gokalp, pozitivistler icerisinde en ¢ok taraftar bulan
diistiniir olmustur.

Riza Tevfik

Riza Tevfik Boliikbasi, diger adiyla Filozof Riza, 1868 yilinda Edirne’nin
bugiin Bulgaristan sinirlar1 icerisinde kalan Cisr-i Mustafa Paga kasabasinda Ar-
navut baba ve Cerkez bir annenin oglu olarak diinyaya gelmistir.*> Babas1 Kay-

31 Orhan Okay, Islam Ansiklopedisi. “Ziya Gokalp” maddesi.

32 Nurettin Topgu, Kiiltiir ve Medeniyet, istanbul 1970, Ons6z’den

33 O. Cavit Tiitengil, Ziya Gokalp Hakkinda Bir Bibliyografya Denemesi, Istanbul 1949, s. 6.
34 E. B. Sapolya, Ziya Gokalp Ittihat, Terakki ve Mesrutiyet Tarihi, Istanbul 1974, s. 72.

35 H. Yiicebas, Biitiin Cepheleriyle Riza Tevfik, Istanbul 1950, s. 94.
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makam Hoca Mehmet Tevfik, oglu Riza’y1 Yahudi, Ermeni mekteplerinde ve
Galatasaray Sultanisi'nde okutmus, ancak yaptig1 yaramazliklar nedeniyle Gala-
tasaray Sultanisinden atilmig, Fransizca bildigi icin Tibbiyeye kaydolmus, fakat
Tibbiyeden atilmistir. Tibbiyeden atilma nedeni, Sultan II. Abdiilhamit aleyhine
konugmalaridir.

Riza Tevfik, hiir, itaat etmeyen, isyankar bir ruha sahip, skolastik zihniyete
diigman, Abdullah Cevdet ve Salih Zeki ile dost, ¢ok yonlii bir insandir. Siste-
matik diisiincelere sahip olmayan Riza Tevfik, eklektik (devsirmeci) bir diisiiniir
olarak karsimiza cikar. Sairligi, filozoflugu, hekimligi, pehlivanligi, meddahlig
ve hicivciligi vardir. Hakki Stiha’ya gore Riza’nin giizel ve unutulmayacak tek
yant sairligidir.

Riza Tevfik, mizacina uygun buldugu Bektasilige intisap etmis, burada
“babalik” makamina kadar yiikselmistir. Ama ne baglandig bir seyhi, ne de etra-
finda miiritleri vardir. Bu konuda H. Ziya Ulken sdyle der: “Bazilari onun biiyiik
bir felsefe iistadi oldugunu soylerken, bir kismi da hicbir fikre sahip olmayan
merakl (dilettente) goziiyle bakmislardir. Bu hiicumlar belirli bir fikir agisin-
dan gelmiyordu. Serbest diistinceli, Bektasi ve mason olmasindan dolay1 dindar
cevreler onu iyi karsilamiyorlardi. Fakat Sark ve Garba ait kusatici bilgisiyle bu
cevrelerin de saygisint kazanmigtir.*

Riza Tevfik, inisli- ¢ikigli, uzun siiren diizensiz tahsiline ragmen ansiklo-
pedik bir bilgiye sahiptir. Almanca, Arapca, Farsca, Fransizca, Ispanyolca, Ital-
yanca ve Latince bildigi soylenir. Hatta I. Habib Seviik’e gore; “Hepsini de hem
konusur hem yazar, hepsinin hem sivesine hem edebiyatina vakiftir”?” Mesruti-
yetin ilanindan bir y1l 6nce, yani 1907 yilinda Ittihat ve Terakki cemiyetine giren
Tevfik, kisa siirede Cemiyet icinde biiyiik bir itibar kazanarak, Istanbul temsilcisi
olmustur. Ardindan Dernegin kontenjanindan Osmanli Mebusanina Edirne me-
busu olarak secilir. Bu basarida hatipliginin, giriskenliginin ve ortak degerleri
olan pozitivizmin rolii olsa gerektir.

Balkan savagmin Ittihatgilar tarafindan ¢ikarildigina inandig1 icin Ittihatgi-
larla yollarini ayirmistir. Riza Tevfik, bu durumu soyle anlatir:

O zaman viikelay1 tenkit etmistim. Selim Sirr1 da yine benimle beraberdi.
Asil fecisi ise; bu viikelay1 bizim haberimiz olmadan tenkit ederek soyan,
aym komitenin Istanbul’da gizli yasayan, hiikiim siiren, baz1 meshur azasi
vardi. Bundan mada kendi garazlarina mebni bazi askeri timeray1, sonra bazi
taninmig muharrirleri sokak ortasinda vurmaya bagladilar. Bu arada Ahmet

36 Murtaza Korlaelgi, Pozitivizmin Tiirkiye’ye Girigi, s. 289; H. Ziya Ulken, Tiirkive'de Cagdas
Diistince Tarihi, Ankara 1966, s. 409.
37 H. Seviik, Teceddiid Edebiyati Tarihi, Istanbul 1340, s. 650; 288.
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Samim’in katlinden evvel, merhumun bir dostuna yazmis oldugu mektubu
gordiim. Kopyasint aldim ve Cemiyetin tembihine hatta tehdidine ragmen
Meclis- i Mebusanda alenen okuyarak azim ve rezalet ¢cikardim. Hatirlarsiniz
ki o zaman Edirne mebusu idim. Bu hususlar, benim ittihat ve Terakki’den

tamamen ayrilmami mucib oldu.*®

Riza Tevfik 1912’de Hiirriyet ve Itilaf Partisine girmistir. Bu dénemde
“Sultan Abdulhamid Han’mn Ruhaniyetinden Istimdat™ baslikl siirini yazarak II.
Abdulhamid’den oziir dilemistir. Ma’arif nazirlig1 yapan Tevfik, atesli kisilik ya-
p1s1, politik tutarsizliklart nedeniyle galkantili bir hayat stirmiistiir. Sevr Antlag-
masint imzalayan Osmanli delegasyonu i¢inde yer aldigindan yiiz ellilikler igine
kondu ve bu yiizden 1922’de yurtdigina kagmak zorunda kalmigtir.*

Bu kacista Riza Tevfik once Kahire’ye gitmis, Emir Abdullah’in dave-
tiyle Hicaz iizerinden Urdiin’e gelerek, Emir’in Divan Terciimanliginda goreve
baslamigtir. Daha sonra Sihhiye ve Asar-1 Atika Miidiirliigiine getirilen Tevfik,
1928 Yilinda New York’a ¢ocuklarinin yanina gitti. Bir y1l sonra tekrar gdrevinin
basina Amman’a donen Tevfik, 1934’te emekli olunca Liibnan’in Cunye kasaba-
sina yerlesti. Yiiz elliliklerin affindan ti¢ y1l sonra Yurda dénen Riza Tevfik 1949
yilinda o6ldii.

Riza Tevfik, Tiirkiye’de ilk defa Rehber- i Ittihad- 1 Osmani adinda 6zel
bir lisede felsefe dersleri vermistir. Tiirk¢ede felsefe dilinin olugmasi ve gelisme-
sinde emek sahibidir.* Daru’l- Fiinin Edebiyat Fakiiltesinde felsefi konferanslar
veren Riza Tevfik, daha sonra aymi Fakiiltede felsefe hocaligi yapmstir. ingi-
liz pozitivistlerinin etkisinde kalan Riza Tevfik’in tistadi Herbart Spencer’dir.
Spencer’in Devlete karst Birey/L’individu contre I’Etate, Individual versus the
State isimli eserinden cok etkilenerek bu kitapta yer alan fikirleri kendisi icin bir
ilke edinir.*! Biyolojist yoniiyle Spencer, dogal seleksiyon, yani en uygun olanin
hayatta kalmasini savundugundan, bunu sosyal hayata da uygulamis, boylece;
rasyonel bireyi savunarak liberalizmin gelismesine katkida bulunmustur.** Bu
noktaya isaret eden Riza Tevfik, soyle der:

Spencer’a gore gecmiste liberalistlerin baglica gorevi krallarin yetkilerini s1-

nirlandirmak iken, gelecekte gercek liberalistlerin asli gorevi parlamentonun

giic ve hakimiyetine sinir tayin etmek olacaktir.**

38 F. Kandemir, Kendi Agzindan Riza Tevfik, Istanbul 1943, s. 121-122.

39 Murtaza Korlael¢i, Pozitivizmin Tiirkiye’ye Girigi, s. 288.

40 Tbrahim Agah Cubukgu, “Sair Riza Tevfik Boliikbagi ve Felsefi Diisiincesi”, A. U. [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 1990, s. 145

41 F. Frangois, Tableau de la Philosophie Moderne, Paris 1965, s. 532.

42 H. Cetin, C. U. Iktisadi ve Idari Bilimler Dergisi, 2001, C. II, Say1 1, s. 36.

43 Riza Tevfik, “Ulum- u Ikdisadiye ve igtimaiye Mecmuasi”, 1325, s. 755.
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Riza Tevfik’i etkileyen bir diger Ingiliz filozofu John Stuart Mill’dir.
Mill’in kitaplarindan bazilarini terciime eder. Hiirriyet konusundaki goriigleri
tizerinde durur ve Mesrutiyet idaresinin kurulmasi ile hiirriyet meselesinin sag-
lanmig olamayacagini, bu idarenin de denetlenmesi gerektigini, Mill’den esinle-
nerek ele alir.* Ingilizler, mutlak hakimiyeti kral ve aristokratlardan alip; bu yet-
kiyi parlamentoya vermekle yetinmemisler, onunda sivil toplum kuruluslarinca
denetlenmesi gerektigini belirtmislerdir.*

Riza Tevfik, 1943’te yurda dondiikten sonra, 3 Temmuz 1943 tarihli Ci-
naralti dergisinde yayimlanan miildkatinda “pozitivist-materyalist anlayisin etki-
siyle Allah’a inanmadigini, gengliginde yazdigi bazi siirlerinde bu durumu kapali
bir sekilde ifade ettigini’ belirtmektedir. Daha sonra bilim, felsefe, din hakkinda-
ki diistincelerinin berraklastigini, Allah inancina tekrar sahip oldugunu, Hicaz’da
siirgiin hayati yasarken Kéabe temizligine bizzat katildigini ifade etmektedir. *6

Riza Tevfik, Spencer’in fikirlerini Tiirkiye’de tatbik icin gayret gostermis,
metafizik fikirlerin diisiince alaninda yarattigi kargasadan deneyime dayanan
bilimlerle kurtulusun miimkiin olacagini savunmustur. Soyut-somut hususun-
da Comte’un fikirlerini benimseyen Riza Tevfik, ilimler tasnifinde Spencer’in
diisiincelerine katilir. Tevfik ahlaki genelin menfaati diistincesiyle agiklayarak
Mill’i takip eder. Ingiliz pozitivizmin iilkemizdeki temsilcisi/acentesi sayilabile-
cek Riza Tevfik, her firsatta tistatlarinin goriiglerini yaymaya calismistir.

Sonug olarak, pozitivizm ve onun insanlik dini goriisii, hem toplumsal
diizenin hem de toplumsal degismenin savunusu haline gelmistir. Filozoflar bu
gortigleri politika anlayisinda, zamanindaki olaylart degerlendirerek ifade etmis-
tir. Pozitivistler, Aydinlanma ¢izgisinde konumlanan filozoflar olmasina ragmen,
Aydinlanmanin bireyci, liberal ideallerine hi¢ bir sekilde yakinlik duymamustir.
Hatta birer metafiziksel dogma olarak gordugu ozgiirliik, esitlik ve halk egemen-
ligi fikirlerine siddetle karsi ¢cikmistir. Onlara gore, bireycilik Bati diinyasinin
iyilestirilmesi gereken bir hastaligidir. Liberal ilkelerde, teolojik diisiince diizeyi-
ni elestirmek amaciyla yaratilmis dogmalar hiikmiindedir. Pozitivistler bu anla-
yislarin yerine, 6nce sosyolojik teorinin bir bilim olarak zihinlerde yerlestirilmesi
gerektigini ve daha sonra onun yasalarint ampirik diinyadaki olaylar1 “degistir-
mekte” kullanabilecegimizi soyler.

Bu diisiincelerin zamanin ruhu geregince iilkemizde de eko yaptigini, ben-
zesim nosyonuna dayali bu bakis acisinin, kiiltiir ya da medeniyetler arasindaki
yapisal farkliliklar1 goz ardi ederek, Bati tarzi sistem ve isleyisleri basta egitim

44 Riza Tevfik, a. g. m, 1325a, s. 38.
45 Murtaza Korlaelgi, Pozitivizmin Tiirkiye’ye Girigi, s. 309.
46 H Yiicebas, a. g. e, s. 136 ve devamu.
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olmak iizere hemen hemen biitiin yapilara uygulamak istedigini soyleyebiliriz.
Bu siirecte olusturulan zihniyetin en temel sorunu, tanim ve teshisi gii¢lii ve aktif
olan tarafa gore yapmasi olmustur. Bu a¢1 goz oniine alindiginda modernlesme
tarihimizin kendimizi Bat1 kiiltiiriine gore tanimlama oldugu soylenebilir.

Oz
Pozitivist Felsefenin Tiirkiye’ye Yansimalari

Pozitivizme gore biz, sadece fenomenleri bilebiliriz. Bu bilgimiz de kesin
degil, rolatiftir. Pozitivist felsefenin kurucusu Fransiz filozofu Auguste Comte’a
gore yasanan ¢ag, 19. yiizyil bilim cagidir. Bu ytizden felsefe de pozitif olmali-
dir. Felsefenin pozitifiesmesi demek, onun teolojik ve metafizik unsurlarindan
ayrilmasi anlamina gelir. Ge¢misten giiniimiize insan zihni li¢ donem gegirmistir.
Bunlar; teolojik, metafizik ve pozitif donemlerdir. Pozitif donem, sadece olaylari
ele alir. Olaylar1 idare eden seyin yalnizca tabiat kanunlar1 oldugunu soyler. Bu
donemin tirtinti bilimdir. Oysa teolojik donemin {irlinii din, metafizik dénemin
tiriinii ise felsefedir.

Pozitivist felsefenin Tiirkiye’ye yansimalari, Batidan, 6zellikle Fransa’dan
terciimeler yoluyla baglamistir. Yeni Osmanlilar, ittihat ve Terakki dernekleri ile
Servet-i Finun Ulum-u Iktisadiye ve Ictimaiye gibi dergiler araciligiyla olmus-
tur. Bu etkileri gorebilecegimiz filozoflar arasinda Besir Fuad, Ahmet Mithad,
Ziya Gokalp, Riza Tevfik’i sayabiliriz.

Anahtar Kelimeler: Pozitivist felsefe, pozitif tabiat bilimleri ve Insanlik
dini.
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Abstract
The Effects of Positivist Philosophy in Turkey

According to the Positivism, we are only capable of knowing phenome-
non, where knowledge of phenomenon is only relative. A French philosopher,
the founding father of the positive philosophy Auguste Comte argues that 19th
century is the age of positive sciences; hence, the philosophy must acquire cha-
racteristics of a positive science by excluding its theological and metaphysical
ingredients. From past to the present time, human consciousness has been thro-
ugh three different periods as theological period, metaphysical period and positi-
ve period. The positive period, among those periods, is the only one that focuses
only on the events by setting forward the laws of nature as main drive behind the
ability of occurrences. Hence, the positive period led the growth of the science,
while the others, theological period and the metaphysical period, were majoring
the religion and the philosophy.

In Turkey, the very effects of the positivist philosophy has begun with the
arrival of literatures had been brought from the West, especially from France, and
translated into Turkish via magazines such as “Servet-i Finun” and “Ulum- u ik-
tisadiye ve Igtimaiye” as well as by the associations like “Yeni Osmanlilar” and
“Ittihat ve Terakki”. We can remind Besir Fuad, Ahmet Mithad, Ziya Gokalp,
Riza Tevfik’s opinions that are shown the effects of positivism.

Key Words: Positivist philosophy, positive nature sciences, religion of
humanity.
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