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Bahaeddin Naksibend ve Takip¢ilerinde Kur’an ve

Siinnetin Tasavvufi/isari Yorumu”
Ali Namli™

Oz

Kur’an ve slinnete bagliligi, Ehl-i Siinnet inancini benimsemesi ve bid‘atlardan uzak
bir tasavvufi hayat1 esas almas1 gibi 6zellikleriyle taninan Naksibendiyye tarikati, Islam
aleminin pek ¢ok bolgesinde hem ulema hem de halk nezdinde itibar géren yaygin
tarikatlardan birisi olmustur. Bu makalede basta tarikatin kurucusu kabul edilen
Bahdeddin Naksibend ve halifeleri olmak {izere Miiceddidiyye Oncesinde Ya‘kib
Cerhi, Ubeydullah Ahrar, Baki Billah gibi tarikatin 6nemli simalarinin Kur’an ayetleri
ve hadislerle ilgili dikkat ¢ekici tasavvufi/isari yorumlar &rnekleriyle incelenmistir.
Ozellikle Naksibendiyye tarikatinin temel prensiplerini, ardindan tasavvufun ana
konularin1 dayandirdiklari ayet ve hadisler ile bunlara getirdikleri tasavvufi/isari
yorumlar ve yaklagimlar tizerinde durulmustur. Bahdeddin Naksibend ve takipgilerinin
basta kendi eserleri, tarikatin ilgili donemi ile temel eserler, el-Haddiku l-verdiyye,
Regehdt-1 Aynii’l-haydt, Nefehdtii’l-iins gibi meshur ve muteber kaynaklar taranarak
onlarin tasavvufi/isari tefsirin esaslar1 ve kurallar ile ilgili goriisleri tespit edilmeye
caligtlmustir.

Anahtar Kelimeler: Bahaeddin Naksibend, Naksibendiyye, Tefsir, Hadis, Isari Yorum

sk

So6zlii  olarak bir Ozeti Uluslararas1 Bahdeddin Naksibend ve Naksibendilik
Sempozyumu’nda (Istanbul, 2-4 Aralik 2016) sunulmus olan bu makale ilk defa
yayimlanmaktadir.

Dog. Dr., Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, alinamli@gmail.com
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The Esoteric Exegesis of the Quran and Sunnah in

Bahauddin Nagshband and His Followers

Abstract

Nagshbandiyya received a warm welcome among the lay people as well as the scholars,
reaching all the corners of the Islamic world due to its staunch allegiance with Ahl-i
Sunnah and its insistence of keeping away from innovations in the religion. This article
will study the esoteric exegesis in the writings of Bahauddin Nagshband, his
representatives (caliphs) Yaqup Charhi, Ubaydullah Ahrar, Baki Billah, the important
personalities of the order before the Mujaddidi period. Special attention was given to
verses and hadiths which are used as the basis of sufi practices and principles. The
works of Bahauddin Nagshband and his followers as well as the important Nagshi texts
like Hadaiq al-wardiyya, Rashahat aynul Hayat, Nafakhatul Uns are studied so as to
understand their methodology and main principles of their esoteric exegesis.
Keywords: Bahauddin Nagshband, Nagshbandiyya, Tafsir, Hadith, Esoteric Exegesis
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Giris

Kur’an-1 Kerim’i anlama, aciklama ve yorumlama ilmi olan tefsirin,
kaynaklart ve metotlar1 bakimindan rivayet, dirdyet, isari/tasavvufi,
liigavi/filolojik tefsir gibi ¢esitleri bulunmaktadir. Bazi tefsirlerde bu metotlarin
karigik olarak kullanildigi da goriilmektedir. Yaklagimlart bakimindan tefsirleri
mezhebi tefsir, ilmi tefsir, ictimai tefsir gibi tiirlere de ayirmak miimkiindiir.
Ahkam tefsirleri ve edebi tefsirler gibi Kur’an’in belli konular1 ve yonleri iizerine
yogunlagan tefsir tiirleri de vardir.

99 GG

“Isari tefsir”, “tasavvufi tefsir” ve “remzi tefsir” gibi isimlerle anilan tefsir
¢esidi Kur’an’in kesf ve ilham yoluyla agiklandigi stfilere ait tefsirler olarak
goriiliir ve tarif edilir. Bu tiir tefsiri Kur’an ayetlerinin tasavvuf kiiltiirii, tasavvufl
diigiince, tasavvufl tecriibe ve hayat tarzindan hareketle yapilan tefsiri olarak
degerlendirmek kanaatimizce daha gerceke¢i bir yaklasim olacaktir. Ciinkii
mevcut isari/tasavvufi tefsirler incelendiginde onlarin sadece kesf ve ilhdma

dayanarak yazilmadiklar1 goriiliir.

Tasavvufi tefsirin batini ve ilhadi tefsirden en 6nemli farki Kur’an’in zahiri
manasiny/mandlarini reddetmemesidir. Stfiler zahiri manayiy/manalart kabul
etmekle birlikte bunlara ilaveten ayetlerin baz1 isaret ve remzlerinden de soz
ederler. Zahir mandy1 yok saymadiklarini ortaya koymak, tasavvufi yorumun
ayetin asil ve yegane yorumu olmadigini belirtmek ve kendi yorumlarinin farkini
vurgulamak i¢in tefsir kelimesi yerine “igaret”, “remz” ve “hakikat” gibi kelimeler
kullanmuglardir. Stfilere gore tefsirde ideal olan ibare ve igaret, zahir ve batindan
herbirini digerine feda etmemektir. Nitekim tasavvufi tefsirin en Onemli
orneklerinden biri sayilan Rihu l-beydn’in miiellifi Ismail Hakki Bursevi (6.
1137/1725) isaret ehlinin muhakkikinin ibareden sapmayan, ibare ve isaretin her
ikisiyle amel edip mecmau ‘l-bahreyn olan kimse oldugunu belirtir. Bunlar
terazinin iki kefesi olarak niteler ve kefelerden biri hafif olursa kisinin ilhad
sdibesinden kurtulamayacagmi vurgular. Onun i¢in hem seriati elden
birakmamay1 hem de hakikati nazardan diisiirmemeyi tavsiye eder.!

! Ismail Hakk: Bursevi, Kitdbii n-Netice, haz. Ali Naml, Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler

Kurumu Bagkanligi, 2019, s. 543-544.
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Stfilere gore “Bugiin size dininizi tamamladim.”” ayetinde gectigi lizere
dinin esaslar1 ve hiikiimleri tamamlanmig, niibiivvet sona ermistir. Ancak velayet
kapisi hala acik oldugu i¢in Kur’an’in ma‘rifet ve hakikatlerinin ilhdmina bir mani
yoktur. Kur’an daima hakikatleri (hakaiki) cihetinden tenzil olunmaktadir.
Kur’an’in evliydya niizilii, hakikatlerini tenzil, anlagilmayan yerlerini izah, 6z
olan yerlerini agiklama ve hayret verici yonlerini tanitma yoluyladir. Evliya bu
mertebeye Hz. Peygamber (s.a.)’e uymakla ulagirlar.?

Isari/tasavvufi tefsirin en dnemli dayanaklarindan birisi Y1 8 Ll gy i
e«-usﬂ &5 “Ayetlerimizi onlara ufuklarda ve kendi nefislerinde gosterecegiz.”™
ayetidir. Allah’in &yle kullar1 vardir ki onlara énce afakin (dis alemin), sonra
enflsiin (kendi i¢ alemlerinin), sonra da Kur’an’in hakikatleri tecelli eder. Afak,
enfiis ve Kur’an, vasil olan kimsenin mutlaka ayetlerini okumasi gereken fi¢
niishadir. Bu ii¢ niishanin asli ve baglangi¢c yeri ise Rahméan’in hakikatleri
niishasidir.> Kalp ehli olan kamil insan bu niishalari, 6zellikle enfiis ve afaki
birbirine tatbik etmeye, birbiriyle karsilasgtirmaya ve birinde olanin digerinde
karsiligini bulmaya kadir olan kimsedir.® Bu niishalarin birbiriyle mukabelesi ve
karsilastirilmasi neticesinde Kur’an’da gecen kissalarin bile enfiis niishasinda
karsilig1 bulunabilir. Ornek olarak Miis ruh ve kalbe, Harun kalp ve sirra, Firavun
ve dilesi nefis ve sifatlarma, Firavun’un veziri Himan nefsin heva ve hevesine
isaret sayilmigtir.” Mevlana da Mesnevi’de bu tiir kissalarin evvelce olup bitmis
seyler zannnedilmemesi gerektigini, Masd’nin da Firavun’un da insanin
varliginda mevcut oldugunu, bu iki hasmi kendinde aramak gerektigini, onlarin
kiyAmete kadar varliklarini siirdiirdiiklerini belirtir.®

Tasavvufi/igari tefsirin mahiyeti ile ilgili bu genel giristen sonra Bahdeddin
Naksbend ve takipgilerinde Kur’an ve siinnetin tasavvufi/isari yorumu konusuna

gecebiliriz.

2 el-Maide, 5/3.

3 Bursevi, Kitdbii'n-Netice, s. 1014-1015.

4 Fussilet, 41/53.

5 Bursevi, Rihu l-beydn, Istanbul 1330, IV, 334.
¢ Bursevi, Kitdbii 'n-Netice, s. 455, 593.

;

bk. Necmeddin Daye, et-Te vildtii'n-Necmiyye, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi, Beyrut:
Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2009, III, 62, 64, 243; IV, 188, 353, 354, 355.

8 Mevlana, Mesnevi, tsh. R. A. Nicholson, Tahran: Matbaati-i Ali Ekber Ilmi, 1334 hs., II1,
71, beyit: 1251-1254.
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A. Bahieddin Naksibend’de Ayet ve Hadislerin Tasavvufi/isari
Yorumu

Naksibendiyye tarikatinin kurucusu kabul edilen Bahaeddin Naksibend (6.
791/1389)’e sonradan bazi eserler nisbet edilse de onun geriye yazili bir eser
birakmadig1 bilinmektedir. Onun hayati, diisiinceleri ve sohbetleri hakkinda

vefatindan sonra bazi eserler yazilmgtir.”

Halifelerinden Muhammed Péarsa (6. 822/1420) Bahdeddin Naksibend’in
sohbetlerinde notlar tutmus, daha sonra Risdle-i Kudsiyye adl1 eserinde bu notlari
serh etmistir. Asli Fars¢a olan eser Necdet Tosun tarafindan Tiirkge’ye terciime
edilmigtir.'® Eserde Bahdeddin Naksibend’in bazi Ayetlerle ilgili tefsirleri ve hadis
serhlerine de rastlanmaktadir.

Salah b. Miibarek Buhari Enisii 't-talibin ve uddetii’s-sdlikin adli eserinde
Bahéeddin Naksibend’in s6z ve menkibelerini Farsca olarak yaziya aktarmustir.
Kendisi Bahdeddin Naksbend’in sohbetlerinde de bulunmus ve bu eseri Alaeddin
Attar’'m tesviki ile yazmistir. Dort bolimden olusan eserin 6zellikle tiglincii
bdliimiinde tasavvufi konularla ilgili baz1 ayet ve hadislerin Bahaeddin Naksibend
tarafindan yapilan yorumlarina yer verilmistir. Saldh b. Miibarek Buhari, Hace
Muhammed Bahéeddin’in nasihatlerinde kendinden sadir olan sdzlerin ¢ogunun
isaret ve rumuzlardan ibaret oldugunu, Nebi (s.a.)’in hadis-i seriflerini, sahdbe
sozlerini ve selef-i salihinin hallerini naklettigini belirtir.!!

Ebii’l-Kasim Muhammed b. Mes‘Gd Buhari tarafindan kaleme alinan ve
heniiz yazma halinde bulunan er-Risdletii’I-Bahdiyye adli eser ile Ebii’l-Muhsin
Muhammed Bakir b. Muhammed Ali tarafindan yazilan Makamat-1 Hazret-i Hdace
Nakgbend adli eser Bahdeddin Naksbend’in hayati, sozleri ve kerametleri
hakkinda bilgiler icermektedir.

Nefehatii’l-iins, Resehdt-1 Aynii’l-hayadt, el-Haddiku’l-verdiyye gibi daha
sonra yazilan kaynaklarda Bahdeddin Naksibend’in bazi ayet ve hadislerle ilgili

9 Hamid Algar, “Bahideddin Naksbend”, DIi4, IV, 459. Bahdeddin Naksibend hakkinda

yazilan bu eserlerin ve menakibnamelerin dzellikleri ve baskilar1 hakkinda bk. Necdet

Tosun, Bahdeddin Naksbend Hayati, Goriisleri, Tarikatt, Istanbul 2007, s. 95-97.

Muhammed Parsa, Risdle-i Kudsiyye: Muhammed Bahdeddin Hazretlerinin Sohbetleri, trc.

Necdet Tosun, Istanbul 1998.

" Salah b. Miibarek el-Buhari, Enisii t-tdlibin, trc. Siileyman [zzi Tesrifati, Istanbul 1328, s.
60.
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yorumlarinin esas itibariyle yukarida =zikredilen kaynaklara dayandig
goriilmektedir.

B. B.ahﬁeddin Naksibend’in Takipcilerinde Ayet ve Hadislerin
Tasavvufi/Isarl Yorumu

Bahdeddin Naksibend’in halifelerinden Aldeddin Attar (802/1400)’mn
tarikatin yayilmasinda énemli rolii olsa da seyhi gibi onun da geriye yazili bir eser
birakmadig1 anlasilmaktadir. Bununla birlikte tarikatla ilgili genel kaynaklarda

onun bazi ayet ve hadislerle ilgili kisa yorumlarina rastlanmaktadir.

Bahaeddin Nakgbend’in halifelerinden Muhammed Pérsa (6. 822/1420)
bazi kisa sireleri tefsir etmistir. Bunlardan birisi Fatiha stresinin Farsc¢a tefsiridir.
Tefsir-i Siiver-i Semaniye adli eseri ise Kadir, Beyyine, Zilzal, Adiyﬁt, Karia,
Tekasiir, Asr ve Hiimeze sirelerinin Farsga tefsiridir. Tefe iildt-1 Hace Pdrsa adl
eseri ise ebced harfleri yardimiyla bazi Kur’an ayetlerini yorumlamaya dair
Farsga bir eserdir. Muhammed Parsa’nin Kur’an’in tamamini, son iki ciizii ve
Yasin stresini tefsir ettigi de nakledilir. Buhara’da ¢ok hadis rivayet etmekle
taninan ve hadis rivayeti i¢in bagkalarina icazet de veren Parsd’nin ziihd, zikir ve
ahlaki konulara dair se¢ilmis kirk hadisten olusan Hadis-i Erbain (Erbaiine
hadisen) adli Arapga bir eseri de vardir.'?

Once Bahieddin Naksibend’e intisap eden, onun vefatindan sonra da
Alédeddin Attar’in miiridi ve halifesi olan Ya‘kiib Cerhi (6. 851/1447) nin Tefsir-
i Ya 'kub-i Cerhi adli eseri Fatiha sliresinin ve Kur’an’in son iki ciiziiniin Farsga
tefsiridir. Eseri hazirlarken Zemahseri’nin e/-Kegsaf’1 ve Kevasi’nin et-Tebsira’s1
gibi tefsir ve tasavvufa dair eserlerden istifade etmis, sik sik siirlere ve
Mesnevi’den beyitlere de yer vermistir.!> Cerhi, Begavi (6. 516/1122)’nin
Mesdbihu ’s-siinne adli eserinden sectigi bazi hadisleri konularma gore tasnif
ederek Misbah muktebes mine’l-Mesdabih adl1 bir eser meydana getirmistir. Yine
ayni eserden sectigi Hadis-i Erbain (Erbaiine hadisen) adli bir kirk hadisi de
vardir. 4

12 bk. Hamid Algar, “Muhammed Parsd”, DI4, XXX, 564; Necdet Tosun, Bahdeddin
Naksbend, s. 121, 124-125.

13" bk. Ya‘kiib Cerhi, Tefsir-i Ya ‘kitb-i Cerhi, Bombay 1297/1880, 204 s.

4 bk. Necdet Tosun, Bahdeddin Naksbend, s. 150-153; Ahmet Cahid Haksever, Ya ‘kib-1
Cerhi: Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayisi, Istanbul 2009, s. 83-95; Arif Nevséhi,
“Ya‘kiib-i Cerhi”, Di4, XLIII, 282.
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Ubeydullah Ahrar (6. 895/1490) Fikardt, Risale-i Havrdiyye (ya da Serh-i
Havrdiyye), Risdle-i Vilidiyye ve Ruka‘dt (Miirdseldt) gibi eserlerinde ve
sohbetlerinde bazi1 ayet ve hadisleri tasavvufl (isari) olarak agiklayip
yorumlamigtir. Ubeydullah Ahrar’in hayati, sézleri ve menkibeleri hakkinda bazi
miiridleri tarafindan yazilan eserlerde de onun bazi dyet ve hadis yorumlarina yer
verilmistir. Mir Abdiilevvel (6. 905/1500)’in Mesmiidt (Melfiizat), Mevlana Seyh
(6. 916/1510)’in Mendkib-1 Hice Ubeydulldh-1 Ahrdr (Havairik-1 Adat-1 Ahrar),
Muhammed Kadi Semerkandi (6. 921/1515) nin Silsiletii’l-arifin ve tezkiretiis-
siddikin, Ali b. Hiiseyin Vaiz Kasifi (6. 939/1532-33)’nin Resehdt-1 Aynii’l-hayat,
Muhammed Emin Kerki’nin Melfiizdt-1 Ahrdr adli eserleri bunlardandir.'® Ornek
olarak Resehdat miellifi, Hace Ubeydullah Ahrar’in sohbetlerinde bizzat
kendisinden isittigi on alt1 Ayetin tefsirini, sekiz hadisin izahini1 nakletmistir. '°

Naksibendiyye tarikatinin 6nemli simalarindan Abdurrahman Cami (6.
898/1492)’nin de tefsir ve hadisle ilgili bazi caligmalari vardir. Kur’an’in
tamamini tefsir etmeyi diisiinen Cami, Tefsiru I-Kur’dn adli eserinde Fatiha suresi
ile Bakara sfresinin ilk yirmi ii¢ ayetini ancak tefsir edebilmistir. Kirk hadisi
Fars¢a manzum olarak tercliime etmis (Risdle-i terceme-i erbain hadis veya Cihl

Hadis) ve Ebl Zer el-Ukayli tarafindan rivayet edilen bir hadisi de serh etmistir. 7

Naksibendiyye tarikatin1 Hindistan’a gtiiren, Imam-1 Rabbani’nin miirsidi
Baki Billah (6. 1012/1603)’1n manzum ve mensur eserlerinin ¢ogu ve miiridlerine
yazdig1 baz1 mektuplar Kiilliyydt-1 Baki Billah adiyla nesredilmistir. Kiilliyydt'ta
Baki Billah’in kiigiik risaleleri igerisinde istidze ve besmele, Fatiha, Sems, ihlas,
Felak, Nas sdreleri ile maiyyet Ayeti!® gibi baz1 Aayetlerin tefsiri de yer
almaktadir. "

C. Bahieddin Naksibend’in Ayet ve Hadisleri Tasavvufi/isari
Olarak Yorumlamasina Ornekler

Bahaeddin Naksibend Herat’ta Melik Hiiseyin ile goriismesi sirasinda
melik ona tarikati ile ilgili muhtelif sorular sormustu. Bahaeddin Naksibend

15 bk. Necdet Tosun, Bahdeddin Naksbend, s. 155-158, 165-167; a.mif., “Ubeydullah Ahrar”,
DIiA, XLIL, 20.

16 Ali b. Hiiseyin Safl Vaiz K&sifi, Resehdt-1 Aynii'l-haydt, thk. Ali Asgar Muiniyan, Tahran
2536/1977, 11, 434-444.

17" Omer Okumus, “Cami, Abdurrahman”, DI4, VII, 98; Abdurrahman Cami, Nefehdtii’l-iins,
Siileyman Uludag (Giris), Istanbul: Marifet Yaymlari, 1995, s. 32-36.

18 el-Hadid, 57/4.

19 bk. Hamid Algar, “Baki-Billah”, DI, IV, 543; Necdet Tosun, Bahdeddin Naksbend, s. 203.
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yolunun Abdiilhalik Gucdiivani’nin dedigi gibi halvet der enclimen (celvette
halvet) oldugunu, bunun da kulun zahirde halk ile, batinda Hak ile mesgul olmast
oldugunu, bunun halk ile ilfeti kendisini Hakk’in zikir ve fikrinden geri
birakmayan kimseye miiyesser olacagini sdylemis ve tarikatinin bu en 6énemli
esastnt 4 &3 e % V3 3580 2l Y JA, “Ticaret ve aligverisin kendilerini
Allah’n zikrinden alikoymadigi adamlar.”*° ayetine dayandirmistir.?!

Ona gore | sial | 5l Gl i “Ey iman edenler, iman edin...”** ayeti suna
isarettir: Her nefeste ve her gz acip kapamada bu maddi viicidu nefyedip hakiki
ma‘bldu isbat vacib oldugu i¢in bu hale biitiin vaktini sarf eylemek lazimdir.
Al cid ade Ly Y id dasay “Senin varligin (kendinde varlik gérmen) dyle bir
giinahtir ki bagka bir giinah ona kiyas olmaz.” s6zii de bunu iktiza eder. Bahaeddin
Naksibend, Seyh Ciineyd’den nakledilen “Altmis senedir iman getirmekteyim.”
seklindeki sozlin “Nefy i isbat ile Tmanimi yenilemekteyim” anlamina geldigini
sOylemistir. Ona gore gerci namaz, orug, riyzat ve miicdhede Allah Tealda’ya
ulagmanin yoludur. Ama nefy-i viiclid en yakin yoldur. En miihim olan da budur.
Bu da iradeyi tamamen terk etmek ve amellerini ¢ok kusurlu gérmek ile hasil olur.
Masivaya baglanmak, faydasiz ve salik icin biiyiikk bir perdedir. Bu baglar
koparan Hakk’a vasil olur.?

U A Sie g N5 KX & “Sizin yaminizdakiler biter, Allah’in katindakiler

”24  jyetinin manasinda sunu bilmek gerektigini

ise bdkidir/ tiikenmez.
sOylemistir: Mii’minlerin yaptigi salih ameller ve hayirl isler, bir vakit gelir Hak
katinda kabtile mazhar olur. Amelin kabil edildiginin aldmeti, o amelde beseri
viichdun (varhigin/benligin) yok olmasi ve ildhi cezbelerin etkisinin

goriilmesidir.?

Bahéeddin Naksibend yolun {i¢ 4dab1 oldugunu belirtir. Bunlar Allah’a
kars1 edep, Rastlii’ne karsi edep ve seyhlere karsi ebeptir. Rasilii’ne karsi edebi
ise & &) i A G aiad KO Y) 08 “Eger Allah’t seviporsaniz bana uyun ki
Allah da sizi sevsin.”?® ayetindeki “bana uyun” makaminda miistagrak olmak,

20 en-Nr, 24/37.

21 Saldh b. Miibarek, Enisii’‘t-talibin, s. 50; Cami, Nefehdtii’l-iins, trc. Lamil Celebi, haz.
Siileyman Uludag-Mustafa Kara, Istanbul: Marifet Yaymlari, 1995, s. 532; Safi, Resehdt,
I, 42-43; Abdiilmecid b. Muhammed el-Hani, el-Haddiku 'I-verdiyye, Beyrut 2010, s. 343.

22 en-Nisa, 4/136.

23 Salah b. Miibarek, Enisii 't-talibin, s. 60; Cami, Nefehdt, s. 532.

24 en-Nahl, 16/96.

25 Muhammed Parsa, Risdle-i Kudsiyye, s. 45.

26 Al-i imran, 3/31
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biitlin hallerinde zorunlu olarak buna ridyet etmek, Hz. Peygamber’in Hak ile halk
arasinda vasita oldugunu ve herseyin onun yiice emrinin tararrufu altinda
oldugunu bilmek olarak ifade etmistir.?’

Yine ona gore kelime-i tevhiddeki “La ilahe illallah” ifadesi tabiat ilahim
yok etmek demektir. “Illallah” ifadesi ise hakiki ma‘bud olan Allah’1 isbat
etmektir. Muhammedii’r-Restlullah ifadesi, kendini @;ulﬁ “bana tabi olunuz.”
28 makamina ulagtirmaktir.?’

Bahdeddin Naksibend Naksibendiyye’nin 6nemli esaslarindan vukaf-i
adediyi lediinni ilmin ilk mertebesi sayar. Zakirin zikirde sayitya uymasi demek
olan vukiif-i adediden maksadin say1ya ridyet ile kalbi zikir oldugunu ifade eder.
Mesela zakirin kelime-i tevhidi kalbi ile bir nefeste ii¢, bes, yedi veya yirmi bir
kere sOylemesi ve tek sayiya ridyet etmesidir. Ona gore Wle GA (e sidle 5 “Ona
katimizdan bir ilim égrettik.” > ayetinde yakin ilmi ile lediinni ilim arasinda fark,
yakin ilminin il&hi zat ve sifatlarin nlirunu idrakten ibaret olmasidir. Lediinni ilim
ise Hak Teala’dan ilham yoluyla manalar1 idrak ve sozleri anlamaktan

kindyedir.3!

L &N 355836 “Beni zikredin ki ben de sizi zikredeyim.”3? Ayetindeki Hak
Teald’nin zikri, zikrin mertebeleri tizere Hakk’1 zikretme konusunda Allah’in

kuluna yardim etmesidir.*?

Bahaeddin Naksibend’den bir kerdmet veya tasarruf zuhur ettii zaman
dervislerine bunun kendi varligi ve talebi ile olmadigini; fakir, miiflis, aciz ve piir-
taksir olandan bir nesne zuhura gelmeyecegini; varligin kemali, Hakk’a yakinlik
ve duasmin makbul olmasi gibi hususlar Hz. Peygamber’e (s.a.) mahsus oldugu
halde ona: ) @ (815 a3 &da)y s “Amnigin zaman sen atmadin, Allah att.”*

hitabinin nézil oldugunu ifade etmistir.>>

Bahdeddin Naksibend’e gore ma‘rifet ehli fend fillahtan baka billaha
ulaginca, gordiikleri seyi kendilerinde goriirler, tanidiklar1 seyi kendilerinde

27 Hani, el-Haddiku’l-verdiyye, s. 336.

2 Al-i imran, 3/31

2 Cami, Nefehdt, s. 533.

30 el-Kehf, 18/65.

31 Salah b. Miibarek, Enisii t-talibin, s. 76.

32 el-Bakara, 2/152.

3 Muhammed Parsa, Risdle-i Kudsiyye, s. 44.
34 el-Enfal, 17.

35 Salah b. Miibarek, Enisii ’t-talibin, s. 118.
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tanirlar. Onlarin hayreti de kendi viicudlarindadir. Buna delil olarak da (,S...m\ 83
O3l 8 “Kendi nefislerinizde bile (nice aldmetler var, bunlary) gormiiyor
musunuz?”’3 ayetini zikretmistir.3’

Stfilerce genellikle tasavvufi manalar verilen bazi ayetleri Bahdeddin
Naksibend’in zahir anlaminda yorumladigina dair Ornekler bulmak da
miimkiindiir. Bir defasinda yanina toplanip gelen alimlere seriat yolunda onlara
bagli ve onlarin pesinde olduklarini, Hz. Peygamber’den ne nakleder ve beyan
ederlerse ona tabi olduklarini, kendi yollarinda Hz. Peygamber’in siinnetine
muhalif bir sey varsa gostermeleri halinde onu terkedeceklerini ifide etmistir.
GalE Y K 4 RN Oa ) LG “Eger bilmiyorsaniz zikir ehline sorunuz!” ayeti
geregince kendilerini ikaz etmelerini, hidayet yolunda olup olmadiklarini haber
vermelerini  istemistir. Bdylece Aayetteki “zikir ehli’ni Aalimler olarak
yorumlamugtir.3°

Bahaeddin Naksibend baz1 hadislerle ilgili yorumlar yapmis, bazi hadisleri
tasavvufi meselelere delil olarak zikretmistir. Bunlardan bazi 6rnekler nakletmek
istiyoruz.

Kendisine ehliillahin goniillerden gegenlere (havatir), gizli amellere ve
hallere nasil vakif olduklar1 sorulmus, o da bunun Allah’in onlara ikram ettigi
firaset nlru ile oldugunu sdylemis, buna delil olarak da “Mii ‘minin firdsetinden
sakinin, ¢iinkii o Allah i niiru ile bakar.”* hadisini zikretmistir.*!

“Stiphesiz ki Allah’in doksan dokuz -yiizden bir eksik- ismi vardir. Onlar
sayan kimse cennete girer.”** hadisi hakkinda sunlar1 sdylemistir: Hadisteki
“ahs@” lafzinin bir manas1 ‘Allah’1n isimlerini sayarsa’ demektir. Birisi ‘o isimleri
bilip 6grenirse’ mandsina gelir. Birisi de ‘o isimlerin geregi ile amel ederse’
demektir. Meseld “er-Rezzak” dedigi zaman asla rizki i¢in hatirma gam
gelmemelidir. “el-Miitekebbir” dediginde Allah Teala’nin azamet ve kibriyasimi

diisiinmelidir.*

36 ez-Zariyat, 51/21.

37 Muhammed Parsa, Risdle-i Kudsiyye, s. 80.

3 el-Enbiya, 7

39 Salah b. Miibarek, Enisii 't-talibin, s. 198; Cami, Nefehdt, s. 539.
40 Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, 15.

41 Hani, el-Haddiku’ l-verdiyye, s. 332.

42 Miislim, Zikir, 5; Ibn Mace, Du4, 10; Tirmizi, Deavat, 87 (3502).
4 Salah b. Miibarek, Enisii 't-talibin, s. 69.
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Bahaeddin Naksibend fakirleri ve fakri severdi. Arkadaslarimi da fakra ve
helal yoldan kazanmaya tesvik ederdi. helale ridyette ve siiphelilerden sakinmakta
cok ihtimam gosterirdi. Ozellikle helal lokma konusunda son derece dikkat
ederdi. Sohbetlerinde Hz. Peygamber’in su hadisini de buna delil getirirdi:
“Ibddet on béliimdiir. Bunlarin dokuzu heldl kazanctir. Kalan biri de diger
ibadetlerdir.”* Bu hadisi ¢ok sdyler ve geregiyle amel etmeyi emir ve isret
ederdi. “Ben ne elde ettiysem bundandir.” derdi.*’

“Namaz mii ' minin mirdcidr.” seklindeki hadis olarak meshur olan s6zii,
hakiki namazin derecelerine isdret saymistir. Bu ise iftitah tekbirini aldiginda
namaz kilan kisinin hal olarak Allah’in en bilyiik oldugunu hissetmesi, kalbinde
hudfl ve husi zuhir etmesi ve sonunda istigrak mertebesine ulagmasidir. Bu
sifatin kemali Hz. Peygamber’de idi. Buhara alimlerinden birisi Bahdeddin
Naksibend’e namazda kalp huzurunun nasil meydana gelecegini sormus, o da:
“Helal yemek, yerken kalbin uyaniklik olmasi, namaz disindaki vakitlerde, abdest
alirken ve iftitah tekbirini alirken Hak Teala’yi muradkabe etmekle; tam bir
uyaniklik bulunmakla namazda kalp huzurunun hasil olacagini sdylemistir. 6

Bahaeddin Naksibend (> S3 (» (ls Ul “Ben beni zikredenle beraberim.”*
kudsi hadisi hakkinda “Batin ehlinin halinin beyanini isarettir” demistir. Ona gore
“Orug¢ benim i¢indir ve onun miikafatim ben verecegim.”*® hadisi de bu
konudadir. Hakiki oruca isarettir. Hakiki orug ise sividan tamamen imsaktir.*

Bahdeddin Naksibend &kl oo 3\ bl “Eziyet veren seyi yoldan
kaldir.”>° hadisindeki “ezd”dan muridin nefis, yoldan muradin da Hakk’in yolu
oldugunu soéylemistir. Eziyet veren seyi kaldirip gidermek ise viicidu/varhigr silip
yok etmeye isarettir.>!

Bahéeddin Naksibend’e gore salik baz1 vakitlerde nafileleri birakabilir.
Bunu da siradan aligkanliklar haline gelmemesi i¢in tabiati onlara alistig1 zaman

yapar. Clinkii gaye salikin amellere degil Mevla’sina iinsiyet etmesidir. Bu

4 Deylemi, el-Firdevs, 111, 79 (4222).

4 Hani, el-Haddiku’l-verdiyye, s. 341.

46 Hani, el-Haddiku’l-verdiyye, s. 338.

47 [bn Ebi Seybe, Musannef, (1224); Beyhaki, Suabii’l-imdn, 1, 451 (680).

4 Buhari, Savm 9; Miislim, SiyAm 163.

4 Hani, el-Haddiku’ l-verdiyye, s. 337.

50 bk. Buhari, Cihad, 18; Miislim, Zekat, 56; Tirmizi, Birr, 28.

31 Muhammed Parsa, Risdle-i Kudsiyye, s. 85-86; Salah b. Miibarek, Enisii t-talibin, s. 69;
Hani, el-Haddiku’ l-verdiyye, s. 331.
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yiizden Hz. Peygamber “Goziimiin aydinhigi namazda kilindi.”> buyurmus,
“namazla kilindr” buyurmamugtir.?

Ona gore “Calisip kazanan Allah’in dostudur.” hadisi diinyay1
kazanmaya degil riziy1 kazanmaya isrettir.>>

D. Bahﬁeddin Naksibend’in Takipgilerinin Ayet ve Hadisleri
Tasavvufi/Isari Olarak Yorumlamasina Ornekler

Bahédeddin Naksibend’in halifelerinden Alaeddin Attar veldyetin ancak
nefsinin kendi {izerinde tasallutu olmayan kimse i¢in gegerli ve sabit olacagini
sOylemistir. Ona gore kendinden en kiicilk bir kusur meydana geldiginde
velayetten atilir. Allah Teala, “Dikkat edin, Allah’in veli kullarina korku yoktur,
onlar mahzun da olmazlar.”>® buyurmustur. Evliyaullah tabiat hallerinin
galebesinden korkmazlar. Ehlullahta beseri vasiflarin ortaya ¢ikmasi korkusu
yoktur. Nitekim “Fani/fenaya eren, (6nceki) vasiflarina geri dondiiriillmez.” s6zii
de ayn1 konudadir.>’

Alaeddin Attar’a gore celal isimlerine tevecciihiin gayesi kendini asag:
gormek, aglamak, tevbe ve indbeye kogmaktir. Tevbenin sihhatinin alameti,
gilinahlara degil ibadet ve miinicata meyildir. “Ona (nefse) kétiiliiklerini ve

iyiliklerini (takvésiny) ilham edene yemin olsun.”>®

ayetindeki hikmet sudur: Kul
kendinde Allah’in rizasina bir meyil bulursa ona siikreder ve devam eder. Eger
Allah’1n raz1 olmadig1 seye (giinaha) bir meyil goriirse aglar, iltica eder ve “Allah

259

dlemlerden miistagnidir.”* makamindan korkar.®

Bahaeddin Naksibend’in halifelerinden Muhammed Parsa, “Dikkat edin!
Muhakkak ki Allah dostlart igin korku yoktur. Onlar mahzun da olmazlar.”®'
ayetini soyle yorumlamustir: Evliyaullah varliklarini tamamen Hak Teald’nin
tasarruf ve iradesine teslim etmiglerdir. Onlar cismani ya da rithani hazza talip
olan bir viictida iltifat etmekten kurtulmus, himmet eteklerini temizlemislerdir. Bu

32 Hakim, el-Miistedrek, 11, 174 (2676).

33 Hani, el-Haddiku’ l-verdiyye, s. 334.

3 Benzer rivayetler i¢in bk. Heysemi, Mecmau z-Zevdid, 1V, 63; Taberani, el-Mu ‘cemii’l-
kebir, VIIL, 51-52; XI1, 308.

3 Safi, Resehdt, 1, 319; Hani, el-Haddiku I-verdiyye, s. 340.

56 Yinus, 10/62.

ST Safi, Resehdat, 1, 149; Hani, el-Haddiku I-verdiyye, s. 368.

% es-Sems, 91/8.

59 el-Ankebit, 29/6.

0 Safi, Resehdt, 1, 149; Hani, el-Haddiku l-verdiyye, s. 368.

%l Y{nus, 10/62.
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sebeple hiiziin ve korkuyu kendilerinden uzaklagtirmiglardir. Zira hiiziin ve korku
riihani ya da cismani bir hazzi talep eden kiside bulunur. Gegmiste ya da simdi bu
hazz1 kaybeden kisi hiiziinlenir. ileride kaybetme ihtimali olan kisi de korkar
(evliyaullah ise bu iki halden kurtulmustur). Velilik fena fillah ve baka billahtir.
Bu da cismani ve r0hani biitin hazlardan tamamen siyrildiktan (fena-y1
mutlaktan) sonra olur. Bunlardan sonra, velayet makaminda olan evliyaullahta
korku ve hiizniin yerine Hak Tedla’nin heybet, azamet ve celali yerlesir. Kisi
velilik derecelerinde yiikseldikce ildhi azametin hakkini eda etmek onun ayrilmaz
bir vasfi olur. Bu manada Hz. Peygamber (a.s.), “Ben sizin Allah’i en iyi bilen ve

O ’ndan en ¢ok korkaninizim.”%? buyurmustur. %

Yine o, “Diinya hayatinda da dhiret hayitinda da onlar icin miijdeler

264

vardwr.”®* ayetinin hiikmiince evliyaullah i¢in diinyada ve diinyadan gogme

esnasinda Hak Tedla’dan ma‘rifet ve kabul ile miijde oldugunu sdylemistir. %

Muhammed Parsa, zat ve sifatlarin fenas1 demek olan fena-y1 mutlaktan
sonra kula hakkani bir viicid verilecegini, ancak bundan sonra seyr fillah
gerceklesecegini belirtir. Bu hakkani viictd ile kul, ilahi vasiflarla donanma ve
rabbani ahlak ile ahlaklanma alemine yiikselebilir. Bu ise bir kudsi hadiste ifade
edilen “Benimle isitir, benimle konugur, benimle goriir, benimle tutar, benimle
yiiriir ve benimle diisiiniir.”% mertebesidir. Fani olan zat ve sifatlar, bu makamda
baki viicud kisvesinde, gizlilik kabrinden zuhlr mahgerine hareket ettirilmis
olurlar. 11ahi cezbelerin etkileri kulun gonliinii istild eder, batmini tiim
vesveselerden ve fani duygulardan c¢evirir. Hak Teala zati sifatlart ile kulun
gonliinde mutasarrif olur. Kulu, kendi kendine tasarruf ve idareden tiimiiyle
alikor. Bu makamda kul, kesinlikle seriat gorevlerine ridyet ile ilahi emir ve
yasaklara uymada 6zel bir itina gosterir. Bu konuda ilah1 bir muhafaza iginde olur.
Zaten fena halinin sahih oldugunun aldmeti de budur. Kul, Hak Teald’ya edas:
gereken bir vazifeye ridyette ilahi bir yardim ve koruma gérmezse, bu onun fena

halinin dogru olmadigini gosterir.®’

Muhammed Parsa’ya gore kulda dilek, tercih ve bedeni istekler azaldikca,
beseri viicudu da o derece yok olur. Bu yok olus sebebiyle kulun Hak Teéla’ya

62 Ahmed, Miisned, V1, 122.

6 Muhammed Parsa, Risdle-i Kudsiyye, s. 74-75.
% Ynus, 10/64.

% Muhammed Parsa, Risdle-i Kudsiyye, s. 37.

% Buhari, Rikak, 38.

67 Muhammed Pars, Risdle-i Kudsiyye, s. 80-81.
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yakinlig1 artar. Kul kendi irade ve ihtiyarini terkettigi nisbette tedbir ve takdir
konusunda Hak Teald’ya muvafakat eder. Rizd makamina ve “Allah onlardan

2968

razt oldu, onlar da Allah’tan”®® saadetine yaklagir.’

“Zikrin en faziletlisi Ld ildhe illallah tir.”"° hadisini sdyle yorumlamistir:
Tarikat mesayihi zikirler arasinda “La ilahe illallah™1 tercih etmislerdir. Bu zikir
nefy ve isbattan olusur. Hak Teala’nin hakikat yoluna bu kelime ile gidilebilir.
Saliklerin kalplerinin perdeli olusu, unutkanliklarinin neticesidir ve perdenin ash
diinyevi sekillerin kalpte naksolmasidir. Kalbe diinyevi sekiller naksolunca
oradan Hak Tedla silinir (nefy), gayr seyler orada mevcud olur (isbat). Zitlarla
tedavi usuliince bu kelime-i tevhidde Hak Teald’dan gayrist kalpten silinir. Bu
kelimeye devam etmekten baska herhangi bir yolla gizli sirkten (benlik ve
gosteristen) kurtulmak miimkiin degildir. Bu ylizden zikreden kisi nefy
boliimiinde, yani L4 ilahe derken biitiin mahliikata fani ve degersiz goziiyle bakar,
zikrin manasm diisiiniir ve diger diisiinceleri (havatirr) siler. isbat boliimiinde,
yani illallah derken de O’nun baki, maksld, istenen ve sevilen yegane varlik
oldugunu diigiiniir. Her zikrin basinda da sonunda da huziir-i ildhide oldugunu
bilir. Gonle bir seyin baglandigini goriirse nefy ile o bagi yok eder, isbat ile onun
sevgisinin yerine Hak Tedla’nin sevgisinin koyar. Bu sekilde devam ederse
zamanla gonlii sevdigi ve iilfet ettigi bagka seylerden uzaklasir. Zikreden kisinin
varligi zikirde yok olur. Beseri viicudun alikalar1 ve baglar1 ondan kalkip gider.”!

Muhammed Parsa, zikir konusu ile ilgili su degerlendirmelerde bulunur:
Zikrin nihai gayesi vukuf-i kalbidir ve tiim mahlikat: fani, Hakk’1n ezeli varligim
da baki olarak goérmektir. Bu mana idrak edilince zikreden kisinin gonliinde
tevhidin hakiki sekli yer tutar. Basiret gozii acilir. Akil ve tevhid arasinda hicbir
zithk gérmez. Bu makamda zikrin hakikati, gonliin ayrilmaz bir 6zelligi olur.
Bundan sonra dyle bir yere erisir ki zikrin hakikati gonliin cevheri ile birlesir ve
Hak Teala disinda higbir diisiincesi kalmaz. Zikreden kisi zikirde, zikir de
mezkirda, yani Hak Teéala’da yok olur. Kalp Hak’tan gayri seylerin sikintisindan
kurtulunca “Yerim gogiim beni i¢ine sigdiramaz, ama mii ' min kulumun kalbi beni
icine sigdirir.”"* kudsi hadisinin hiikkmiince “illallah” hakimiyetinin cemali tecelli

68 el-Maide, 5/122.

% Muhammed Parsa, Risdle-i Kudsiyye, s. 37.

70 {bn Mace, Edeb, 55.

71" Muhammed Parsa, Risdle-i Kudsiyye, s. 49-50.
72 bk. el-Aclini, Kesfii 'I-hafd, 11, 195-196.
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»73

eder. “Ben de sizi zikredeyim.”’> vaadinin hilkmii harf ve ses olmaksizin tecelll

eder. “O’nun zin disinda her sey yok olacaktir.”’* durumu asikér olur. Rhun

275

zikri zikredenin viicuduyla birlikte “Ben de sizi zikredeyim”’> ayetinin sonsuz

»77 ayetinin manasi; Hak

denizinde bogulup yok olur.”® “Ben de sizi zikredeyim
Teala nin kulunu zikretmesi, kula kendisini zikretmeyi nasip etmesi, dil, kalp, ruh,

sir ve hafi mertebelerinde Hak Teala’y1 zikretmeyi miiyesser kilmasidir.”®

Ya‘kab Cerhi’ye gore “Bize dogru yolu goster.”’® ayetinden ve onun
namazda Fatiha’da tekrarlanmasindan maksad, talib-i sadikin daima dui ve
tazarrlida bulunmasi ve gevseklik gostermemesidir. Bu agiklamanin ardindan

stifilerden birisinin “Kemal taleptir. Talep kemaldir.” soziinii zikretmistir. 3

“De ki: “Yaratug seylerin gerrinden ... sabah aydinlhiginin Rabbine

781 Ayetini, “Yaratilmis olan herseyden Allah’a si@in. Cennet ve

siginirim.
cehennemin kdlesi olma; altin, giimiis, kadin ve ¢ocuga baglanma.” diye tefsir

etmistir. 3

“Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye yarattim.”
ayetindeki “kulluk etsinler” ifaddesini “beni tanisinlar, bana iman etsinler” diye
aciklamigtir. Ona gbre tamima (ma‘rifet) mertebelerinin en yiiksegi
suhid/miisdhededir. Onun tecellisi saf ve temiz gonledir. Nitekim “O giin ki ne
mal fayda verir ne ogullar! Allah’a selim (temiz) bir kalp ile gelen baska.”%’
buyrulmustur. Hasta kalp ilahi ma‘rifetlerden hissedar olmaya layik degildir.
“Kalplerinde hastalik vardir. Allah da onlarin hastaliklarint artirmistir.”%*
Stfinin saf olan kalbi, ilahi aynadir. “Mii'min mii'minin aynasidir.”®® Y ani hakiki
mi’min kul, Allah’in sifatlarinin zuhGru i¢in bir aynadir. Allah’in ndruyla

cilalanmig ve aydinlanmis olmayan ayna ma‘rifetlerin zuhdr yeri olmaz.%

73 el-Bakara, 2/152.

74 el-Kasas, 28/88.

75 el-Bakara, 2/152.

76 Muhammed Parsa, Risdle-i Kudsiyye, s. 51-52.
77 el-Bakara, 2/152.

78 Muhammed Parsa, Risdle-i Kudsiyye, s. 53-54.
7 el-Fatiha, 1/6.

80 Ya‘kab Cerhi, Ney-ndme, tah. Halilullah Halili, Afganistan 1973, s. 126.
81 el-Felak, 113/1-2.

8 Ya‘kab Cerhi, Ney-ndme, s. 120.

83 es-Suara, 26/88-89.

84 el-Bakara, 2/10.

85 Tirmizi, Birr, 18; Ebt David, Edeb, 49.

86 Ya‘kiib Cerhi, Ney-ndme, s. 126-127.
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“Eger Allah’1 seviyorsaniz bana uyun ki Allah da sizi sevsin.”®" dyetinden
hareketle velayet-i hassanin delilinin zahir ve batinda Hz. Peygamber (s.a.)’e

88 Ayetinde

uymak oldugunu, “Bu, Allah’in bir lutfudur. Onu diledigine verir.
belirtildigi lizere ona uymakta muvaffakiyetin de sirf Allah’in fazli ile oldugunu
ifade etmistir.%°

“Mii’minin firdsetinden sakimin, ciinkii o Allah’in niru ile bakar.”*°

hadisini su sekilde serh etmistir: Kul hakiki imanla miiserref oldugunda Hakk’1
suhiid/miishede ile tanir. Yedi kat semada ve yerde higbir sey ona gizli kalmaz.”!
Kutbu’l-irsad olup salike yol gosteren miirsid de Allah’m nru ile baktigi igin

salikin begeri baglarini ilahi nazarla uzaklastirir.?

Gerek eserlerinde, gerekse sohbetlerinde bazi ayet ve hadisleri tasavvufi
olarak yorumladig1 goriilen Naksibendiyye tarikatinin 6nemli simalarindan
Ubeydullah Ahrar’dan bazi 6rnek yorumlar aktarmak istiyoruz.

“Hamd dlemlerin  Rabbi Allah’a mahsustur.”® Ayetini  sdyle
yorumlamigtir: Hamdin bagi ve sonu vardir. Hamdin basi, kulun nimeti artirdigini
bilgi i¢in kendine verilen nimet karsiliginda hamdetmesidir. Hamdin sonu ise Hak
mesela kula bir gii¢ vermistir. O gii¢ ile namaz, orug, hac ve benzeri Hakk’a
kullugu yerine getirir. Hakk’a yakinliga ve Hakk’in rizasina sebep olan boyle bir
nimet karsiliginda hamd eder. Hatta hamdin sonu kulun kendi mazharinda
hamdedenin Hak’tan baskasi olmadigini bilmesidir. Bu mahalde kullugun kemali
kendinin yoklugunu anlamasi, zat, sifatlar ve fiillerden asla kendine ait bir sey
olmadigini bilmesi, Hakk’n kendisini sifatlarinin mazhan kildigini diisiiniip bu
endise ile kalbini mesriir etmesidir.**

“Bizi dogru yola ilet.”® ayetini $6yle yorumlamustir: Bizi dogru yola, yani
senin gayrima iltifat etmekten azad olacak derecede zatl muhabbetinle miiserref
eyleyip hidayet eyle ki tamamen sana giriftir olalim, senden bagkasini

bilmeyelim, senden gayrini1 gdrmeyelim ve senin gayrini diisiinmeyelim. Bizi

8 Al-i Imran, 3/31

8 el-Maide, 5/54.

8 Ya‘kab Cerhi, Ney-ndme, s. 129.

% Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, 15.

o1 Ya‘kiib Cerhi, Ney-ndme, s. 136.

92 Ya‘kiib Cerhi, Ney-ndme, s. 129.

93 el-Fatiha, 1/2.

% Safi, Resehat, 11, 435; Hani, el-Haddiku I-verdiyye, s. 400.
9 el-Fatiha, 1/6.



Ali Namli: Bahaeddin Naksibend ve Takipgilerinde Kur’an ve Stinnetin... - 17 -

dogru yola hidayet eyle, yani o yol ki her bir mevciida nisbetle senin hazretine
olan, hi¢bir mevcudun onsuz var olamayacagi, onsuz kemal zirvesine vasil
olamayacagi yola hidayet eyle ki masivay1 gérmeyelim ve ona tevecciih etmekten
kurtulalim.”®

“Ey iman edenler, iman edin..”"’

ayetinin akitlerin tekrarmna isaret
oldugunu sdylemis ve sdyle yorumlamistir: Stifiler topluluguna gore iman Hakk’a
akd-i kalb etmekten ibarettir. Hak bu akdin tekrarlanmasini emretmistir. Bu vasfin

kendilerine ait olmadigini bilene kadar gayret etmelerini emretmistir.”®

“Allah de, sonra onlart birak.”®®

ayetini, “Allah de, kalbini bir varliga
bagla ki hakikatte O’ndan baska “varlik” yoktur. O’ndan gayrin1 “varlik” diye
isimlendirmek iftiradan baska bir sey degildir.” seklinde yorumlamistir.'® Yine
ayn1 ayetin “Sifatlarn birak, zatin kendisine yonel.” manasma oldugunu da
soylemistir. 11

“Sddiklarla beraber olunuz.” %2

ayetinin iki méanasi oldugunu sdylemistir.
Stret/zahir bakimindan beraber olmak, sidk ehliyle oturup kalkmayi ve
beraberligi kendine gerekli kilmaktir. Onlarla beraberligin devami sebebiyle
onlarin sifatlarnin ve ahlakinin nurlartyla kisinin  batin1 nurlanir. Mana
bakimindan beraberlik ise vasita olmay1 hak etmis bir topluluga batin yolundan
kalbi rabtetmek/baglamaktir. Sohbeti/beraberligi devamli olarak onlarin siiri
meclislerinde bulunmaya ve zahir goziiyle onlara bakmaya hasr etmemek gerekir.
Onunla bu sekilde devamli sohbet/beraberlik hasil olup siiretten mandya gegmek,
sonunda da véasitaya goniil goziiyle bakmak ve sir ile meclisinde hazir olmak
gerekir. Bu mandya ridyet ve ihtimam ile devam edilince onun sirrinin senin sirrin
ile miinasebeti ve ittihddi meydana gelir. Onda hasil olan asil maksad senin
hakikatinde de hésil olmus olur. !0

%  Ubeydullah Ahrér, Fikardt, trc. Abdulrahman Acer, Istanbul 2016, s. 165.
97 en-Nisa, 4/136.

% Safi, Resehdat, 11, 438; Hani, el-Haddiku l-verdiyye, s. 402.

9 el-En'am, 6/91.

100 Ubeydullah Ahrar, Fikardt, s. 135.

101 Qafi, Resehdt, 11, 439; Hani, el-Haddiku lI-verdiyye, s. 402.

102 et-Tevbe, 9/119.

103 Qafi, Resehat, 11, 435-436; Hani, el-Haddiku l-verdiyye, s. 401.
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“De ki: “Hak geldi, batl yok oldu. Siiphesiz banl, yok olmaya
mahkiimdur.”'* ayetini cezbenin sultdn ve giicii ile kalpten gayr ve gayriyet

adina ne varsa kalpten tamamen ¢ikmasi ve yok olmasi olarak yorumlamustir. %

“Unuttugun zaman Rabbini zikret.”'%

ayetini, “O’ndan bagkasini, sonra
nefsini, zikir esnasinda kendini ve nihdyet Hakk’in seni zikrinde her tiirlii zikri
unuttugunda O’nu zikret. Clinkii masivayr unutmadan zikrin hakikati miiyesser

olmaz.” diye yorumlamistir.'??

“Kullarimdan siikredendenler pek azdir.”'% dyetini agiklarken hakikatte
siikredenin (seklir) nimette nimeti vereni miisdhede eden oldugunu soylemistir. 1%

“Bugiin miilk (hiikiimranhk) kimindir? Tek ve kahhar olan
Allah’indir.”'"° ayetini soyle yorumlamugtir: “Eger ‘miilk’ ile salikin gonli
kastedilirse, yani Hak bir gonle kahr-1 ahadiyyetle tecelli ederse o goniilde
kendinden bagska nigan birakmaz. O, o goniilde “Bugiin miilk (hiikiimranlik)
kimindir?” sadasini birakir. O memlekette kendinden baskasin1 gérmeyince yine
kendi cevap verir ve “Tek ve kahhar olan Allah’mdir.” der. St akel Lo s
“Kendimi tesbih ederim, sdnim ne yiicedir.”, 3~J) Ul “Ben Hakk’1m.”, oall & da
s “Iki diinyada benden bagkasi var mm?” sadilar1 hep bu makamin

nisanesidir. !

“Goz sasmadi ve (onu) agmadi.”''? Ayetinin muhtemelen Mahbtb’dan
uzak diismek derdine digar olan kimsenin yaratilmiglara iltifattan kesilmesine

isaret oldugunu belirtmistir. '3

“Bizim zikrimize st donen kimseden yiiz ¢evir.”''*

ayetini soyle
yorumlamigtir: Bu dyetin iki manasi vardir: Birincisi, dyetin zahirinden anlasilan
manadir. “Bizim zikrimizden yiiz ¢eviren topluluktan yiiz ¢evir.” demektir. Onlar
inkar ve gaflet ehlidir. Ayetin diger manasi, “Mezkiir’u (zikredileni) miisahedede

istigrak ve istihlakin kemalinden zikir vasfi kendilerinden kalkan bir topluluktan

104 o]-sra, 17/81.

105 Ubeydullah Ahrar, Fikardt, s. 87.

106 e]-Kehf, 18/24.

197 Ubeydullah Ahrar, Fikardt, s. 114.

108 Sebe', 34/13.

199 Safi, Resehdt, 11, 435; Hani, el-Haddiku l-verdiyye, s. 401.
110" e]-Mii’min, 40/16.

1 Qafi, Resehat, 11, 438-439; Hani, el-Haddiku l-verdiyye, s. 402.
112 en-Necm, 53/17.

113 Ubeydullah Ahrar, Fikardt, s. 157.

114 en-Necm, 53/29.
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yiiz gevir.” demektir. Onlara zikir teklif edilse, zikir onlart Mezklr'u
miisdhededen alikor. Onun igin boyle kimselere zikir teklif edilmez. '

“Siiphesiz en son varis Rabbinedir.”''°

2117

ve “O’nun zatindan baska her sey
yok olucudur. ayetlerini $oyle yorumlamistir: Mademki zikrin, hatta biitiin
makamlarin nihayeti ilk ayetin igaret ettigi lizere mezkiru miisdhede ve onda
miistagrak olmaktir, dyleyse biitiin himmeti, diisiincede Hakk’in varhigindan
baska bir seyin kalmamasina sarf etmelidir ki bu diislince vesilesi ile zirveye
terakki edilebilsin, sir ve ruh latifelerinde, zahir ve batinda Hakk’in gayr bir sey

miisahede edilmesin. ikinci ayet de bu sirra isarettir.''®

“Onun iizerindeki herkes yok olucudur. Ancak azamet ve ikram sahibi
Rabbinin zit baki kalir.”'" ayetini ise s0yle yorumlar: Zikre devam neticesinde
kul suhtdda/miisahedede miistagrak olmak sebebiyle gérme ve bilme sifatlarini,
higbir sifattan, hatta kendi zatindan dahi haberdar olmayacak sekilde kaybeder.
Zikir vasitasiyla bu yiice dereceye terakki ettiginde her sey suhiidundan kalkar,
kaybolur. Oyle ki nazarinda higbir sey kalmaz, nazar dahi kaybolur. '2°

“Giiciiniiz yettigi kadar takvd sahibi olun™'?' dyetini, biitiin gliciiniizle,
diye yorumlamustir. 22

“0 igecegin karisimi tesnim’dendir. (Tesnim) Allah’a yakin kilinanlarin
(mukarrabiin) kendisinden icecegi bir pinardir’'> ayetleri ile sifat tecellisi
perdesinin ardindan zati tecelliden hisseder olmaya isaret olarak yorumlamais, zati
inkisaftan / zuhlr ve tecelliden ibaret olan ihsanin hakikatinin bu mertebede

miiyesser olacagini belirtmistir.'2*

Hace Ubeydullah Ahrar “Siiphesiz biz sana kevseri verdik.”'>> dyetindeki
“kevser’e muhakkiklarin kesrette ahadiyyet miisdhedesi manasi verdiklerini
sOyler. Ardindan bu miigdhedeye ulasan kimseye kdinatin zerrelerinden herbirinin

bir ayna olacagini, o aynadan Hakk’in cemalini miisahede edecegini belirtir.

15 Qafi, Resehdt, 11, 435; Hani, el-Haddiku lI-verdiyye, s. 401.
116 en-Necm, 53/42.

117 e]-Kasas, 28/88.

18 Ubeydullah Ahrar, Fikardt, s. 193.
119 er-Rahmén, 55/26-27.

120 Ubeydullah Ahrar, Fikardt, s. 113.
121 et-Tegabiin, 64/16.

122 Ubeydullah Ahrar, Fikardt, s. 1625.
123 e]-Mutaffifin, 83/27-28.

124 Ubeydullah Ahrar, Fikardt, s. 84.
125 el-Kevser 108/1.
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Boyle bir kimseye “masiva” adi verilen seyler miisahedenin ve tecelli-yi viiclidun
artmasina sebep olacagini ilave eder.!?°

“Kimi beni zikri benden bir gey istemekten alikoyarsa, ona isteyenlere
verdiklerimden daha iistiiniinii  veririm.”'?”  seklindeki rivAyeti soyle
yorumlamigtir: Bu zikirden murddin Hakk’in viicudunu miisdhedenin kisiyi
istilas1 olmas1 miimkiindiir. Zira istemekten kurtulmak, zati suhtidun kisiyi fenaya
erdirmesi haricinde neredeyse imkansizdir. Yine bu zikirden kulun Hakk’1
zikirden sonra Hakk’in kulunu zikrinin murad edilmesi de miimkiindiir. Hakk’in
kulu zikri, kuluna kendini suhiid/miisahede etmeyi lutfederek kendinden gayri
olan her geyin suhidundan onu azade kilmasi ve kurtarmasidir. '8

Sonug¢

Bahaeddin Naksibend ve Imam Rabbani’ye kadar olan donemdeki énemli
takipgileri tarafindan yazilmis Kur’an’in bastan sona tam bir isari tefsiri ya da
genis bir tasavvufi hadis serhi bulunmamaktadir. Muhammed Péarsa’nin Kur’an’in
tamamini tefsir ettigi nakledilse de giliniimiize ondan tam bir tefsir intikal
etmemistir. Bununla birlikte bahsedilen donemde Naksibendiyye mensuplarinin
kendi eserlerinde, sohbetlerinden derlenen ya da sonradan kendileri hakkinda
yazilan eserlerde, menakibnamelerde ve tarikata dair temel kaynaklarda onlarin
bazi ciiz, siire ve ayet tefsirleri ile bazi hadislerin yorumlarina dair pek ¢ok 6rnek
bulundugunu gorilmiistiir.

Bu makalede mezkir donemde yasayan 6nemli Naksibendiyye seyhlerinin
daha ziyade tasavvufi/isari yorumlarina 6rnekler aktarilmigtir. Bununla birlikte
yorumladiklar1 &yet ve hadislerin genellikle tasavvufi konularla iliskili ya da
iliskilendirilen ayet ve hadisler {lizerinde yogunlastig1 soylenebilir. Bazi ayet ve
hadisler Naksibendiyye tarikatinin prensipleri hakkinda delil olarak zikredilmis
ve yorumlanmistir. Bununla birlikte onlarm ayet ve hadislere tasavvuf, isari ve
batini anlamlar verirken zahir mandlart g6z ardi etmedikleri, gegersiz
saymadiklar1 ve onemsiz addetmedikleri, hatta yeri geldik¢e genellikle stfiler
tarafindan daha ¢ok tasavvufl anlamlar yiikklenen bazi naslarin zahirdeki anlamin
one ¢ikardiklar1 soylenebilir.

126 Safi, Resehat, 11, 406.

127 {bn Ebi Seybe, Musannef, V1, 34 (29271, 29273); Buhari, Halku ef*dli’l-ibdd, s. 109;
Beyhaki, Suabii’l-imdn, 11, 95 (567-569).

128 Ubeydullah Ahrar, Fikardt, s. 123-124.
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