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Geleneksel Diinyada Bilgi, Egitim ve Ulema’nin Toplumsal Konumu *
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Ozet Anahtar Kelimeler
Islam'm kitabi bir din olmasi, Miisliiman diinyasinda bilgi ve egitim Medreseler
kurumlarinin gelismesinde oldukga etkili olmustur. Ancak hem Islami egitim Egitim
kurumlarinin (medreselerin) tarihsel gelisimini hem de ulemanin bu

gelismedeki roliinti anlamak igin bilgi ve iktidar arasindaki iliskinin Ulema
mahiyetini incelemek gerekir. Bu nedenle bu calismamn temel amaci, Islam Iktidar
diinyasinda bilgi ve iktidar arasindaki iligkiyi belirleyen tarihi ve sosyal-

kiiltiirel dinamikleri acgiklamaktir. Bu calismamin ana tezi, Islam'm ilk Makale Hakkinda
yayilmasindan sonra ortaya ¢itkan hanedanlik yapilarimin dini bilginin alanini

ve ulemanin Miisliiman toplumlardaki konumunu belirlemeye calistigidir. Gelis Tarihi: 08.01.2021

Ozellikle Abbasi hanedaninin yiikselisinden sonra hem medreseler hem de
ulema iktidar nesnesi haline geldiler. Osmanli Imparatorlugu'nda ulema,
merkez ve tasra ulema gibi ikili bir goriiniime sahipti. Stinni diinyasina kiyasla
Safevi sonras1 donemde Sii ulema ve egitim kurumlar iktidara karsi gorece
ozerkliklerini korudular. Dolayisiyla genel olarak geleneksel Islam
diinyasinda medreselerin ve wulema smifinin  siyasal iktidarin ana
mesrulastirma araci, hatta organi haline geldigi soylenebilir.
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Knowledge, Education and the Social Position of Ulema in Traditional World

Abstract Keywords
Islam as a scriptural religion has been very effective in the development of both Madrasas
knowledge and educational institutions in the Muslim world. However, in Education
order to understand both the historical development of Islamic educational

institutions (madrasas) and the role of the ulama within this development, it is Ulema
necessary to examine the nature of the relationship between knowledge and Power
power. Therefore, the main purpose of this study is to explain the historical

and social-cultural dynamics that determine the relationship between About Article
knowledge and power in the Islamic world. The main thesis of this study is

that the dynastic structures that emerged after the first spread of Islam tried to Received: 08.01.2021

dominate both the area of religious knowledge and the position of ulema within
the Muslim societies. Especially after the rise of the Abbasid dynasty, both
madrasas and ulama, had become the object of the power. In the Ottoman Doi: 10.18026/cbayarsos. 856432
Empire, the ulama were divided into two main groups such as central ulema

and the provincial one. Compared to the Sunni world, during the post-Safavid

era, Shiite ulama and their educational institutions have preserved their

relative autonomy against the power. Therefore, in general, it can be said that

in the traditional Islamic world, madrasas and the ulema class have become

the main legitimating instrument of the political power, even the organ of it.
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Giris

Bir inang ve medeniyet bi¢imi olarak yaklasildiginda, Islam’a iliskin en 6nemli kavramlar ilim
ve alim kavramlaridir. Bu durum biiyiik 6lciide, Islam dinin dogus ve gelisim dinamikleriyle
yakindan ilgilidir. Diger kitabi dinler-Yahudilik ve Hiristiyanlik- gibi Islam dini de etik ve
monoteisttik bir din olmanin yaninda kitabi bir dindir. Her ne kadar Kur'an ayetleri
Peygamber’in hayatta oldugu dénemde yazili bir kitap sekline doniistiiriilmemis olsa da onun
vefatindan ¢ok kisa bir zaman sonra, {igiincii halife, Hz. Osman zamaninda ayetler bir araya
getirilerek yazili bir kitap haline getirilmistir. Daha da dnemlisi, Isa ve diger peygamberlerle
karsilagtirildiginda Muhammed’i kendisinden 6nceki peygamber ve nebilerden farklilastiran
en onemli 6zelligi, mucize ve olaganiistiiliiklerle 6riilii bir hayatinin olmayisidir; tersine, onun
yasantis1 olabildigince sade ve herkes gibidir. Ancak, Islam peygamberinin ayirt edici vasfi
kendisine Tanri tarafindan kitap gonderilen bir el¢i olduguna inanilmasidir. Hz. Musa ve Hz.
Isa’nin hayatinda pek ¢ok mucizeler s6z konusuyken onun hayatindan mucizevi olaylar
neredeyse yok gibidir; tersine, Hz. Muhammed’in 6n plana ¢ikan vasfi ise, (kutsal) kitap ve
hikmettir. Miisliimanlar agisindan Kur’an’a yiiklenen bu merkezi anlam, hatta ona “kutsallik”
atfeden bu anlayis1 Waardenburg (2011) su sekilde agiklar:

“...Islam’mn Kur’an iizerine temellendigi yoniindeki kabul, bu kitabin Miisliimanlar tarafindan
“Islami” vasfini iistlenen her seyin nihai normu olarak kabul edildigi gercegini dikkate almak
sartiyla ancak uygun bicimde anlasilacaktir. Bu normatif ve mutlak karakter, oncelikle
Kur'an'in Miisliimanlar tarafindan mucizevi bir vahiy olarak kabul edilmesinden ileri
gelmektedir... Dolayisiyla din bilimlerinde Islam’t biz “bizatihi” bir din olarak degil,
Mislimanlar i¢in 6zel bir dini degere sahip bir gerceklik olarak degerlendiriyoruz. Bu
yaklasima gore Kur’an bizatihi kutsal bir kitap degil, Miisliimanlarin dini, yani “kutsal” bir
karakter atfettikleri bir kitaptir.”

Islam dininin bu kitabi 6zelligi Gellner'e (1984) gore, Islam’1t diger dinlerden, ozellikle
Hiristiyanliktan farklilagtiran en temel 6zelliklerden biridir. Ona gore, Hiristiyan diinyasinda
dini ogreti ve kisi arasinda basta kilise, azizler ve ruhban smif olmak iizere araci kurum ve
dini kisilikler s6z konusuyken Islam dininde, dini 6greti ve insanlar arasinda herhangi bir
otorite ve aract kurum séz konusu olmamistir. Islam’in Biiyiik Gelenegi icerisinde (kent ve kir
seklinde) ikili bir yap1 olmasina ragmen, cevrenin tersine geleneksel Islam diinyasinda kent
her zaman Gellner’in kendisinin yiiksek Islam olarak nitelendirdigi “kitabi dindarligin, egitim
kurumlarinin ve ulema kesimlerinin” merkezi olmustur. Bu yiizden Islam diinyasinda, okuma
yazma bilen herkes dinin 6gretisini anlamada bireysel “otonomiye” ve “yetkinlige” sahip
olmustur. Islam toplumlarinin bu vasfi, Gellner’e gore, Islam’1 ve bu dinin baghlarini, Bat’'da
ylikselen kapitalist gelisim ve modernlesme siirecinin bir parcasi olmamalarina ragmen
modern zamanlarda varligini siirdiirebilecek, daha dogrusu modernlegebilecek yegane dini
topluluk ve toplumsal 6greti haline getirmistir. Gellner’in kent ve kitabi dindarlik arasinda
kurmus oldugu bu iligki ve ikili ayrim1 Islam toplumlari igin genellestirmek her ne kadar
sorunlu goziikse de Miisliimanlarin basta Kur’an olmak tizere, (dini) ilimlere verdigi énemi
gostermesi agisindan oldukg¢a onemlidir. Bilgiye verilen 6nemde, Sardar'm (1984) belirttigi
{izere, Hz. Muhammed’in ilim &grenmeye dair s6zlerinin biiyiik etkisi olmustur. Islam’in ilk
donemlerinde bilgi ve egitim kurumsal bir yapiya doniigmemisti. Rahman’mn (1966) gosterdigi
{izere, Islam’in ilk yayilis déneminde, dini bilginin 6gretimi ve aktarim kurumsallagmamists;
bilginin aktarimi biiyiik Ol¢iide dini bilgiye sahip oldugu diistiniilen ve alim olarak
nitelendirilen kimselerin bagimsiz ve bireysel cabalari sayesinde gergeklesmekteydi. ilim

2021; 19 (Armagan Sayis1); Istiklal Marsi’'nin Kabuliiniin 100. Y1l1 | Sayfa 300



Demirpolat

tahsil etmek isteyenler alim olarak nitelendirilen bu kimselere miiracaat ederler, ilim
taliplisinin sayet bu istegi kabul edilirlerse egitim biiyiik Olciide usta — ¢irak iligkisi seklinde
gerceklesirdi. Islam diinyasinda, rile (yolculuk ve seyahat) genellikle ticaret ve dini bilgiyi
ogrenme maksadiyla gerceklestirilen yolculuklar igin kullanilmaktayda:

“Sozliikte “yola koyulmak; bir seyin sirtina binmek" anlamlarindaki rahl kokiinden tiireyen
rihle kelimesi, terim olarak “hadis 6grenmek (talebu'l-hadis) ve ravi hakkinda bilgi edinmek
icin seyahate citkma” manasinda er-rihle fi talebi'l-hadis seklinde kullanilir. Bu yolculuga
¢ikan kimseye rahil, bu maksatla ¢ok yolculuk yapanlara rahhale, ruhle, cevvale, tavvafu'l-
ekalim denir. Rihle muhaddislerle goriismek, mevcut rivayetleri derlemek ve hadiste ilgili
bilgilere ulasmak amaciyla yolculuk yapmay1 da ifade eder. Taninmis pek ¢ok musannif,
onceki hadis mecmualarinda mevcut hadisleri dinlemek ve rivayet icazeti almak {izere uzun
yolculuklara ¢tkmistir” (Hatipoglu, 2008).

Ozellikle fslam’in ilk yayilis dénemlerinde Hz. Muhammed’in sozleri olarak nitelendirilen
hadisleri derlemek igin pek cok kimse uzun yolculuklara ¢ikmaktaydi. Ilerleyen zamanlarda
bu gelenek Hz. Peygambere ait oldugu diisiiniilen sozlerin (hadis) rivayet edilmesiyle sinirl
kalmadi; modern zamanlara degin, Islam diinyasinda pek ok kimse egitim ve 6grenim amach
uzun yolculuklarda bulunmustur. Islam diinyasinda bilgi ve seyahatin i¢ ice olusunu Touati
(2004) su sekilde ifade eder:

“Orta Cag Islam alimleri seyahat diiskiiniiydii. Seyahat sanatin1 da tutkuyla gelistirmislerdi...
Seyahat c¢ogu icin hayatlarinin smaviydi. Cekilen sikintilar onlari alimlik mertebesine
ulastirdig1 icin, seyahat aciya katlanma deneyiminin eslik ettigi bir doniisiim figiirii olarak
benimsenmistir... Ama onlarin seyahatle iliskisi bu kadarla sinirli kalmaz. Her seyin 6tesinde,
sirra-erme bir bilgiyi degil bir deneyimi tanimlar. Onlar daha da ileri gitmis, bilimsel
kurumlarmin isleyisi i¢in seyahatin gerekli bir ¢ark oldugunu diistinmiislerdir.”

Alimlerin ve bilgi pesinde kosan Ogrencilerin seyahatle iligkisi, tarihsel siirecte, Islam
diinyasinin pek gok farkl cografyasinda Kahire, Semerkant, Buhara, Istanbul sehirlerin énemli
bir kismini hem egitim hem de ticaret merkezleri haline gelmistir. Ornegin, ilk dénem Osmanh
ulemasinin biiyiik bir kismi1 Kahire’de yetigsmistir:

“O dénemin Islam diinyasinda en énde gelen ilim metropolii Kahire'dir; burada biitiin
disiplinler 6gretilir ve miiderrisler toplulugu ders verdikleri medreseler kadar tnliidiir...
Bedreddin Kahire’nin Seyhuniyye gibi biiyiik medreselerinde bu hocalarin derslerine
katilmigtir... Bedreddin’in ¢agdas: olan biitiin ilim irfan sahipleri, 1376’ya dogru Misir’a gelen
Molla Fenari ya da Ahmedi gibi, Kahire’de 6grenim goriirler.” (Balivet, 2000).

Kahire’de yetisen Osmanl alimleri igerisinde en meshuru siiphesiz hem biiyiik bir arif hem
de Hanefi fikhinin on biiyiik imami arasinda zikredilen Seyh Bedreddin’dir. Dolayisiyla
Islam’in ilk déneminden itibaren baslayan bilgi, ticaret ve yolculuk arasindaki i¢ ige ge¢mislik,
Inalcik’a (1973) gore, Osmanli ilk déneminde de oldukgca yaygmndi: Bu dénemde ulema ve
ogrenciler bagta Misir, Iran ve Tiirkistan olmak iizere Islam diinyasiin pek ok farkh
cografyalarma bilgi ve egitim amach olarak seyahat etmektedir.

Diger taraftan, Islam tarihinde bilgi ve ilim kavramim igeriginin ve kapsadigi alanin
genislemesi, fikih disindaki diger bilgi alanlarinin da bilme g¢abasmun bir parcas: haline
gelmesi Islam fetihlerinin Arap yarimadasinin disina yayilmaya baglamasi, 6zellikle Eski
Yunan ve Fars kadim kiiltiirii ve medeniyet birikimiyle karsilagilmasiyla baglamistir. Boylece,
fikih ve hadis ilminin yaninda felsefe, astronomi, matematik ve tip gibi farkl bilim dallar1 da
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Islam diinyasinda bilme faaliyetlerinin bir pargasi haline gelmistir (Kettani, 1984). Ozellikle
kelam ilminin dogusu ve gelisimi Islamlarin diger medeniyetlerle- Dogu Roma, Eski Yunan
ve kadim Fars- ve bu medeniyetlerin entelektiiel birikimiyle karsilasilmasi sonrasinda
gelismeye baslamistir. Zira bu karsilamalar yeni felsefi ve teolojik sorunlarin dogmasina
sebebiyet vermistir ve sonrasinda da bu sorunlar kelam ve felsefeyle ugrasan Miisliiman
filozoflarin zihnini mesgul etmistir.

Bu farkli kiiltiirlerle karsilasmanin ortaya dogurdugu sorunlardan birisi de siiphesiz Islam’da
bilginin ve bilmenin igermis oldugu dini ve ahlaki boyuttur. Pek ok yazar Islam’da bilme ve
bilginin dini ve ahlaki boyutunun, 6zellikle miiteal olan Allah’la iliskisinin altin1 ¢izmislerdir.
Felsefeye yonelik tepkiler, dzellikle Gazali drneginde goriilecegi iizere, Islam’da bilginin dini
ogreti ve ahlakla olan iliskisinden kaynaklanmaktadir. Gazali, Eski Yunandan iktibas edilen
felsefe birikimin pek ¢ok alanini, 6zellikle matematik, mantik ve fizik alanini olumlarken,
inangla ilgili gordiigii alanlari, 6zellikle Yunan filozoflarinin metafizige dair gortislerine karsi
cikmis ve bu konuda kendisinden 6nceki Islam filozoflarinin Yunan filozoflarmin metafizige
iliskin gortislerine karsi sergiledikleri toleranshi tutumu ise elestirmistir (Gazzali 1990).
Islam’da bilginin dini ve ahlaki boyutu pek cok modern entelektiiel tarafindan da dile
getirilmistir. Serdar’a (1984) gore Islam’da, “bilginin degerden ayr1” olmasi miimkiin degildir.
Sardar gibi Attas (1991) Islam’da egitim ve 6gretimin temel amacinin sahsiyet terbiyesi ve
boylece iyi bir insan yetistirmek oldugunu sdyler. Modern dénemde Gelenekselci ekoliin
onemli figiirlerinden bir olan Nasr’a (1987) gore, Islam’da egitimin asli onceligi, ahirette
insanin Tanr1’'nin huzuruna ¢tkmadan 6nce, daha bu diinyada kendi benliginin ruhi ve manevi
tekamiiliinii (gelisimini) gerceklestirmesidir. Ayrica, Nasr'a gore, Islam’da egitim, salt bilgi
aktarimi degildir; ona gore, hoca ya da Ogretici (muallim), ayn1 zamanda “ruhu ve kisiligi
terbiye” etmeyi amaclayan bir miirebbidir. Hatta Nasr’a (1987) gore, bilgiye talip olan kimse,
sayet gerekli ahlaki ve manevi terakkiye (gelisime) sahip degilse, sahip oldugu ilim hem
kendisi hem de bagkalar1 i¢in tehlikelidir. Serdar, Attas ve Nasr'in bilgi ve etik degerler, hatta
manevi olgunlasma arasinda kurduklari iliskinin bir benzerini Imam Zernuci’in (1985)
medrese egitimi {izerine yazdig1 Talim vel-Miiteallim isimli eserde gormekteyiz: Ona gore,
gercek ve dogru bilgiye sahip olmanin yolu, giindelik dini pratikleri Hz. Muhammed’'in
stinneti {izere/ona uyarak yerine getirmekle miimkiindtir. Ancak, diger taraftan, dogru bilgi
ve ahlak konusunda ulema kesimleri ile sufi gevreler arasinda, 9. ylizyildan itibaren farkli
anlayislar ortaya ¢ikmistir: Ulema ser’i bilgi ve zithde dayali bir yasam iizerinde 1srar ederken
sufi cevreler ise, hakikat bilgisinin ve ahlaki olgunlasmanin oniindeki en biiyiik engelin insan
benligi (self) oldugunu ve igsel (kalbi) bir arinma olmadan insanin gergek bilgiye, hakikate ve
ahlaki olgunlasmaya ulasamayacaginda israr ederler. Gazali'nin kendi otobiyografisini
kaleme aldig1 al-Miinkiz Mine’d-Dalal isimli eseri, bir anlamda, tiim bu tartismalarin kendi
kisisel tecriibesi tizerinden agiklanma girisimidir.

Her ne kadar Islam diinyasinda gercek ve dogru bilginin elde edilmesi {izerine farkli
yaklagimlar tarihsel olarak erken sayilabilecek bir donemde ortaya ¢ikmasma ragmen bu
donemde kurumsal hale gelmis bir egitim sistemi ya da egitim modeli heniiz ortaya
gtkmamistir. Islam diinyasinda ilk yaygm egitim kurumlar1 Fatimiler ve Biiyiik Selguklular
doneminde ortaya c¢kmis ve gelisim goOstermistir. Fatimiler secteryan (mezhepgi)
yaklasimlarimi teorize etmek ve temellendirmek, 6zellikle Sii 6gretiyi yaygin hale getirmek ve
bu amagcla dailer/propagandist taraftarlar yetistirmek, i¢in Ezher kiilliyesini insa etmislerdir.
Rakip giiglerden bir digeri olan, Selguklular Nisabur’dan Bagdat’a uzanan bir medrese
sistemini Nizamiye Medreseleri ad1 altinda hayata gecirmislerdir. Nizamiye medreselerinin
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kurulus amaglarindan biri, biiyiik dlgiide Fatimi “daileri’nin bagta Irak ve Iran cografyasi
olmak tizere Ortadogunun pek ¢ok yerinde yiiriittiikleri batini propagandaya kars1 Siinni
anlayis1 korumaktir (Celik, 1998). Batinilere, felsefeye ve filozoflara karsi elestirel bir yaklasim
sergileyen Gazali hentiiz igsel bir arayis igerisine girmedigi genclik doneminde Bagdat
merkezli Nizamiye Medreselerinin bas miiderrisi olmustur. Her ne kadar Emevi ve Abbasi
doneminde ilim ehli alim kimseler ve en basta Hanefilik ve diger ehli siinnet ekolleri ve
Melametilik ve Bagdat ekolii gibi sufi mektepler neset etmeye ve gelisim siirecine girmis
olsalar da Islam diinyasinda egitimin kurumsal bir yapiya déniismesi Fatimiler ve Selguklular
déneminde gergeklesmistir. Oncesinde dini egitim ve irfani terbiye biiyiik dliide gorece daha
Ozgiir bir yapidaydu.

Ezher ya da Nizamiye medrese sistemi gibi bir orgiin egitim modeli ve programi ortaya
cikmadan &nce, Abbasiler déneminde medreselerin Islam diinyasinin pek cok yerinde ortaya
cktigini gdrmekteyiz. Ancak, Islam diinyasinda, bilgi ve egitim kurumlarinin tamamiyla
iktidarlarin denetiminde bir egitim sistemine doniismesi, Misir Fatimileri ve Biiyiik Selguklu
Devletiyle baslamistir. Emeviler ve Abbasiler doneminde, egitim sistematik hale
doniismemisti. Her ne kadar Islam diinyasinda bilgi ve iktidar arasindaki iliski ilk olarak
Emeviler doneminde baslamis ve sonrasinda Abbasilerle birlikte iktidarin bilgi ve medrese
tizerindeki denetim ve kontrolii giderek yapisal bir hale gelse de bu dénemde hentiz Fatimiler
ya da Selguklularda goriilen standart hale gelmis bir medrese sisteminden ve egitim
programindan bahsedemeyiz. Abbasi hakimiyetiyle birlikte, dini egitimde ikili bir yap1 ortaya
cikmustir: Bir tarafta, 6zellikle sehir merkezlerinde iktidarin gozetim ve kontrolii altinda egitim
ve Ogretim faaliyetlerini siirdiiren medreseler; diger tarafta ise, 6zellikle tasrada gorece daha
bagimsiz medreseler. Bu gelisme, ayn1 zamanda, ulemanin konumunu da etkiledi; zira Abbasi
doneminde iktidarin bir uzvu haline doniisen ulema smifi gorece 6zerk konumunu yitirdi.
Ancak bu durumun biiyiik 6l¢lide Stinni diinya igin gegerli oldugunu soyleyebiliriz; Sii
gelenekte Ogretinin bir parcgast haline gelmis olan sehmi imam ve merci-i fakih anlayist Sii
ulemanmn modern zamanlara degin 6zerk konumunu siirdiirmesine olanak saglamistir.
Bilindigi iizere, Sii gelenekte, on ikinci imam (Gayb Imam) sonrasi gelen tiim iktidarlar mesru
olarak goriilmedi (Moaddel, 1992). Bu durum Sii 6gretinin bir devlet doktrini haline geldigi
Safevi déneminden 1979 yilinda gergeklesen Iran devrimine kadar devam etti. Ayrica, yine Sii
ulemanin gorece otonomisini korumasma etkide bulunan diger unsurlardan birisi Sii
ulemanin devletin iznine bagh kalmaksizin halktan zekat toplama yetkisine sahip olmasidir.
Bu durum Safevi hanedanliginin ortaya cikisindan modern zamanlara degin fran’da Sii
ulemanin ekonomik agidan oldukga giiclii olmasma sebebiyet vermistir (Akhavi, 1990). Riza
Sah déneminde iran ulemasmin Sah'in reformlarina karsi gdsterdikleri tepkinin bir diger
nedeni ise, Sah'm Iran’da toprak reformu gergeklestirme istegiydi. Biiyiik tarimsal arazilere
ve toprak miilkiyetine sahip olan Iran ulemasi toprak reformunun getirecegi kayiplari
diisiinerek Sah'in reform hareketlerine karsi ciktilar. Siiphesiz Iran ulemasmnin iktidar
karsisinda direncgli olmasini saglayan en onemli unsur Safevi Siiligindeki merci-i fakih
anlayisidir; bu anlayisa gore, her bir Sii fert dini pratiklerini siirdiirebilmek icin fakih
konumundaki bir Sii alime uymak ve baghlik gostermek zorundayd: (Moaddel, 1992). Bu
anlayis, Stinni diinya ile 6zellikle Osmanli ulemast ile karsilastirilldiginda, Sii ulemay iktidar
karsisinda oldukga etkili bir konuma yerlestirmektedir; Osmanli ulemas: genis halk kesimleri
gibi bir toplumsal destekten yoksunken $ii ulema her zaman arkasinda basta tiiccar, esnaf ve
zanaatkarlar olmak iizere genis halk kesimlerinin destegini almustir.

Ulema’nin Toplumsal Konumu
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Islam diinyasinda, ulema kesimleri, sahip olduklari1 dini bilgiden dolay1 halk katmanlar
arasindan oldukca saygin bir konuma sahip olmuslardir. Tktidarlarin siyasi ve askeri giicii
kitleleri devlet aygitina itaat etmeye zorlarken ulemanin sayginlig biiyiik olgiide Islam
diinyasinda halk kesimlerinin ulemay1 dini bilginin aktaricisi, dini ve itikadi alanin
koruyucusu olarak gormesinden kaynaklanmaktaydi. Green’e (1992) gore, bu durum
ulema’nin marjinal sayilabilecek dini akimlar ve anlayislar karsisinda onlar1 daha
“reaksiyoner ve tututcu” kilabilmekteydi. Benzer sekilde, Bagader’e (1992) gbre ulemanin dini
konulardaki muhafazakar ve koruyucu tutumu biiyiik dlciide ulemanin sahip oldugu halk
desteginden kaynaklanmaktaydi. Ayrica, Green’e gore (1992), modern zamanlara degin ulema
kesimlerinin sufi ¢evrelere mensubiyeti ve bu tiir yapilarla olan iliskisi ulema gevrelerini hem
merkezde hem de gevrede oldukg¢a saygin ve etkin kilmaktaydi. Ancak diger taraftan,
ulema’nin toplumsal etkinligini ve dini otoritesini siirlandiran en 6nemli faktor Islam
diinyasinda iktidarin genel olarak dinsel bilginin tasiyicilar1 ve dinsel mesruiyet merci olan
ulema kesimleri tizerinde kurmus oldugu hakimiyet iliskisiydi. Bu iliski sonucunda, ulema
kesimleri, Ozellikle fakihler, zaman igerisinde “egemen devlet giicleri ve onun iginde
orgiitlenmis siniflarla baglantili” hale geldiler (Mona-Stauth, 1990).

Her ne kadar Islam diinyasinda, Gellner’in (1984) belirttigi iizere, Hiristiyanlikta oldugu gibi
bir ruhban ya da din adamlar: sinifi olmamasina ragmen, dinsel bilgiye sahip olmak ve bu
alanda yetkinlesmek Islam diinyasinda ulemaya olduk¢a saygin bir konum kazandirmustir.
Islam dininin bir taraftan kitabi bir din olmasi ve giindelik hayat pratiklerinden inang
esaslarina degin oldukg¢a genis bir alana iliskin temel dini esaslarmmin olmasi ulemanin
konumunu daha da 6nemli hale getirmistir. Ozellikle, Islam dini Arap yarimadasindan diger
cografyalara yayildikca din bilginlerinin énemi daha fazla artmaya baslamistir. slam’m Arap
yarimadasindan diger cografyalara yayilisiyla birlikte basta Mecusiler, Hiristiyanlar ve
Yahudiler olmak tizere pek ¢ok farkli inang ve kiiltiirden gelen insanlarin bir kismu ya ihtida
ederek mevali statiisiine sahip olmuslar ya da kadim inanglarim1 ehli kitap ya da zmmni
statiistinde stirdtirmiislerdir. Yukarida da belirttigimiz {izere, bu yeni fetihler, ayn1 zamanda
diisiince ve inanca dair yeni sorularin ve sorunlarin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Islam
diinyasinda ilk iki ytlizyilda itikad1 ve fikhi ekollerin, farkl diisiince hareketlerinin ve hiitkema
olarak nitelendirilen Islam filozoflarinin ortaya gikis1 biiyiik dl¢iide farkli olanla karsilasmanin
bir sonucudur. Bu yeni cografyalarn fethi, diistincenin yaninda toplumsal dinamikler
agisindan oldukga hayati rol oynamistir. Emevilerden itibaren Islam diinyasinda ortaya ¢ikan
iktidar yapisi biiyiik olgiide Iran ve Dogu Roma devlet geleneklerinden etkilenmistir.
Ulemanin ilerleyen zamanda devletin bir uzvu haline gelmesi 6zellikle kadim Fars ve Dogu
Roma devlet geleneginin Emeviler, Abbasiler, Selcuklular ve Devlet-i Aliyye tarafindan
tevariis edilmesinin bir sonucudur. Her ne kadar Gellner’e gére, Hiristiyanligin tersine Islam,
Dogu Roma ve Pers Imparatorlugu gibi iki biiyiik giiciin olmadig1 bir cografyada zuhur etmis
olsa da sonrasinda, Ozellikle ilk fetih hareketlerinin akabinde bu iki kadim devlet
geleneginden devlet yonetim ve erkine dair pek cok seyi tevariis etmistir. Muaviye, Umeyye
Ogullar1 Hanedanhigini Hicazda degil, Dogu Roma’nin Ortadogu’ya acgilan kapisi olan Sam’da
kurmustur. Her ne kadar Gellner'in (1984) belirttigi tizere Hiristiyanhkta “Sezar'm hakkini
Sezar’a, Isa’nin hakkin Isa’ya” ver seklinde yaygm bir anlayis Batr'da iktidar ve din arasinda
erken sekiilerlik diye bilecegimiz bir siirece yol agmis olsa da, Islam diinyasi her hangi bir
devlet geleneginin olmadig: bir diinyada ortaya ¢ikarak boyle bir boliinmenin ve ayrigsmanin
oniine geciyormus goriinmesine ragmen, tarihsel siirecte, Islam diinyasinda Emevilerle
birlikte ortaya cikan iktidar yapist Dogu Roma devlet geleneginden pek cok sey tevariis
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etmistir. Abbasi hanedanhig1 déneminde ise yogun bir kadim Iran kiiltiiriiniin ve devlet
geleneginin etkisini, Ozellikle olusan devlet biirokrasisinde ve memurlar smifinda
gormekteyiz. Dolaysiyla, her ne kadar Islam Dogu Roma ve Pers hakimiyetinin diginda bir
cografyada gozlerini diinyaya a¢mis olsa da dogusundan ¢ok kisa bir zaman sonra, bu iki
kadim kiiltiir ve devlet geleneginden etkilenmistir. Ancak diger taraftan, Islam diinyasinda
¢ok erken donemde, Emevi hanedanligiyla birlikte ortaya ¢ikan devlet gelenegi dinsel bilgiyi
ve bu bilginin tasiyicisi olan ulema kesimlerini iktidarin bir uzvuna dontistiirmeye ¢alismistir.

Islam’m dinsel Ogretisi, “alimleri peygamberin varisleri” olarak nitelendirmis ve ilimle
ugrasanlarin iktidara mesafeli olmas1 konusunda pek ¢ok zaman uyarida bulunmuslardir.
Hatta Zilfi'ye (1988) gore, yaygin anlayista devlet katinda kadilig1 kabul eden kimse “bigaksiz
katledilen kimse” olarak nitelendirilmistir. Bu anlayisin bir sonucu olarak, Emeviler
déneminde en basta Imam Ebu Hanife ve Imam Hambel olmak {izere pek ¢ok ulema devlet
erkinin bir parcasi olmay1, dzellikle kadilik gorevini kabul etmemislerdir. Ik dénem ulemanin
iktidarm bir parcasi olmasii onleyen onemli etmenlerden bir digeri ise, Islam’in ilk
donemlerinden itibaren dinsel gorevlerin, ozellikle egitim ve dgretimin maddi bir karsilik
beklenerek yapilamayacagina yonelik bir anlayisin yerlesik hale gelmesidir. Bu anlayisin bir
sonucu olarak, Islam’in ilk zuhurundan modern zamanlara degin pek cok alim ve arif iktidarin
disinda kalabilmek ve onun bir uzvuna dontismemek icin basta ticaret ve zanaat olmak tizere
farkli ge¢im yollarindan maisetlerini temin etmeye ¢alismislardir. Kuru'ya (2019, s. 3) gore, ilk
donem ulemanin ge¢im yolu olarak ticareti ve ticari faaliyetleri se¢meleri ve ticaretle ugrasan
kesimlerle yakin iliski icinde olmas1 biiyiik Olgiide ulemanin iktidar c¢evreleriyle
yakinlagsmasini bir ¢liriime ve bozulma nedeni olarak gormelerinden kaynaklanmistir. Yazara
gore, bu durumun en biiyiin miisebbibi, Emevilerin Ehli Beyte mensup kimselere ve kendi
otoritelerine kars1 gosterdikleri siddet ve haksizhiklardir. Bu yiizden, Islam diinyasinda
Umeyye Ogullarinin hanedanhiga doniismesinden Abbasi devletinin ilk kurulus yillarma
degin bilgiyle ugrasan pek c¢ok alim, iktidara ¢ogu zaman mesafeli olmuslar, hatta ehli
stinnetin ilk mezhep imamlar1 devlet erkinin bir pargasi olmay1 kabul etmemislerdir. Abbasi
donemiyle birlikte ulema kesimleri iktidarin bir uzvu haline doniisme siirecine girmis
olmalarina ragmen, Levtzion’a (1994) gore, Islam diinyasinda, 6zellikle Kuzey Afrika’da pek
cok alim 19. yiizyila degin iktidar dig1 alanlarda var olmaya ve bu amagla ticari faaliyetlerde
bulunmuglardir. Bagader'e (1992) gore, ticaretin yaninda Islam diinyasinda ulema
kesimlerinin &zerk kalmasii saglayan diger énemli bir unsur, Islam diinyasinda Hz.
Muhammed doéneminden itibaren giderek yaygmn hale gelmeye baglayan vakif sistemidir.
Ancak, ticaret ve vakiflar sayesinde ekonomik anlamda goreceli otonomiye sahip olan ulema
kesimi, Abbasi iktidariyla birlikte, bu kismi 6zerk konumlarini1 kaybetmeye bagladilar; basta
kad1 ve miiderrisler olmak tizere pek cok din ve egitim hizmetinde bulunanlar, hatta camilerde
imamlik vazifesini yerine getirenlerde devletin maasli memurlar1 haline geldiler. Ayrica,
Abbasilerle birlikte gelisen devlet biirokrasisi ve iktidarin dini megruiyeti geleneksel egitim
kurumu olan medreseleri iktidarin devlet biirokrasisi icin gerek duydugu kimseleri
yetistirecek ve ayni zamanda iktidarin mesruiyetini saglayacak biitiiniiyle Abbasi iktidarina
bagl yapilara doniistiirdii. Devletin biirokratik aygitinin bir parcas1 haline gelen ulemanin
iktidar cevreleri acsindan yerine getirdikleri iki temel toplumsal ve ideolojik fonksiyon s6z
konusudur: Bunlardan ilki, iktidar i¢in gerekli olan dini (ser’i) mesruiyet alan1 {iretmek ve bir
digeri ise, iktidara kargi yiikselise gecen toplumsal gruplarla iktidar arasindaki iligkiyi
saglamak ve bu kars1 gruplarin iktidara karsi yiikselen tansiyonu yatistirmaktir (Green, 1992).
Ulemanin bu toplumsal roliiniin farkinda olan Napolyon, Misir't isgal ettikten sonra
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Misir’daki Fransiz hakimiyetinin halk kesimleri arasindaki mesruiyetini saglamak igin ulema
sinifina bazi ayricaliklar vermistir ve ulemanin destegini almada basarili olmustur (Crecelius,
1992). Diger taraftan, ulemanin bu araci rolii ve basta halk katmanlar1 arasinda sahip olduklar1
sayginlik, Safevi Iran’mda oldugu gibi Osmanli ulemasim iktidar karsisindan giiclii kilan
onemli dinamiklerden birisidir. Osmanl devletinde, Heyd'in (2005) belirttigi {izere toplumsal
muhalefetin {i¢ temel ayagi bulunmaktaydi: Ulema, yenigeriler ve esnaf ve zanaatkar
kesimleri. Osmanlida pek ¢ok zaman bu ii¢ unsur birlikte hareket etmis ve toplumsal
muhalefetin kaynagini olusturmustur. III. Selim’in askeri alanda gostermis oldugu
modernlesme ¢abalari, 6zelikle yenigerilerin yerine yeni modern bir ordu ihdas etme girisimi,
yeniceri ve ulema arasindaki ittifak yiiziinden akamete ugramistir. Yenigeriler ve ulema
arasindaki bu siki baghlig: ve yakin iligkiyi etkili kilan hususlardan biri stiphesiz, Osmanlhda
Viyana seferi sonrasinda gittikge azalan askeri seferler ve fiituhatlardir. Bunun sonucunda,
yenigerilerin pek ¢ogu sehirli unsurlarla, 6zellikle sehir esnafi ve zanaatkarlarla yakin temas
icerisine girmis ve pek ¢ogu ya esnaflasmis ya da sehir ekonomisinde kazang saglayan
mesleklere yonelmislerdir. Yenigeri ve esnaf kesimleri arasindaki bu yakinlasma askeriye sinifi
icerisinde yer alan ulema kesiminin devlet biirokrasisi igerisindeki konumunu her zaman
gliclii tutmustur. Geleneksel ordu (yenigerilik) yerine Nizam-1 Cedid ordusunu hayata gegiren
ve diger toplumsal alanlarda modernlesme girisiminde bulunan II. Mahmut, merkezdeki
ulema — yeniceri ittifakina karsi, Sened-i Ittifakta goriildiigii iizere basta ayanlar olmak iizere
farkli toplumsal kesimlerin, 6zellikle de merkez ulemanin giiciinii ve etkinligini kirmak igin
tasra ulemasmin ve softalarin destegini almaya calismistir. Osmanli ulemas: arasindaki
sinifsal ve toplumsal farklilasmay1 ve boliinmiisliigii kendi lehine kullanmaya calismstir.
Merkezdeki ulemanin etkinligini kirmak igin tasra medreselerinden mezun olmus ve
merkezdeki ulemayla karsilastirildiginda hem toplumsal statii hem de etkinlik agisindan
oldukga gii¢siiz konumda olan tasra ulemasina yeni askeri sistem igerisinde pek ¢ok kadro,
ozellikle imamlik vazifesi vermistir. Tasra ulemasinin ve ayan smifinin destegini alan II.
Mahmut bu sayede yenigeri ocagini lagvetmis ve onun yerine Nizami Cedid ordusunu
kurmustur. Ancak, bir biitiin olarak degerlendirildiginde, Osmanlida basta kadilar olmak
tizere askeriye sinifin bir parcasi olan ilmiyye kesimi biiytik dlctide, tiim bu sayilan toplumsal
kesimlerle olan temas ve ittifakina ragmen askeriye siifinin bir pargasiydi. Askeriye smufi
icerisinde diger kesimlerle karsilastirildiginda ilmiyye mensuplar1 bazi agilardan, 6zellikle
sahip olunan birikim ve zenginligin korunmas1 ve aktarimi agisindan daha giivenceli bir
duruma sahipti. Zira ilmiye mensuplarinin mal ve zenginlikleri vefatlarindan sonra
miisadereye ugramazdi.

Ulema Arasinda Sinifsal Farkliliklar

Geleneksel Islam diinyas1 Bati feodalizmiyle karsilagtirildiginda daha esitlikgi bir gériiniim
sergiler. Hudgson'un belirtti§i {izere Bati’da hiyerarsik toplum yapis1 kendisini sanat
alanindan iktidara degin her alandan gdsterir. O'na gore Islam diinyasinda daha esitlikgi bir
yap1 sdz konusudur. Batrda toplumsal konumlarm mesruiyeti én plandayken Islam
diinyasinda bu tiir konumsal mesruiyetten s6z edilemez. Bati’da kralin mesru varisi olabilmek
icin onun Katolik nikahli esinden dogmus olmak gerekmektedir; tersine Islam daha
esitlikcidir: sultanin dini nikahli esinin yani sira cariyelerinin diinyaya getirdigi cocuklar, hatta
Misir Memluklerinde gorildiigii tizere kole kokenli biri zaman igerisinde iktidar: ele gegirip
¢ok rahat sultan olabilmektedir. Benzer sekilde, Bati'da gelisen gotik mimari, Orta ¢agin
hiyerarsik toplum yapismi ve diinya goriisliniin sanatsal uzamda bir yansimasin1 meydana
getirirken, Selcuklu mimarisi ve sanat eserleri geleneksel Islam diinya goriisiiniin esitlikgi
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anlayisiin arabesk formda iiretilen sanat eserlerinde gozler oniine sermistir. Hodgson'un
(1999) Islam’a dair bu esitlik¢i yaklagimia ragmen Islam diinyasinda toplumsal yapinin iki
temel ayrim tizerine oturdugunu soyleyebiliriz: al-hassa (yoneticiler, soylular, {ist-smnif, vs.) ve
al-amm (digerleri). Bu ayrimin diger bir ifade edilme bi¢imi ise, Osmanl devletinin Fars
geleneginden tevariis ettigi, askeriye ve reaya smifi arasindaki ayrimdir. Karpat (2002, s. 11)
tarafindan gosterildigi iizere, Osmanh devleti kendisinden énce Islam diinyasinda ortaya
¢ikan devlet geleneklerinden pek ¢ok seyi, ozellikle devlet ve “toplumsal diizen” anlayisini
tevariis etmekle kalmamis modern zamanlara degin siirdiirmeye ¢alismistir. Bu ayrima gore,
askeriye sinifi; hane halki, askerler, devlet gorevlileri ve ilmiye smifindan (ulema)
olusmaktayds, reaya simnifini ise, esnaf ve zanaatkarlar, koyliiler ve gayrimiislim ahaliden
olusmaktaydi (Mardin, 1990, s. 74). Inalak’a (1967, s. 97) gore, Fars geleneginden tevariis
edilen devleti merkeze alan bu yaklasimda, tiim toplumsal sinif ve ziimreler ve sahip olunan
her tiirlii kaynak devletin giiciinii ve varhgmm korunmasr icin seferber edilmeliydi. Islam
toplumlarinin ikili bir toplum yapisina sahip olduguna yonelik genel bir kabul olmasina
ragmen ulemanin toplumsal konumuna iliskin farkli yaklasimlar oldugunu gormekteyiz.
Geleneksel Islam toplumlarina iliskin Tbni Haldun'un cevre ve merkez (bedevi iimran- hadari
iimran) ayrimini biiyiik 6l¢lide benimsemis olan Gellner’e gore, “ulema sinifi, tiiccarlar ve
zanaatkarlar’ Islam sehrinin ana unsurlarindan biridir. Geleneksel Islam diinyasinda,
medreselerin pek ¢ogu siiphesiz sehirlerde insa edilmis ve bu ylizden, ulema kesimlerinin
toplumsal koken olarak tasradan ziyade sehirli ziimrelere mensup oldugunu soyleyebiliriz;
ancak Imam Gazali 6rnegine baktigimizda, bir dénem nizamiye medreselerinin bas miiderrisi
konumuna getirilen Gazali aile kokeni olarak seckin bir sinifa (al-hassa) mensup degildir. Ebu-
Hamid al Gazali'ye nispet edilen Gazali ismi babasinin meslegi olan gazzazhik (hasir
orme/dokuma) meslegiyle iliskilidir. Green’e (1992, s. 232) gore, ulema kesimi al-amm
(umum/halk kesiminden) gelmektedir. Her ne kadar Osmanli ulema sinifi kendi igerisinde
merkez ve tasra ulemas: seklinde ayrismis olmasina ragmen devlet biirokrasisinin bir uzvu
haline gelmis olan pek ¢ok kadi ve alim toplumsal koken olarak sehirli ziimrelere, 6zellikle
Osmanli devlet biirokrasisinde yer alan devlet gorevlilerin ve pasalarin ¢cocuklaridir. Siiphesiz
bu durumun temel sebeplerinden birisi, Osmanlida ulemanin variyet ve zenginliginin devlet
tarafindan bir denetim bicimi olan miisadereye ugramamasidir. Genel olarak bakildiginda,
Osmanli devlet biirokrasisinde hizmet veren pek ¢ok ilmiye sinifi mensubu biiyiik olgiide
tarihsel olarak Osmanli’ya bagkentlik yapmus sehirlerde — sirasiyla Bursa, Edirne ve Istanbul -
kurulmus olan medreselerde yetismistir. Bu yiizden Osmanli’da Bursa, Edirne ve Istanbul’da
yetisen ulema diger tasra sehirlerinde yetisen ulemaya gore her zaman daha avantajli ve
ayricalikli olmustur. Yukarida belirtildigi tizere, II. Mahmud yenigerileri ordusunu lagvetmek
istediginde tasra ulemasinin destegini almaya calismistir. Onlar da bu durumu kendileri igin
avantajli hale getirmeye calismiglardir. Levtzion (1994) ulema kesimleri arasinda toplumsal
smiflara mensubiyet agisindan farklilik oldugunu belirtir; ona gore, biiyiik ulema kesimleri al-
hassa smifina mensupken diger ulema sinifi ise toplumsal koken olarak daha asag1 toplum
kesimlerden (al-amm) gelmektedir. Mardin (1991, s. 77) Osmanl ulemasinin her ne kadar
askeriye smifina mensup olsa da toplumsal yap1 igerisinde ikinci bir sinifi meydana getirdigini
sOyler. Osmanli toplumunun biiyiik 6lglide kullar (reaya) ve yoneticiler olarak iki farkl
kesime ayristigi bu yapida ulema kesimi tiglincii bir toplumsal kategori olarak karsimiza
cikmaktadir. Kopriiliiler 6rneginde goriildiigii izere, baz1 koklii ailelerin uzun siire devlete
hizmet etmeleri ve devlet biirokrasisi igerisinde bulunmasi bu tiir aile kokenine mensup
kimseleri ilmiye sinifi icerisinde daha seckin ve avantajli hale getirmistir. Her ne kadar,
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Osmanli egitim sistemi icerisinde tasra kokenli kimselerin Bursa, Edirne ve Istanbul gibi
sehirlerdeki medreselerde egitim gormeleri ve bu egitim sonucunda ilmiye smifina dahil
olmalar1 miimkiin goziikse de gergekte tasra kokenli goziiken bu medrese 6grencilerinden
biiyiik bir kism1 ¢ogu zaman devlet tarafindan tasraya kadilik vazifesi ile gonderilen devlet
gorevlilerinin ¢ocuklaridir. Ayrica bu siiregte, Osmanlida yerlesik hale gelmis olan ‘klientalist’
iliski big¢imi, sultana yakin devlet biirokrasisinde yer alan kimselerin ¢ocuklarinin ilmiye
smifinda post bulmalarina ve devlet biirokrasisi igerisinde 6énemli konumlara gelmelerine
sebebiyet verdigini sOyleyebiliriz. Bu durumun bir yansimasi olarak, pek ¢ok medrese
mezunu O6grenci aldiklar1 ilmi icazet sayesinde miiderris konumuna ulagirken, iist smifa
mensup ulema kesiminden gelenler genellikle hi¢bir icazetnameye gerek kalmadan miiderris
olarak tayin edilebilmekteydiler. Uzungarsili'ya (1988, s. 71-72) gore, bu siire¢ Osmanhda
Molla Fenari'nin evlatlarina verilen ayricalikla baslamis ve sonrasinda yerlesik hale gelmistir.
Benzer bir bigcimde, Zilfi (1988, s. 47) ulema c¢ocuklari, agilan miiderrislik ve kadilik
simnavlarinda diger toplumsal kesimlerden gelen kimselere nazaran ¢ogu zaman daha avantajl
konumda olmuslardar.

Benzer bir durum, diger Miisliiman toplumlarda da yaygin bir durum oldugunu gérmekteyiz.
Misir’'in istisnai bir durum arz ettigini ve bu durum biiytik 6l¢tide Misir ulemasinin toplumsal
koken olarak tasra kokenli olmasindan kaynaklandig1 soylenebilir. Zira, Misir’da ulema’nin
biiyiik bir kismi tagra kokenliydi ve misir ulemasinda tarihsel olarak ayricalikli hale gelmis bir
ulema kesimi olugsmamisti. Ancak, diger cografyalarda, ozellikle Fas ve Tunus’ta medrese
hocalarinin pek ¢ogu ve kadilik gorevine getirilenlerin biiyiik ¢ogunlugu hassa (iist) sinifa
mensup ailelerden gelmekteydi. Tunus’ta iist simnifa mensup kimselerin bu tiir avantajh
konumlar elde etmesi Hayrettin Pasa zamaninda daha da yaygin bir duruma déntismiistiir
(Green, 1992, s. 248).

Sonuc¢ Yerine

Islam dininin Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi etik, monoteisttik ve kitabi bir din olmasi
nedeniyle, Islam diinyasinda bilgi ve bilginin aktarim araci olan medreselerin Islam’m ilk
yayilis déneminden itibaren oldukga erken bir donemde zuhur ettigi sdylenebilir. Ancak, ilk
donemde ortaya ¢ikan bu yapilar biiyiik ol¢iide alim olarak nitelendirilen kimselerin bireysel
cabalarmin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmigti. Tktidarin bilgi {izerinde denetim kurma ve
bilgiyi, 6zellikle dinsel 6gretiyi iktidarin mesrulugunu saglayan bir araca doniistiirme istegi
Emevi hanedanliginin Sam’da tesis edilmesiyle birlikte ortaya ¢ikmigtir. Emevi hanedanhg ve
Abbasi iktidar1 déneminde, dini bilginin 6gretimi ile ugrasan kimseler heniiz iktidarin bir
uzvu haline gelmemislerdi. Pek ¢ok ulema, Imam Hanife ve Imam Hambel &rneklerinde
goriilecegi tizere, iktidarin bir uzvu olmaktan bilingli sekilde kaginmislardir. Bu durumun, bu
calismada gosterilmeye calisildigi tizere hem ideolojik hem de yapisal nedenleri
bulunmaktadir. Ideolojik anlamda, “alimleri peygamberlerin varisleri” olarak goren dini
ogreti, dini bilgiyle ugrasanlar: iktidara kars1 mesafeli olmaya sevk etmisti. Diger bir neden
ise, Imam Azam &rneginde de goriilecegi iizere, Islam’'in ilk dénemlerinde dini bilgiyle
ugrasanlarin pek cogu Ogretim faaliyetlerinin yami sira gecimlerini biiyiik 6lglide kendi
bireysel iktisadi faaliyetleriyle, zellikle ticaretle temin eden kimselerdi. Ilk zamanlardaki
tliccar ve alim figiirii her ne kadar yaygm bir durum olmasa da Islam diinyasmin pek ¢ok
yerinde modern zamanlara degin devam etmistir. Islam’da bilgi, egitim ve ulema smifinin
siyasanin bir parcasi haline doniismeye baglamasi biiyiik Olgiide Abbasilerin iktidara
gelmesiyle baslar ve sonrasinda $ii Fatimiler ve Selguklularla devam eder, hatta tamamiyla
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iktidarin bir uzvu haline gelir. Rakip iki devletin -Misir Fatimileri ve Biiyiik Selcuklular-
ideolojik ve mezhepgi politikalar1 Islam diinyasinda ortak miifredata dayali bir &gretim
aginin/ medreseler zincirinin gelismesiyle sonuglanmistir. Abbasi dénemiyle baslayan Kadim
Fars devlet geleneginin etkisinin Selguklularda ve Osmanlilarda devam ettigini gormekteyiz.
Osmanlida, II. Mehmed’in merkezi bir devlet gelenegi kurma ¢abalar1 askeriye ve reaya sinf
ayrimma dayali toplum anlayisinin yapisal hale gelmesine sebebiyet vermistir. Osmanli’da
ulema kesimi ilmiyye smifi olarak merkezi devlet aygitinin bir pargasi haline gelmistir; ancak
Osmanlida ulema kesimleri yeknesak bir goriiniim ve yapiya sahip olmamuislardir. Tersine
Osmanl ulemasi kendi igerisinde parcali bir goriiniim arz eder: Bursa, Edirne ve Istanbul
medreselerinde yetisen ulema ve gevre sehir ve vilayetlerdeki medreselerde egitim goren
ulema kesimi. Merkezdeki ulema II. Mahmud donemine degin pek ¢ok agidan, 6zellikle gorev
ve atmalarda her zaman avantajli olmustur. Yine, Osmanhda askeriye sinifina mensup
kimselerin ¢ocuklar:i hem medrese egitimleri sirasinda hem de egitim sonrasi siireglerde bu
avantajli konumlarini siirdiirmiislerdir.

Stinni diinya ile kiyaslandiginda $ii diinyada ulema gorece daha 6zerk ve otonom bir yapiya
sahip olmustur. Sliphesiz bunda, bu ¢alismada gosterilmeye c¢alisildig: tizere, Sii 6gretinin
oldukca 6nemli rolii olmustur. Ozellikle Siiligin Ehli Beyt {izerine temellendirdigi mesru
iktidar anlayis1 Sii ulemanin her zaman iktidara karsi mesafeli bir tutum ve pragmatist bir
yaklasim igerisinde olmasina sebebiyet vermistir.
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