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Erkek disi sorulmaz muhabbetin dilinde
Hakkin yarattigi her sey yerli yerinde
Bizim nazarimizda kadin erkek farki yok
Noksanlik eksiklik senin goriislerinde
Haci Bektas Veli

Oz
Modern dénemde kadinin toplumsal diizen igindeki yeri tartigilirken varolusgu
feminizm de onun/kadinin ontolojik sorunlarina vurguda bulunur. Erkege gére kadinin
“oteki cinsiyet” olarak tanimlanmasi kabul edilmez. Ancak kadin bu duruma razidir ve
asil problem budur. Kadini cinsel nesne olarak addetmek de onun miimin yoniini
kapatmaktadir. Bu nedenle, sosyal ve dini yasam i¢inde kadin-erkek esligi/esitligi
sorgulanmaktadir.
Bu calismada Alevi-Bektasi inang sistemi i¢inde kadinin yeri tespit edilmeye;
onun/kadinin nesne-6teki ya da 6zne-esas olma durumu anlasilmaya calisilacaktir.
Konu kadin agisindan ele alindiginda “Giiruh-1 Naci miti (Naciye ve Havva), Umay
Ana'dan Fatma Ana'ya donitisiim, Anadolu bacilari ve kadin evliyalar, dede-ocak
sisteminde kadinin konumu ve anabacilar, kadin-erkek birarada ibadet (ayn-i cem),
mira¢ ve kadin, musahiplik ve ikrarda kadin” gibi hususlar, inan¢ sisteminin
anlagilmasina yardimci olacaktir. Dede-ocak sistemi ve ayn-i cem, Alevi-Bektasi inang
sisteminin temelini olusturmaktadir. Alevi-Bektasi ibadetlerinde kadin-erkek ayrimi
yoktur, ayn-i ceme katilan herkes “can” olarak tanimlanir. Ana rahmi olarak tasavvur
edilen ayn-i cem ve yeniden dogusun sembolii ikrar, kadinin doniistiiriicti ve arindirict
giiciinii kodlamaktadir. Belirtilen bu konular, kadinin Alevi-Bektasi inang sistemi
icinde toplumsal cinsiyet roliiniin ortaya konulmasi agisindan yorumlanacaktir.
Calisma, literatiir taramasindan ve alan arastirmasindan derlenen verilerle
desteklenecektir. Bu baglamda, Eskisehir'deki dedeler (inan¢ onderleri), anabacilar
(dede hanmimlar1), sagli bacilar (kadinlar) ile yapilan goriismeler, ayn-i cemden
gozlemler ve gorseller arastirmanin glincel verilerini olusturacaktir.

Anahtar Sozciikler: Yaratilig, yeniden dogus, toplumsal cinsiyet, Fatma Ana, ayn-i
cem
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Giiruh-1 Naci's Haired Souls:
Being Woman in the Alewi-Bektashi Belief System

Abstract
In the modern era, existentialist feminism emphasises on the ontological problems of
the woman while her place in the social order is discussed. It is not acceptable that the
female is defined as "the other sex" according to the male. However the woman
consents to this situation, and this is the main problem. Assuming the woman as a sexual
object clouds her identity as a worshiper as well. Therefore, the
complementarity/equality of male and female within the social and religious life is
questioned.
In this study, the position of woman in the Alewi-Bektashi belief system will be
determined, and it is aimed to understand her position of being other/object or
basis/subject. Considering the issue in terms of women, such items as "Giiruh-i Naci
myth (Naciye and Eve), transformation from Mother Umay to Mother Fatma,
Anatolian sisters and female saints, the position of women in the dede (religious leader)
—center system and anabac1 (his wife), worship (ayn-i cem) together woman and man,
ascension and woman, woman in the brotherhood and confession" will help to
understand the belief system. The dede (religious leader)-center system and the ayn-i
cem (worship together) constitute the basis of Alewi-Bektashi belief system. There is
no gender discrimination in the Alewi-Bektashi worships, everyone who participated in
ayn-i cem is defined as "soul". The ceremony which is conceived as the womb, and the
confession which is symbol of rebirth encode woman's purifying and transformative
power. These mentioned issues will be reviewed also in terms of revelation of the
gender roles of the woman in the Alewi-Bektashi belief system.
The study will be supported by data compiled from fieldwork and literature review. In
this context, the interviews with dede (religious leaders), anabaci (their wifes), haired
souls (women), and observations and visuals from ayn-i cem (whorship together) will
be the up-to-date data of the study.

Keywords: Creation, rebirth, gender, Mother Fatma, ayn-i cem
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Giris

Tarihsel siire¢ i¢inde “kadin”in' konumlandirilmasi, aslinda “erkek” ile
olan miicadelesiyle eszamanli ve esgiidiimlii olmustur. Ancak Simone de
Beauvoir, kadin1 erkege gore tanimlamaya karsi ¢ikarak varoluscu bir
epistemoloji gelistirmistir. Bu c¢alismada Alevi-Bektasi inan¢ sisteminde
kadinin konumu bu baglamda incelenecektir.

Feminist kuramlarin ortak noktalarin1 “toplumsal cinsiyet/cinsellik,
ataerkil yapi, kamusal/6zel alan ayrimi/ayricalig1i” gibi temel kavramlar
olusturmaktadir. Bu baglamda kadinlar uzun zamandir “es/eksik etek,
anne/evinin kadini, alt eleman/sa¢1uzun” gibi tanimlanmaktadir.

Modern feminizmi “liberal, Marksist, radikal ve sosyalist” akimlar
olusturmaktadir. Modernizmin tiim tanimlamalarini yikan postmodernizm ise,
dogal olarak bu doneme ait feminist sdylemlere de karsidir. Her ne kadar
postmodernizm ile feminizmi birbiriyle bagdastirmayan elestiriler olsa da
Simone de Beauvoir varoluscu bir yaklagimla postmodern feminizmde ¢igir
acmistir. Hem postmodern hem de feminist elestirinin merkezi temalar1
arasinda “rasyonel/irrasyonel, 6zne/nesne ve kiiltiir/doga” gibi ikilemler
onemli yer tutmaktadir (Demir, 1997: 88).

Varolus¢u feminizm, cinsiyetler arasindaki “istiinlitk, asagilik ve
esitlik” kavramlarini yine buna bagli gelistirilen “mutluluk” tanimin1 bir kenara
birakarak varoluscu goriis agisini benimseyerek ise baslar (De Beauvoir, 1971:
28-30). Kadinin toplumsal diizen i¢ginde yeri tartisilirken Simone de Beauvoir,
onun/kadinin ontolojik sorunlarina vurguda bulunur. Tarihsel olmadigin1 iddia
ettigi bir tanmimlamayla kadinin 6zsel (temel) varhigin karsisindaki 6zsel
olmayan varlik olarak kabul edilmesine karsi ¢ikar. Bu tanimlama erkek
yonliidiir ve erkegin 6zne/mutlak varlik, kadinin ise “Oteki Cins” olarak
goriilmesini reddeder. Ona gore, kadinin kendi kendini erkegin karsisinda
“Oteki Cins” olarak konumlamasi, caresizliginin ve boyunduruk altinda
kalmasmin da asil sebebidir. Kadinin ontolojik olarak kendini tanimlama
bi¢imindeki kusur budur (De Beauvoir, 1971: 14), yani kendisine dayatilan bu
yazgiyaraziolmasidir.

Kadmin kendi varlig1 disinda bir erkek varligi i¢inde tanimlanmasi (De
Beauvoir, 1971: 13) Tevrat'ta Adem'in kaburga kemiginden yaratilan
Havva'nin macerasiyla baslamaktadir.” Kadin, bu haliyle hep erkege bagimli
olarak tanimlanmistir. Bu derin yarilmanin sebebi “yasa koyucular, din
adamlari, felsefeciler, yazarlar, bilginlerin kadinin bagimliliginin yerytiziinde
de ¢ok yararli oldugunu gosterebilmek ¢alisma”larinda (1971: 21) yatmaktadir.

' “Kadimlarimiz/kadinimiz” ifadesini bilerek kullanmadim; giinkii bu da yine eril bir yaklasimdir ve kadini
erkege gore konumlandirmis oluruz.

? Tek tanrili dinlerde kadinimn noksanlig1, bastan ¢ikariciligi ve cinsel nesne olarak tanimlanmasi baglaminda
bkz. Berktay, 2014: 94-126.
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Berktay (2014: 11), karsilagtirmali bir ¢alismayla tektanrili ti¢ dinin ('Yahudilik,
Hiristiyanlik ve Islam) de ortak yoniinii olusturan “kadinin bedeninin
denetlenmesinin mesru gerekgesi’ni “kadinin ikincilliginin dogal kabul
edilmesi”nde saptar. Dinlerin ve kiiltiirlerin uzun yillar boyunca olusturdugu
on kabuller ve kalip yargilar, yani toplumsal cinsiyet (gender) kadinin karsi
ciktig1 ve miicadele etmek zorunda kaldigi tiim sorunlarin da merkezinde
goriilmektedir (Berktay, 2014: 16-17).

Erkegi kadina baglayan biyolojik gereksinim —cinsel arzu ile soyunu
stirdlirme istegi- kadina toplumsal 6zgiirliik getirmemistir. Bu nedenle de iki
cins, diinyay1 hi¢gbir zaman esitlik i¢inde paylasmamislardir (De Beauvoir,
1971: 19). Bu baglamda cinsellik tizerine olugturulan tabular da genel olarak
kadinin bekaretini korumak amagh yapilan eylemler ve erkegin odiili
olmaktan 6teye gecememektedir (Yolcu, 2014: 198-234). Bu nedenle feminist
akimlarin tizerinde en ¢ok durdugu kusurlu tutum, kadinin tanimlanmasinda
cinsel yoniiniin 6n plana ¢ikarilmasidir.

Kadinin yaratilmasindan itibaren olusturulan anlatilardaki bu probleme
varligin ilk halinden yola ¢ikarak bir ¢6ziim bulmak gerekmektedir.
Baslangigta varlik/6teki varlik vardir; ancak cinsiyet ayrimi yoktur. De
Beauvoir (1971: 18), olmas1 gerekeni insani “mitsein” (birlikte varolus)'de
bulur. Kadin-erkek esligi, iki parganin simsiki birbirine kenetlendigi bir temel
birliktir. Toplum, iki ayr1 cinse bélinmemelidir. Kadinin karakterini belirleyen
temel 6ge sudur: o, iki pargasi da birbirine gerekli bir biitinliglin i¢inde
“Oteki” varliktir. Kadin olmak m1, kadin dogmak m1 gibi bir sorunun cevabi da
“Insan kadin dogmaz: sonradan olur.” (De Beauvoir, 1971: 257) denilebilir.

Alevi-Bektasi inang sisteminde cinsiyet ayrim1 yapilmayan kadin-erkek
tanimi bu noktada ¢ok 6nem kazanmaktadir: “can”. Baglangi¢c zamanina doniip
Alevi-Bektasi inan¢ sisteminde yaratilig-tiireyisle ilgili mitik anlatiya
baktigimizda Havva ve Naciye tizerinden kurulan “kurtulmus topluluk” bize
kadmin kutsalligin1 anlatmaktadir. Ayrica varolugsal bir tanima dogru Hz.
Fatma, Kadincik Ana (Fatma Bac1), Hiisniye, Ansa Baci, ayn-i cem, yeniden
dogusun sembolii ikrar ve Kirklar kiilt ve ritleri de Alevi- Bektasilik i¢inde
kadmi kutsar. Bu teolojik ve mitik arka plan giiniimiize kadar kadina kutsal
yonlii olan bakis agisini beslemis ve yagatmistir.

Giiruh-1 Naci ve Mitolojik Soylem
Yaradilisin 6ykiisii olan mitoslar, insanlarin yasami anlamlandirmasina
yardimce1 olur. Din ve mit iligkisi kesin ¢izgilerle ayrilmaya calisilsa da ayn
zamanda mit, dini anlatilarin da anlasilmasina katki saglar. Dini ya da din dist
alanda geleneksel diinya goriisiiniin olusmasina da bu sekilde hizmet eder.
Tirklerde evren tasarimi, tanrilar, insanlar ve hayvanlarin yaratilisiyla ilgili
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gliclii mitoslar vardir. Altay yaratilis mitinde insanlarin nasil meydana geldigi
sorusunun cevabini bulabilmekteyiz. Kutsal kitaplarda da bu konuyla ilgili
agiklamalar vardir. Tevrat'ta Adem ile Havva'min yaratilis1 (Tekvin-2:5-25,
Tekvin-3:1-24), Yunan mitolojisinde Pandora gibi anlatilarda cinsiyet ayriml
bir insan yaratilisindan ve ilk kari-koca iligkisinden bahsedilir. Diinyadaki
kotuliiklerin kaynagi kadin olarak goriiliir. Mekén olarak cennetten kovulma ve
ceza vardir. Kur'an-1 Kerim'de ise ilk insanin yaratilisi cinsiyet ayrimhi degil,
“bir cins olarak insanin” (Giirkan 2003: 42) yaratilis1 izerinden ilerler. Allah,
Adem'i ve onun esligini yaratir. Kadin, kotiiliiklerin kaynagi olarak
tanimlanmaz. Tovbe ve “cennetten diisiis” (Giirkan, 2003: 6-13) vardir. Ancak
Kur'an-1 Kerim'de, Havva'nin yaratilisiyla ilgili agiklama yoktur. Tefsirciler
yine karsilagtirmali ¢alismalarla Tevrat'taki agiklamaya bagvururlar.

3

Resim-1: Adem ile Havva'nin cennetten ¢ikisi, Falnama
Tevrat'tin anlatimiyla insanligin ilk erkek ve kadindan dolayisiyla
onlarin ¢ocuklarindan tiiremesi teologlar ve antropologlar tarafindan sakincali
goriilmustiir. Tiireme, nasil oldugu yorumlanamadigindan ensest bir tireme
olarak tanimlanmistir. Kur'an-1 Kerim'de boyle bir yaratilis ve tiremeyi degil,
boliik boliik insan gruplarinm yaratihisini bize agiklar.” Adem, ilk yaratilan

® Kur'an-1 Kerim-4/Nisa-1: Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan; ikisinden
birgok erkek ve kadin (meydana getirip) yayan Rabbinize karsi gelmekten sakinin. Kendisi adina
birbirinizden dilekte bulundugunuz Allah'a kars1 gelmekten ve akrabalik baglarini koparmaktan sakinin.
Stiphesiz Allah tizerinizde bir gozetleyicidir.
Kur'an-1 Kerim-49/Hucurat-13: Ey insanlar! Stiphe yok ki, biz sizi bir erkek ve bir disiden yarattik ve
birbirinizi tanimaniz i¢in sizi boylara ve kabilelere ayirdik. Allah katinda en degerli olaniniz, O'na kars1
gelmekten en ¢ok sakinaninizdir. Siiphesiz Allah hakkiyla bilendir, hakkiyla haberdar olandir.
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insan olmakla birlikte insan tiirliniin adidir. Dolayisiyla farkli gruplar, irklar,
topluluklar ayni anda yaratilmis ve yayilmistir.Radlov'un derledigi Altay
Yaratilis Destani'nda da’ benzer bir anlatima rastlariz:

Giinlerden bir giin idi, Tanri dolaniyordu,

Bakt bir agag gordii, goge tirmanryordu.

Garip bir agag idi, dalsiz budaksiz idi,

Tanri bunu goriince kendine soyle dedi:

“Ciplak kalmus bir agag, boyle dalsiz budaksiz,

Zevkvermiyor gozlere, goriiniisii pek tatsiz!”

Tanri yine buyurdu. - “Bitsin, dokuz dali da.

Dallar ¢kt hemence, dokuzlu budag da.

Kimse bilmez Tanri'nin, diisiincesi ne idi,

Soylar tiiresin diye, soylece emir verdi:

“Dokuz kisi kilinsin, dokuz dalin kékiinden,

Dokuz oymak tiirvesin, dokuz kisi oziinden!” (Ogel, 1998: 453) Tiirklerin
yaratilig mitinde de boylece tek bir insan ve onun esi olan kadindan tiim insanlik
tiirememistir. Aynt anda bir¢ok oymagin/ulusun yaratilisindan bahsedilir.
Kamlarin davulu (diingiir) izerinde goriilen dokuz kollu agag-insan ve kollari
altinda gezinen insan toplulugu tasavvuru tiireme bigimini 6rneklemektedir.

Destanin devaminda Tanri, ulusuna dort budaktan meyve yemelerini besg
budaga dokunmamalarim1 emreder. Erlik, bu halka yaklasip nobetci olarak
dikilen yilan1 ve kopegi kandirir. Tortingei adli erin,Eci adli kiza gonli
meyletmistir. Torlingei, akilli oldugu icin yasak budaklara yaklagmaz. Yilan,
Eci'ye bir elma sunar, o da yarisin1 yavuklusuna sunar. Boylece tiiylerle kaplh
viicutlar1 birden ¢irilgiplak kalir. Tanr1 onlarin meyveden yediklerini goriince
sinirlenir. Kadina dogurma ve agr1 ¢ekme; ere de kendi yiyeceklerini bulma
cezasini verir. Dokuz kiz ve dokuz oglandan da kendilerinin tliremesini
emreder. Mai-Tere'ye araci olarak gérevlendirir ve onlar1 yere indirir (Ogel,
1998:454-458).

Potanin'in (1883: 219-220'den aktaran Harva, 2015: 93) derledigi bir
Altay efsanesinde Tanri Ulgen, topraktan eteni ve taslardan kemiklerini
yaparak ilk insani yaratir. Bu erkegin kaburga kemiginden de disiyi yaratir.
Onlara ruh bulmaya giderken kopegi nobetci birakir. Ancak seytan Erlik,
kopegi aldatir ve onlara ruhu verir. Anohin'in (1924: 18-19'dan aktaran Harva,
2015: 94)Altaylardan derledigi bir bagka anlatimda ise Ulgen geng erkek-
kadinlar, orta yash erkek-kadinlar ve yaslilarin da oldugu ¢ok sayida insan
yaratir. Tanri'nin olmadig1 sirada seytan Erlik, bu insanlarin bedenlerine hayat
verir. Orta ve Kuzey Asya'dan derlenen diger anlatilarda da Tanri'nin iyilik

“ UnoHarva (2015: 96-98) derledigi Altay efsanesini 6zetleyerek Torogay ve Edyi ile insanlarin yaratilisin
hem agiklar hem de Incil'le karsilastirir.
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tizere yarattigi insanlara kotilugiin bulagsma sebebi seytan olarak
gosterilmektedir(Harva, 2015: 90-100).Anlatilarin bir bagka ortak 6zelligi ise
ayni anda birden ¢ok insanin erkek ve disi olarak yaratilmasi ve insan
boylarinin olusturulmasidir.

Yaratilig ve tlireyis baglaminda Alevi-Bektasi inang sistemi iginde
olusan nefesler ve anlatilarda ¢okg¢a karsilastigimiz Giiruh-1 Naci,
“kurtulmuslar toplulugu, kurtulanlar” anlamina gelmektedir. Arapgada naci,
“kurtulan”; Farsgada giirGh, “topluluk”anlaminda bir s6z olup ikisinin
terkibiGiiruh-1 Naci'dir. Hz. Peygamber'in “Ummetim yetmis ii¢ firkaya
bolinecek; hepsi de cehennemdedir, ancak bir bolugi kurtulmustur”
buyurdugu rivayet edilmistir. Alevi-Bektasiler, o kurtulmus boliigtin kendileri
oldugunu iddia etmisler, kendilerine “Giiruh-1 Naci-Kurtulmus bolik™ adini
takmiglardir (Golpinarli, 2004: 133). Giiruh-1 Naci miti, temiz bir nesil ve
kurtulmus boliigiin agiklamasini yaptigi icin ayni zamanda tiiremeye Tevrat'ta
aktarilandan farkli bir yorum getirir. Yaratilis ve tiireyisle ilgili agiklama
getiren bu mitik anlati1 Sia-Hurufilik, Kur'an-1 Kerim, Tevrat ve Pandora gibi
kaynaklarin harmanlanmig bigimidir.

Gtiruh-1 Naci ile ilgili Alevi-Bektasi kaynaklarinda ve sozlii kiiltiirde
birkag rivayet vardir. Bu rivayetlerde Adem ile Havva'nin cennetten diisiisiiyle
ilgili bilgi yoktur. “Adem, Ism-i Azam duasi okunarak yaratilr ve Tanri'nin
eliyle kafasina sekil verilir. Adem cennette sikilinca kaburga kemiginden Ism-i
gonderilir. Havva her seferinde ¢ift olmak iizere 36 kez dogum yapar. Béyle 72
cocugu olur, yani 72 millet olusur. Havva'nin dogurganhg: bitince Adem ile
aralarindaki muhabbet azalir. Bir cekisme sirasinda Adem ile Havva birer kiipe
nefeslerini iifleyip kapatirlar’ 40 giin beklenecektir. 39. giin Havva kiipleri
gizlice kontrol eder. Kendi kiipiinden siiriingen hayvanlar ¢ikar ve yeryiiziine
dagilir. Adem'in kiipiinde parmagini emen bir ¢ocuk vardir. Kiipii sallar ve
cocugun kollart, bacaklart kurilir (Sit, kirtk demektir). 40. giinAdem'in
kiipiinden bir cocuk (Sit-Naci), Havva'mn kiipiinden tavsan ¢ikar. Adem'in
yvalmzligimi gidermek icin Tanri, Cebrail araciligiyla Naciye'yi gonderir.
Havva, Naciye'yi goriince Adem'in yanina gider ve ona verdigi cocuklarin
hatirina baska biriyle evlenmemesi konusunda soz alir. Adem, Naciye'yi eviat

* Adem ile Havva'nm istiinliik yoniinden aralaridaki ¢ekismeye benzer bir efsane de tarafimizca Giresun'un
Gorele ilgesine bagli Derekusgulu kdytinde Ali Goreci'den derlenmistir. Bu bolge Cepni yerlesimidir ve
Hac1 Bektas Veli'nin halifelerinden Giiveng Abdal'in cografyasidir. Halk, glinimiizde Siinni inanistadir.
Efsane soyledir: “Erkek ile kadin bir giin aralarinda kim daha tistiin yaratild: diye ¢ekisirler. Kadin, 'Bunu
anlamak i¢in deniz kenarma gidelim, ikimiz de sidigimizi Karadeniz'in suyuna dokelim, bakalim ne
olacak?' der. Bu teklif erkegin hosuna gider. Denizin kenarina geldiklerinde once erkek, denize sidigini
doker. Beklerler, ancak sidikdenizin suyuyla karisip gider. Higbir sey meydana gelmez. Bu sefer kadin,
denize sidigini doker ve beklerler. Biraz sonra suda bir kipirdanma olur. Yiizmeye baglayan bir canli olusur,
biiyiimeye baslar. Bu canli bityilyiip “hamsi” olur. Bu nedenle kadin, erkekten iistiindiir. Hamsi de
Karadenizigin 6nemli olur.” (K.10).
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edinip Sit ile evlendirir. Bu sekilde 72 milletten farkli 73. bir millet dogar.” (Er,
2006: 7-10). 72'si Havva'nmin 73. Naciye'nindir. Bu 73. firka Giiruh-1 Naci
(Firka-i Naci-kurtulmuslar)'dir. 124 bin peygamber, veliler, Kirklar, Ehl-i Beyt,
On Iki imamlar, On Dért Masum-u Pak, On Yedi Kemerbestler bu soydan
gelmektedir. Havva hayirsiz, Naciye hayirli olarak gosterilmistir. Tevella
(kurtulmus boliigt sevme) ve teberra(kurtulmus boliigii sevmeyeni sevmeme)
bu sekilde gelismistir.

Eskisehir merkezli olmak tizere Ege, Akdeniz ve Glineydogu Anadolu
gibi genis bir alana hizmet veren Pir Ahmet Ocag1 dedesi Ali Gargin (K.2),
Havva ile ilgili bu goriise katilmaz. Zira Havva ile Adem'den gelen nesli
kotiilemekle ikisi de kotiilenmis olacaktir. Bu mitik anlatinin yanlis oldugu
goriistindedir. Ona gore ilk yaratilan Havva'dir. Rahim olmadan yaratilig
olamaz. Kabil, Habil'i 6ldiirdiikten sonra hanimi Naciye dul kalmigtir. Havva
72 ¢ift cocuk dogurmustur. Son ¢ocugu da Sit'tir. Yalniz kalan Naciye ile Sit
evlendirilmis ve masum bir nesil buradan tiiremistir.

Gliruh-1 Naci, Alevi-Bektasi inang sistemi iginde 6nemli bir inanig
olmakla birlikte bu mitik anlat: tiim kesimde bilinmez. Onemli olan nokta
“kurtulmuslar” arasinda olabilmektir. Bu nedenle soylar1 On iki imamlar
araciligtyla Hz. Peygamber'e dayandirilan dedeler ve onlarin hanimlari
(anabacilar) Alevi-Bektasi inang sisteminde kutsanir (K.7, K.8). Bu teolojik ve
mitik kokenle kutsanan kadin, evliya-eren kiiltiiyle birleserek varligini
sirdiirmiistiir. Hz. Peygamber'e yardimci olan Hz. Hatice, Hz. Aise, Hz.
Fatma'dan sonra Anadolu'da gordiiglimiiz Baciyan-1 Rum teskilati, Alevi-
Bektasi inang sistemi i¢inde gelisen anabaci sistemi bu stirekliligin
gostergesidir.

Umay Ana'dan Fatma Ana'ya Doniisiim: Kadin Evliya Tipi

Guiniimiizde erkeklerin de tistlendigi bir gérev olan “kamlik” tarihsel
baglamlarda kadinlar tarafindan orgiitlenen ve el verme araciligiyla yeni
nesillere aktarilan bir gorevdir. Anadolu'da goriilen halk hekimligi ya da
sagaltma ocaklar1 halen el verme bi¢ciminde aktarilmaya ve islevlerini
korumaya devam etmektedir.” Gerek “Kamlik dini” adiyla karizmatik
temsilcileri kamlardan ve Umay Ana inancindan gerek Anadolu'da varligim
Asikpasazade'nin tanimladigi Baciyan-1 Rum teskilatindan (Bayram, 2002:
365-379) ve anabacilardan, gerekse ocaklar araciligiyla ebeler ve
halkhekimligi baglaminda bir “kadin evliya kiiltiine” rastlamaktayiz.

Umay, Tirk halklarmin dini-mitolojik inanglarinda énemli bir kiilttir.
Tanriga sayilmasiyla birlikte etnik kiiltiirtin kendi i¢inde “iye” olarak goriilen

¢ Ruhi Ersoy (2007), Anadolu'da halk hekimligi olarak tanimlanan ebelik kurumunun Tiirk inang sisteminde
“kadin kamlik” fenomeni baglaminda doniiserek devam ettigini ve el verme yontemiyle stirekliligini
korudugunu belirtir.
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bu varlik, mitolojik sembolizm ve tasidig1 islevlere uygun olarak “ana-ene”,
“evliya” ve “melek”olarak da adlandirilir (Beydili, 2004: 579). Kasgarl
Mahmut (Atalay, 1992: 123), “son, kadin dogurduktan sonra karnindan ¢ikan
hokka gibi nesne, ¢ocugun anan karninda esi” olarak adlandirir. Kaggarli
Mahmut'un bu agiklamadan sonra verdigi “Umayka tapinsa ogulbolur” atasézii
ormeginden deayni zamanda Umay'in ¢ocuk olmasi i¢in yardim ettigini, bu
nedenle kadinlar tarafindan ugurlu sayildigini, ¢ocugu koruyan ruh oldugunu
anlamaktayiz.

V. Radlov'un tespitine goére “Biz baglangigta atamiz Ulgen'den
tiuredigimiz vakit, bu iki kayin agaci Umay ile beraber gokten inmistir.”
(Beydili, 2004: 584). Oguz Kagan'in esini agagtan almasi, Uygur Tiireyis
Destani'nda agagtan dogan bes ¢ocuk bunun 6rnegidir.

Umay'in dogurganligi saglayan ve ¢ocugu koruyan ruh olma 6zelliginin
yaninda Tirk kiiltiir havzasinda her tiirlii el isine “Benim elim degil, Umay
Ana'nin eli.” soziiyle baglanir. Bebeklerin sirtinda olusan ize de “Umay eli”
denildigi de olur.

Umay Ana inancinin Anadolu'da Fatma Ana kiltiiyle stirekliligini
sagladigin1 gorebilmekteyiz. Islam inanci baglaminda kadin evliya kiiltiine
onemli bir 6rnek Hz. Peygamber'in kizt Hz. Fatima'dir. Ehl-i beyt i¢inde yer
alan Hz. Fatima, Alevi-Bektasi inan¢ sisteminde daha ¢ok 6neme haizdir. Hz.
Peygamber'in soyu Hz. Fatima aracilifiyla devam ettirilmistir. Hz. Peygamber,
diismanlan tarafindan oglu kalmadigi icin kiigtimsendiginde Kevser Suresi
indirilmis ve “ebter” olmadig1 miijdelenmistir. Islam alimleri tarafindan ayn
zamanda Hz. Fatima'nin da bu miijdeye nail oldugu kabul edilir: “Gokten daha
once hi¢ inmemis bir melek geldi. Selam verdi. Sonra; Hasan ve Hiiseyin'in
cennet genglerinin, Hz. Fatima'nin da cennet kadinlarinin efendisi oldugunu
mijdeledi (Tirmizi)” (Zeren, 2012: 160). Evinde yeteri kadar yiyecegi
olmadig1 halde kapiya gelen misafirle yiyecegini paylagmasi, pisirdiklerinin
bereketli olmasi1 ve Hz. Ali'nin yaninda bir kadinla eve geldiginde Hz.
Fatima'nin kalbini bozmayip ocakta pisen helvay1 eliyle kavurmasini anlatan
rivayetler (K.7) onun s6hretini artirmistir. Hz. Fatima,sadakatin, bereketin ve
kutsal dogumun sembolii olmustur. Bu nedenle 6zellikle Alevi-Bektasi inang
sistemi i¢inde halk hekimligi, yemek pisirme, yogurt mayalama gibi islerde
“Benim elim degil, Fatima Ana'nin eli!” s6zii kadinlar tarafindan 6nemsenir.
Bu s6z, bir bagka ifadeyle tilsimlidir.

Bu baglamda babasiz bir sekilde kutsal dogum yapan Hz. Meryem de
Alevi-Bektasi inang sisteminde Hz. Fatma'yla birlikte anilir ve masum kabul
edilir (K.9).Anadolu'da gordiigiimiiz Fatma Ana otu (Meryem otu) ve el
(pence) Hz. Fatima kiiltiinin devamliligin1 gostermektir. Dogumu
kolaylastirmak i¢in dogum sirasinda suya birakilan ot genisleyecegi icin
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dogumun da kolay ger¢eklesecegine inanilmaktadir.

Anadolu'da bir bagka dini tarikat olan Adiyaman'daki Menzil Naksileri
arasinda stirdiiriilen 6nemli bir gelenek de ilk olarak Hz. Fatma'nin kendi eliyle
yogurdugu bir hamurun mayasinin kurutularak daha sonra her yil hamurun
mayasinin yeni bir hamur yapilip ona katilmasi suretiyle bu hamurun
glinimiize kadar ulastirildigt ve bu gelenegin yildan yila devam ettirildigi
inancidir (Oztiirk, 2010: 142).

Kadin-erkek bir arada ibadetin 6nemli bir dayanagi olan kadin evliya ise
Vilayetname'de (Golparli, 1998: 18-19, 26-27) adi Kadincik Ana olarak
gecen Fatma Baci'dir. Sivrihisarli Seyyid Nureddin'in kizi, Ahi Evran'm esi
olarak bilinen ve Baciyan-1 Rum'un basindaki kadin Fatma Baci yani Kadincik
Ana'dir. Hac1 Bektas Veli'nin Anadolu'ya gelisini toplant1 halindeki erenlere
yemek pisirirken o haber vermistir. Haci Bektas Veli, daha sonraki yillarda tiim
emaneti gizli ilmini Fatma Baci'ya teslim etmistir. Haci Bektas Veli'nin
halifelerinden Abdal Musa'nin yetismesine de vesile olmustur. (Bayram, 2002:
367) Alevi-Bektasi inang sisteminde “sag¢li bac1” olarak tanimlanan kadinlarin
“tacli bacilar”’la (erkeklerle) bir arada ibadet etmelerinin temelini burada
gorebilmekteyiz. Kadincik Ana'nin erenlerle toplanti sirasinda yemek
pisirmesi gibi ayn-i cem sirasinda kurban yemeginin pisirilmesi, cem
meydaninin kenarinda gergeklestirilmektedir. Eskisehir'de niifuz alan1 genis
stireklerden biri olan Garip Musa Ocagi'na ait cem evlerinde kurbanlarin
pisirildigi ocak,ayn-i cemin yapildig1 meydanin 6niindedir. Dede ve rehber
ocagin kenarma oturur. Yemekleri de sagli bacilar ayn-i cem hizmeti
yrttiiliirken pigirirler.

Resim-2: Garip Musa Ocagi'na bagli cemevi ve Kamber Dede, Eskisehir-Odunpazari-
Yahnikapan Koyt
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Alevi-Bektasi inang sistemi i¢cinde kutsanan diger bazi kadin evliyalar
ise Hiisniye ve Anga Baci'dir. imam Cafer'in talebesi Hiisniye, Harun Resid'in
huzurunda alimlerle ilim bakimindan girdigi yarisi kazanir. Hz. Ali'nin
halifeligini ve ehl-i beyti savunan Hiisniye, cesareti nedeniyle Alevi-Bektasiler
arasinda ¢ok sevilir (Okan, 2014: 34). Tokat'ta Alevi Siraglarin onderi Veli
Baba'nin vefatindan sonra Ansa Baci (anabaci) posta oturmustur. Tiirbesinin
kitabesinde yazdigina gore, Acisu'da Osmanli hiikiimeti tarafindan yargilanip
siirgline gonderilir. Stingtinden dondiiginde halk tarafindan coskuyla
karsilanip tekrar posta oturur. Hubyar Ocag1 ayni zamanda Ansa Bacililar
olarak anilirlar ve bundan gurur duyarlar.

Ayn-i Cemde Kadin Erkek Esligi Soylemi: Sach ve Tach
Bacilar

Ortodoks sdylemin kadinsallig1 pargalara ayirmasi ve cinselligi onplana
cikarmasi tehlikeli goriilmistiir. Zira her seyden 6nce cinsel bir nesne olarak
goriilmesi kadinin miiminlik yéniinii’ belirsizlestirecektir (Sabbah, 1992: 95).
Kadinlarin ibadet eylemi disindaki tiim eylemlerinin erkeklerin denetimine
birakilmasi da Islam alimlerinin igtihatlarina baglanir. Gazali'nin evlilik ve
cinsellik agiklamalar erkek yonliidiir. Cok esle evlilik, erkegin cinsel isteginin
doyurulmast mesru iken kadin agisindan bu diistiniilmez. Nefzavi'nin yaptigi
gibi erotik bir sdylemle omniseksiiel kadin tasviri, kadinin basl basina cinsel
nesne haline doniistiiriilmesine hizmet etmistir (Sabbah, 1992: 34, 161).
Boylece erkegi bastan ¢ikaran, giinahlara siiriikleyen sebep, kadin olmaktadir.
Modern feminist hareketlerin 6nemli gordiikleri ve ortadan kaldirilmasi
gereken konu tam da budur: cinsel bir nesne olan kadin goriisti.

Alevi-Bektasilikte “kadin/erkek esitligi”ni giiclendiren temel, teolojik
koklere dayanmaktadir (Okan, 2014: 29)." Bu esitlik “eslik” yani “can” ile

” Kur'an-1 Kerim-33/Ahzab-35: Siiphesiz miisliiman erkeklerle miisliman kadimlar, mii'min erkeklerle

mii'min kadinlar, itaatkar erkeklerle itaatkar kadinlar, dogru erkeklerle dogru kadinlar, sabreden erkeklerle
sabreden kadinlar, Allah'a derinden sayg: duyan erkekler, Allah'a derinden sayg: duyan kadmlar, sadaka
veren erkeklerle sadaka veren kadinlar, oru¢ tutan erkeklerle orug tutan kadinlar, namuslarmi koruyan
erkeklerle namuslarini koruyan kadinlar, Allah't gok¢a anan erkeklerle ¢cok¢a anan kadinlar var ya, iste onlar
icin Allah bagislanma ve biiyiik bir miikafat hazirlamistir.
Bu ayette, “Miisliiman/miimin” sifatlarinin erkekle birlikte kadin i¢in de siraland1gy, ayrica Allah karsisinda
iki cinse de esit bigimde sorumluluk yiiklendigi goriilmektedir. Ancak Berktay'a gore (2014: 150) Kur'an-1
Kerim'de “Miisliiman toplumun o6rgiitlenmesine ve yonetimine iliskin sorunlar ele alinirken kadilarin
sdylem diizeyinde” ortadan kaybolmasi kadini yine ikincil duruma distirmektedir. Islam, kadin ile erkek
arasindaki cinselligin istiinii 6rtmemektedir, bu bakimdan hayatla i¢ i¢e bir dindir. Berktay, baz1 yazarlarin
Islam'da erkek kadar kadinin arzusunun tatminine yer verildigi itirazlarini da hakli bulmaz; ayrica boyle bir
olgu sozkonusu olsa bile bunun kadin ile erkek iradeleri ve konumlari arasinda bir esitlige yol agmadig:
gortistindedir (150).

* Nimet Okan, ¢alismasinda Alevi-Bektasi inang sisteminde kadin-erkek esitligi séylemine 6rnek olarak
karizmatik kadin tiplerine 6rnekler vermis ve bu baglamda yapilan ¢aligmalara elestiriler getirmeye
caligmistir. Ancak temel sorunlar olarak gordiigii bir listeyi de ¢6ziimsiiz olarak sonug boliimiinde vermistir:
“Alevi inang ve pratiklerinde, cinsiyetler arasi iligkileri belirleyen ataerkil 6riintiilerin sdylem diizeyinde
goriniir olmadig1; ancak dinsel inanglarin, ritiiellerin ve kadinlarin yasam anlatilarinin analiziyle ataerkil
ortintiilerin gortintirliik kazanacag dusiintilmektedir. Esitlik sdylemi ¢ercevesinde “idealize edilen” ile
“yasanan” arasindaki farki tartisabilmek i¢in, Alevi inang¢ ve pratikleri agisindan cemde oturma diizeni
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tanimlanir. Ayn-i cemlerde kadin-erkek bir arada ibadet eder. Bu birligi
saglayan sihirli sozciik “baci”dir. Baci cinsiyeti temsil etmez. Bu nedenle
cinsiyeti vurgulamak yerine aralarindaki farki “ta¢” ve “sa¢” sozciikleriyle
karsilarlar. S6zciik se¢imi ve anlamlandirma linguistik feminizmin tizerinde
durdugu dil araciligiyla “kadinin ikincillestirilmesi’nin 6niine gecilmesi
teziyle de ortiismektedir. Bu ifade higbir cani incitmeyecek, birbirinden
ayirmayacaktir. Naciye Baci, insanin erkek-kadin bi¢iminde ayrilmasi ve
kadinin kii¢timsenmesini kabul etmez:

Ey Erenler erler nasil ersiniz?

Soyleyin sizinle davamiz vardr.

Bacilara nicin nakis dersiniz

Bizim de Hazreti Havva'miz vardr.

Bizi de halk eden Siibhan degil mi?
Arslanin digisi arslan degil mi?

Soyleyin, makbiil-i Rahman degil mi?
Ummii Giilsiim, Zeyneb, Leyla'miz vardr.

Naciye fakire, kemterbaci'dir

Muhammed Ali'ye kuldur, Naci'dir

Ciimle erenlerin tacidir,

Iste: Fatimatiiz Zehra'miz vardir (Otyan, 2007: 155)

Can anlayis1, bu nedenle giinliik yasama da yansir. Anadolu'da kirsaldan
kente dogru bir agilim gosteren Alevi-Bektasilikte kadin hi¢bir ortamda
erkekten ayrilmaz. Kag-g6¢ uygulamasinin yapilmadigi kirsalda kapiya gelen
herkes mihman inancryla karsilanir. M. Tevfik Otyan'in (2007: 265-266)
belirttigi “Vakia en mutaassip devirlerimizde bile bir Bektasi evine dogrulup
gelen herhangi bir yolcuyu, erkekleri evde olmazsa, kadinlar1 yiizii agik ve
samimi kargilarlar, ellerinden geldigi kadar agirlarlardi. Onlarda koklesmis bir
misafirperverlik akidesi vardi. Fakat hi¢cbir kotii niyet beslemezlerdi ve
kimsenin kalbinden fena bir sey gecmezdi. Cilinkii misafire Tanr1 misafiri
goziiyle bakilir. 'Mihman Ali'dir.”’s6zii bu diisiincenin tezahiiriidiir. Dedem
Korkut'un ululadigi“iviintayagi/evin dayagr” kadin tipinin benzer uygulamasi
Alevi-Bektasi inang sistemindeki “mihman” anlayisiyla da 6rtiisiir.

Mihman anlayisinda goriilen kadin-erkek esligi/esitligini destekleyen

icinde kadinin yeri; cemdeki hiyerarsik yapi i¢inde ananin konumu; dede ve ananin topluluk tizerindeki
iktidar bigimleri arasindaki farkliliklar; On iki Hizmetle ilgili cinsiyete dayali rol paylasimi ve bu rollerin
nitelikleri; dede-talip iliskisinin cinsiyetler arasi iliskilere yansiyan boyutlari vb. ayrintilara niifuz etmek
gerekmektedir. Alevilikte kadin erkek esitligi sdylemini giiclendiren 6énemli kadin figiirlerin yagsamlari
tizerinden ifade edilen teolojik kokleri kadar, bu teolojik mirasin giintimiiz Alevi kadininin yagamiyla ne
kadar ortiistiigii de 6nemlidir.” (2014: 39).

’“Ozan iviintayag1 oldur ki yazidan yabandan ive bir konuk gelse, er adam ivde olmasa, ol am yidiiriirigtiriir
agirlar azizler gonderiir. Ol Ayise Fatima soyidur hanim. Anun bebekleri yetstin. Ocagunabungilayin avrat
gelsiin.” (Ergin, 1999: 76-77).
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bir baska Alevi-Bektasilikteki tek eslilik esasidir. Bosanma dedenin ve
taliplerin ortak gorusiiyle gerceklestirilir. Haksiz yere esini bosayan erkek
“diigkiin” ilan edilir ki bu durum, sosyal yasamda soyutlanma ve yalniz
birakilma anlamina gelir. Bu baglamda sistemin kadini korudugu sdylenebilir.

Alevi-Bektasilikte kadini koruyan diger bir sistem de musahipliktir.
Musahiplik sistemi iki ailenin (kari-koca) birbirlerini kardes ilan etmeleridir.
Bu sistem, sadece erkeklerin anlagsmasina bagh degildir; kadinlarin da kendi
aralarinda anlagmasi gerekir. Alevi-Bektasi inang sistemine bagl talipler i¢in
“musahip tutmak” olarak adlandirilan bu sistem tiim varligini paylasmak
anlamina gelir. Sosyal ve dini pratiklerin tiimiinde aileler ortaktir, birbirlerine
destek olurlar. Kardes sayilan iki ailenin ¢ocuklar1 da kardes sayilir. Bunedenle
iki ailenin ¢ocuklar1 arasinda evlilik akla bile getirilmez. Musahiplik
uygulamas1 “Ensar” ve “Muhacir’lerin birbirini kardes ilan etmelerine
dayandirilir. inanisa gére Hz. Peygamber de Hz. Ali'yi musahip ilan etmistir.
Musahiplikte 6nemli bir nokta da kadin dul kaldiginda bu bagin kopmasidir.
Ancak onun evlendirilmesi 6zendirilerek kadin sisteme tekrar dahil edilir (K.2,
K.7). Musahiplik ayn1 zamanda ikrarli olmay1 gerektirir. Ikrar, yola-tarikata
baglilik anlamindadir. Cemlerde on iki hizmeti ikrarli sagl bacilar ile tagh
bacilar gerceklestirebilirler. Ancak “diiskiinliik” s6ylemiyle bosanmanin 6niine
gecilmesi, kadmin evlenmeye o6zendirilerek -kirsalda yalmz kalan kadin
hakkinda ¢esitli dedikodularin ¢ikmasinin 6nlenmesini saglamak amaci da
olsa-“musahiplik” sistemine dahil edilmeye ¢alisilmas1 Alevi-Bektasi inangl
kadini yine erkegin egemenligi altina sokmaktadir, seklinde okunabilir.

Dede-ocak sisteminin basinda bulunan postnisin/dede, dedenin
ulasamadig1 cografyada babalar (dikmeler) ataerkil yapida varligini
stirdiirmektedir. Karizmatik kadin evliyalarin yagami kadinin erkekle esitligine
vurgu yapmada hizmet etse de gercek yasamda ve tarikat yoneticiliginde durum
kadmin lehine degildir. Alan ¢alismalarinda goriisiilen dedelere gore, secere ya
da silsile eril soylu bir sisteme sahip oldugundan kadinlarin dede olmasi
miimkiin degildir. On Iki Imamlar araciligiyla Hz. Peygamber'e dayanan soy
esasi, erkek {izerinden yiriitiilmektedir (K.4). Ag¢iklanmaya caligilan
“kurtarilmis topluluk™ disindan evlenme ihtimali olan bir kadinin bu silsileyi
bozabileceginden “dede” goérevi almasi uygun goriilmemektedir. Hz.
Fatima'nin Hz. Peygamber'in soyunu devam ettirmesinin sisteme 6rnek teskil
etmedigi akla gelebilir. Bu baglamda dede-ocak sistemi kadina ancak
“anabac1” mertebesini saglamakla yetinmektedir.

Yeniden Dogusun Sembolii Ayn-i Cem
Yeniden dogus, C. G. Jung'unarketip olarak adlandirdigi “ilkimge”
olarak da adlandirilabilen “ilkifade”lerden biridir. Jung(2009: 20), arketiplerin

138



139

Adem KOC .
Giiruh-1 Naci'nin Sach Bacilari: Alevi-Bektasi Inang¢ Sisteminde Kadin Olmak

olusumundaortak bilingdisin1 (kolektif) kaynak olarak goriir ve arketiplerin
bilingdisinda 6nceden bigimlendigini; sonraki donemde herhangi bir zamanda
ve yerde kendiliginden ortaya ¢ikabildigini belirtir.

Yeniden dogum ¢ok farkli sekillerde tanimlanabilmekle birlikte Jung
(2009: 47-48)“ruh gogeti, reenkarnasyon, dirilis (resurrectio), yeniden dogus
(renovatio) ve doniisiim siirecine katilim” olarak sinirlar. Doniistim siirecine
katilim, dolayli yeniden dogustur. Burada kastedilen, insanin gercek 6limii
yasamasi ya da yeniden dogustan gecmesi degil, “onun diginda gergeklesen bir
dontisiim stirecine dolayli katilimiyla ya da tanik olmasi”yla gergceklesen bir
dontistimdiir. Kisi bir dontisim ritine katilir veya tanik olur, Tanri'nin
inayetinden payini alir. Bu, yasamin askinlig1 anlamina da gelir. “Salik'in kutsal
bir ritekatilarak edindigi, yasamin doniisiim ve yenilenmeyle sonsuzca devam
etmesi” (50) kutsal rittieller araciligiyla yasanan deneyimdir.

Jung, arketiplerin kaynagini ortak (kolektif) bilingdisinda, Eliade ise
goksel bir edimin tekrarinda arar. ikisinin ortak noktas1 ise yeniden dogusun
kutsal rittieller araciligiyla ger¢eklesmesidir. Eliade'a (1994: 41) gore “dindist
olan tek eylem mitsel anlami olmayan, yani 6rnek modellerden yoksun
eylemler”dir. Dolayisiyla belirli bir amaca yonelik her sorumlu eylem arkaik
diinya i¢in bir ritiieldir. Yani her eylemin kutsal bir boyutu ve ilk 6rnegi vardir.
Zamanin yok edilmesiyle her eylem ilkinin tekrar1 (48), dahasi onun kendisidir.
Modern dénemde anlamsiz goriinen her eylemin, aslinda i¢i bosaltilmis kutsal
bir edimin tekrar1 oldugunu séylemek yanlis olmayacaktir.

Eliade (1994: 39), evlilige iliskin tiim Eski Dogu simgeciligini goksel
modellerle agiklar. Tanrt ile tanriganin tapinaktaki kutsal evliligi, ilahi birlesme
yeryliziiniin dogurganligini saglar. Kutsal evliligin her taklit edilisinde, yani
her nikah birlesmesinde diinya yeniden dogmaktadir. Alevi-Bektasi inang
sisteminde ayn-i cemde verilen ikrarda dede araciligryla taliplerin (sagli ve tagh
bacilar) nikahlar1 yapilmaktadir. Bu, ¢ift yonlii bir nikahtir: hem taliplerin
kendi arasindaki nikdhiin tazelenmesi hem de tarikatla olan nik&hlarinin
gerceklestirilmesidir (K.2). Gorgii erkdniyla da bu nikdh her yil
tazelenmektedir. Boylece, seriat makamindan tarikat makamina gegen
taliplerin ikrar sirasinda yapilan sorgusuyla'® helalligi alinmakta ve yeniden
dogus gerceklestirilerek talipler arindirilmaktadir.

Giinahtan arinma ve kisisel olaylardan kurtulma baglaminda
“kozmogonik eylemin tekrar1 yoluyla gerceklestirilen kolektif yeniden dogus”
onu yasayan i¢in 6nemini gostermektedir. “Ayinler bir tanrisal arketipi taklit
etmekte” ve zamana bagli kalmaksizin o mitsel ana aktarilarak
gerceklesmektedir (Eliade, 1994: 81). Sonugta Eliade'a gore (1994: 85)
yeniden dogum araglarinin tiimii ayn1 hedefe yonelmektedir. Gecmis zaman

"Bu uygulamaya “Abdal Musa” da denir. Ayn-i ceme katilan herkes birbirinden raz1 olmak durumundadar.
Aksi takdirde cem yiiriitiilmez.
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temizlenmektedir, yani ilk zamana stirekli doniisle ve kozmogonik eylemin
tekrartyla tarih yok edilmektedir. Béylece kozmos ve insanin siirekli yeniden
dogurulmas1 ve gecmisin yok edilmesi ile kotiiliik ve glinahlar ortadan
kaldirilmaktadir.

Yeniden dogusun ve doniisiimiin saglandigiayn-i cemler, dede-ocak
sistemine bagli olarak Alevi-Bektasiligin temel dinamiklerini olugturmaktadir.
Ayn-i cemde on iki hizmet sahibi vardir, toren sirasinda da on iki hizmet (On Iki
Imam hizmeti) yerine getirilir." Ayn-i cem, Alevi-Bektasi inang sistemine gére
mahser yeridir. Burada hi¢bir kimsenin birbirinden farki yoktur, kadin-erkek
cinsiyet ayrimina yer verilmez, herkes “can” olarak kabul edilir. Tarikata giris
olan “ikrar”, ikrar1 tazeleme anlamina gelen “gdrgii”, “mihraglama” ve
“Kirklar Semah1”(K.2, K.4, K.6)adeta 6lup dirilme/6lmeden 6lme ve yeniden
dogusu simgeler.

Ikrar, tarikata baglanma anlamia gelir. Olmeden 6lme, yeniden dogus
bu uygulamayla gergeklestirilir. Alevi-Bektasi inan¢ sisteminde canlarin iki
tirli yast sorulur. “Anne yas1” gercek dogum, “baba yas1” ise tarikata
baglandiktan sonraki yaslaridir. Baba yasi ne kadar biiyiik olursa talibe o kadar
cok itibar edilir. Kisi annesinden dogusunu bilemez, bu dogus kendi istegi
disindadir. Ancak babadan (miirsitten) dogum ise kisinin kendi bilinciyle
olacag1 i¢in ¢ok degerlidir. Bu hususu Pir Ahmet Efendi Ocag1 dedesi Ali
Gargin su sekilde izah eder:

Once dogmusum anamdan

Sonra dogdum 0z babamdan

Zar zor kurtuldum yabandan

Biitiin sirlar ayan oldu

Ucgurumlar bitti derken
Dertler basladi giderken
Onvarken arifeyken
Ertesi giin bayram oldu

"Eskisehir Alevi-Bektasi inang yapis1 iizerine yaptigimiz caligmalar sirasinda Odunpazari, Tepebasi, Alpu,
Mahmudiye, Saricakaya, Seyitgazi ilgelerine bagli 42 koy ve il merkezindeki 8 mahallede 23 ocaga bagl
Alevi-Bektasi inan¢ yapisina bagh taliplerin yasadigi tespit edilmistir. Ancak bu ¢alisma, bdlgenin
tamamini kapsamamakla birlikte il merkezindeki cem evinde, Avdan, Y ériikkirka, Arslanbeyli koylerinde
ayin-i cemlere girilmis; Garip Musa, Pir Ahmet, Siicaeddin Veli, Kemal Sultan (Seyyid Cemal Sultan)
ocaklarinin dedeleri ve talipleriyle goriismeler yapilmis, ayn-i cemler gézlemlenmistir.

“Yol bir, stirek bin bir” diisturunca uygulamada farkliliklar arz etse de Alevi-Bektasilik i¢erisinde temel ritiiel
olarak ayin-i cem ritiiellerini gérmekteyiz. Ayn-i cem ritiielleri ikrar, gorgii, dar, musahiplik ritiiellerinden
olusmaktadir. Bu ayin-i cemler ise on iki hizmet (on iki imam hizmeti) tizerinden yiiriitiilmektedir. Ayin-i
cemler, Alevi-Bektasi inang ritiiellerinin toplamidir. Cesitli ocaklara bagli olarak isimleri farklilik gosterse
de Eskisehir Alevi-Bektasi inan¢ yapisi i¢inde ayin-i cemlerde goriilen ritiieller su sekilde
stralanabilir:“Esik niyazi, kiiskiin-dargin sorgusu (Abdal Musa), tovbe (estagfurallah), ¢erag (delil), car
(stipiirge), Selman suyu (ibrik), el suyu, sir suyu, yiirek/bogrek, seccade, gorgi, ikrar, dardan indirme,
mihraglama, kirklar semahi, tevhit, istek semahlar, hizmet baglama ve garipler semahu, saki (serbet), can bas
lokmasi, agiz tatliligi, sakka suyu, kurban, sofra”.
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Sasakaldim bu halime
Selam vermem o zalime
Ogrendigim tek kelime

Oda bana Rahman oldu (Ali Gargin Dede)

Anadan dogum “seriat”, babadan dogum “tarikat”, yabandan kurtulus
(diinyanin gegici giizelliklerinden bagini koparmak) “marifet”, sirlarin ayan
olmasi ise “hakikat” makamlarina ulagsmay1 ifade eder (K.2).

Ikrar verecek veya musahip tutacak sacli ve tach bacilar dede huzuruna
gelirler. Dede onlara uzunca nasihat eder ve edeb-erkdni 6gretir. Rehbersiz
ikrar veremeyecekleri i¢in kendilerine rehber segmelerini ister (K.3, K.6).
Rehber onlar1 cem evinden disar1 ¢ikarir. Onlara abdest aldirip nasihat eder.
Sonra cem evinin kapisinda tagli bacinin boynuna bir kement baglar, sagli baci
da onun ardina gegerek elbisesinin eteginden tutar. Rehber, tarikata kog kurban
getirdigini, kabul edilip edilmeyecegini “seriat, tarikat, marifet ve hakikat
erenlerine” selam vererek sorup onlari dedenin huzuruna getirir. Rizalik
alindiktan sonra dede onlara tarikata baglanma anlaminda
tigbent/kemerbestlerini baglar, cennetten gelen Kevser suyu niyetine tarikat
dolusundan (serbet) icirir. Oturmakta olan dedenin tagl baci sag, sa¢li bact sol
bacagina ellerini yiizlerine kapatarak niyaz ederler. Bu vaziyette iken
tizerlerine ¢arsaf ortiiliir ve dede Fetih Suresi 10 ve 18. Ayetleri okur. Naat-1 Ali
duasindan sonra “Ya Allah, Ya Muhammed, Ya Ali, Ya Hasan {ilMiicteba, Ya
Hiiseyin-i Kerbela, Ya Fatimatiiz Zehra (bazen)” diyerek avug i¢ini (penge-i al-
i aba) bes kez siirer. Iki eli taliplerin sirtinda dururken giilbenk okur ve ortii
kaldirilir. Dede “Mihraciniz miibarek olsun!” diyerek onlar1 kutlar. O an ikrar
icin bekleyen tiim talipler benzer sekilde pengelenir. Ikrar verenler toplu halde
dedenin huzuruna gecerler. Okunan giilbenkin ardindan tekrar “Mihraciniz
miibarek olsun!” denilerek ayn-i cemdeki tim taliplerle safalasilir. Onlar da
talipleri kutlarlar (K.1,K.2,K.4,K.5).

* a5 - rI Gy Q
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Resim-3: ikrar, Odunpazari, Avdan Koyii
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fkrarli canlarin her yil kurban keserek ikrarini tazelemesine “gérgii”
denir. Hizmet sirasinda ayn-i ceme katilan herkesten rizalik sorulur. Aym
zamanda eslerin ve musahiplerin de rizaligi alinmis olur. Sonra ayn-i cemdeki
herkesle safalasilir. Gorgiiden gegen taliplerin tarikat nikahlar1 dede tarafindan
tacli ve sacli bacilara sorularak tazelenir. Ikrar torenindeki pengeleme
uygulamasi ayni sekilde yapilir.

. 3

Resim-4: Penge-i Al-i Aba, Odunpazari, Y 6rikkkirka Koyt
Mihraglama bu uygulamalardan sonra yapilir. Okunan nefes, Hz.
Peygamber'in miraca yiikselmesini anlatir(K.1).Kirklar semahi” igin dért sagh
baci (anabaci ve rehber esleri) semaha kalkarlar. Bu sirada dedeler de dahil
olmak {izere tiim sach ve tagli bacilar dara durup onlar husu i¢inde izlerler,
clinkii her Kirklar semahi ilkiyle ayni kutsiyete sahiptir. Kirklar ceminde sagh
bacilarin da semaha durmalari nedeniyle bu semah ilk edimi temsil etmektedir.

Resim-5: Kirklar Semahi, Eskisehir Hac1 Bektas Veli Cemevi

"Hz. Peygamber, miragtan dénerken kapali bir kaptya ugrar ve 6ziinii tiirab ederek bu kapidan girer. Burasi
Kirklarin bulundugu mekandir. Kendisiyle birlikte kirk kisi (17 sag¢li baci, 23 tagli bact) olmustur. Hz. Ali de
burada liderlik yapmaktadir. Makamini1 Hz. Peygamber'e devreder. Kirklarin kirk: da birdir. Bunu ellerini
keserek Hz. Peygamber'e gosterirler. Selman-1 Farisi o sirada tiziim getirmek i¢in disaridadir. Geldiginde

142



143

Adem KOC .
Giiruh-1 Naci'nin Sach Bacilari: Alevi-Bektasi Inan¢ Sisteminde Kadin Olmak

Ikrar, talibin mirac1 olarak kabul edilir; ciinkii 6lmeden &nce oliimii
tadarak miirsitten (baba) yeniden dogar. Bu, bilingtir. Ikrar verilirken ortiilen
ortli ana rahmini sembolize eder. Bir disi ve erkegin sembolik birlesmesiyle
cocugun dogumu gibi, talipler bir olarak buradan dogarlar. Anadan dogmus
gibi tertemiz kabul edilirler. Her y1l bu ritiielyeniden dogus gerceklestirilerek
talipler ayn-i cemde herkesin rizaligini alarak sorgudan ge¢mis ve temizlenmis
olurlar. Taliplere sunulan Kevser suyu da “ebter” olmay1 6nleyecek, kurtarilmig
toplulugun soyunun devamliligini saglayacaktir. Kirklarin bulundugu
mekanda disil bir yapiy1 ihtiva eder ve ana rahmi olarak kabul edilir. Hz.
Peygamber'in bagindan diisen sarik bebegin gébek kordonudur (K.2, K.4) ve
bebegi anneye bagladig: gibi talibi tarikata baglar. Bu nedenle ikrar ve gorgii
uygulamasinda talibin beline baglanir. Bu uygulamalar biitiinliigi ikrar
verecek/veren her talip i¢in her y1l tekrarlanir. Yukarida bahsedildigi gibi her yil
gerceklestirilen bu uygulamalarla talip yeniden dogus siirecini tekrar tekrar
yasar ve bir arinma eylemiyle tarikata bagliligini stirdiirtir.

A Tl |
Resim-6: Tigbent/Kemerbest baglama-Odunpazari, Avdan koyii

onun da eli kanamaktadir. Hz. Peygamber, verilen bir {iziim tanesi ezerek herkese suyundan tattirir. Kendisi
de tattiginda mest olur ve semaha kalkar. Bu sirada sarig1 yere diiser ve kirk pargaya ayrilir. Her biri bir
pargasini alarak bellerine baglarlar. Ikrar veren canlarm bellerine bagladiklar1 tigbent buradan kalmistir
(K.2,K.4,K.5).

Kirklar Semahi

Derilip de Hakk cemine gelenler

Bilir misin cem ctimleden uludur

Kovile giybeti diline alanlar

Bizim gibi giinahkardir delidir

(Kog, 2014: 75).
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Hz. Fatima'nin dogumu ve Hz. Ali ile evliligiyle Hz. Muhammed'in ve
peygamber soyunun devaminin saglanmasi Mira¢ olayiyla birlestirilir. Hz.
Peygamber, Mirag'ta Cebrail'in cennetten getirdigi bir elmay1 yer ve evine
dondiigiinde Hz. Hatice ile bir araya gelir. Hz. Hatice, Hz. Fatima'ya hamile
kalir. Hz. Hatice, ilerleyen zamanda evde yalniz kaldiginda karnindaki bebekle
(Fatima ile) konusur. Hz. Fatima'nin kerametleri anne karnindayken baslar.
Fatima, “kesilmis, ayrilmis” anlamindadir ve bu soydan gelenler cehennem
atesinden arindirilmistir. Hz. Fatima'nin hayiz gérmedigine ve tertemiz
olduguna inanilir. Bu nedenle Hz. Ali ve Hz. Fatima peygamber soyunun
devamini saglamistir. On iki imamlar ve sonra gelen dedeler bu soydan kabul
edilir (K.9).Kutsal bir suyla hamile kalan Hz. Hatice ve ondan gelen Hz. Fatima
ile kutlu yol secereye baglanmistir. Dedeler bu nedenle maddi ve manevi
anlamda ¢ok 6nemli bir statiiye sahiptir.

Sonug¢

Alevi-Bektasi inang¢ sistemindeayn-i cem torenlerinde disil diinyanin
iretkenligi, bereketi, arindiriciligi, merhameti yaratilisin yeniden
kurgulanisiyla tekrarlanmaktadir. Sosyal yasama da etkisi olan “can” anlayist,
bu nedenle Alevi-Bektasi inan¢ sisteminin kendi i¢ginde kadini
otekilestirmemektedir. Insan, varolussal baglamda “can” olarak tanimlanarak
kadm-erkek esligi/esitligi siirdiiriilmektedir.

Ayn-i cem bir mahser meydani ve yeniden dogusun sembolii olarak
kabul edilmektedir. Bu uygulamalar biitiinliigiinde “sa¢h ve tagli bacilar”,
“canlar” 6lmeden once Oliip benliklerinden siyrilmakta ve tarikata
bagliliklarini bu sekilde siirdiirmektedirler. Ana rahmi olarak sembolize edilen
ikrar ve gorgli uygulamasi, mihra¢ ve Kirklar inanci ise kadin {izerinden disil
diinyanin arindirici ve doniistiiriicii gliciinii vurgulamaktadir.

Ozel anlamda inangsal yap1 ve kendi ¢evresi i¢inde {istiin tutulan kadmn,
genel anlamda kendi ¢evresi disinda yasanmakta olan sosyal alanda diger
inangsal yapidaki kadinlarla ortak sorunlara sahiptirler. Dinsel bir tarikat
yapilanmasina sahip olan Alevi-Bektasi inang sisteminin bu isleyisine ters
olacagi i¢in kadinin haklar tizerinden dedelik, musahiplik, evlilik {izerinden
teklif getirmek mimkiin de goziikkmemektedir. Kurtulmuslar topluluguna
mirsitlik eden ve Hz. Muhammed'in de soyunu devam ettirdigine inanilan
dedeler, yine anabacilar tarafindan dogurularak eril siireklilik saglanmaktadir.

Alevi-Bektasi inang sisteminin insana varolugsal bakisi, onu tanimlayisi,
sevgisi, muhabbeti, paylasimi kisacasi “can” anlayiginin tim toplumumuza
yayilmasi kadin-erkek esligine/esitligine olumlu katkida bulunacaktir.
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