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Fikih Usulii Acisindan ilahi Hitab1 Anlamanin Dilbilimsel Cercevesi

0z

Kur’an’in hitabi acik, anlasilir ve evrenseldir. Ancak muhataplarin bir kismi1 onun
dilini bilmemekte, bir kismi ise dil konusundaki yetersizliklerinden onu yiizeysel,
eksik veya yanlis anlayabilmektedir. Usulciiler ilahi hitabi1 yorumlayarak onun
mesajinl muhataba aktarmak iizere kitap, stinnet, icma ve fikih usuliiniin yaninda fikih
usuliiniin dilbilimsel temellerini 6grenmenin farz-1 kifaye oldugunu, hitabi
yorumlayarak onun mana inceligini muhataba aktaracak kimseler a¢isindan ise farz-1
ayn oldugunu belirtmislerdir. Onlar bu kapsamda hitab1 dogru anlamanin dilbilimsel
cercevesini, yontem ve kurallarini analiz etmislerdir. Ote yandan ilahi hitab1 anlama
konusunda mevcut yorum ve ictihatlar yeterliyse, fikih usuliinii ve dil ilimlerini tahsil
etmenin farz-1 kifaye olmaktan cikabilecegini savunan usulciiler de olmustur.
Arastirmamiz 6zu itibariyla fikih usulii agisindan ilahi hitabin dilsel mahiyetini, hitap
ve muhatap arasinda dil farklilifn ve muhatabin dil yetersizligi problemini ele
almaktadir. Bu kapsamda 6ncelikle fikih usulii agisindan ilahi hitabin tanimi, hitabin
nazim agisindan dilsel mahiyeti, konuyla ilgili klasik ve giincel baz1 iddialar, hitabin
Arapca olmasinin hikmetine dair ihtilaflar, hitapta Arapc¢anin disinda kelimelerin
varligi-yoklugu ve hitabin Arapc¢a olmasinin sonuglari analiz edilecektir. Bilahare ilahi
hitabin evrenselligi ve muhatabin dil farkliligina bagl olarak, hitab1 farkli dillere
tercime etmenin imkan ve simirhiliklar1 ele alinacaktir. Son olarak fikih usuli
acisindan ilaht hitab1 anlamanin, ondaki mana inceliklerine vakif olmanin dilbilimsel
cergevesi lizerinde durulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Fikih Usulii, Hitap, Dil, Arapca, Muhatap.

The Linguistic Framework of Understanding Qur’an in terms of Usil al-Figh

Abstract

Address of Qurian is clear, understandable and universal. But some of the
interlocutors don’t know its language or may understand it superficially, incompletely
and wrongly due to their low level of Arabic knowledge. The usulists stipulated that
those who would interpret the Qur’an and convey its message to the addressee has to
know its language, kitab, sunnah, ijma‘ and usiil al-figh. Therefore, they discussed the
method, linguistic framework and linguistic rules of understanding of Qur’an. There
are also who argued that if the existing commentaries and ijtihads are sufficient in
understanding the divine, figh method and linguistic sciences can no longer be fard
al-kifaya. This research aims to consider the linguistic framework of comprehending
the address correctly in terms of figh method. Firstly, tried to analyze the linguistic
nature of Qur’an, some current problems related to the subject, the existence-absence
of foreign word in the Qur’an, the figh consequences of Qur’an being in Arabic.
Secondly the problem of language difference and language inadequacy of the
addressee against the universality of the divine address; the possibilities and
limitations of translating the address into other languages. It finally emphasized the
linguistic framework of understanding the address and knowing the delicacies of its
meaning.

Keywords: Usil al-Figh, Address, Language, Arabic, Addressee.

Giris
Hicri birinci asirda fikih kavrami, dinin inang, amel ve ahlak biitiinliglinii

(zahir-batin yonleriyle) idrak etme anlaminda kullanilmaktaydi. Toplumu uyarmak
lizere ayette emredilen fikih/tefakkuh siireci de aslinda dini arz edilen boyutlariyla
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anlamaktan ibaretti.! llerleyen dénemlerde ise fikih, tafsili delillerden hareketle dinin
ameli hiikiimlerini anlama ve 6grenme disiplinine ddoniismistiir.2 Bu donilisim
stirecinde fakihler, fikhin ahlaki-deruni boyutlarini ihmal etmemislerdir.3

Fikhin delilleri anlamina gelen fikih usulii* ise hiikiim, hiikmiin aslf delilleri,
delilden hiikiim ¢ikarma yontemleri ve ictihat-fetva ve taklit sistematigi olmak iizere
dort temel sacayagi ilizerine kurulmustur.> Bunlardan ictihat-fetva ve taklit
sistematigi 6zelde ameli hikiimleri anlayarak muhataba aktarim siirecini, genel
anlamda ise ilahi hitab1 anlama sistematigini ifade etmektedir. Fikih usulii bu
kapsamda ilahi hitab1 dogru anlamanin dilbilimsel ¢ercevesini ele almakta, hitabi
lafiz-nazim ve mana iliskisi bakimindan dogru anlamanin yo6ntemlerini analiz
etmektedir. Zira ilahi hitab1 dogru anlayarak muhataba aktarmak, her seyden 6nce
hitabin manasini ve mana inceliklerini dogru idrak etmeye baghdir. Bu ise o hitabin
dilini, dil inceliklerini bilmeye ve nihayet onun dilsel kodlarim1 ¢ézmeye
odaklanmaktadir. Bu agidan fikih usulii ameli hiikiimlere ulasma sistematigine ek
olarak ilahf hitab1 dogru anlamanin, onu dogru yorumlamanin ve ondan itikadi, ameli
ve ahlaki hiikiimleri cikarmanin metodolojik sabitesi hiitkmiindedir.

Kur’an'in evrensel hitabi acik ve anlasilir oldugundan, normalde ¢aba sarf
eden her insan onu anlama imkanina sahiptir. Herkes onu anlayarak yasamakla
miikellef olmakla birlikte, herkesin onun dilini 6grenme imkanina sahip olmadig1 da
bir gercektir. Haliyle bu durum, her toplumda bazi bireylerin ilahi hitab1 anlamak,
onun mana inceliklerini, hiikiim ve hakikatlerini idrak ederek muhataplara aktarmak
icin hayatin1 o hitaba vakfetmesini gerektirmektedir. Siiphesiz bu siire¢c her seyden
once ilah hitab1 yorumlayacak kimselerin o hitabin diline vakif olmasini zorunlu hale
getirmektedir.

1 Gazzall'ye gore fikhi yalnizca ameli alana tahsis etmek kalbin katilasmasina yol agabilmektedir.
Ona gore fikih sadece icare, nikah ve talak gibi meseleleri bilmek degil, genel anlamda ilahi
marifete ulagsmak, dini hiikiimleri zahir ve batin/deruni yonleriyle idrak ederek yasamaktir.
Nitekim Ziihr{’ye asf 2,1 ol of “Medine’nin en fakihi kimdir?” sorusuna Jls & .susi “Allah Tedld’ya
kars1 en takvali olanidir” seklinde cevap vererek fikhin amacina dikkat cekmistir bk. Ebt Hamid
Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, [hydii ‘uliimi’d-din (Beyrit: Daru’l-Ma'rife, ts.), 1/32. Ancak
arz edilen durum fikih alaninda ihtisaslasmaya mani olmadig1 gibi, ameli hiikiimlerde
ihtisaslasmanin dinin deruni boyutlarini ihmale yol agmasi genel gecer bir durum degildir.
Nitekim Gazzali fakih-usulcii olmanin yaninda tasavvufi kimligiyle de 6n plana ¢cikmaktadir. Ayni
durum -Gazzalt'nin de belirttigi lizere- dinin zahirf yoniinii dertini boyutuyla sentezleyen ziihd,
takva ve giizel ahlak timsali fakihlerde de goriilmektedir. Fikih alaninda verilen eserler
incelendiginde, fakihlerin dinin ameli/hukuki y6niinii ele alirken ahlaki-der(ini boyutlarini ihmal
etmedikleri goriilmektedir.

2 Ebi'l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik el-Ciiveyni, el-Burhdn fi usiili’l-fikh (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-

‘Ilmiyye, 1997), 1/78.

Ramazan Korkut, “Fikih A¢isindan Dindarlik Olgusunda Biitiinliik: Maverdi'nin Edebiiddin ve’d-

Diinya Ornegi”, islam ve Yorum 1V, Veysel Ozdemir-Mehmet Oztiirk (Malatya, inénii Universitesi

Matbaasi, 2020), 424-425.

4 Cuveyni, el-Burhdn, 1/78.
5 Eb( Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzals, el-Miistasfa (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l- [lmiyye,
2010),17.
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Muhataplarin dil konusundaki yetersizligi gecmisten giiniimiize ilahi hitabin
eksik, yiizeysel veya yanlis anlasilmasina, buna bagh olarak bazi batil mezhep ve
iddialarin ortaya ¢ikmasina da yol agabilmistir. Nitekim Satibi, batil mezheplerin
ortaya cikmasinin en 6nemli sebebini usulsiizliik, hevaya tabi olma ve muhatabin
dildeki yetersizligi seklinde aciklamaktadir.6 Bu acidan muhatap ile hitap arasindaki
iletisimi saglama siirecinde hitabin dil inceliklerine vakif olmak hayati bir 6nem
tasimaktadir. Usulctiler bu sebeple ilahi hitabin dilsel mahiyetini, Arap¢a olmasinin
hikmetini, fikhi sonuglarini, hitap ile muhatap arasindaki dil farkliligin1 ve nihayet
hitab1 anlama konusunda lafiz-mana iliskisinin dilbilimsel boyutlarini analiz
etmislerdir.

Arastirmamiz usul agisindan ilahi hitabin dilsel mahiyetini, hitab1 anlamada
muhatabin dildeki yetersizlik ve dil farkliligi problemini merkeze almaktadir. Bu
baglamda oncelikle ilahi hitapta nazim ve mana birlikteligi ele alinacak ve onun
nazmiyla ilgili klasik-glincel bazi iddialara yer verilecektir. Bu kapsamda ilahi
hitaptaki lafiz ve nazmin Hz. Peygamber’e ait oldugu tiiriinden batil bir iddiay1
fakihlere isnat etmeye c¢alisan bazi1 carpitmalar degerlendirilecektir. Yine bu
cercevede hitabin Arapca olusunun hikmetine ve sonuglarina dair ihtilaflar ele
alinacaktir. Bilahare hitab1 anlamanin dilbilimsel ¢cergevesinin ne oldugu sorusunun
cevabl arastirilacaktir. Konuyla ilgili klasik usul eserleri merkeze alinacak ve
arastirmaya konu olan problem disiplinler arasi bir yéntemle incelenecektir.

1. ilahi Hitabin Tanimi ve Arap¢a Olusuna Dair Problemler

Fikih usulii 6zt itibariyla kelam ilminin miisellemat: tizerine kurulmustur.
Mitekellim usulctiler fikih usuliinii kelam ilminin temel ilkeleriyle harmanlamigtir.”
Fukaha metodunu esas alan usulciiler ise usul konularimi kelami ve teorik
tartismalardan uzak bir vasatta ele almaya calismis; daha ¢ok mezhep goriislerinin
delillerine, istidlal yontemlerine, mezhebin temellendirmesine ve mezhep
savunusuna yer vermislerdir.8 Bununla birlikte onlar da yeri gelince usul konularinin
kelama temas eden yonlerini aciklamaktan geri kalmamistir. Gortlecegi tizere ilahi
hitabin tanimi, dilsel mahiyeti ve vahyin ttirleri kelam ve mantiktaki asillara taalluk
ettiginden yine bu ¢ercevede degerlendirilmistir. Bu nedenle ilahi hitabin tanimini,
onun dilsel mahiyetini ve konuyla ilgili gliniimiize temas eden giincel bazi problemleri
usul, kelam ve dilbilim birlikteligi icinde degerlendirmek daha isabetli olacaktir.

Allah Teala oskiss e Ly Lo 3 o5l €1 “Siiphesiz biz onu anlayasiniz diye Arapga bir

Kur’dn olarak indirdik.” buyurmustur.® Bu ayet cercevesinde Kur’an, “Allah Teala’nin
Hz. Peygambere Arapca lafizlarla indirdigi, lafziyla ve manasiyla Allah katindan olan,

6 bk. Ebd Ishak ibrahim b. Miisd b. Muhammed el-Lahmi es-$atibi, el-I‘tisam (Kahire: Daru ibn
‘Affan, 1992),1/302, 2/812.

7 Gazzali, el-Miistasfd, 17.

8 Asim Ciineyt Koksal, ibrahim Kaft Dénmez, “Usil-i Fikih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2012), 42/203.

9 Yhsuf 12/2.
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mushafin iki kapagi arasinda Fatiha ile baslayarak Nas siiresiyle biten ve giinlimiize
tevatiir yoluyla ulasan hitap” seklinde tanimlanmistir.10

Usulctler Kur’an'in “mushafin iki kapagi arasinda manaya delalet eden nazim”
oldugu bir diger ifadeyle onun mana, lafiz ve nazmiyla birlikte Allah Tedld’ya ait

oldugu konusunda goriis birligi icindedir.}! Nitekim & ;9" xews 5~ 02U “Ona, Allah'in
kelamini isitebilmesi icin emdan ver.”12 Ayetinde ilahi hitap & s tamlamasiyla

dogrudan Allah Teala’ya izafe edilmis, onun manasina ilaveten lafiz ve nazminin da
dogrudan Allah kelami oldugunu ifade edilmistir.l3 Bu a¢idan mushaftaki lafizlar
Allah’in zat1 ile kaim olan kelam sifatina delalet ederken, Allah’in sonsuz kelamina
delalet eden isaret ve rumuzlardan ibaret olmaktadir.

Kur’an’in Arapc¢a nazimla indirilmis olmasi onu diger semavi kitaplardan; lafiz
ve nazminin dogrudan Allah’a ait olmasi ise onu kudsi hadislerden ve nebevi lafizlarin
yani sira mealdeki lafizlardan ayirmaktadir. Onun manasina ilaveten lafiz ve nazminin
beser iradesini astig1 usulciilerin, kelamcilarin ve daha dogrusu miiminlerin ortak
kabuliidiir.14 Nitekim lafiz ve nazim mananin kalib1 olup, hitabin manasindaki i‘caz da
nazmindaki i‘cazla varlik kazanmaktadir.15

1.1. ilahi Hitabin Mana-Nazim Birlikteligine Dair Giincel Problemler

Yukaridaki tanim Kur’an’in mana ve nazim bakimindan Allah kelami oldugunu
ifade etmektedir. Bu durum Kur’an'in bir¢ok beyanatiyla sabit olan acik bir husustur:
“Kendilerine dyetlerimiz acikca okunup anlatilinca bizimle karsilasacaklarina
inanmayanlar, "Bundan bagska bir Kur’dn getir veya bunu degistir" dediler. Onlara séyle
de: "Onu kendiligimden degistirmeye hakkim yoktur, ben ancak bana vahyedilene
uyarim.”16 “Bu Kur’dn Allah’tandir, baskast tarafindan uydurulmus degildir’'” Bu
mealdeki ayetler kitabin lafiz ve nazminin Hz. Peygamber’e degil, dogrudan Allah
Tedld’'ya ait oldugunu ifade etmektedir. Hz. Peygamberin ilahi hitabin lafizlar
tizerinde herhangi bir tasarruf yetkisinin bulunmadig1 arz edilen ayetlerde agikca
ifade edilmistir.

Buna ragmen gec¢miste oldugu giiniimiizde de ilahi hitabin mana itibariyla
Allah Teala’dan, lafiz-nazim bakimindan ise Hz. Peygamber’e ait oldugu tiiriinden bir
takim marjinal asilsiz bazi iddialar da ortaya atilmis ve giiniimiizde bu iddiay1 Zerkesi

10 Sa‘diiddin Mes‘lid b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin et-Teftazani, Serhu’t-telvih ‘ala’t-Tavzih
(Beyriit: Daruw’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2013), 1/46.
1 Teftazani, Serhu’t-telvih, 1/47.

12 et-Tevbe 9/6.

13 Muhammed el-Emin b. Muhammed el-Muhtar, Miizekkiretiin fi usiili’l-fikh (Cidde: Mektebetii'l-
‘ilm, 1995), 64.

14 Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhammed el-Buhari, Kesfiil-esrdar (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
1997),1/37.

15 Ebl Bekr Abdulkédhir b. Abdurrahman b. Muhammed el-Ciircani, Deldilu’l-i’cdz (Beyrit: Daru’l-
Kitabi'l-‘Arabi, 1995), 58.

16 Y@nus 10/15.

17 Ytnus 10/37.
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ve Suylti vasitasiyla Hanefl fakih Aldeddin Semerkandi’ye isnat etmeye calisanlar
olmustur.18 Oysa batini sapmanin yaninda, miisrik ve miistesrikler tarafindan da
benzeri dile getirilen boyle bir iddia!® Hanefi fakihlerle isnat edilemeyecegi gibi,
Hanef1 fakihlerin konuyla ilgili goriisleri carpitilmistir. S6z konusu iddia usul-kelam
acisindan hitabin dilsel mahiyetiyle iliskili oldugundan bu iddiay1 ele almak yerinde
olacaktir.

Arz edilen iddia Zerkesi ve Suy(ti kanaliyla Hanefi usulciilere isnat edilmeye
calisiimistir. Oysa bu konuda her iki alimin ifadeleri eksik degerlendirilmis ve yanlis
yorumlanmistir. Soyle ki: Zerkesi (61. 794/1392)20 Hz. Peygamber’e indirilenin ne
oldugu konusunda -bazilarinin- Semerkandi’'nin?! ii¢ goris aktardigini nakletmistir.
Suytti (6l. 911/1505) ise bu goriisleri isimsiz bir gondermeyle aktarmaktadir:22

Birincisi: Hz. Peygamber’e mana ve lafiz birlikte nazil olmustur. Kur’an bu
tiirdendir.

Ikincisi: Cebrail Hz. Peygamber’e sadece manay1 indirmis, Hz. Peygamber bu
manay1 idrak ederek kendi lafiz/nazmiyla Arapga olarak ifade etmistir: e |y J5 )
A il s pey ol AW e (;133 de 3 Jo ofy ol gl & Suyti’ye gore bu goriis
muhtemelen VLLe Je Y E w J& “Onu senin kalbine giivenilir ruh olan Cebrail

indirmistir’?3 ayetinin zahirini esas almaktadir.2¢ Ancak Kur’an vahyi bu tiirden
degildir. O mana ve lafiz-nazmiyla birlikte vahyin arz edilen birinci tiriindendir.
Nitekim &LE & 23 £42 & J5 Ayetinden sonra s 7 ok buyrulmus?s ve Kur'an'in
Hz. Peygambere yalnizca mana olarak degil, manaya delalet eden apag¢ik Arapga bir

lafiz-nazimla birlikte nazil oldugu beyan edilmistir. Nitekim % 1355 ok; dyetindeki —

cer harfi 6nceki ayetteki Js fiiline baglidir. Bu durum kitabin mana ve lafiz/nazim

18 bk. Mustafa Oztiirk, “Dogululuk ve Pusuculuk” Karar (13 Aralik 2020).

19 bk. el-Enfal 8/31; Eb(i Mans(ir Muhammed b. Muhammed b. Mahm{id el-Matiiridi es-Semerkandj,
Te'vilatu ehli’s-siinne (Beyr(t: Daru’l-Kiitiibi’'l-‘ilmiyye, 2005), 8/85; Bilal Gokkir, Batili
Miistesriklerin Kur’dn Vahyine ve Hz. Muhammed’in Peygamberligine Bakisi (Istanbul, Kuramer
Yayinlari, 2018), 689-690.

20 Bedriiddin Muhammed b. Abdullah b. Bahadir ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur’an (Beyrit:
Daru’l-Ma‘rife, 1957), 1/229.

21 Zerkesi Semerkand?nin kiinyesini zikretmemistir. Semerkandi nisbetiyle Ebl Leys
Semerkandi’yi veya Aldeddin Semerkand?’yi mi kastettigi belirsizlik tasimaktadir. Ote yandan
imam Maturidi de Semerkandi seklinde nispet edilmektedir. Suy(ti ise bu goriisleri isimsiz bir
gondermeyle aktarmaktadir. Fakih Semerkandiler Mustafa Oztiirk’iin kendilerine isnat ettikleri
iddianin tam aksini savunmaktadirlar. Goriilecegi iizere onlar Kur’an’in mana/lafiz bakimindan
Allah’a ait oldugunu kabul ve tasdik etmektedirler. imam Matiiridi “kitabin manasi vahiy, lafz1 ise
Hz. Peygamber’e aittir” seklindeki goriisii Batiniler’e isnat ederek reddetmektedir. Aldeddin

AN

Semerkandi Imam Matiiridi'nin “Te’vilatw’l-Kur’an” eserine giiniimiize ulasan mahut bir serh
yazmustir bk. Haci Mehmet Giinay, “Aldeddin Semerkandi”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2009), 36/471.

22 Eb( Bekr b. Muhammed es-Siiyati, el-itkan fi ‘ulimi’l-Kur’dn (Riyad: Merkezii’d-Dirasat’il-
Kur’aniyye, ts.), 1/292.

23 es-Su‘ard 26/193.

24 Siiy0ti, el-itkan, 1/292.

25 es-Su‘ard 26/195.
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birlikteligiyle indirildigini sarih bir sekilde ifade etmektedir. Manas1 Allah Teald’ya
lafizlar1 ise Hz. Peygamber’e ait olan vahiy tiirii siinnete, kudsi hadislere ve nebevi
ictihada tekabiil etmektedir.26 Hanefl usulciiler, Kur’an nazminin Allah’a ait oldugunu
kabul etmemeyi, daha acik bir ifadeyle ayetlerin a¢ik anlamini ve ilahi kelami inkar
olarak degerlendirmistir.2” Dolayisiyla Hz. Peygambere sadece Kur’an’in manasinin
indirildigi, lafiz/nazmin ise kendisine ait oldugu tiiriinden bir iddia, arz edilen
ayetlerin acik beyanina aykiri delilsiz birer carpitmadan ibaret kalmaktadir.

Ugiinciisii: Cebrail'in Hz. Peygamber’e manayi indirdigi, Hz. Peygamber’in bu
manay1 Arap¢a okudugu, gokteki melekelerin de bu manay1 Arapc¢a okudugu, bilahare
vahyin aym lafizlarla indirildigi seklindedir.28 Semerkandi’nin eserlerinde ona ait
boyle bir goriise rastlayamadik. Bu goriis Cebrail'in -anlasilacagl tlizere- Hz.
Peygamber’e Kur’an nazmi disinda getirdigi vahye karsilik gelmekte ve Imam Safii’nin
Kur’an’da bulunmayan hiikiimleri beyan eden siinnetin kaynagi olarak vahy-i gayri
metluva tekabiil etmektedir.2® Boyle bir vahyin Kur’an igin sabit olmadigi, Kur'an
vahyinin hem lafiz hem de mana itibariyla Allah Teala tarafindan indirildigi delaleti
apacik olan ayetlerle sabittir.

Suyti Semerkand{i’ye isnat edilen gortsleri aktardiktan sonra, bu goriisleri
vahyin metluv ve gayr-1 metluv kisimlarina hamletmistir. Nitekim o, Hz. Peygamber’e
indirilenin ne oldugunu Ciiveyni’den nakille s6yle agiklamaktadir: Vahiy iki kisimdir.
Birincisi, Cebrail'in manayla birlikte lafiz ve nazmin Hz. Peygamber’e getirdigi
vahiydir ki buna Kur’an ismi verilir. Kur’an manaya delalet eden lafiz ve nazmin
kendisidir. Ikincisi, Cebrail'in Hz. Peygamber’e sadece manay1 getirmesi, Hz.
Peygamberin ise bu manay1 kendisine ait lafizlarla ifade etmesidir. Siinnet ve kudsi
hadisler bu kapsamdadir. Birinci kisim vahiy, padisahin bir el¢isine mana ve nazim
birlikteliginden olusan bir kitabi vererek, o kitab1 oldugu gibi okumay1 emretmesine
benzer. Manasi ve nazmi dogrudan Allah Teala tarafindan indirilen Kur’an boéyledir.
Ikincisi ise padisahin el¢isine mana itibariyla bir emir vererek, o emrin tabir ve
ifadesini elcisine birakmasina benzer. Siinnet ve kudsi hadislerin manasi kaynak
itibariyla vahiydir. Bu mananin lafizlarla tabir ve ifadesi ise Hz. Peygambere aittir.30
Suytti'nin Ciiveyni’den aktardigi bu agiklama Kur’an icin “vahy-i metluv” stinnet icin
“vahy-i gayr-1 metluv” seklindeki siniflandirmadan ibarettir.

Hz. Peygamber’e indirilenin ne oldugu konusunda -Semerkandi'nin aktardigi
ifade edilen- yukaridaki vahiy tasnifi 6zii itibariyla imam Safii'ye (6. 204/820) kadar
uzanmakta; ayn tasnif Buhara-Semerkant ilim havzasinda Matiiridi (6. 333/944),
Ebl Leys es-Semerkandi (61. 373/983), Pezdevi (61. 482/1089), Alaeddin Semerkandi
(6.539/1144) ve Buhar?’nin (6l. 730/1330) eserlerinde de goriilmektedir.

26 Buhari, Kesfii’l-esrar, 1/37.

27 Buhari, Kesfii’l-esrar, 1/41.

28 Zerkest, el-Burhdn, 1/229; Siyti, el-Itkan, 1/292.

29 Safii, er-Risdle, 1/90; Ebl Bekr Alaeddin Muhammed b. Ahmed es-Semerkandi, Mizdnu’l-usil fi
netdici’l-‘ukil (Katar: Metabi‘u’d-Davha’l-Hadisa,1984), 1/419-465-466.

30 Suyti, el-itkan, 1/292.
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imam Safii vahyi metluv ve gayr1 metluv olmak iizere iki sekilde tasnif
etmistir. Birinci tiir vahiy mana-lafiz birlikteligi ile Allah katindan nazil olan
Kur’an’dir. ikinci tir vahyin ise manasi Allah Teald’dan olup; bu mananin lafiz, fiil ve
takrir yoluyla ifadesi Hz. Peygambere aittir. Bu vahiy a. Kitabi tekid eden siinnet; b.
Kitab1 beyan, tafsil veya tahsis eden slinnet; c. Kitapta bulunmayan hiikiimleri
vazeden siinnet seklinde {i¢ kategoriye ayrilmaktadir. imam Safif, kitapta bulunmayan
hiikiimleri vazeden silinnetin kaynagiyla ilgili de dort goriis aktarmistir: Bunlar: 1.
Allah Tealad rizasina uygun hiikiimler vaz edecegini 6nceden bildiginden -yanildigi
takdirde uyararak diizeltmek iizere- Hz. Peygamber’e -ictihat yoluyla- hiikiim koyma
yetkisi vermistir. 2. Hz. Peygamber’in her bir siinnetinin Kur’an’da asillari ve niiveleri
bulunmaktadir. 3. Hz. Peygamber bir hiikiim vaz ettikten sonra bu hiikiim, kendisine
gelen ilahi risaletle tespit/teyit edilmektedir. Imam Safii bu durumu su ciimleyle
agiklamistir: & >3 4. Eailb i Bl « < L 4. Hz. Peygamber’e Kur'an'la birlikte

hikmet indirilmis olup bu hiikiimlerin kaynagi hikmettir. Siinnetin tamami Hz.
Peygamber’in kalbine ilka edilmistir. Hz. Peygamber’e Kur’an’in disinda indirilen bu
mana slinnetin kaynagi olup ayetlerde hikmet olarak isimlendirilmistir. Bu mananin
soz, fiil ve tavir yoluyla tabiri Hz. Peygamber’e birakilmistir. imam Safii’ye gére
Kur’an’da bulunmayan hiikiimler kaynak bakimindan arz edilen tiirden yalnizca
mana itibariyla aktarilan gayr-1 metluv bir vahye dayanmaktadir.3!

Imam Matiiridi ow e LY E o« J5 ayetini tefsir ederken Batinilerin su

iddialarim1 aktarmaktadir: “Kur’an vahyi, lafizdan tamamen miicerret, hayale benzer bir
manadan ibaret olup, bu mana Hz. Peygamber’e indirilmis o da bu manay1 kendi lafizlariyla
Arapca olarak nazmetmistir.” Imam Matiiridi Batinilerin bu iddiasinin Kur’an’in Arapca
indirildigini ifade eden Gz (74 st t) ayetine aykir asilsiz-delilsiz bir iftira, yalan ve

carpitmadan ibaret oldugunu belirtmistir. Zira mana evrensel oldugundan dillere
gore degiskenlik gostermez. Degisen sadece o manay ifade etmek iizere kullanilan
lafizlardir. Kur’an lafiz-nazminin kendisine delil-riim@z oldugu bu manay1 ve mana
inceliklerini baska hicbir dil her yoniiyle muhafaza edememekte, yaratilanin séniik
lafiz-nazmi yaradanin kullandigi mu‘ciz lafiz ve nazmin ifade ettigi manay1 ihata
edemediginden onun yerine ikame edilememektedir. Bu sebeple Kur’an'in Arapga
indirilmesi, mananin Arapea lafizla indirilmis oldugunu ifade etmektedir. Aksi halde
Mekke miisriklerinin Kur'an’in Hz. Peygamber’e yabanci birileri tarafindan 6gretildigi
veya onun Arapc¢a indirilmedigi tliriinden batil/inkidrci stliphelerine cevap
verilemezdi.32

Eb{ Leys Semerkandi ;= ouS 4}y dyetinin yorumunda & dis d>g ¥ " e " Il

il 35y Lbdl seklinde Kur'dn nazmimin mu’ciz oldugunu, nazim agisindan bir

31 Safi, er-Risdle, 1/90.
32 Matiiridi es-Semerkandi, Tevildtu ehli’s-siinne, 8/85.
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benzerinin bulunmadigini ifade etmektedir.3® Onun nazmi Hz. Peygambere degil
yalnizca Allah Teald'ya aittir. Hz. Peygamber’'in sozleri beser kelamidir. Hz.
Peygamber’in sozleri gecmisten glinlimiize ilahi hitaba arz edilmesine ragmen,
hadislerin fesahat, belagat, siliblit-tevatiir acisindan Allah kelaminin nazmina
yetismedigi ve onun misli olmadig1 kabul ve tasdik edilmistir. Bu durum dil bilmedigi
halde, yalnizca kitap ve siinnetin lafizlarini isiten ve asgari bir mukayese kabiliyetine
sahip kimseler tarafindan da tasdik edilen bir husustur. Hz. Peygamber’in sozleri
Kur’an nazmina yetismedigi gibi, bundan en ufak bir siiphesi olanlara tiim insanlari-
cinleri bir araya toplayarak onun nazminin bir benzerini getirmeye meydan
okundugu ve benzerinin getirilemedigi de bir hakikattir.

Pezdevi'ye, Aldeddin Semerkandi ve Buhari'ye gore vahiy “zahir” ve “batin”
olmak tizere iki temel kisma ayrilmaktadir:

1. Zahir vahiy olup ii¢ kisma ayirilmaktadir. a. Cebrail'in Hz. Peygamber’e
mana-lafiz birlikteligiyle indirdigi Kur’an vahyidir. b. Cebrail'in sadece manay1 Hz.
Peygamber’in kalbine ilka ettigi vahiy tirtdir. Hz. Peygamber bu manay1 kendi
lafizlariyla ifade etmektedir. Kudsi hadisler ve siinnet bu kapsama girmektedir. c.
Allah Teald’nin Hz. Peygamber’in kalbine ilham yoluyla ilka ederek kendisine yol
gosterdigi vahiydir.

2. Batin vahiy ise Hz. Peygamber’in mevcut naslar iizerinden ictihat yoluyla
elde ettigi hiikiimlerden ibarettir. Hz. Peygamber hakkinda nas bulunmayan bir
meselede 6nce vahyin gelmesini bekler, vahiy gelmezse mevcut naslardan hareketle
ictihatta bulunur. Hz. Peygamber ismet sifatina sahiptir. Kaslarin1 ¢atma, yiiziini
eksitme veya kalbinden gecen en gizli hatiralara varincaya kadar ilahi murakabe ve
denetim altindadir. Ictihadinda hataya diiserse uyarilmakta ve hatas
diizeltilmektedir.34 Boylece -limmetinden farklh olarak- Hz. Peygamber’in i¢tihadinda
ya bizzat ya da netice itibariyla hataya mahal birakilmamistir. Bir diger ifadeyle onun
ictthadi batini vahye dayanmakta takrir veya miidahale yoluyla hatadan
korunmaktadir.35

Aldeddin Semerkandi vahyin bu ikinci tiirtinti haff vahiy olarak isimlendirmis
ve bu vahyin Hz. Peygamber’e ilham, zorunlu bilgi veya ictihat neticesinde ulastigini
belirtmistir. Ayrica vahy-i metluv ve gayr-1 metluv olmak tlizere iki kisma ayirmistir.
Kur’an’in, vahy-i metluv olarak hem mana hem de nazim itibariyla Allah’a ait
oldugunu belirtmistir.3¢ Hz. Peygamber’in Kur’an nazminin disinda Cebrail’den ya da
baska meleklerden isittigi, riiyada gordiigi, ilham yoluyla aldig1 ve Kur’an disinda
Allah Teala sunu emretti veya yasakladi seklindeki manalarin tamami vahy-i gayr-1

33 Ebii’l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim es-Semerkandi el-Fakihu’l-Hanefi, Bahru’l-
‘ultim (Beyrat: Daru’l-Fikr, ts.), 3/218.

34 bk. et-Tevbe 9/43; el-Enfal 8/67; el-‘Abese 80/1-11.

35 Buhari, Kesfii'l-esrdr, 3/305; Aldeddin Semerkandi, Mizdnu’l-usill, 1/465-466; Seyfiiddin Ali b.
Muhammed b. Salim el-Amidi, el-Thkdm fi usili’l-ahkdm (BeyrGt: Daru’l-Kitabi’l-‘Arabi, 1404),
4/172.

36 Semerkandi, Mizanu’l-ustl, 1/465,1/719.
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metluv kapsamina girmektedir.3” Semerkandi'ye gore Hz. Peygamber Kur’an
nazminin disinda- kendisine indirilen gayr-1 metluv manay1 kendi lafizlariyla ifade
etmistir. Stinnet bu kapsamdadir; ancak Kur’an icin boyle bir durum séz konusu
degildir. Semerkand?’nin kitaplarinda Hz. Peygamber’in Kur’an’t kendi lafizlariyla
ifade ettigi ve bilahare aymi lafizlarin Cebrail tarafindan Kur’an olarak indirildigi
tiiriinden herhangi bir aciklamaya rastlayamadik. O Hz. Peygamber’in Cebrail’den
Kur’an nazminin disinda aldig1 bir mananin bulundugunu, Cebrail’den Kur’an nazmi
disinda isittiklerinin de oldugunu ve bunlarin tamaminin vahyi gayri metluv
kapsamina girdigini belirtmistir. Semerkandi’ye isnat edilen vahyin lg¢linci tiirii -
kendisine aidiyeti problemli olmamakla birlikte- imam Safif’nin kitapta bulunamayan
stnnetin kaynagi olarak &/ 252 i 22l M AL, « wsls | seklindeki ifadesine benzerlik

gostermektedir. Bu yoniiyle onun vahyi gayr1 metluv kapsaminda Cebrail’den Kur’an
nazmi disinda isittigi sozlere tekabiil ettigi anlasilmaktadir.

Goriildiigii iizere Buhara-Semerkant ilim havzasindaki vahiy tasnifi, Imam
Safil’nin yukarida arz edilen ayrimina kadar uzanmaktadir. “Kur’an’in hayale benzer
bir manayla Allah Teala’dan nazil oldugu, lafzinin ise Hz. Peygambere ait oldugu”
tiriinden bir iddia, Semerkant ilim havzasinda batinl sapmaya isnat edilmis, dyetin
acik anlamini inkar olarak degerlendirilerek reddedilmistir. Zerkesi, Suyiti ve
Alaedddin Semerkandi Kur’an’in mana ve nazmiyla birlikte Allah kelami oldugunu, bir
diger ifadeyle vahyin birinci tiirinden oldugunu kabul ve beyan etmektedirler.
Semerkandi’nin aktarimina isnat edilen son iki goriis ise, manasi Allah Teala’ya lafz1
Hz. Peygamber’e ait olan kudsi hadislere, slinnete ve Kur’an’da bulunmayan
hiikiimleri vazeden slinnete karsilik gelmektedir.

Buna ragmen “Kur’dn’in mana itibariyla Allah’a, lafiz itibariyla Hz.
Peygamber’e ait oldugu” tiiriinden batil bir iddia ortaya atarak bunu Alaeddin
Semerkandi'ye isnat etmek;38 ayetlerin a¢ik beyanina aykiriliga ek olarak, klasik
metinleri anlama probleminden kaynaklanmaktadir. Semerkandi’nin aktardigi
belirtilen bir goriisiin kendisine ait olup sorgulamadan, bunu kendi gorisleri
cercevesinde degerlendirmeden yanlis yorumlamak ve kendisinin kabul etmedigi bir
iddia treterek bu iddiay1 oldugu gibi kendisine isnat etmek ilmi/akademik bir
yaklasim degildir.

Nitekim Zerkesi “ s e J5d) & Il &3 8- b acd) oo vean 1555” derken3?, Suyutf
ise isimsiz bir gondermeyle Jis &% ale Ji) 3 100 J6 demektedir.4 Arz edilen bu

ibarelerde 1. Mutlak bicimde Semerkandi nisbesi kullanilmakta ve tic Semerkandi’den
hangisinin kastedildigi belirtilmemektedir. Aldeddin Semerkandi’'nin yaninda diger
iki Semerkandi bu iddianin tam aksine ilahi hitabin manaya delalet eden nazim
oldugunu belirtmekte, manasi Allah Teald’dan lafz1 ise Hz. Peygamber’den olan vahiy

37 Semerkandi, Mizdnu’l-ustl, 1/419.

38 Mustafa Oztiirk, “Dogululuk ve Pusuculuk” Karar (13 Aralik 2020).
39 Zerkest, el-Burhdn, 1/229-230.

40 Siiy0ti, el-itkan, 1/292.
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tiirlerine “gayr-1 metluv vahiy” seklinde siinnet ismini vermektedir. 2. Buna ragmen
yazar, Semerkand{'ye isnat edilen aktarimdaki ti¢ goriisiin tamamini Kur’an vahyine
hamletmek suretiyle yanhis anlamaktadir. 3. Imam Safii’den imam Matiiridi, Ebii Leys
Semerkandi, Pezdevi, Aldeddin Semerkandl'ye ve Buhari’den Zerkesi ve Siiyltiye
uzanan siirecte, vahiy metluv ve gayri metluv zahir ve batin seklinde tasnif edilmistir.
Vahyin birinci tiirii Kur’an; Kur’an nazminin disinda kalan gayr-1 metluv vahiy tiirleri
ise siinnet olarak a¢iklanmistir. imam Matiiridi “Kur’an lafizdan miicerret hayale benzer
bir mananin, Hz. Peygamber’in ifadeleriyle lafiz/nazma biirinmiis halidir” seklindeki iddiay1
batinilere isnat ederek ayetlerle reddetmistir.

Semerkandi’'nin aktardig1 rivayet edilen ii¢ vahiy tiirtinii ayn1 zamanda, ayni
yonden ve ayni mahalle iligkilendirerek kitabin nazmina hamletmek mantiksal bir
celiski ve tutarsizliktir. Zira birinci goriiste Hz. Peygambere indirilenin mana ve lafiz-
nazim birlikteligi oldugu, digerinde Hz. Peygamber’e sadece mananin nazil oldugu
lafzin kendisine ait olduguy, liglincii goriiste ise mananin indirildigi lafzin kendisine ait
oldugu ve bu lafzin bilahare Cebrail tarafindan indirildigi aktarilmaktadir. Bu sebeple
zannedildigi sekilde Zerkesl ve Suy(tl “Kur'dn’in manasi Allah Teildya, nazmi ise
peygambere aittir” seklindeki bir onermeyi Semerkandi’ye isnat etmemistir. Suy(ti bu
gorisi vahy-i metluv ve gayr-1 metluv ayrimiyla izah etmistir. Boyle bir goriis farz-1
muhal anlasildigi sekilde, tenzih ederiz faraza Aldeddin Semerkandi’ye ait olsaydi bile,
dyetlerin acik beyanina aykirilik sebebiyle kabul edilmez ve bu goriisii savunanlar icin
bir mazeret sayllmazdu.

Goruldigl tizere Semerkandi, Kur'an’in nazim/manasiyla birlikte dogrudan
vahiyle indirildigini aktarmis ve eserlerinde bunu savunmustur. Semerkandi’nin
aktardigi nakledilen “Cebrail’in sadece manay1 Hz. Peygamberin kalbine indirdigi, lafizlarin
ise Hz. Peygambere ait oldugu” seklindeki vahiy slinnete, kudsi hadislere, nebevi
ictihada ve kitapta bulunmayan hiikiimleri vazeden siinnete tekabiil etmektedir.
Bunu Kur’an’a hamletmek batinilerin delilsiz/asilsiz ¢arpitmasindan ve yalan
beyanlarindan o6teye gecmemektedir. Zira Kur’an'in bu tiirden bir vahiy olmadigi,
dogrudan Allah tarafindan indirilen manaya delalet eden nazim oldugu kendi
beyaniyla sabittir.4

Hz. Peygamberin sozleri kitaba arz edilince belagat, fesahat, iislup ve beyan
acisindan Kur’an’a yetismedigi goriilmektedir. Basit bir metin bile onca diizeltmeden
gecerken Kur’an nazmi Hz. Peygambere ait olsaydi tenzil siireci i¢inde iislup ve nazim
bakimindan siirekli bir diizeltmeye konu olurdu. Oysa nazil oldugu giinden ve ilk
niishasindan bu yana -hadislerin lafzindan farkli olarak- giiniimiize oldugu gibi
tevatiirle ulasmistir. Kur’an’in her bir ayeti, islubunun arkasinda ezell bir
miitekellimin varligini, onun her yoniiyle beser séziinden miinezzeh oldugunu
gostermektedir. Kur’an beserin anlayacagi bir {islup ve ifade tarzini kullanmis; ancak
beser lislup, nazim ve belagat acisindan onun bir benzeri getirmekten aciz kalmistir.
Nazmindaki mucizelik karsisinda yalmizca belagat alimleri degil, dil bilen gayr-1

41 bk. en-Neml 27/6; es-Stira42/7; Yinus 10/15.
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miislim bedevi ediplere bile hayranlik secdesi ettirerek benzersiz oldugunu kabul ve
tasdik ettirmistir. Kur'an nazminin i‘cazi karsisinda miisriklerin bile hayran kalarak
acizliklerini ifade ettikleri bir benzerini getiremedikleri bir gercektir.42

Onun mucizeliginin esasi yine onun nazmidir. Kur’an, mana ve nazminin Allah
katindan oldugu konusunda siiphesi olanlara, bir tek siiresinin nazim yoniiyle
benzerini getirmeleri icin meydan okumustur. Oysa nazil oldugu giinden bu yana o
nazmin bir benzeri getirilememis, buna tesebbiis edenler ise kabilenin ¢ocuklarina
maskara olmuslardir. Bu yoniiyle o ya beser kelamidir, ya da Allah kelamidir. Beser
kelami olsaydi bir benzeri bulunur ya da getirilirdi. Bir benzeri getirilemedigine gore
beser kelami degildir. O halde Kur’an mana, lafiz ve nazmiyla birlikte dogrudan Allah
kelamidir. Ayetlerin yani sira arz edilen akli gerekeeler, iddia edildigi sekilde ilahi
hitabin okuma yazmasi olmayan bir zatin insa ettigi beseri bir metin/nazim
olmadigini géstermektedir.*3 Kur’an bundan en ufak bir stiphesi olanlar1 nazminin bir
benzerini getirmeleri icin muaraza meydanina davet etmistir. Mekke miisrikleri
sairlerine ragmen muarazada bulunamayarak canlarini ve mallarin1 helak etmeyi
tercih etmislerdir.

Fikih usuliinde Kur’an mana-nazim birlikteligi ile nazil oldugu, manaya delalet
eden nazim oldugu, nazim-beyan ve belagat acisindan beser iradesini asan bir mucize
oldugu ve kendisiyle bir benzerinin getirilmesi i¢in tahaddi meydan okumanin
gerceklestigi hitap olarak tamimlanmistir. Fikih usuliinde Kur’an'in dilsel acidan
tizerinde durulan bir diger 6zelligi onun Arapc¢a nazimla indirilmis olmasidir.44 ilahi
hitap ile muhatap arasindaki iletisim o6zl itibariyla Arap dili iizerinden
gerceklesmektedir. Bu iletisim silirecinde muhataplarin anlamasi i¢in Araplarin dil,
anlatim ve beyan yontemleri kullanmistir. Ancak nazmindaki dil, iislup ve belagat siir,
hitabet ve edebiyat ehline diz ¢oktiirmiis ve insanlif1 bir benzerini getirmekten aciz
birakmistir.#5 Buna bagh olarak usulciiler ilahi hitab1 “mushafin iki kapag1 arasinda

42 Suyiti, el-itkan, 2/317.

43 el-‘Ankebit 29/48; o5l LEY 1) 8l LE S 5 4 5 S5 2G5 “Ondan énce ne bir kitap
okuyabiliyor ne de onu yazabiliyordun; dyle olsaydi gercedi ciirtitmeye c¢alisanlar kuskuya
diiserlerdi”

44 Teftazani, Serhu’t-telvih, 1/46.

45 Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdilah ez-Zerkesi, el-Bahru’l-muhit fi usuli’l-fikh (Beyrit:
Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2000), 1/360. Nitekim bedevi bir Arap -5 g2 Qyetini isitince iman
etmedigi halde hitabin nazmindaki belagat, fesahat ve i’caza olan hayranligindan secde etmistir.
ilahi hitab muallakati seb‘ay1 Kabe duvarindan indirterek siir belagat ehline diz ¢éktiirmiistiir.
Zemahseri, Sekkaki ve Ciircani basta olmak lizere dilbilimin zirvesinde olan belagat bilginleri ilahi
hitabin belagat, nazim bakimindan insan iradesini asan bir mucize oldugunu ifade etmislerdir.
{lahi hitap bir benzerini, on siiresinin benzerini ve nihayet bir tek siiresinin benzerini getirmeleri
icin meydan okumustur. Ancak onun beser kelami oldugunu iddia edenler benzerini getirmek
yerine kilicla miicadele yolunu tercih etmis, canlarini ve mallarin1 helak olmaya mahkim
etmislerdir. Miiseylime onun bir benzerini meydana getirmeye calismissa da kabilesinin
cocuklarina maskara olmustur bk. Suy(ti, el-itkan, 2/317. Buna gére o hitap beseri bir nazim
olsaydi benzeri getirilebilirdi. Benzeri getirilemedigine gére manasina ilaveten nazmiyla da insan
sozii olmaylp dogrudan Allah kelamidir. Allah Tedld 4 15315 St die 52 4 WG B L 0k o
cislo 350 A 03 3e 2BLE “Senin igin: "Onu uydurdu” diyorlar, éyle mi? De ki: "Oyleyse onun
surelerine benzer uydurma on sure meydana getirin, iddianizda samimi iseniz, Allah'tan baska
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manaya delalet nazim” olarak tanimlamis ve onun manasina ek olarak nazminin da
mucize oldugunu belirtmislerdir. Zemahseri Kur'an nazminin mucizeligini o s o

Sl ade w3 )l 05y OTAN sl seklinde agiklamaktadir. Buna gore onun benzerini

getirmeye yonelik tahaddi (meydan okuma) ise Oncelikle nazmiyla
gerceklesmektedir. Onun nazmi insan iradesini asan bir mucize olmasaydi benzeri
getirilebilirdi.#¢ Benzeri getirilemedigine gore beser kelami degildir.

Usulctler ilahi hitabin Arapca olmasinin hikmetini, hitapta Arapca olmayan
bir kelimenin varligini-yoklugunu ve Arapca olusunun fikhi sonuglarini
tartismislardir.

1.2. llahi Hitabin Arapg¢a Olmasinin Hikmetinde ihtilaf

Hz. Peygamber tiim insanliga uyarici ve miijdeleyici olarak génderilmistir.
Buna ragmen Kur’an’in Arapga olarak indirilmesi, her peygamberin kendi kavminin
diliyle gonderilmesinin bir sonucudur. Gazzali her hitabin bir dil ile geldigini, hitap ile
muhatap arasindaki iletisimin her haliilkarda hitabin diliyle gerceklesecegini
vurgulamistir.*’” Zemahseri Kur’an'in Arapga indirilmis olmasini her peygamberin
anlamalan icin kendi kavminin diliyle génderilmis olmasina baglamis ve diger
muhataplarin ise ilahi hitaba tefsir/terciime yoluyla vakif olabileceklerini
aktarmistir.#8 Usulcller hitabin Arapc¢a nazil olmasin1 hikmet agisindan Arapga’nin
ustiinliigl ile agiklamistir. Bu gerekgeyi kabul etmeyenler de olmustur.

Imam Safif’ye gore hitabin Arapga nazil olmasi hikmet agisindan Arapga’nin
iistiinliigiinden kaynaklanir. Ayette U= -0y «s3) o jdad Type B3 eld) Lol SISy “Béylece

sehirlerin anast olan Mekke ve cevresini uyarman icin sana Arap¢a bir Kur'dn
vahyettik”* buyrulmustur. Ayette gecen “Mekke ve etrafi” kaydiyla Arap yarimadasi
ve tim diinya kastedilmektedir. Hitabin anlasilmasi onun dilini anlamay:
gerektirmektedir. Bu durum vahyin mesajin1 anlama konusunda Arapc¢ayl metb,
diger dilleri ise tabi ve terctiman haline getirmektedir. Metbi olan dilin, kendisine tabi
olan dillerden tstiin olmasi gerekir. Dini acidan Kur’dn’a ve Hz. Peygamber’e tabi
olmanin emredilmesi, Kur’an'in ve Hz. Peygamber’in dilinin metbf, diger dillerin ise
tabi olmasini gerektirmektedir. Stiphesiz bu durum Arapca’y1 dil konusunda metbii
diger dilleri tabi hale getirmektedir.50

cagirabileceklerinizi de cagirin." (el-H(d 11/13) buyurmustur. Hitabin nazim bakimindan beser
iriinii oldugunu iddia edenlere, manasi kendilerinden olsun, onun sadece nazminin bir benzerini
getirmek suretiyle iddialarini ispatlamalar1 konusunda meydan okunmustur.

46 Kur'an’mm nazmi onun mucizeligin temeli/esas1 onun nazmidir. Kur’dn nazmi, Kur’dn'in bir
benzerini meydana getirme konusunda kendisiyle meydan okumanin (tahaddinin) gerceklestigi
kanundur. Miifessirlerin hitab1 anlamada riayet etmesi gereken en énemli husus hitabin nazmidir
bk. Mahmiid b. Omer b. Muhammed Zemahgseri, el-Kessdf ‘an Javamidi’t-tenzil (Beyrit: Daru’l-
Kitabi’l-‘Arabi, 1407), 3/63.

47 Gazzali, fhyd, 1/17.

48 Zemahseri, el-Kessadf, 2/539.

49 es-Stira 42/7.

50 Safii, er-Risdle, 1/46-48.
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imam Safit’nin arz edilen Arapga vurgusu dile veya kavmiyetcilige kutsallik
atfetme amaci tasimamaktadir. Ona gore Arapca’nin istlinligii oncelikle Kur’an
Arapca’sinin lafiz ve nazim bakimindan kutsallifina odaklanmaktadir.5! Ote yandan
Arapca’nin morfolojik yapisi, sentaks 0Ozellikleri, belagat ve kelime hazinesi
bakimindan daha zengin bir dil oldugunu, haliyle realitede diger dillere ustiinliik
sagladigini savunmanins2 kavmiyetcilikle bir ilgisi bulunmamaktadir.

Sem‘ani'ye gore Hz. Peygamber’in ayni anda tiim insanlarin diliyle
gonderilmesi insanlarin dil konusundaki teamiillerine ek olarak siinnetullaha aykiri
oldugundan muhaldir. Bu sebeple onun insanlifin yalnizca bir kisminin diliyle
gonderilmesi zorunlu hale gelmektedir. Arap dili ise diger dillerden daha genis, daha
fasih oldugundan ve ayrica ilk muhataplarin dili oldugundan diger dillere tercih
edilmigtir.”s3

Necmuddin Tufi’ye gore cwe g oLk 54 dyeti Kur’an'in apacik Arap diliyle nazil
oldugunu ve Arapg¢a’nin tstiinliigini ifade etmektedir. Tuff ais o ¥y 4y o oo UL 23LY

“Ona ne énlinden, ne de ardindan batil gelemez.”55 ayetini esas alarak dil bozuklugunun
batil kapsamina girdigini ve Kur’an'in bu tiir dil bozukluklarindan uzak oldugunu
belirtmektedir. Kur'an nahiv ve belagat yoniiyle temayliz eden Arap diliyle nazil
olmustur. Dolayisiyla ona gore bu ayet Arapca’nin gramatik yapisinin daha
Uistlin/glcli olmasini gerektirmektedir.5¢ Aksi halde dildeki bozukluk hitaba sirayet
ederdi. Dogrusu Arapca’nin nahiv, belagat ve fesahat yoniyle temayiiz ettiginde
siiphe yoktur. Ancak arz edilen ayetler Arapca’dan ziyade Kur’dn’da kullanilan
Arapca’nin fesahat/belagat ac¢isindan istiinligint ifade etmektedir. Nitekim

yukaridaki dyette zikredilen ¢ sifati genel anlamda Arapga’dan ziyade, ilahi hitapta

kullanilan Arapga’yi nitelediginden burada Kur’an’daki Arapg¢a’nin tstiinliigiini ifade
etmektedir.

Kur’an'in nazil oldugu ortamdaki dilin safligi/berrakligi, nahiv ve belagat
acisindan ustiinliigu dikkate alininca, arz edilen gortslere bir haklilik pay: verilebilir.
Ancak tiim diller Allah Tedld'nin birer ayetidir. Her bir dilin kendi mensuplari icin ayri
bir 6nem tasidig1 ve kendisine mahsus tstiinliiklerinin bulundugu bir gercektir.
Arapca ise temel dini kaynaklarin dili olmasi bakimindan ayr1 bir 6nem kazanmistir.
Arapca kelime hazinesi ve istikaka uygunluk bakimindan zengin bir dildir. Ancak bu
dilin ilahi hitaba bir deger katmaktan ziyade, o hitap sayesinde giiniimiize kadar
orijinalitesini koruyarak var olageldigini belirtmek gerekir. Nitekim Islam sinirlarinin
genislemesiyle birlikte farkl toplumlarla kurulan kiiltiirel temasin sonucunda Arap

51 Metin Yigit, “imam Safilde Arap¢a Vurgusu ve Lafiz-Mana Dengesi”, Dicle Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 11/2 (Haziran, 2015), 9.

52 bk. Ebii'l-Hiiseyn Ahmed b. Faris, Sahibi fi fikhi’l-luga (Beyrat: Mektebetii'l-Me‘arif, 1993), 43.

53 Ebu Muzaffer Mansur b. Muhammed b. Abdulcebbar es-Sem‘ani, Kavati‘ul-edille fi’'l-usiil (Beyrit:
Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1999), 3/379.

54 es-Su‘ard 26/195.

55 el-Fussilet 41/42.

56 Tifi, es-Sa‘katu’l-gadabiyye, 29.
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dili bozulmaya baslamistir. Bu bozulma Kkarsisinda kitap ve silinnetin yanlis
anlasilmasini dnlemek tizere sarf, nahiv ve belagat alaninda dilbilim calismalari
baslatilmistir. Bu alandaki ¢alismalar ilahi hitabi1 yanlis anlamanin 6niine gecme
diislincesiyle zamanla miistakil bir disipline déniismiistiir. Kitap ve siinneti dogru
anlama etrafinda siirdiirilen dilbilimsel c¢alismalar, Arapca’min dilbilimsel
zenginligini glinlimiize kadar korumasini saglamistir.5?

ibn Hazm’a gére (6. 456/1064) ilahi hitabin Arapca olmasi, Arap¢a’nin diger
dillerden istiinliigl ile aciklanamaz. Nitekim Tevrat, Zebir ve Incilin ibranice; Hz.
Ibrahim’e indirilen suhuflarin Siiryanice olmasinin bu dillerin iistiinliigii ile bir alakas1
bulunmamaktadir. Ona gore ilahi hitabin belirli bir dil ile nazil olmasi, o dilin
ustiinliigiinden kaynaklanmaz, bu konuda biitiin diller esittir.>8 Benzer iddia Alman
disiiniir Johann Gottfried Herder (6l. 1803)ve Ciindioglu tarafindan da ileri
stirtilmistiir.5? Ancak dillerin gesitli faktorlerin etkisiyle kullanilmamaya bagl olarak
zamanla bozulmaya maruz kaldigi, zayifladig1 ve tedaviilden kalktig1 veya kullanima
bagh olarak zenginleserek giiclendigi dilbilimsel-tarihi bir realitedir. En azindan
gliniimiize ulasamayan diller bu gercegi ispatlamaktadir. Ote yandan baz
peygamberlerin digerlerinden, bazi zaman ve mekéanlarin digerlerinden tistiin oldugu
dinin yani sira esyanin tabiatiyla ve insanligin ortak tecriibesiyle sabittir. Ayni sekilde
kelime hazinesi bakimindan diller arasinda iistlinliik derecelerinin farklilastigi
tartismaya mahal vermeyecek kadar agik bir husustur. Bu ac¢idan diller arasinda
esdegerlikten bahsetmek miimkiin olsa da, diller arasinda esitlik iddias1 esyanin
tabiatina, tarihi ve linguistik realiteye aykir1 bir iddiadir. Ilahi hitabin Arapga nazil
olmasi Arapg¢a’nin kendisini koruyarak zengin bir dilbilimsel birikimle giiniimiize
ulasmasini saglamistir.

57 Said b. Muhammed b. Ahmed el-Afgani, Min tdrihi’n-nahvi’l-‘Arabf (Beyrit: Daru’l-Fikr, ts.), 18-19.
58 Eb( Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Kurtubi, el-fhkdm fT usitli’l-ahkdm (Beyrit: Daru’l-
Kiitiibi’l-Iimiyye, 2010), 1/31.

Diicane Ciindioglu, Kur’dn Cevirilerinin Diinyasi (Istanbul: Kakniis Yayinlari, 2005), 56. Ciindioglu
Kur'an’t dogru anlamak iizere Emin el-H(l{’ye isnatla Ragib isfehdni’nin el-Miifredat isimli
kitabinin son derece ilkel-ibtidai oldugunu ve yararlanmak iizere silizgecten gecirilmesi
gerektigini iddia etmistir. Daha sonra hristiyan diinyasinda gayri1 miislim miistesrikler tarafindan
metin yorumu kapsaminda gelistirilen yontemlere toz kondurmadan, derin bir hayranlik icinde
takdir etmistir. Bilahare Kur’an’t anlama hususunda miistesriklerin meydana getirdikleri Arap
dili ve Kur’an literatiiriinden yararlanmak gerektigini ileri siirmiistiir bk. Cliindioglu, Kur’dn
Cevirilerinin Diinyasi, 55-57. Bu yaklasim gelenegin temel kaynaklarini kiigimsemektedir.
Kur’an’t anlama gelenegi icinde sekillenen klasik eserleri ilkel-ibtidai olmakla itham ederken,
mistesriklerin  Kur’dn’t anlama yontemini yiiceltmekte ve herhangi bir siizgecten
bahsetmemektedir. Hristiyan teolojisinin sinirlar1 icinde olgunlasan miistesrik, ideolojik ve
eklektik bir yontem-yaklasimin Kur’an’t anlamada metodolojik acidan ne derece yetersiz kaldigy,
ne tiir hastalikli yorum ve tahriflerle sonu¢landig1 bir baska c¢alismanin konusudur. Yanlis
anlasilan maslahat diisiincesine ilaveten gelenekteki batini, saz ve muharref goriislerin hristiyan
teolojisi icinde sekillenen miistesrik yaklasimlarla sentezinden olusan bu tiir sabitesiz eklektik
yorum metodolojileri, gegmiste oldugu gibi giintimiizde de ilahi hitabin yiizeysel, eksik ve yanlis
anlasilmasiyla, yorum bazinda tahrif edilmesiyle, ilahi hiikiimlerin ilgasin teklif etmekle hatta
ilahi hitabin nazim agisindan beser diizmecesi oldugu tiiriinden kesin-somut delillere ve vakiaya
aykiri hastalikl iddialarla sonuglanabilmistir.

59
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1.3. ilahi Hitapta Arapca Disinda Kelimelerin Varhigi-Yoklugu

Usulciiler ilahi hitabin mana, lafiz ve nazmiyla Allah katindan oldugunu, onun
Arapca lafizlarla indirildigi ve neredeyse tamaminin Arapg¢a oldugunu kabul
etmektedir. Usulciilerin bir kismi ilahi hitapta Arapca olmayan bazi kelimelerin var
oldugunu savunurken, bir diger kismina gore ilahi hitapta Arap¢a’nin disinda bir lafiz
bulunmamaktadir.

1.3.1. Hitapta Arapc¢a Olmayan Kelimelerin Varligin1 Savunanlar

Bu gruptaki usulciilere gore ilahi hitapta az sayida da olsa yabanci kokenli bazi
kelimeler bulunmaktadir. Bu tiir kelimelerin varligi onun Arapg¢a oldugunu beyan

A

eden ayetlere aykiri degildir. ibn Abbas’tan ve ikrime’den Kur’dn’da Arapg¢a’nin

ra_)

disinda bazi kelimelerin var oldugu aktarilmistir. Kur’an’daki | ast kelimesinin
Habesce, sz kelimesinin Hintge, &) kelimesinin Fars¢as? ve _.l...i)| kelimesi ise
Rumca oldugu belirtilmistir. Hz. Omer’in ayetteki ¢ kelimesinin, ibn Abbas ise

ayetteki bu kelimesinin manasini bilmedigi aktarilmistir. Kur’an’da mukatta harfleri,

miigkil ve miitesabih tiirden lafizlar bulunduguna goére, Arap¢a’nin disinda manasi
anlasilmayan yabanci kokenli bazi kelimelerin bulunmasi normal karsilanmistir.6?

Kur’an kendisinin Arapg¢a nazil oldugunu sarih bir sekilde agiklamaktadir. Bu
konuda orta yolu bulmaya ¢alisan usulciiler, Kur’an’daki yabanci kelimelerin Arap
dilinin fonetik/morfolojik yapisina uygun hale gelerek Arapc¢a’lastigini, dolayisiyla az
sayidaki yabanci kokenli lafizlarin da artik Arapga oldugunu ve Kur’an’in Arapga
olmasina engel olmadigini savunmustur.62 Ancak bu gerekcelendirme birazdan
goriilecegi Uzere bazi itirazlara aciktir.

1.3.2. Hitabin Tamamen Arapc¢a Oldugunu Savunanlar

Imam Safii (61.204/820), Bakillani (61. 403/1013) ve Razi (6. 606/1210) gibi
usulciilere gore ilahl hitapta Arapg¢a’min disinda yabanc bir kelime
bulunmamaktadir.63 Safii, Kur’an lafizlarinin Arapga oldugunu ifade eden ve hitabin
Arapcga nazil oldugunu agiklayan 13 ayette ilaveten, akli gerekgelerle bu goriisii

temellendirmistir. Ona gére ¢ o ,# 0Lk dyeti Kur'an'in Arapga nazil oldugunu; iki ayet

ise Kur’an’da yabanci bir kelime bulunmadigini ifade etmektedir: 4} osi= U oL

60 Muvaffukuddin Abdullah b. Ahmed ibn Kudame, Ravzatu’n-ndzir ve ciinnetii’l-miindzir (Beyrit:
Miiessesetii'r-Risale, 2009), 94.

61 Amidi, el-Thkam, 1/80.

62 bk. ibn Kudame, Ravzatu’n-ndzir, 94.

63 Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Bakillani, et-Takrib ve’l-irsdd (Beyrat: Miiessesetii'r-
Riséle, 1998), 1/399.
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e 3F Ol Mg el 64 ve, Bakullani Safil 65,05 omell 4T cliad Yol 1 Laomsl LT3 ol o,

ve Razi bu goriisiin aksini savunanlara dzetle soyle cevap vermektedir:

1. Safi'ye gore a) Arap dilinin kelime hazinesi son derece zengin olup tiim

lehgelerin toplamindan ibarettir. Bu dilin tiim lehgelerine ancak bir
Peygamber hakim olabilir. Kur'an’da Arapg¢a olmayan bir kelimenin varligini
iddia edenler bu lehcelerin tamamina hakim olmadigindan bunu
ispatlayamazlar; zira o kelime farkli bir Arap lehcesinde bulunabilir. b) Bir
birinden uzak, aralarinda bir etkilesim bulunmayan farkli diller arasinda
ortak bazi kelimeler bulunabilir. Bu durum o kelimeyi Arapc¢a olmaktan
¢ikarmaz. c) Yabanci oldugu iddia edilen kelimelerin Arap¢a’dan kars dile
gecmis olmasi ihtimal dahilindedir.66

Kur’an’da yabanci kelimelerin varligini iddia etmek, nazmin manaya delalet
etmesi icin yabanci lafizlara muhta¢ oldugu ve Kur’an’in agik beyanina
ragmen onda yabanci kelimelerin var oldugu tiiriinden inkarcilarin asilsiz
stiphe ve celiskilerine kap1 agabilecek mahiyettedir. Selef alimleri Kur’an’in
mahza Arapca oldugunda icma etmistir. Bu konudaki ihtilaf icmadan sonra
gerceklestiginden ve Aayetlerin acik medluliine de aykir1 oldugundan
gecersizdir.6”

Az sayida yabanci kelimenin Kur’ani Arapc¢a olmaktan ¢ikarmayacagi iddia
edilemez. Zira bu takdirde onun tamaminin Arapg¢a oldugu iddia edilemez.
Oysa ayetler tamaminin Arapga oldugunu ifade etmektedir.¢8

Diller arasi etkilesim kacinilmazdir.t® Arapga diger Miisliimanlarin dilindeki

kelime varligini 6nemli oOlgiide etkilemistir. Bununla birlikte asli yabanci olup
Arapc¢a’nin fonetik-morfolojik yapisina asimile olarak Arapca’lasan kelimelerin
varlig, bu kelimelerin artik Arapca sayildigi ve Kur’ant Arapca olmaktan
cikarmayacagl da savunulmustur.”® Ancak imam Safii’nin yukarida ileri siirdiigii tic
gerekce ayetlerin acik manasina daha yakin oldugundan Kur’an’in mahza Arapca
oldugu anlasilmaktadir.

64

65

66
67
68

69
70

Ayette mealen: “Kuskusuz biz onlarin ‘bunu ona ancak bir insan é¢retiyor’ dediklerini biliyoruz.
Oysa ona dgrettigini iddia ettikleri kisinin dili yabancidir, bunun dili ise apag¢ik bir Arapg¢a’dir.”
buyrulmustur. (en-Nahl 16/103).

Ayette mealen: “Biz onu yabanci bir dil ile indirseydik: ‘Ayetleri genisce aciklanmali degil miydi?
Arap bir peygamber (ve muhataba) yabanct bir dil ile mi (hitap edilir)?’ derlerdi.” buyrulmustur.
(el-Fussilet 41/44).

Safii, er-Risdle, 1/46-51.

Bakillant, el-Irsad, 1/401-403.

Ebu’l-Fazl Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, el-Mahstil min ‘ilmil’l-usil (Riyad:
Cami‘atu imam Muhammed, 1400), 1/430.

Dogan Aksan, Her Yoniiyle Dil (Ankara: TDK Yayinlari, 2009), 137.

bk. Mevhiib b. Ahmed b. Muhammed el-Cevaliki, el-Mu‘arreb mine’l-keldmi’l-a‘cemf ‘ald hurifi’l-
mu‘cem (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi'l-‘Arabi, 1998), 7.
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1.4. Hitabin Arapg¢a Olmasinin Sonug¢larina Dair Problemler

Fakihler ilahi hitabin yukarida arz edilen tanim ve 6zelliklerinden hareketle
cesitli sonuclara ulasmislardir. Konuyla ilgili sonuclarin bir kismi ge¢misten
glinlimiize farkli degerlendirmelere konu olabilmistir. Bu sonuglar séyle siralanabilir:

a. Meallerin Hikiim Kaynagi Olup Olmadig:

Kur'an dilsel acidan mushafin iki kapag arasindaki nazim ve mana
birlikteliginden ibarettir. Dini hiikiimlerin temel kaynagi ise Arapc¢a olarak indirilen
Kur’an nazminin kendisidir. Nazimdan anlasilan kelime manasini bagka dillere
aktarimindan ibaret olan mealler -Kur’an lafizlarinin literal manasini karsilasa bile-
nazim agisindan onun tanima dahil degildir. Hiikiimlerin kaynagi ise manaya delalet
eden nazminin kendisidir. Buna bagl olarak meal lafizlar1 dini hiikiimlerin kaynagi
olmaktan ¢ikmaktadir. Meal lafizlarin umum-husus, mutlak-mukayyet, kati-zanni gibi
ozelliklerinden hareketle dini konularda hikiim verilememektedir.”! Zira mealler,
Kur'an lafizlarinin nazim bitiinliigli icinde kazandigl anlam inceliklerini ifade
etmekten aciz kalmaktadir. Kur’an'in kendi nazmi iizerinden yapilan anlamalar
hataya miisait iken, bu hata oran1 meal merkezli anlamalarda daha yiiksektir.72

Giinimiizde medal merkezli din anlayisindaki yanilgilarin temel sebeplerinden
biri dini hiikiimlerin kaynagini yalnizca kitaba, kitabi ise meale indirgemek suretiyle
dinf salt medl temelinde yorumlamaktir. Oysa ilk tefsirler Arap olanlarin Kur’an’daki
mana ve hiikiim inceliklerini dogru anlamalari i¢in yazilmistir. Arap olmayanlarin
Kur’an’t dogru bir sekilde mana incelikleriyle kavramasi i¢in meal yerine tefsirleri
esas almasi, mealden hareketle hiikiim vermemesi isabetli olacaktir.

b. Namazda Arapg¢a’nin Disinda Kiraat Problemi
Allah Teald ol s 25 L '5;56 “Kur’dn’dan kolaymmiza geleni okuyun.”73

buyurarak namazda Kur’an okumayi emretmistir. Kur’an ise Allah katindan indirilen
manaya delalet eden Arap¢a nazmin kendisidir. Zira ayette o, vil.d ujp [

“Stiphesiz onu akletmeniz i¢in Arapg¢a olarak indirdik.” buyrulmustur.’+ Buna bagh
olarak namazda kiraatin Arapga olmasi sart kosulmustur. Meal ve terciimeler Kur’an
taniminin disinda kaldigindan baska dillerle kiraatte bulunmak caiz gériillmemistir.
Fatiha’'nin Arapc¢a’sini 6grenmek vacip kabul edilmistir. Zira vacibin kendisiyle
tamamlandigi sey de -gli¢ yetilebilir tiirden ise- vaciptir.’

Imam Ebu Hanife namazda Fatiha siiresini Farsca okumaya dair gegici bir
fetva vermistir. Bu fetvanin dayanagi “Selman Farisi’'nin Fatiha'nin Farsca anlamini
yazarak yeni Miisliiman olan Farslara gondermis olmasi ve onlarin da bir siireligine
Fatiha’'nin Farsga terclimesini okumus olmalar1” seklinde agiklanmistir. Selman

7 Abdulvahab Hallaf, Usilu’l-fikh (Kahire: Daru’l-Hadis, ts.), 17-18.

72 Zekiyiiddin Saban, Ustilu’l-fikhi’l-Islamf (Bingazi: Mengiratu Cami‘ati Kar Ytinus, 1995), 34.
73 el-Miizzemmil 73/20.

74 Yisuf 12/2.

75 Saban, Usulu’l-fikhi’l-Islami, 34.
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Farisi’'nin bunu Hz. Peygamber’in izin ve bilgisi dahilinde yaptig1 ve Farslarin Arap¢a
okumay1 6grenince bu uygulamanin sona erdigi aktarilmistir.”6 Ayni sekilde hitabin
manasinin hakiki anlamda, lafzinin ise mecazen Kur’an ismi aldig1 ve s6z konusu
fetvanin bu gerekceyle verildigi ifade edilmistir. Ancak bu gerek¢elendirme yerinde
degildir. 77 Ciinkii Imam Ebu Hanife Allah’in kelam sifatinin ezeli-ebedi oldugunu ve
bunu inkar etmenin kiifre gétiirecegini belirttikten sonra sdyle demektedir: “Kur’an-1
Kerim Hz. Peygamber’e indirilen, mushaflarda yazili, kalplerde ezberlenen ve dillerde okunan
Allah Kelamidir. Bizim onu telaffuz etmemiz, okumamiz ve yazmamiz mahluktur; ancak Kur’an
mahluk degildir.”’8 Ona gore Kur'dn manaya delalet eden nazimdir.”? Fetvanin bir
digeri gerekgesi ise Fatiha'nin namazda kiraat amaciyla degil dua amaciyla okundugu,
duada ise nazmin degil mananin riikiin oldugu ve namazda kiraati emreden ayette
kolayligin esas alindig1 seklindedir.80 Oysa namazda Kur’an’dan kolay olani okumak
emredilmistir. Kur’an’in mana incelikleri yalmizca onun nazmiyla varlik
kazanmaktadir. Fatiha’'nin Farsca terciimesi ise i'caz 0Ozelligini tasimadigindan
terciimeler Kur’an nazmi degildir.8! Buna gore Arapga bilmeyenler 6greninceye kadar
kiraatten muaf olmaktadir. Bunun yerine Fatiha’y1 6greninceye kadar onun manasini
dua maksadiyla okumalarina cevaz verilmistir.

imam Ebu Hanife’'nin arz edilen fetvays; 1. islam iilkesinden uzak bélgelerde
2.Yeni Miisliman olan kimselerin 3. Namazdan mahrum kalmamalari icin 4. Arapcaya

76 Ebii Bekr Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyriit: Daru’l-Kiitiibi’lI-Imiyye,
2001),1/101.

77 Kur’an'in hem manasi hem de lafiz ve nazmi dogrudan Allah katindandir. Allah kelam1 nazim ve
mana birlikteliine verilen isimdir. Ancak mana ve nazimdan hangisinin hakiki anlamda Allah
kelami oldugu konusunda ii¢ temel goriis bulunmaktadir. Birincisi: Kur’an’in manasi hakiki
anlamda, lafiz ve nazmi ise mecazi anlamda Allah kelamidir. ikincisi: Kur’an’in manasi mecazen,
lafiz ve nazmi ise hakiki anlamda Allah kelamidir. U(;i'mciisﬁ: Kur’an’in hem manasi, hem de lafiz
ve nazmi hakiki anlamda Allah kelamidir. Her li¢ durumda onun hem lafzi, hem de manasi Allah
kelami olup kadimdir bk. Gazzali, el-Miistasfd, 132. Es‘arilere goére hem lafiz hem mana kadim,
ezeli-ebedi olup yaratilmamistir. Matiiridilere gére Kur’an'in manasi kelam-1 nefsi olarak kadim
(ezeli-ebedi) olup yaratilmamistir. Ancak onun lafzi yani mananin lafza/nazma doénistirilmiis
hali Allah’a ait olup dogrudan Allah tarafindan yaratilmistir. Bu konuda Hz. Peygamber’in hicbir
miidahalesi yoktur. Sadece kendisine vahiy suretinde indirilen ve okunan nazma tabi olur ve
oldugu aktarir bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Halku’l-Kur’an”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1997), 15/371. imam Ebu Hanife, Kur’an icin kullamlan Allah kelam: ifadesinin kitabin
mana/medluliini ifade etmede hakikat oldugunu, kelam1 nefsinin ezeli oldugunu, buna delalet
etmek lizere Arapga lafizlarla indirilen nazma ise mecazen Kur’an isminin verildigini dikkate
almis ve s6z konusu fetvay1 buna istinaden vermis olabilir. Oysa Allah kelami nazim ve mana
birlikteligini ifade ettiginden, boyle bir gerekcelendirme yerinde degildir bk. Teftazani, Serhu’t-
telvih, 1/54. Dolayisiyla bu fetva Ebu Hanife’ye gore bu durum mananin Kur’an olmasi, nazmin
ise Kur’an olmamasi seklinde aciklanamaz. Fetvanin gerekcesi “Namazda Fatiha okumak dua
maksadini tasimaktadir, duanin Arap¢a olmasi ise sart olmayabilir.” diisiincesine de
hamledilmistir. Namazin disinda ise Fatiha siiresi nazim bakimindan i'caz maksadini
tagimaktadir. Bu acidan imam Ebu Hanife nazmin da Allah kelami oldugunu savunmaktadir bk.
ibn Emiri’l-Hac, et-Takrir ve’t-tahbir fT ilmi’l-usiil (Beyrit: Daru’l-Fikr, 1996), 2/284. Hanbelilere
gore ise Allah kelami mananin yaninda dogrudan lafiz/nazmin kendisine verilen isimdir bk.
Necmiiddin Siileyman b. Abdilkavi et-Tufi, Serhu Muhtasari’r-ravzd (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-
fImiyye, 2012), 1/295.

78 Eb{ Hanife Nu'man b. Sabit, el-Fikhu'l-ekber (er-Resdlu’s-seb‘a) (Kahire: Daru’l-Besair, 2009), 52.

79 Buhari, Kesfii’l-esrar, 1/41.

80 Buhari, Kesfii’l-esrar, 1/41; Teftazani, Serhu’t-telvih, 1/54.

81 Cuveyni, Mugisu’l-halk, 55.
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yakin dillerden Fars¢caya mahsus olmak iizere 5. Fatiha’nin Arapga’sini 6greninceye
kadar gecici siireligine verdigi 6. Bu fetvanin bidat ehli icin gecerli olmadigi ve 7.
Imamin bilahare bu fetvadan vazgectigi belirtilmistir.82 Muhakkik Hanefi alimlerin
goriisli; fetvaya gore kiraatin Farsca olamayacagl ve Farsca kiraatte siirekliligin bir
diger ifadeyle Farscayr Kur’an Arap¢a’sinin yerine ikame etmenin hatta Kur’an
nazmini Farsca karakterlerle yazmanin haram oldugu seklindedir.83 Bu durum Farsca
kiraat fetvasinin mezkir sartlara mahsus, gecici ve 6zel bir fetva mahiyetinde oldugu
ve genellestirmeye miisait olmadigini géstermektedir.

Hanefi fakihlerin bir kisminin Imamin verdigi fetvadan vazgectigine muttali
olmadiklari savunulmustur. Fakihlerin bir kismi1 Farsca Kiraati Arap¢a’dan aciz kalma
durumuna tahsis etmistir.84 Bir diger kismi bu fetvay1 genisleterek 6ziirsiiz bile olsa
Farsca kiraati mekruh kabul etmislerdir.85 Bunun yaninda 6ziir varsa Fars¢a’nin
disinda baska dillerle kiraatte bulunmanin caiz oldugunu savunanlar da olmustur.86
Oysa Ebu Hanife’'nin fetvasi arz edilen durumlara mahsus oldugu kadar kendisi
bilahare bu fetvadan vazgecmistir. Muhakkik Hanefi alimlerinin fetvaya asil olan
gorisi ise 6ziirli-oziirsiiz olsun fark etmez, Farsca kiraatin mutlak bir sekilde caiz
olmadig1 seklindedir.87

Hanefi usulciilerin mezk{r agiklamalari bu konudaki fetvanin asla muhalif
oldugunu ve bu fetvay1 genellestirmenin dogru olmadigini teyit etmektedir. Hususi
olan bir fetvay1 genellestirmek; bu fetvanin 6ziirli-o6ziirsiiz olarak Farsca ya da
Farscanin disinda diger diller icin de gecerli oldugunu sdylemek isabetli
gorinmemektedir. Zira asla muhalif bir sekilde hakiki bir 6ziir/imkansizlik
durumuna mahsus olan ruhsatlar genellestirilemez. Nitekim korku namazi, hasta
namazi veya namazin kasr edilmesi tiiriinden kolayliklar can tehlikesi, hastalik ve
yolculuk durumlarina mahsus birer ruhsattir. Bir taraftan Kur’an'in Arapca nazim
oldugunu ifade eden, diger taraftan namazda Kur’dn okumayi emreden ayetlerin
biitiinliigi Fatiha'nin Arapg¢a okunmasini gerektirmekte ve arz edilen fetvayl
genellestirmeye engel olmaktadir.

Kur’an, nazim ve manasiyla Allah katindan oldugu i¢cin meal ve terctimeler -
sahih olmak sartiyla- mana a¢isindan Kur'an kapsamina girebilir. Ancak nazim
acisindan Kur’an ismini almaz. Buna bagh olarak onun nazimdaki mana derinligini
ifade etmekten aciz kalmakta ve onun yerine ikame edilememektedir. Bir diger
ifadeyle beser kelami Allah kelaminin yerini tutmadigindan onun yerine ikame

82 Buhari, Kesfii'l-esrdr, 1/41-42; Teftazani, Serhu’t-telvih, 1/54; Muhammed b. Nizamuddin
Leknevi, Fevdtihu’r-rahamiit bi serhi Miisellemi’s-siibiit (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi’l- ‘Ilmiyye, 2002),
2/354; Zerkes, el-Bahr, 1/362 &Y pSLN s J6 oMl Sl & ohdl o)) pe o 6 Sl M o oy 4l ooV (SO
Js8 L assmy o 8By de ik B )il 83 Slot il o wie LU A ) a5y o LBy (el o JIUI (e e 5L OT A
il ades il daley Gl PV oW Jlasl gmg (bodl 8 3 Caall oS53 wie g i o g olgys Rl

83 Buhari, Kesfii’l-esrar, 1/41-42; Teftazani, Serhu’t-telvih, 1/54.

84 Zerkesi, el-Bahr, 1/362.

85 Teftazani, Serhu’t-telvih, 1/53; Buhari, Kesfii'l-esrdr, 1/41.

86 Saban, Ustilu’l-fikhi’l-Isldmi, 35.

87 bk. Dipnot: 79.
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edilemez durumdadir. Ayni sekilde kiraati Arapca nazmin disinda farkl bir dille eda
etmek, kiraati emreden ayete aykirilik teskil etmektedir.88 Oziir durumunda kiraati
farkli bir dille eda etme yerine mezheplerin konuyla ilgili ictihatlarindan
yararlanilabilir. Nitekim Safiilere gore yeni Miisliiman olup Fatiha’nin Arapg¢a’sina gii¢
yetiremeyenlerin -onu 0Ogreninceye kadar- ezberledikleri bir ayeti yedi defa
tekrarlamalari, sekizinci defasini ise zammu stire yerine okumalari caizdir. Buna da
giicleri yetmiyorsa Fatiha'y1 6greninceye kadar namazi kiraatsiz olarak kilabilirler.8?

c. Hitabin Arap¢a Olmasinin Diger Sonuclari

Kur’an nazim bakimindan Allah kelami oldugundan, onun lafizlarin1 bir
baskasiyla degistirmek suretiyle manayla aktarmak caiz goériilmemistir. Kur’an’i
kasten manay1 esas alarak lafzini tebdil etmek suretiyle okumak tazir kapsaminda
hapis cezasini1 gerektiren bir su¢ olarak degerlendirilmistir. Kur’an'in lafizlar1 Hz.
Peygambere indirilen ve giinlimiize tevatiirle aktarilan nazimdan ibarettir. Bu
sebeple namazda tevatiirle aktarilmayan saz kiraatlerle kiraatte bulunmanin caiz
olmadig1 konusunda ittifak edilmigtir.9

Miikellefin sehadet getirebilecek, namaz kilmak i¢in tekbir, kiraat ve tahiyyati
eda edebilecek ve manay1 ihlal etmeyecek derecede Arapga Ogrenmesi vacip

goriilmiistiir.9! Fakihler kiraat esnasinda cJlals yerine (J)s okunmanin namazi
bozacagini belirtmislerdir. Nitekim ¢kl kelimesi JW)i kelimesinin ¢ogulu olup

golgelenenler anlamina gelmektedir.9? Safii fakihler Fatiha ve tahiyyat esnasinda
kelimeleri seddeleriyle birlikte telaffuz etmeyi namazin sihhat/gecerlilik sarti olarak
kabul etmis ve bir seddenin eksik kalmasi halinde namazin gecersiz olacagin ifade
etmislerdir.?3 Miikellefin iftitah tekbirinin Arapg¢a’sini 6grenmek icin uzak bir beldeye
yolculuk yapmaktan baska c¢are yoksa bdyle bir yolculugun vacip oldugu
savunmugslardir. Zira tekbirin Arapc¢a’sini 6grenmek vacip oldugu kadar, vacibin
kendisiyle tamamlandig sey de vaciptir.*

Gorildigu iizere ilahi hitabin Arapga olmasi usul-fiiru agisindan dil merkezli
bazi hiikiim ve tartismalar1 beraberinde getirmistir. Bu durum muhataplarin asgari
diizeyde de olsa din diline vakif olmalarini vacip hale getirmektedir. Arapg¢aya fonetik
acidan vakif olmak vacip goriiliirken miikellefin en az kiraat, zikir ve diger dualarin
anlaminmi bilecek diizeyde dil 6grenmesi hedeflenmistir. Bir diger ifadeyle din
konusunda ilahi hitaba tabi olmanin emredilmis olmasi, din dili konusunda hitabin

88 Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdilah ez-Zerkesi, el-Bahru’l-muhit fi usuli’l-fikh (Beyrit:
Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 2000), 1/360.

89 Eb( Zekeriyyd Yahya b. Seref b. Miirl en-Nevevi, el-Mecmii’ serhu’l-Miihezzeb (Beyr{t: Daru
fhyai't-Turasi’l-‘Arabi, 2003), 3/234; Serahsi, el-Mebstit, 1/98.

90 Zerkesi, el-Burhdn, 1/132.

91 Safii, er-Risdle, 1/47; Necmiiddin Siileyman b. Abdilkavi et-Tifi, es-Sa‘katu’l-gadabiyye fi'r-reddi
‘ala munkiri’l-‘Arabiyye (Beyrt: Books-Publisher, 2011), 106.

92 Tifi, es-Sa‘katu’l-gadabiyye, 107; Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini el-Kahiri,
Mugni’l-muhtdc ild ma‘rifeti me‘ani elfazi’l-Minhdc (Beyrt: Daru’l-Fikr, ts.), 1/158.

93 Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 1/157.

94 Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 1/152.
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metb{l, muhatabin ise tabi olmasini beraberinde getirmistir. Belirli diizeyde Arapca
6grenme zorunlulugu; ibadetleri eda etmeyi saglamanin yaninda ilahi hitabin diline
vakif olmayi, onun mesajiyla iletisime gecmek lizere asgari diizeyde rasyonel-
duygusal bir bagin kurulmasini ve bunun giiclendirilmesini hedeflemektedir.

2. Hitap ile Muhatap Arasinda Dil Farklilig1 ve Dil Yetersizlik Problemi

Hitap ve muhatap arasindaki iletisim yalnizca onun mesajinin anlamakla
sinirh degildir. Zira ilaht hitap sadece akla degil, ayn1 zamanda kalbe ve duygulara da
hitap edecek manevi bir hiiviyete sahiptir. Ancak onu dogru anlama 6zii itibariyla dil
olgusuna odaklanmaktadir. Muhatabin dil yetersizligi hitabin anlasilmasinda bazi
problemleri; bu durum ilahi hitabi terciime etmenin imkan-sinirlarin1 ve nihayet
hitab1 dogru anlamak tizere dil bilmenin sinirlarini beraberinde getirmektedir. Fikih
usulii agisindan inceleyerek arastirmaya konu olan problem hakkinda bir sonuca
ulasmaya calisacagiz.

2.1. ilahi Hitab1 Anlamada Dil Yetersizligin Yansimasi

Arap dilinin bozulmaya baslamasina ek olarak, Arap olmayanlarin dildeki
yetersizlikleri ilahi hitabi yanlis anlamaya ve cesitli batil mezheplerin ortaya
¢ikmasina zemin hazirlayabilmistir. Satibl Arap diline vakif olmayanlarin yaninda,
dilde yetersiz olanlarin kendilerini miictehit zannederek dinde derinlesenlere
muhalefet ettiklerini, dinin ana kaynaklarini yorumlamada dil eksenli kabul
edilmeyecek diizeyde bariz hatalara diustiiklerini 6rneklerle izah etmistir.%> Dil
merkezli bu tiir hatalarin hevai bir takim bidatlerden 6teye gecemedigini hilaf, usul
ve fiiru bakimindan ilmi bir deger tasimadigini belirtmistir.°¢ Satibi'nin bu konuda
verdigi 6rneklerden bazilari soyledir:

1. Ayette .+ & 5 ¥ buyrularak domuz eti haram kihnmistir. Buna kargilik

domuzun i¢ yaginin et olmadigini dolayisiyla helal olmasi gerektigini savunanlar
olmugtur. Onlarin gerekgesi ise dyette .+ yani domuz etinin haram kilinmis olmasi

buna kargilik .+ kelimesinin .~ yani yag kelimesini sozliik agisindan kapsamiyor
olmasidir. Oysa Arap dilinde .4 kelimesi mutlak zikredildiginde domuz etinin yaninda
domuzun i¢ yagini da hakiki ve 6rfi anlamda kapsamaktadir. Aksi halde domuzun (41)
derisi, (¢1=d) iligi, (=) beyni veya (354) damarlarinin (.+) kelimesinden farkli olmasi
ve haliyle bu tir sakatatlarinin haram olmamasi gerekirdi. Oysa tim bunlar .+

kelimesinin kapsaminda haram olmaktadir.

95 Satibi batil mezheplerin ortaya ¢ikis sebeplerini “ilmi otoriteye delilsiz mutlak baghlik, baglilikta
asirilik, dinin zahirini terk ederek riiyalarla amel etme, dinin zahirine muhalif batini yorumlari
esas alma, delilleri parcaci bir sekilde yorumlama/tahrif etme, gériisiine uymayan sahih hadisleri
inkar ederken goriislerine uygun zayif/mevzu haberleri esas alma ve Arapga bilmeme” seklinde
aciklamigtir bk. Satibi, el-I‘tisam, 2 /5-140.

9 Satibi, el-I'tisam, 2/50

97 el-Bakara 2/173.
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2. Hariciler & ¥ vﬁ;\ ol ayetindeki® umumu esas alarak, hiikiim verme

yetkisinin her konuda yalnizca Allah’a ait oldugunu, dolayisiyla insanlarin hiikiim
verme yetkisinin bulunmadigini iddia etmislerdir. Buna bagli olarak i ;. LS5 15

Lol o LS~y 99 Gyetiyle sabit olan tahkim olayini kabul etmemislerdir. Oysa dilsel

acidan umum ifadeler tahsise agiktir. Hiikkiim verme yetkisini umum yoluyla Allah
Tedld’'ya mahsus oldugunu ifade eden ayet, hakemlerin anlagsmazlik halinde taraflar
arasinda adaletle, muteber bir maslahatla hitkmetmelerini ve verdikleri hitkkme razi
olmay1 emreden ayetle tahsis edilmistir. Buna gore hiikiim verme yetkisi yalnizca
Allah Teald’ya aittir. Ancak Allah Teal3, taraflar arasindaki anlagsmazliklari ¢6zmek
lizere -nassa aykir1 olmamak sartiyla- hakemlere hiikiim verme yetkisi vermistir.
Hariciler bu konudaki dil kuralini yani umumun tahsise ac¢ik oldugunu
bilmediklerinden sapmistir. Ya da siyasi gerekcelerle bu kurali dikkate almamis, arz
edilen ayeti mezhepsel bir sapma icin delil olarak kullanmaya ¢alismislardir.100
Burada dinin temel kaynaklarini yorumlama konusunda mezheplerin dil merkezli
ihtilaflarini, bu konuda ge¢misten giiniimiize siiregelen dil merkezli bariz hatali-saz
goriislerden ayirt etmek gerekmektedir.101

Goruldiigl tizere Kur'an'in hitabi her tabakadan insanin anlayabilecegi
derecede agiktir. Ancak hitap ve muhatap arasindaki dil farkliligi-muhatabin dildeki
yetersizligi Arap olmayanlarin yaninda Araplarin da ortak bir problemine
dontisebilmektedir. Bu durum hitabin dil acgisindan kapali olmasindan degil,
mubhatabin dil konusundaki yetersizliginden, hitab1 biitiinciil olarak degerlendirme
eksikliginden, bir diger ifadeyle hitabin yorumunda  usulstizliikten
kaynaklanmaktadir. Muhataplarin tamaminin bu problemi asmak tlizere tiim vaktini
dil o6grenmeye ve din bilimlerinde derinlesmeye tahsis etmesi imkansizdir.
Dolayisiyla hitabin mesajindaki mana inceliklerini muhatapla bulusturmak iizere
toplumda belirli bir kesimin Arap¢a konusunda derinlesme siirecini zorunlu hale
gelmektedir. Fikih usuliinde bu siire¢ Gazzali tarafindan bir aga¢ 6rneginde “miismir”,
“semere”, “tariku’l-istismar” ve “miistesmir” olmak iizere dort kutupta toplanmustir.
Agacin govdesi ilahi hitab1 ana dallar ise dinin ana kaynaklarini olusturmaktadir. Dal
budaklar ise tafsili delilleri ifade etmektedir. Agacin meyvesi ise hiikiim ve manaya
tekabiil etmektedir. Miistesmir ise belirli yontemleri kullanarak o delillerden ulastigi
hiikmii mukallide aktaran miictehitlerdir. Boylece hitabi1 yorumlayarak muhataba
aktarmak stireci delil, delilden hiikiim ¢ikarma y6ntemi, elde edilen hiikiim ve mana
nihayet ictihat-taklit sistematigi cercevesinde varlik kazanmaktadir.102

Bu kapsamda fikih usulii dini dogru anlamanin iist ¢atisini olusturmakta ve
ilahl hitabi dogru anlamanin dilbilimsel metodolojisini icermektedir. Arapca’nin
nahiv, semantik ve belagat alanlarinin temel ilkelerini kullanmaktadir. Hitap ile

98 Yisuf 12/67.

99 Ayette mealen: “Kari-kocanin arasinin acilmasindan endise ederseniz, erkegin ailesinden bir
hakem, kadinin ailesinden bir hakem génderin. Iki taraf (aray1) diizeltmek isterlerse, Allah da onlar1
uzlastirir.” buyrulmustur. (en-Nisa 4/35).

100 Satibi, el-I'tisam, 2/49.

101 Tifi, es-Sa‘katu’l-gadabiyye, 95-230.

102 Gazzali, el-Miistasfd, 17.
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muhatap arasinda dogru bir iletisim kurmanin yéntemini ele almaktadir. Bu stirecte
biri Kur’dn terciimesinin imkan ve sinirliliklar1 digeri ise ilahi hitabi anlamanin
dilbilimsel ¢ercevesi olmak iizere iki problem karsimiza ¢ikmaktadir. Bu iki problemi
fikih usulii agisindan degerlendirmek yerinde olacaktir.

2.2. Hitabi Terciime Etmenin Imkan ve Sinirhiliklar:

Hitabin mana inceliklerini muhataplara ulastirmak {izere onu tefsir etmek ve
manasini farkh dillere aktarmak, 6zii itibariyla hitabin dil kodlarini ¢6zerek manasini
anlamaya odaklanmaktadir.

Kur’an'in mana ve nazmi kadim (ezeli-ebedi) iken beser lafizlar1 mahliktur.
Mahlik olan beserl lafizlar ilahi lafiz/nazimdaki anlam inceliklerini
koruyamamaktadir. Bir diger ifadeyle beser kelami ilahi kelamdaki nazim
inceliklerini ve anlam derinligini yansitmaktan aciz kalmaktadir.103 Ornegin Gazzali

”a

(&AJL A Edny (25l 194 “Onlarla savasgin ki Allah sizin elinizle onlari azaplandirsin” ayetini

esas alarak su sorulari sormaktadir: Savasanlar miiminler ise azap eden nasil Allah
Tedla oluyor? Kafirleri azaba mahkim etmek {izere miiminlerin ellerini ¢alistirarak
onlar1 savastiran Allah Teila ise miiminlere savasmanin emredilmesi ne anlama
gelmektedir? Bu sorularin anlasilmasi icin kudretin fiile taalluku, kudretin kudrete
taalluku olmak tlizere kelam alanina giren bir¢ok meseleyi bilmek gerekir. Gazzall bu
ayetteki anlam inceliklerine her yoniiyle vakif olmak tlzere gerekli ilimleri tahsil
etmeye bir dmriin kifayet etmeyecegini aktarmistir. Kur’an’daki her kelimenin nazim
biitiinliigii icinde boyle bir anlam derinligi tasidigimi ifade etmistir. Ilimde
derinlesenler ilim, talep, tedebbiir ve kalplerinin berraklik derecesine gore bu ayetin
mana denizinden paylarinmi alsalar bile, ayetin ifade ettigi mana inceliklerini tiim
yonleriyle tahsil etmekten acizdirler.105

Kur'an nazminin -Kur’an yerine gececek tarzda- terciime edilmesinin
imkansizligi bir yoniiyle buradan kaynaklanmaktadir. Zira Kur’an beserin bir
benzerini getirmekten aciz kaldig1 bir mana ve nazim mucizesidir. Ancak Kur’an’in
tefsiri yani mitercimin lafiz ve nazimdan anladifi manay1 agiklamasi imkan
dahilindedir.1%6 Nitekim Kur’an’in nazmi ile yalnizca kelime manasi degil, lafizlarin bir
mana derinligini ifade edecek tarzda sarf, nahiv, fesahat ve belagat kanunlari
cercevesinde dizilimi kastedilmektedir. Kur’an ise mana ve nazim bakimindan
benzeri getirilemeyecek bir mucizedir.197 Kur’an bu konuda siiphesi olanlari, bir tek
stiresinin nazim bakimindan benzerini meydana getirme konusunda meydan
okumustur.

103 Ebubekir Muhammed b. Ahmed b. Ebf Sehl es-Serahs, el-Usiil (Beyrit: Daru"l-Kiitiibi’l-‘[Imiyye,
1996), 1/282.

104 et-Tevbe 9/14.

105 Gazzali, Ihyd, 1/293.

106 Zerkesi, el-Bahr, 1/361.

107 Serahsi, el-Usiil, 1/281.
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Satibl Kur’dnn meydana getiren Arapca nazmin iki boyutlu oldugunu
aktarmaktadir. Birincisi: Nazmi meydana getiren lafzin mutlak manada sézliik
anlamidur. Ikincisi: O lafzin nazim ve terkip kapsaminda aldig1 kayitlarla birlikte ifade

ettigi anlam incelikleridir. Ornegin 4 veya s lafizlar1 tek bagina mutlak bigimde

ylizeysel bir anlam ifade etmektedir. Ancak ayni lafizlar nazim kapsaminda aldigi
kayitlarla birlikte farkli anlam incelikleri kazanmaktadir. Lafzin nazim kapsaminda
kazandig1 bu anlam incelikleri belagat ilminin yaninda fikih usuliinde de analiz
»6 ; kendisinden haber

\

edilmistir. Ornegin haberin énemini vurgulamak iizere .
verilenin 6nemini ifade etmede & .; ; haberin icerigini inkar edenleri ikna etmek

lizere o haberi .t Iy o &, seklinde tekit edatlariyla kullanmak farkli anlam

inceliklerini ifade etmeyi hedeflemektedir. Arapga olarak indirilen Kur’an lafizlarina
yuklenen anlam incelikleri, hitabin manasindaki derinlik, anlatim sanati ve hiikiim
incelikleri onun nazmindan hasil olmaktadir. Bu nazim lafiz ve mana itibariyla beser
iradesini asan, insanlarin ve cinlerin bir araya gelerek benzerini meydana
getirmekten aciz kaldig1 bir mucizedir.198 Nitekim Kur’an ile manaya delalet eden
nazim kastedilmektedir ki bu nazim Kur’an’in lafizlarina ek olarak bu lafizlarin mana
inceliklerini ifade edecek tarzda terkip ve diziliminden olusmaktadir.109

Goruldigl tizere Kur’dn lafizlarinin mutlak/yalin manasini meal yoluyla bir
baska dile aktarmak miimkiindiir. Ancak o lafizlarin belirli nazim (s6z dizimi)
biitliinligi icinde ifade ettikleri manayi, bir baska dile farkli kelimelerle oldugu gibi
aktarmak imkansizdir. [lahi hitabin nazmi nahiv, sarf ve belagat (maani, beyan, bedi)
incelikleriyle yogrulmustur. Nazmin yani sira o nazim kapsaminda kelimelere
yluklenen anlam incelikleri baska bir dil ile ifade edilememektedir. Haliyle
insanoglunun farkh lafizlar1 kullanarak Kur’dn’in bir benzerini ortaya koymasi
imkansiz hale gelmektedir.110 Bir diger ifadeyle onun hakiki bir terciimesinin
yapilamaz. Bu nedenle mealleri ibadette kullanmak, hitabin aslinin yerine ikame
etmek ve meal lafizlarini hiikiim istinbatinda kullanmak caiz goriilmemistir.

Hitabin her yoniiyle yerine gecebilecek bir terciimesi imkansiz olsa bile onun
medline ihtiya¢ vardir. Muhatabin en azindan hitaptaki konulara, ylizeysel anlama
lafzi agidan vakif olmasi gerekmektedir. Muhatabin hitaptaki mana inceliklerine
muttali olmast i¢in, o hitabin mana inceliklerinin tefsir edilmesine ihtiya¢ vardir.
Nitekim Hz. Peygamber’in devlet baskanlarina gonderdigi davet mektuplarinda
hitabin farkl dillere aktarimina dair ilk terciime drneklerine rastlanilmaktadir. Bu
konudaki ihtiyaca cevap vermek lizere gecmisten giiniimiize ilahi hitabin rivayet,
dirayet ve ahkam yoniinden tefsirleri telif edilmistir.111

108 Eb0 ishak ibrahim b. M{isa b. Muhammed el-Lahmi es-Satibi, el-Muvdfakat (Kahire: Daru ibn
‘Affan, 1997),4/123.

109 Teftazani, Serhu’t-telvih, 1/52.

110 Satibi, el-Muvdfakat, 4/123-125.

111 bk. Muhammed Hamidullah, Mecmu‘atu’l-vesdiki’s-siydsiyye (Beyrit: Daru’'n-Nefais, 1987), 101-
150.
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Sahfir el-Isferayini (6l. 471/1078) Kur'an’in meali yazmanin farz kifaye
oldugunu savunmustur. Ciinkii Hz. Peygamber Selman Farisl'ye Kur’an’1 Farscaya
tercime etme konusunda izin vermistir.l12 Sahfr farzi kifaye kapsaminda
degerlendirdigi bu gorevi ifa etmek iizere ilk Farsca tefsiri yazmistir. Zemahseri her
peygambere kendi kavminin diliyle kitap indirildigini onu anlamanin dil bilmekle, bu
miimkiin degilse ilahi muradin baska bir dile tefsir, beyan ve terciime etmek suretiyle
anlasilmasi gerektigini ifade etmistir.113 Zira ayette ;.3 fris ww 4.\53“ Ao G s “Biz seni
ancak tiim insanliga uyarici ve miijdeci olarak gonderdik”11* buyrulmustur. Bir diger
Ayette ise e ks 9 14458 165 0 3 Wiy B0 14l 5 16 0 55 N B e D) B8 g
buyrularak miiminlerin tamaminin degil, bir kisminin dinde derinlesmeleri ve
toplumlarini uyarmalar1 emredilmigtir.115

ilaht hitab1 6grenerek ictihatta bulunmak icin her miikellefin kendisini dil ve
din ilimlerine vakfetmesi; meslek, sanayi, tarim ve hayvancilik gibi alanlarin atil
kalarak diinyanin harap olmasina yol agacagindan imkansizdir. Bu sebeple yukaridaki
dyette toplumun yalnizca bir kisminin dini ilimlerde derinlesmesi ve kalan kismini
uyarmasi emredilmistir.116 Bu durum ya karsi toplumun dilini 6grenmeyi ya da o
toplumda birilerinin Arapc¢a 6grenmesini farz-1 kifaye haline getirmektedir. Haliyle
Kur’an’t anlayarak manasini diger dillere tefsir yoluyla aktarmanin farz-1 kifaye
oldugu anlasilmaktadir. Ancak kelime anlamindan ibaret mealler ilahi hitabin mana
inceliklerinin anlasilmasi i¢in yeterli olmamaktadir. Dini metinlerden hiikkme ulasmak
kitap-siinnet, icmd bitinligini, fikth usuliini ve dil inceliklerini bilmeyi
gerektirmektedir. Genel anlamda miifessirlerin, 6zelde ise ahkdm tefsirlerinin
glinlimiize dek yazila gelmesi bu gercegi ifade etmektedir. Muhatabi mana
incelikleriyle bulusturmak tizere yazilan tefsirlerin biiyiik kismi yine Arap¢a oldugu
dikkate alininca, Arap olmayan muhataplar agisindan bu durum daha da 6nemli hale
gelmektedir. Dolayisiyla Arap olmayanlarin ilahi hitabi usul agisindan meal yerine
tefsirlerle anlamaya calismasinin daha isabetli oldugu anlasilmaktadir.

Burada Arapg¢a bilen muhatabin veya ilahi hitab1 mealiyle birlikte okuyan
muhatabin Kur’an1t anlamayacagini kastetmiyoruz. Aksine onu okuyarak anlamaya
calisan herkesin, onun manasindan alacagi bir hisse bulunmaktadir. Ancak mesele
hitab1 dogru anlama, onun mana inceliklerini kavrama ve hitabi yorumlayarak ondan
hareketle bir hiikiim ¢ikarma olunca durum degismekte ve fikih usuliiniin yaninda
onun dilbilimsel alt yapisini olusturan dil ilimleri zorunlu hale gelmektedir.

112 imadiiddin Sahfir b. Tahir b. Muhammed el-isferayini, Tdcii’t-terdcim fi tefsiri’l-Kur’an li’'l-e‘dcim
(Tahran: Sirketi intisaraté ‘ilmi ve Ferhengi, 1375), 7-8.

113 Zemahseri, el-Kessadf, 2/539.

114 es-Sebe 34/28.

115 et-Tevbe 9/122.

116 Gazzali, el-Miistasfd, 37 2.
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2.3. Ilahi Hitab1 Anlamanin Dilbilimsel Cercevesi

2.3.1. Fikih Usulii Dilbilim iliskisi

Usulctilere gore ilahi hitabi tefsir ederek ondan hiikiim ¢ikaracak kimselerin
kitap-stinnet, icm3, fikih usulii ve Arapgay1 bilmesi ittifakla sarttir.117 Fikih usulii bir
yoniiyle ilahi hitabi dogru anlama ve yorumlama yontemi olup, bu anlama siirecinde
dilbilim, mantik ve kelamin temel ilkelerini kullanmaktadir. Zira fakihlerin c¢abasi
ilahi hitabin ve onun beyani olan siinnetin nazim ve manasindan hiikiim ¢ikarmaya
odaklanmaktadir.!18 Lafiz-nazim ve manadan hiikiim ¢ikarma ise her seyden 6nce
lafzin dilbilimsel yoniinii ilgilendirmektedir.

imam Safit'den (61.204/820) Gazzali'ye (61.505/1111) uzanan siirecte
miitekellim usulciiler fikih usuliine genellikle beyan teorisiyle (kitab ve onun beyam
olarak siinnet ile) baslayarak lafiz-mana iliskisini ele almis ve lafizlarin dilbilimsel
analizine yer vermistir. Arapga lafizlar isim, fiil ve harf bazinda ele alinmis dilbilim
acisindan yorumlanmistir. Ayni lafizlar vazedildikleri anlam (‘amm, has, miisterek),
kullanildiklar1 anlam (hakikat-mecaz), manaya delaletinin aciklik/kapalilig1 (zahir-
nas, miiskil-miitesabih), manaya delalet sekli bakimindan (mantk, mefhum-u
muvafik-muhalif, Ima ve isaret) siniflandirmis her bir konuyu detaylariyla birlikte
incelemislerdir. Bilahare sirayla icma ve kiyas gibi diger delilleri ele almis, nihayet
ictihat-taklit ve tearuz konularina yer vermislerdir.!1° Bu konuda imam Safii’nin usul
sistematigi kendisinden sonraki usulctileri biiyiik dl¢iide etkilemistir.

Hanefl usulciiler fikih usuliine genellikle dilbilimsel analizlerle baslamistir.
Arapga lafizlar1 vaz olunduklar1 anlam (has-‘amm-miisterek), vazolundugu anlamda
kullanim (hakikat-mecaz, sarih-kinaye), lafzin manaya delalet sekilleri (ibare, delale,
isare ve iktiza) ve lafzin manasina delaletinin a¢ikligi (zahir-nas, muhkem-miifesser)
ve kapaliligi (hafi-miskil-miicmel-miitesabih) olmas1 bakimindan tasnif ederek
aciklamiglardir.120

Gazzali fikih usuliiniin kelam, mantik, fikih ve dilbilim temellerine dayandigini
belirttikten sonra, usul konularina mantiga dair bir mukaddimeyle baslamistir. Fikih
usuliinii a) dini hiikiimler b) dini hiikiimlerin ana kaynaklar1 c) bu kaynaklardan
hiikiim ¢ikarma yéntemleri ve d) hiikiim ¢ikaran miigtehidin durumu (i¢tihat/taklit)
olmak tlizere dort kutupta tasnif ederek incelemistir. Bunlardan dini kaynaklardan
hiikiim ¢ikarma yontemi agirlikli olarak dilbilimsel analizlerden, lafizlarin mantik ve
mefhum acisindan analizinden ibarettir.12! Gazzal'nin arz edilen smiflandirmasi
kendisinden sonraki usulctileri 6nemli 6l¢lide etkilemistir.122 Zerkesi dini hiikiimlerin
ana kaynaklarinin Arape¢a oldugunu, bu kaynaklar1 anlamak tlizere Arapca dilbilim

117 Safii, er-Risdle, 1/512; Amidi, el-ihkam, 4/171-172.

118 Zerkesi, el-Bahr, 1/391.

119 Safii, er-Risdle, 47-95; Cliveyni, el-Burhdn, 1/39-259.

120 Serahsi, el-Ustil, 1/11-100; Teftazani, Serhu’t-telvih, 1/47.
121 Gazzali, el-Miistasfd, 17.

122 bk. Amidi, el-hkém, 1/25; Zerkesi, el-Bahr, 1/21-90.

Dergiabant, Cilt: 9, Say1: 1 (Mayis 2021)



253 | Ramazan Korkut

alanlarindan yararlanmanin vacip oldugunu Arapg¢a’nmin ise sarf, nahiv ve
nazim/belagat olmak iizere ti¢ temel ilmi kapsadigini belirtmistir.123

Usulctiler lafiz-mana iliskisine dair dilbilimsel analizler kapsaminda emir-
nehiy lafizlarina diger lafzl analizlerden daha fazla yer vermistir. Zira ameli hiikiimler
agirhikh olarak emir ve yasak kiplerine dayanmaktadir. 124 Itikadi, ameli ve ahlaki
hiikiimler emir ve nehiy lafizlarinin yaninda ‘amm, mutlak-mukayyet, miisterek,
miicmel, zahir ve nas gibi diger lafiz tiirleriyle lafzin mantiik ve mefhum boyutlariyla
dogrudan baglantihdir. ilahi muradin dogru anlasilmasi éncelikle bu lafiz-mana
iliskisinin bilinmesine, dilbilimsel acidan dogru analiz edilmesine bagl oldugundan
fikih usuliinde bu tiir analizler oldukca fazla yer tutmaktadir.

Hitab1 dogru anlamak, onu yorumlayarak bir baska dile dogru aktarmak tizere
onun dilbilimsel yapisini dogru analiz etmek zorunludur. ilahi hitabi dogru ve
derinligine anlamay1 hedefleyen fikih usulii dilbilimsel temellere dayanmaktadir. Bu
sebeple fikih usuliindeki lafzi analizleri anlamak bu disiplinleri bilmeyi
gerekmektedir. Nitekim klasik medrese egitiminde sarf ile baslayarak nahiv, mantik,
vaz/semantik, belagat, miindzara ve kelam ilimlerinin tahsilini kapsayan egitim
stireci Cem‘ll-Cevami’ isimli fikith usuli eseriyle devam etmektedir. Lafiz mana
iliskisinin sarf, nahiv, vaz, mantik ve belagat yoniinii analiz eden bu siireg; fikih
usulinin dilbilim, mantik ve kelam mukaddimelerinden ibarettir. Fikih usuliinde bu
mukaddimeler dilbilimsel analizlerle harmanlamaktadir. Haliyle sarf ilminden
baslayarak usul ilmine uzanan egitim siireci dini metinleri lafiz ve mana acisindan
dogru yorumlama ve yanlis yorumlamalarin dniine gegme nosyonunu kazandirmayi
hedeflemektedir. Alet ilimlerini ele alan bu siirecin sonu giiniimtizde icazet olarak
anlasilsa bile aslinda kelam, tefsir, hadis ve fikih gibi ilimlerin baslangi¢ noktasi
mahiyetindedir.

Bu acidan fikih usulii lafiz-mana iliskisini farkli yonleriyle ele alan diger
ilimlerin ¢atisin1  olusturmaktadir. Ozel anlamiyla dini/ameli hiikiimleri, bu
hiikiimlerin kaynaklarini, bu kaynaklardan ameli hiikiimleri elde etme yontemini
konu edinmektedir. Genel anlamda ise ayni kaynaklardan hareketle dinin itikadi,
vicdani ve ahlaki hiikiimlerini ¢ikarmanin metodolojisini olusturmakta ve dini
metinleri dogru anlamayi hedefleyen kurallar manzumesine doéntismektedir. Bu
slirecte sarf, nahiv, vaz, mantik, belagat ve kelam ilmi gibi ilimleri kullanmakta ve dini
metinlerin yorum bu ilimlerin miisellemati iizerine kurmaktadir. ilahi hitabin
yorumunda ge¢misten giliniimiize ortaya cikan saz yaklasimlar usulsiizliikten, bir
diger ifadeyle dini metinleri usul-dilbilim a¢isindan yanlis yorumlamaktan
kaynaklanmaktadir. Bunun 6rnekleri makalemize sigmayacak kadar fazladir.

123 Zerkesi, el-Bahr, 1/21.

124 Sadrettin Bugda, “Kur’an’t Anlamada Fikih Us(liintin Roli: Emir Sigalarinin Tayini ve Delaleti
Baglaminda”, SADAB 7th International Conference on Social Researches and Behavioral Sciences,
Radiye Canan Bagis (Antalya: Akev University, 2020), 471.
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2.3.2. Hitab1 Anlamada Arapg¢a Bilmenin Boyutlar

llahi hitap ve muhatap arasindaki dil faktérii dilde yetersiz olan Araplarin
yaninda Arap olmayan muhataplarin ortak problemi oldugundan, hitabin mesajini
muhataba ulastirmak her seyden 6nce hitabi dogru anlamaya odaklanmaktadir.
Hitabr anlama derecesi onun diline vukufiyet derecesine baghdir.125> Bu cercevede
farkli dil mensuplarindan bir gurubun hitabin diline ileri diizeyde vakif olmak
suretiyle dinde derinlesmeleri ya da hitabin anlam inceliklerine vakif olanlarin hedef
dile de vakif olmalar1 gerekmektedir. Her iki durum 6zii itibariyla ilahi hitabin dil
inceliklerini bilmeye odaklanmaktadir.

Satib?’'nin ifadesiyle ilahi hitaptaki mesaji yiizeysel olarak dogrudan ya da
tefsirler yardimiyla anlamak miimkiindir. Ancak onu dogru anlamanin, nazmindaki
mana inceliklerini kavrama siireci 6zl itibariyla Arapcayi bilmeye dayanmaktadir. Bu
ise hitabin mana inceliklerini kavramaya sarf, nahiv, belagat, fikih usulii ve vaz
ilimleriyle birlikte analiz ederek onun nazmindaki mana inceliklerini anlamaya
baghdir.126

Usulciiler dini ana kaynaklarindan 6grenerek-6gretmenin farz-1 kifaye oldugu
konusunda goriis birligi icindedirler. Dinin ana kaynaklari ise Arapg¢a oldugundan bu
kaynaklar1 anlamak her seyden 6nce kaynaklarin dilini bilmekle miimkiindiir.127
Vacibin kendisiyle tamamlandigl sey (vacibin mukaddimesi), gii¢ yetirilebilecek
tiirden ise vacip olmaktadir.128 Iimam Safit’ye gére ilahi hitabin dogru anlasilmasi icin
kitap, siinnet, icma ve kiyas/ictihat, nasih-mensuh bilgisinin yaninda Arapca bilmesi
sarttir. Her miikellefin en az sehadet getirebilecek, ibadet esnasinda kiraati eda
edebilecek diizeyde Arapga 6grenmesi vaciptir. Bunun disinda dilin iislubuna ve
kelime hazinesine vukufiyetini ne derece arttirirsa, bu kendisi icin o derece faydah
olacaktir. Miikellef hitabin diline vakif olmadigi halde ondan dini hiikiim ¢ikardiginda
hata ederse mazur sayllmayacagi gibi, isabet etmesi halinde de mazur sayilmaz.12° Bu
acidan hitaptan hareketle ictihatta bulunacak kimselerin hitaptan hikiim
cikarabilecek diizeyde dile vakif olmasi sart kosulmustur. Dini 6grenme-6gretme
siireci hitabin diline vakif olmay1 gerektirdiginden hitabin dilini 6grenmek de bu
kapsamda vacip olmaktadir. Ancak herkesin Arap¢a 6grenmesi imkansiz oldugundan,
arz edilen vucubiyet farz-1 kifaye diizeyinde kalmaktadir.

Usulciiler sadece mii¢tehitlerin degil, genel itibariyla din ilimleriyle mesgul
olan alimlerin hitab1 anlamada hataya diismemesi icin Arapgay1 bu kapsamda sarf,
nahiv, vaz ve belagat ilimlerini 6grenmenin farzi kifaye oldugunu vurgulamistir.130
Arapcadil ilimlerini bu kapsamda nahiv ilmini bilmek herkes icin vacip olmadigindan,

125 Adil Bor, Kur’én Belagatinde Hitap ve Muhatap Iliskisi (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2017), 83.

126 Satibl, el-Muvafakat, 4/123.

127 Zerkesi, el-Bahr, 1/21.

128 Semsiiddin Muhammed b. Yusf el-Cezeri, Mi‘rdcu’l-minhdc (Mekke: Daru ibn Hazm, 2011), 85.

129 Safii, er-Risale, 1/47. Ayrica bk. Ganaim, Muhammed Nebil. Tahkik ve dirdsetu’r-risdle Ii’s-Safi
(Kahire: Matba‘atu’l-Ehram, 1998), 60.

130 Zerkesi, el-Bahr, 1/391.
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bu vacibi yerine getirenler bulundugu siirece onu terk edenler dini agidan herhangi
bir kinamaya tabi degildir.13!

Ibn ‘AKil (6. 513/1119) “ictihat”, “fetva” ve “yarg1” mercilerindeki miictehit,
miiftii ve kadilara ek olarak fakihlerin fikih usulii bilmesinin farz-1 ayn oldugunu
belirtmistir.132 Fikih usuliinii her yoniyle bilmek ve bu sayede hitaptan hikim
cikarmak, sarf, nahiv, belagat ve semantik gibi filolojik boyutlariyla Arapca bilmeyi
gerektirmektedir.133 Hitabin ilk dénem muhataplar1 acisindan boyle bir problem
bulunmamaktadir. Ancak dilin bozulmaya baslamasiyla birlikte -dinde derinlesmenin
farz-1 kifaye olmasi kapsaminda- s6z konusu viiclibiyet Araplar'in yaninda Arap
olmayanlari da kapsamaktadir.

Burada Arapga bilmekle kastedilen Halil b. Ahmed (6. 175/791), Sibeveyhi (61.
180/796) veya Miiberred (6. 286/900) seviyesinde dile vakif olmak degildir. Zira
ictihat, fetva ve dinin temel kaynaklarini yorumlamak icin dilbilimci olmanin sart
kosulmasi, dilde derinlesirken fikih kabiliyetinin zayif kalmasina yol acgacaktir.
Dolayisiyla Arapcanin zorunlu olmasiyla dinin kaynaklarini dogru anlayabilecek ve
dogru hiikiim cikarmayi saglayacak diizeyde dile vakif olmak kastedilmektedir.134

Nitekim dyette dinde derinlesenlerin hataya diismedikleri, kalplerinde egrilik
bulunanlarin ise tevil bazinda kurala degil hevaya uyduklarindan hataya diistiikleri
ifade edilmistir.135 Kalplerdeki egrilik &; yani kayma, sapma ve yoldan ¢ikmaya meyilli

olma kavramiyla ifade edilmistir. Buna gore dinde rasih olanlarla, dini hevasina gore
yorumlayanlar arasindaki fark usul/yontem problemine odaklanmaktadir. Kalpleri
batila meyledenler herhangi bir usule/kurala tabi olmayarak hevalarina tabi olmakta
boylece dinin yorumunda hataya diismektedirler. Bu durumda takip edilmesi gereken
metodolojinin ne oldugu sorusuna cevap verme ihtiyaci ortaya ¢cikmaktadir. Usulciiler
bu ihtiyaca fikih usulii alaninda eserleriyle cevap vermek iizere, yolu dini kaynaklari
fikih/anlama usuliine uygun bir sekilde yorumlamanin kurallarini beyan
etmislerdir.136

Fahreddin Razl'ye gore, Arapca O0grenmenin farzi kifaye olmasi yeterli
degildir. Bu farzin yerine getirilmesi ve toplumun sorumluluktan kurtulmasi i¢in dil
Ogrenenlerin tevatiir sayisina ulasmis olmasi sarttir. Ciinkii dini 6grenmenin yolu
onun dilini 68renmekten; bu ise sarf ve nahiv gibi ilimleri 6grenmekten gecmektedir.

131 Tifi, es-Sa‘katu’l-gadabiyye, 29.

132 Ebt’'l-Vefa All b. Akil b. Muhammed b. AKil el-Bagdadi, el-Vdzih fi usili’l-fikh (Beyrit:
Miiessesetii'r-Risale, 1999), 1/260.

133 Tifi, es-Sa‘katu’l-gadabiyye, 56.

134 ibn AKil, el-Vazih, 1/270.

135 Ayette mealen soyle buyrulmustur: “Sana kitabi indiren 0’dur. Onun bir kistm dyetleri muhkemdir
ki bunlar kitabin esasidir. Digerleri ise miitesdbihtir. Kalplerinde sapma meyli bulunanlar, fitne
ctkarmak ve onu (kendi arzularina gére) tevil etmek icin ondaki miitesdbih olan dyetlerin pesine
diiserler. Halbuki onun tevilini ancak Allah bilir; bir de ilimde derinlesenler. Derler ki: Ona inandik,
hepsi rabbimiz katindandir. (Bu inceligi) yalniz akliselim sahipleri diigiiniip anlar” (el-Al-i imran
3/7).

136 Satibi, el-I'tisam, 2/10.
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Bu ilimleri 6grenenlerin tevatiir sayisinda bir topluluk olmasi gerektirmektedir. Aksi
halde dini 6grenme vasitasi olarak dil bilgisi, bu kapsamda lafizlara yiiklenen anlam
haberi vahid diizeyinde 6grenilmis olacaktir. Haberi vahid ise zan ifade etmektedir.
Buna bagli olarak dini anlama araci olan dil, bu dildeki lafizlara yiiklenen anlamlar da
zanni hale gelecektir. Dini hiikiimler Arapga lafizlarin medliliiyle sabit olmaktadir.
Lafizlara yiiklenen anlamin zanni hale gelmesiyle, lafizlar tamamen zanni bir mecraya
striiklenerek kat‘ilik vasfini kaybedecek ve dil merkezli yorumlar sabitesini
kaybedecektir. Bu durum dini hiikiimlerin tamamimi zanni bir mecraya
striikleyecektir. Dinin kati yonilinii kaybederek tamamen zanni bir mecraya
stiriiklenmesi ise dini yorum bazinda istikrar1 kaybettireceginden ve bircok batil
mezheple sonuclanacagindan dilin zanni bir mecraya siirtiklenmesi caiz degildir.137
Dolayisiyla Raziye gore toplumda din dili olarak Arapcay:r bilen alimler tevatiir
sayisinda bir topluluga ulasmadigi takdirde, o toplum farzi kifiye nisabini
tamamlanmadigl i¢in sorumluluk altina girecektir. Ger¢ekten dini ilimler konusunda
Arapcay1 6grenmenin mutlak bir sekilde farz-1 kifaye olmasi halinde, sadece bir kag
alimin 6grenmesiyle diger dlimlerin bu sorumluluktan kurtulmasi gerekir. Oysa bu
durumda geri kalan alimlerin dil eksikliginden kaynaklanan hata/yanilgilara
diismesini beraberinde getirecektir.

Herhangi bir asrin miictehitten hali olamayacagini savunan usulciiler
acisindan ictihat, bu kapsamda fikih usulii ve Arapc¢a’yi arz edilen boyutlariyla
6grenmek farz-1 kifayedir. Ancak asirlardan birinin miictehitten hali olabilecegini
savunan Amidi gibi usulciilere gore ictihat ve ictihat ehliyetini kazanmak icin ¢aba
sarf etmek genel itibariyla farzi kifaye olmakla birlikte; selef-i salihin i¢tihatlarinin
yeterli oldugu ve miictehidin bulunmadig1 bir asirda ictihat farz-1 kifaye olmaktan
cikabilmektedir.13®8 Buna gore miictehitlerin bulunmadig1 ve mevcut ictihatlarin
yeterli oldugu toplumlarda Arapca’yi arz edilen boyutlariyla 6grenmek de farz-1
kifaye olmaktan ¢ikabilmektedir. Zira bu konudaki farziyet dini kaynaklarin Arapga,
ictihadin ise farz-1 kifaye olmasindan kaynaklanmaktadir. Ancak her haliikarda dini
yorumlar kitap ve siinnete odaklanmakta ve siireklilik arz etmektedir. ictihada
duyulan ihtiyac da siireklilik arz etmektedir. Bu konuda yorum gorevini iistlenenlerin
klasik/glincel yanilgilar1 ve tabi olanlarin aldanmasi genellikle usul nosyonun ve dil
bilimlerine vukufiyetin eksikliginden kaynaklanmaktadir. Bu nedenle kiiresellesen
glinlimiiz diinyasinda Arapg¢a Ogrenmenin farz-1 kifaye oldugunu, dini ana
kaynaklarindan hareketle yorumlamaya calisan kimseler acisindan bu farziyetin
muayyen hale geldigi ve bu konudaki kusurlarindan dolay1r mazur olmayacaklarini
savunan goruslerin daha isabetli oldugu anlasilmaktadir.

Sonug

ilahi hitap manaya delalet eden nazim olup Hz. Peygamber’e mahza Arapga bir
lafiz-nazimla nazil olmustur. Buna bagh olarak hitabin Arapca lafiz-nazmi hiikkiim

137 Razi, el-Mahstil, 1/277; Zerkesi, el-Bahr, 1/391.
138 Amidi, el-Thkdm, 4/241-242.
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kaynagi haline gelirken, meal lafizlar1 hiikiim kaynagi olmaktan ¢ikmaktadir. Ana
kaynaklardan hareketle dini yorumlamak tizere din diline vakif olmak toplum
bazinda farz-1 kifaye olmaktadir. Fahreddin Razi dil bilenlerin tevatiir sayisina
ulasmasini sart kosmustur. Amidi mevcut ictihat ve yorumlar yeterliyse ~herhangi bir
asrin miictehitten hali olabilecegini kabul ettiginden- bunun farz-1 kifaye olmaktan
cikabilecegini de belirtmistir. Bunun aksini savunanlar her asirda ictihadin, bu
kapsamda fikih usuliinii ve dil 6grenmenin her asirda farz-1 kifaye olarak kalacagini
savunmustur. ilahi hitabin evrenselligi, herkesin her vakit ona muhtac oldugu dikkate
alininca, hitabin mana inceliklerini kavramak ve muhataba aktarmak tlizere soz
konusu farziyetin de evrensel bir mahiyet kazandig1 anlasilmaktadir. Miikellefin en az
sehadet getirebilecek, namaz, namaz i¢in ezan, kamet, tekbir, tesbih, kiraat ve tahiyyat
tiriinden miikellefiyetleri yerine getirecek kadar Arapga 6grenmesi ise ittifakla farz-
1 ayn olarak kabul edilmistir.

Kitab ve slinnetin kati ifadelerinin yaninda, delaleti zan ifade eden lafizlar
ameli alanda mezhepsel farklilasmaya zemin hazirlayarak iimmet hakkinda rahmet
olmustur. Hitabin dilsel agidan kati ve zanni bir mahiyette olusu bu farklilasmayi
beraberinde getirmistir. Buna karsilik gegmisten giiniimiize klasik/gilincel bir takim
saz yorumlar, tahrifler ve mezhepsel sapmalarin en 6nemli sebeplerinden biri
muhatabin dildeki yetersizlik problemidir. Oyle ki ilahi hitabin nazim agisindan Allah
katindan oldugunu ifade eden kati naslara ragmen bunun aksi savunulabilmis, kat‘?
naslara muhalif olan bir takim yorumlar ileri stiriilmiis ve lafizlar dilsel agidan
muhtemel olmadigl manalara hamledilebilmistir. Fikih usuliinde bu tiir anlama
problemleri 6rnekleriyle agiklanmis ve buna engel olmak tlizere dilbilimsel yontem ve
analizlere genis 6lciide yer verilmistir. Hitab1 yorumlayarak onun mesajini muhataba
ulastiracak kimselerin dinde derinlesmeleri vacip kabul edilmistir. Dinde
derinlesmenin yolu ise, onun dilinde derinlesmekten gecmektedir.

ilahi hitapla muhatap arasindaki iletisim 6zii itibariyla Arap dili lizerinden
gerceklesmektedir. Arap dilinin bozulmaya baslamasiyla birlikte Arapg¢a bilen
muhatabin hitabin mana derinliklerine vukufiyeti de zayiflayabilmistir. Bu durum
hitabin yorumunda cesitli hatalara zemin hazirlamistir. Arap olmayan muhataplar
ilaht hitapla kalbi, ruhi ve manevi bir iletisim kurabilmektedir. Ancak hitabin mesajini
anlama stireci ise 0zl itibariyla onun dilini bilmeye odaklanmaktadir. Muhataplarin
dil bilmemesi hitabin manasini 6grenerek muhataba aktarma siirecini beraberinde
getirmektedir. Bu siirec fikih usulii agisindan delil, hiikiim, delilden hiikiim ¢ikarma
ydntemi, ictihat ve taklit sistematigi cercevesinde ele alinmistir. Fikih usuliinde ilahi
hitabin evrenselligine kars1 muhatabin dil farkliligi problemi de bu ¢ercevede analiz
edilmistir. Bir diger ifadeyle bu problem ictihat sistematigi kapsaminda hitap, vasita
ve muhatap diyalektigi cercevesinde degerlendirilmistir. Bu ¢cercevede:

1. Miictehit, miiftii veya miifessirler hitabin anlamak ve mesajini topluma
aktarmakla miikellef tutulmustur. 2. Bu kimselerin yanilmamasi ve muhatab1 da
yaniltmamasi i¢in kitap, slinnet, icmay1 bir biitiin olarak bilmeleri; fikih usuliinii ve
onun dilbilimsel alt yapisimi olusturan sarf, nahiv, belagat ve semantik gibi dil
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inceliklerine vakif olmalari, hevaya uymaktan uzak durmalari, adalet ve takva vasfina
sahip olmalar1 toplumsal bazda farz-1 kifaye ictihat-ifta ve yoruma talip olanlar
acisindan farz-1 ayn olarak degerlendirilmistir. Bu yoniiyle ilahi hitab1 dogru
anlayarak muhataplara aktarma siirecinde, nas ve akil diyalektigine dayali dini
diisiince ve yorumlarin saglikli bir zeminde yiirlimesi icin fikih usuliinii ve bu
kapsamda fikih usuliiniin dilbilimsel alt yapisini bilmek viicibiyet kapsamina
girmektedir. 3. Toplum ilmi/ameli konularda yalnizca arz edilen ehliyete sahip olan
alimleri taklit etmeye sevk edilmistir. Ancak burada kori koriine bir taklit siireci
kastedilmemektedir. Clinkii dinin itikadl konularinda taklitten ziyade tahkik, vakiaya
mutabik, akli ve nakli delillere dayali saglam bir inanc tarzi esastir. 4. Bu kapsamda
muhatabin gerek taklit ettigi vasitay1 ve gerekse vasitanin din adina gelistirdigi
yorumlar1 Kkitap-siinnet ve akliselim Oolciistiyle degerlendirmesi esas alinmistir.
Muhataplar hak mefhumunu onu yorumlayandan iistiin tutacak bir nosyonla hareket
etmekle miikelleftir. ilahi hitap ile muhatap arasindaki dil farklihgi ve dil yetersizligi
problemi arz edilen ¢ercevede ortadan kalkmaktadir.

Fikih usuliinde “hitap-vasita ve muhatap” diyalektigi konusunda arz edilen
metodolojik yaklasim ve nosyonun eksikligi, hitab1 yorumlayanlarin hataya
diismesiyle, muhatabi dini konularda yanilgiya diistirmekle ve din kisvesi altinda
aldatmakla sonuclanabilmektedir. imam Safii'nin muhatabi Arapga 6grenmeye, dinini
sahih kaynaklardan 6g8renmeye, taklit yerine tahkiki esas alma ve Hz. Peygamber
disinda kimsenin goriisiinii delilsiz olarak kabul etmeme seklinde yerlestirmeye
calistigl usul merkezli nosyon ve metodolojik yaklasim muhatabi bu tiir yanilgilara
karsi korumay1 hedeflemektedir.
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