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INANCTAN ANLATIYA: HATAY HALK KULTURUNDE DEFNE*
From Belief to Narration: Laurel (‘Daphne’) in Hatay Folk Culture

Goniil REYHANOGLU**

Arife OZCAN***
Oz

Tarih boyunca bircok medeniyete ev sahipligi yapmis olan Hatay’da, ¢ok kiiltiirli bir yasamin izleri hiikiim
siirmektedir. Bolgede yaygin olarak yetisen defnenin halk ekonomisi, inanglar, anlatilar, turizm gibi bir¢ok alanda
kentin ¢ok kiiltiirlii yapisini temsil eden bir sembol olusturmasi 6nemli bir unsudur. Kutsalligi eskilere dayanan agag
kiiltiiniin bir yansimasi olarak defne agaci etrafinda ¢esitli inang, ritliel ve anlatilar olusmus ve bu olusumlar Hatay’daki
cok kiiltiirli yapidan da beslenmistir. Bu ¢alismanin amaci, Hatay halk kiiltiiriinde defneye dair halk inanci, ritiiel ve
anlatilarini islevsel ve sembolik anlamlar yiiklenmesi yoniiyle incelemektir. Bu amagla Hatay’in ilgelerine saha
aragtirmasi gergeklestirilmis, goriisme ve gozlem tekniklerinden elde edilen veriler islevsel bakis agisiyla analiz
edilmistir. Calisma neticesinde defneye dair bazi uygulamalarin, sozlii kiiltiirde yasayan ve halkin belleginde yer etmis
olan anlatilarin islevselligini az da olsa yitirdigi gézlenmistir. Buna ragmen ¢ok yonlii yapisiyla Antakya kentinin

simgesi haline gelen defne, yore halki i¢in islevini, sembolik anlamini ve dnemini halk kiiltiirliniin bir¢ok alaninda
korumaya devam etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Defne Agaci, Hatay, Sembol, Halk Inanci, Ritiiel, Cok Kiiltiirliiliik
Abstract

Traces of a multicultural life prevail in Hatay, which has hosted many civilizations throughout history. Laurel
(‘daphne’), which is widely grown in the region, is an important element that creates a symbol that represents the
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multicultural structure of the city in many areas such as public economy, beliefs, narratives and tourism. As a reflection
of the ancient tree cult, various beliefs, rituals and narratives were formed around the laurel tree and these formations
were also nourished by the multicultural structure in Hatay. The aim of this study is to examine folk beliefs, rituals and
narratives about laurel in Hatay folk culture in terms of attributing functional and symbolic meanings. For this purpose,
a field research was carried out in the districts of Hatay, and the data obtained from interview and observation
techniques were analyzed from the functional perspective. As a result of the study, it was observed that some practices
on laurel lost their functionality, albeit a little, of the narratives that lived in oral culture and took place in the memory
of the public. Despite this, the laurel, which has become the symbol of the city of Antakya with its versatile structure,
continues to preserve its function, symbolic meaning and importance in many areas of folk culture.

Keywords: Laurel (Daphne) Tree, Hatay, Symbol, Folk Belief, Ritual, Multiculturalism

Giris
Akdeniz iklimi bitkilerinden olan defne agaci, Hatay halk kiiltiiriinde sembolik ve islevsel

ozellikleriyle yorenin ¢ok kiiltiirlii yapis1 ve inancinin izlerini tasir. Halk kiiltiiriiniin kokleri, o

kiiltiirii tastyan ve aktaran toplulugun en eski donemlerine kadar dayanir.

Farkli medeniyetlere ev sahipligi yapmis olan Hatay bolgesinde hayati, yazinin icadindan ¢ok daha
oncesi olan paleotik donemden bu yana gérmek miimkiindiir (Pehlivanli vd., 2001: 4). Tarihin
cesitli donemlerinde farkli yonetimlerin merkezi olan Hatay, gegmiste oldugu gibi giiniimiizde de
bircok dinden (Miisliiman, Hristiyan, Musevi), bu dinlere ait mezheplerden (Arap Alevi, Siinni;
Ortodoks, Katolik vb.) ve etnikten (Tiirk, Arap, Kiirt, Yahudi, Ermeni) insanin bir arada yasadigi
cok kiiltiirliiligiin, hosgorii ve medeniyetin simgesi (Timbek, 2009: 129; Tirk, 2016: 155-156)
kabul edilen illerdendir. Oztiirk (2014: 264) “Bu durum[u] Hatay’1n yiiz yillardir ayr1 dili konusan,
ayr1 dine, en onemlisi de ayni1 dinin farkli mezheplerine inanan insanlarin bir arada yasadig; can,
ezan ve hazan seslerinin birbirine karistig1 yer olmasindandir.” seklinde degerlendirir. Bu noktadan
bakildiginda, ¢ok kiiltiirliiliige ait birikimin izlerini, etkilerini bugiin de tarihi yap1 ve eserlerde,
mimaride, toplum yasayisinda, sanat, basin-yayin etkinlikleri ya da orf, adet, gelenek ve
goreneklerde (Kalaycioglu, 2001: 6), inang, ritiiel ve anlatilarda gormek miimkiindiir. Kisi ait
oldugu toplumun kiiltiiriiyle sekillenir ve sosyal normlarin lizerinde yarattig1 etki ile ortama uyum
saglamaya c¢aligir. Malinowski (1992: 21) kiiltiirii ¢esitli unsurlar1 karsilikli olarak birbirine bagl
bir biitlin ayn1 zamanda nesneler, eylemler ve diisiinceler sistemi olarak tanimlar. Ona gore bu
sistem igerisindeki her parca amaca hizmet eden birer ara¢ olarak bulunmaktadir. Defne agacina
dair inang, ritiiel ve pratiklerle halk anlatilarinda Hatay’daki tarihin eskiligi ve ¢ok kiiltiirlii yapinin

cesitliligi, bu nesneler, eylemler ve diisiinceler sisteminin goriintimleri niteligindedir.
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Dort mevsim yesil kalabilen defne agaci, Akdeniz iklimine 6zgii karakteristik bir agagtir. Genel
yayilig alan1 Akdeniz cografyasi ve Kiiglik Asya olan defne, kislar1 1liman, yazlari sicak olan yerleri
sever. Hatay’da genellikle Akdeniz iklimi egemen oldugundan, defne agacinin dogal yetisme
alanmidir (Bahadir, 2016: 28). Kaynak kisiler defne agacinin Hatay’da yetismesine yonelik iklim
ozelliklerinin uygunlugunu, defne agacinin kendiliginden c¢ikip yetisen bir aga¢ oldugunu,
Hatay’da ¢ok yaygin (KK-14) oldugunu, bakim istemeyen verimli bir aga¢ (KK-1, KK-2) olup
bolgede c¢ok¢a bulundugunu belirtmislerdir. Bununla birlikte “Oyle ki kuslarin meyvesini
agizlarinda tasirken diistirdiigii yerde bile ¢gikan arsiz bir agactir” (KK-16) ifadesiyle kendiliginden
¢ikip yetisen bakim istemeyen bir bitki olduguna (KK-1, KK-6, KK-8, KK-16) vurgu yapmislardir.

TDK (URL-1, 2021) defneyi, “defnegillerden, yapraklar1 glizel kokulu ve yaz kis yesil olan bir
agac, develik (Laurus nobilis)” olarak tanimlar. Defne kelimesinin etimolojik kokeni ise Grekge
(Antik Yunanca) “daphne”ye dayanmaktadir (Eyiiboglu, 1988). Hatay halk kiiltiiriinde de defne
yerine “gar” ya da “har” da denilmektedir (KK-28). Bu nedenle defne sabununun “gar sabunu”
(KK-6, KK-8), “har sabunu” (KK-30, KK-31) gibi kullanimlar1 vardir. Defne agacinin yapragindan
ve meyvesinden ¢esitli alanlarda yararlanilmaktadir. Yaprag: ve meyvesinden elde edilen defne
yag1 ve kremi; sabun ve sampuan yapiminda, tibbi amagl olarak bazi hastaliklarin tedavisinde, cilt
bakiminda aromasi nedeniyle de yapraklart oOzellikle et yemeklerinde baharat olarak
kullanilmaktadir. Bolgede dogan ¢ocuklara, is yerlerine “defne/daphne” ismi verilmekte, defne
kurum ve kuruluslarda sembol olarak kullanilmaktadir. Yapragindan meyvesine, dalindan yagina
kadar her bir parcasi ev i¢i liretimde, halk ekonomisinde ve sanayide degerlendirilen defne,
Hataylilar i¢in bir taraftan ekonomik, diger taraftan da sehrin sembolii, kiiltiirel deger ifade eden
bitkiler arasinda yer alir. Bununla birlikte defne, inang ve ritiiellerde, halk anlatilarinda kisaca halk

kiiltiiriinlin her alaninda ¢ok kiiltiirliiligiin izlerini ortaya koyarak kendine yer edinir.

1. Arastirmanin Yontemi

Aragtirmanin konusu ve amaci Akdeniz iklimine, 6zellikle bolgeye 6zgii bir aga¢ olan defnenin
inang, ritiiel ve anlatilar baglaminda Hatay halk kiiltiiriindeki sembolik ve islevsel anlamlari
noktasinda incelenmesidir. Nitel aragtirma yontemleri uygulanan ¢alismanin evreni Hatay ili olup;
Antakya, Samandag, Reyhanli, Iskenderun, Yayladagi, Kirikhan, Defne, Kumlu, Erzin, Déortyol,
Altindzi ilgelerinde yasayan farkli yas ve meslekten 90 kaynak kisiyle kartopu yontemiyle
orneklem alinip, acik uglu soru yontemiyle goriisiilmiistiir. Ayni sorular farkl sekillerde, farkl
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kisilere sorularak, gozlenebilecek olgular gdzlenerek, yazili kaynaklar ve gorsellerden kontrol
edilerek gegerlilik ve giivenirlik saglanmaya c¢alisilmistir. Metin i¢inde kaynak kisiler “KK-1, KK-
2, ...” seklinde kodlanmig, demografik oOzellikleri kaynakcada verilmistir. Goriisme yaninda
defnenin yer aldig1; miizedeki mozaikler, kiiltiirel iiriinlerin yapimi ve pazarlanmasi, anlatilarin
gectigi mekanlar, ritiellerin uygulanislariyla ilgili katilimli ve katilimsiz gozlem de yapilmistir.
Gozlem ve goriismelerden elde edilen veriler sembolik olarak ne anlam ifade ettikleri ve islevleri

baglaminda degerlendirilmistir.

2. Defneyle Ilgili Inang ve Ritiieller

Insanligin tarihi siirecine bakildiginda inangsiz bir toplumun olmadig: gériiliir. Inanma, insanin
temel ihtiyaglarindan biridir. Weber’e (2016: 322) gdre inang, belirli bir tanriya ve tanrinin
vaatlerine kisisel bagliliktir. Dolayisiyla inanilana bir baglilik s6z konusudur. TDK’ya gore (URL-
2, 2021) ise inang¢ “Bir diisiinceye goniilden bagl bulunma”, “Inanilan sey, goriis, 6greti”dir.
Kavrama islevsel olarak yaklasan Malinowski’ye (2000: 266) gore inang, topluluk iiyelerinin
bilingli ve formiillestirilmis goriislerinde bulunur. Bununla birlikte inang, sosyal kurumlarda cisim
bulur ve davranislarinda goriiniir olur. Dolayisiyla diisiincelerde var olan inancin 6l¢iisii ve varligi

davraniglarda goriilebilir.

Halk inanglari, toplumun kabul ettigi ilahi dinin emirleri ve dgretileri disinda kalan fakat halk
arasinda yaygin olan, bir kusaktan digerine aktarilan inanmalardir (Artun, 2009: 271). Dundes’a
(1998: 143) gore “halk” en azindan ortak bir etmeni paylagan herhangi bir insan grubunu ifade
etmektedir. Bu grubu birbirine baglayan etmen de ortak bir meslek, dil, din ya da inang olabilir. Bu
durumda, burada 6nemli olan grubun kendine ait oldugunu kabul ettigi birtakim ortak geleneklere

veya inanca sahip olmasidir, diyebiliriz.

Halka ait inanmalar, bulunulan cografya, siyasi sartlar, tarihi ge¢gmis ve bir arada yasayan etno-dini
gruplarim 6zelliklerine gore farkliliklar veya benzerlikle i¢erebilmektedir. Baglama gore sekillenen
toplum hayatinin giindelik ve toérensel fark etmeden her alaninda halk inanci, ritiiel ve anlatilarini
gormek miimkiindiir. Ritiieli, Honko (2006: 68-69) uygun zamanlarda bazi aleni degerlerin, kisi ya
da gruplarla alakali baz1 degerlerin degismez bir {isllipla tekrarlanmasi, kolektif ya da tek bir kisiyle

meydana getirilebilecek, katilimcinin mutlulugunu etkileyen bir eylem, olarak tanimlar.
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Hooke’a (1991) gore ise ritiiel, iligkili oldugu mitle birlikte insanlarin zaman i¢inde yinelenen
ihtiyaclarini karsilayan bir seydir. Hocart’a (1933) gore ise inanilan mite, ritiielden ayr1 bir
varolusunun olmadigi, mitin yasayabilmesi i¢in ritliel i¢inde tekrarlanmasinin gerekliligi (Akt.

Raglan, 2004: 188-189) s6z konusudur.

Diinyada ve Anadolu’da saygi duyulup kutsiyet atfedilen ve etrafinda cesitli inaniglar gelisen ve
mitik anlatilarin da merkezinde olan ritiiellerde yer alan agag; yerin altinda kalan kokleri, goge
uzanan govdesi, gokyiiziine dagilan dallar1 ve yapraklariyla oldugu kadar mevsim geg¢islerindeki
farkliliklar1 ve kendini yenilemesi gibi birgok 6zelligiyle insanligin hep dikkatini ¢cekmistir. Agac,
insanligmn var oldugu gilinden beri meyvesinden, yapragindan, odunundan, golgesinden,
faydalanilan bir varlik olmus, anlatilara konu olmustur. Bars’a (2014: 396) gore Anadolu’daki
yaygin kiiltlerden biri olan agag etrafinda tesekkiil eden inang neticesinde kutsal sayilmis, sevgi ve
sayg1 gormiistiir. Kiilt, “Kutsal olarak bilinen varliklar ¢ercevesinde olugmus, saygi, tapinma, dua,
kurban [kanli-kansiz] ve ritleri gerektiren, 6zel yer ve zamanlarda bayram ve torenleri bulunan,
kiilt araglartyla cemaat liderlerini igeren tapinis.” (Emiroglu ve Aydin 2009: 519) seklinde
tanimlanir. TDK (URL-3, 2021) kiiltii “1. Din. 2. Yerel 6zellikler tasiyan dini torenler” olarak
tanimlar. Ergun (2004: 15), kiilt kavrami igerisinde degerlendirilen atalar, agag, su, ates ve
digerlerinin Tanr1 olmayip tanrisal kabul edildigini, kutsallastirilan higbir seye tapilmadigini ve

kutsal kabul edilen nesnelerin sadece Tanri ile irtibat kurma araci oldugunu aktarir.

Agac ile ilgili inan¢ noktasinda Hancerlioglu (2004: 18) “Aga¢ Yunanlilarla Romalilarda
Tanrilarin barmaklar sayiliyordu. Ornegin Roma inanglarina gére mese agaci Jiipiter’in defne
agac1t Apollon’un, zeytin agact Minerva’nin tapimagiydi.” seklinde bilgi verir. Bir ruhu olduguna
inanilan ve tabiat kiiltiin{in bir unsuru olan aga¢ ayni1 zamanda yasam ile 6liim dongiisiiniin tezahtirii
kabul edilir. Tiim diinya kiiltiirlerinde ii¢ alemi (yer, gok, yer alt1) birbirine baglayan “hayat agac1”
inanciyla da sembolik olarak karsimiza ¢ikar. Toplumlar farkli agag tiirlerine karsi farkli inanislar
gelistirmis ve kutsallik atfetmislerdir. Anadolu sahasinda igde, alig, elma, selvi, zeytin, mersin vb.
kutsal sayilmakta, mezar iizerine birakilan mersin agacinin dalinin Oliiyli azap ¢ekmekten
kurtardigina inanilmaktadir (Gling6r, 2012: 119). Bu inanislar yasadig1 toplumlarin kiiltiiriinii de
sekillendirmis, agacin tiirii degisse de insanlart kutsallik atfedilen aga¢ kiiltii etrafinda

birlestirmistir.
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Hangerlioglu (2004: 17), calismasinin “aga¢ tapimi” maddesinde ilkellerin agaglarin bir ruhu
olduguna inandigini, kutsal saydigini, dinsel ve biiyiisel torenlerde kullanilan agacin ilkbaharda
yeserip sonbaharda solmasi ve kigin 6lmesiyle yasam dongiisii arasinda da benzerlik kurdugunu ve

yasam dongiisiiniin (6liip dirilme) bir simgesi kabul ettiginin bilgisini verir.

Agacin yaprak dokmesi ve yeniden yapraklanmasi yasam ve Oliim dongiisiinii ifade eder. Bazi
inanglara gore dogmamis ¢ocuklarin ruhlarini agaglar tagir (Emiroglu ve Aydin 2009: 14). Belirli
agaclarla kisisel olarak talih ve ugur iliskisi kurulabilir. Kehanet ve iyi dilekler i¢in agaca
bagvurulabilir. Agacin tohumundan, dallarindan, nazarlik yapilir, yapraklar1 nazara karsi buhur
olarak yakilir. Agac en eski donemlerden itibaren birgok medeniyet i¢in dnemli olmus ve aslinda
ayn1 ya da birbirine yakin anlam ve islevler yiiklenmistir. Malinowski’nin (1992: 25) bakis acisiyla,
insan bir etkinlikte teknolojik, hukuksal ya da ayinsel davranisin pargasi olarak bir sey kullaniliyor
ve bu sey onun herhangi bir ihtiyacinin karsilanmasina yardimer oluyorsa bu “islev’dir. Agacin
kiiltiir icindeki cesitli sembolleri ve kullanimlar farkl islevler gormektedir. Ergun’a (2004: 17)
gore hayati, olimsiizliigi, bilgeligi, gengligi ya da geng kalmay1 temsil eden; yer alt1, yer iistii,
gokyiizii seklinde ii¢c katmandan olusan alemi birbirine baglayan “kozmik agac¢” diinyanin her

yerinde benzer anlamlar ifade eder.

Insanlar tarafindan bircok anlam yiiklenip sayg1 duyulan agaca yine birgok mucizevi dzellikler de
atfedilmistir. Bu mucizevi ozelliklerden biri de sekil degistirmedir. Diinya topluluklarinin
mitlerinde sekil degistirmenin en ¢ok islenen konulardan biri oldugunu sdyleyen Ergun (2004: 61-
63) “agaca donen kadin” motifinin diinyada yaygin goriildiigiinii sdyleyerek Yunan mitolojisinde
“Philemon ve Bakiis”lin 6zellikle de bizi ilgilendiren kismiyla Daphne’nin agaca doniismesini
ornek gosterir. Bu durum farkli kiiltiirlerde ortak motiflerin oldugunu gostermesi agisindan
onemlidir. Karsimiza ¢ikan motiflerden bir digeri de agagtan tiiremedir. Oguz Kagan destaninda:
“... Oguz Han, bir gdliin ortasinda, bir aga¢ gordii. Agacin kovugunda (kabucaginda) ise, bir kiz
oturuyordu. ...” Oguz bu kizla evlendi ve Gok, Dag, Deniz adli1 ogullar1 oldu. Oguz destani i¢inde
Kipgak Bey de bir irmak ortasinda bulunan bir aga¢ kovugunda dogmustur (Ogel, 2014: 26). Yine
Uygurlarm, Tiireyis destaninda iki nehir arasinda yer alan bir adacikta bulunan bir agagtan tiiredigi

anlatilir.

Hangerlioglu (2004: 17-18) bazi dinlerde ve medeniyetlerde agaca farkli anlam ve kutsiyetlerin

atfedildigi, Yahudilerin cennette bir hayat agaci, Miislimanlarin da Tugba agaci olduguna
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inanmalar1, Hititlerin agac¢ direklere tapinmalari, yeni dogan ¢ocuklar i¢in aga¢ dikilmesi, Yunan
ve Romalilarda agacin Tanrilarin barinagi olduguna inanilmasi, mezarliklara aga¢ dikilmesi gibi
anlatilarla 6rneklendirmistir. Cok eski devirlerde defneye dair dikkat ¢ekici inanglardan bir digeri
ise sOyledir: “Romalilar defne yapraginin yildirim ¢arpmasina karst koruyucu olduguna inanir ve
bu ylizden havanin kotii oldugu zamanlarda birer defne dali bulundururlardi.” (Duke, 1987’den
akt. Karik vd., 2015: 1). Bu uygulama da her ¢agda farkli anlamlar yiiklenip etrafinda ¢esitli

inaniglar gelisen agacin koruyucu, kétiiliikkleri kovusturucu islevinin bir 6rnegidir.

Torlak’in (2013) aktardiklarina goére de Apollon tapinaklarinda gorevli biliciler, gelecegi
gorebilmek ve kendilerine basvuranlarin isteklerini gerceklestirebilmek i¢in Tanr1 Apollon’a
adanmis olan defne yapraklarini ¢igniyor uykuya yatip (istiare yatip) onun kehanet giicline sahip
oluyorlardi. Kahinden uygun cevabi alanlar, baslarina bir defne c¢elengi takarak evlerine
gonderiliyorlardi. Bu da defnenin gelecekten haber vermede ara¢ olarak kullanildigini ortaya

koymaktadir.

Defne, her mevsim yesil kalabilen, parlak yaprakli ve Akdeniz cografyasina 6zgii bir agactir.
Akdeniz iklimin goriildiigii yerler defnenin dogal yasam alanlaridir. Kendine has kokusu ve
aromasi olan defne kozmetik, ila¢ sanayi, halk mutfagi, halk hekimligi, halk ekonomisi gibi
alanlarda oldugu kadar; halk inang, ritiiel ve anlatilarinda da 6nemli bir yer edinmistir. Antalya’da
yasayan Varsaklar da cocuklarin besikleri defne ile siislenir, yatagi ve yastif1 ise defne
yapraklarindan yapilir. Bunun nedeni defnenin kendine has giizel bir kokusunun olmasi ve serin
tutmasidir. Besik bu sekilde yapilinca hem cocugun yanina gelenlere iyi kokacagina hem de
¢ocugun iizerine sinip biiyiidiiglinde de daima giizel kokacagina inanilir (Ergun, 2004: 854).
Anadolu’da ve Kibris’ta 6zellikle kadinlar tarafindan yapilan bazi uygulamalarin benzer oldugunu
sOyleyen Keser (2010: 118) ardig, defne ve zeytinin kutsama, nazardan koruma, iyi temennide
bulunma amaciyla kullanildigini belirtir. Bu inanmalar kisilerin iyilikleri ¢agirma, kotiiliikleri

kovusturma isteginin bir tezahiiriidiir.

Hataylilar icin de defne agacinin ¢esitli islevleri vardir. Oyle ki yapragindan dalma, yagindan
sabununa kadar elde edilen iiriinleri ile 6zellikle ge¢imini defneden saglayanlarin “yesil altin”
olarak nitelendirdigi defne hem ekonomik hem de sosyo-Kkiiltiirel agcidan sehre ve insanlara deger
katan bir iirlindiir. Gerek diinyada gerek Anadolu’da en eski donemlerden itibaren agaca dair

gelistirilen inaniglar Hatay’da yasayan farkli etnik ve dini yapidan insanlar arasinda da varligini
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korumakta ve defne agaciyla ilgili olan inanmiglar ¢calismamiza kaynaklik etmektedir. Bunlar alt

basliklar halinde asagida agiklanmistir.

2.1. Dogum ve Kirklama Uygulamalarinda Defne

Dogum, evlenme, &liim insan hayatinda 6nem verilen gecis dénemleridir. Insanlar bu gecis
donemlerinde ¢esitli inanis, adet, toren ve dinsel-biiyiisel islemlere yonelmislerdir. Dogum da
insanlarin her zaman “mutlu bir olay” olarak nitelendirdigi 6nemli bir olgudur (Artun, 2009: 134).
Bu yiizden dogum etrafinda birgok adet, inams ve ritiiel gelismistir. Ornek (1977: 131), bunlarm
amacinin kiginin ge¢is donemindeki yeni durumunu belirlemek, kutsamak, kutlamak ayni zamanda
da kisiyi bu sirada yogunlastigina inanilan tehlikelerden ve zararl etkilerden korumak oldugunu
belirtir. Bu ifade, ge¢is donemlerinin tehlikelere acik bir donem oldugunun gostergesidir. Hassas
bir siire¢ kabul edilen “bebeklik donemi”nde defnenin Hatay’da islevselligini korudugu

goriilmektedir.

Yaz kis yapragmi dokmeyen agacin yapraklar1 [portakal, mandalina, 1tir ¢icegi, defne, hambeles
(igde), reyhan, kekik] makinada iyice doviiliir. Toz haline gelince i¢ine biraz tuz ve zeytinyagi
dokdiliir. Bu karisim bebegin viicuduna stiriilerek birkag saat beklenir ve daha sonra i¢inde defne
yapragi bulunan suyla bebek yikanir. Burada amag¢ ¢ocugun yasami boyunca ter kokmasini
onlemektir (KK-7). Defnenin bebegin kirk suyuna katilmasi ya da kirk: ¢ikana kadar viicudunun
bu karisimla ovulmasi isin tedavi edici, koruyucu boyutu yaninda mistik, kutsiyet atfedilen bir
islevinin de oldugunu gostermektedir. Yesil yaprakli bitki tercih edilmesinin nedeni ise ¢ocugun
giizel ve dogal bir hayat yasamasinin temenni edilmesidir. Kaynak kisiler defnenin bebeklerin kirk
suyuna konulmas1 ve defne yapraginin toz haline getirilip farkli karisimlara eklenerek bebegin
viicuduna siirilmesiyle ilgili baz1 uygulamalarin giiniimiizde ¢ok yaygin olmamakla birlikte devam

ettigini belirtmislerdir. (KK-7, KK-8).

Bazi kaynak kisiler de ayn1 uygulamay1 bebegin kirki ¢ikarilacag: giin normal 1sidaki zeytin yagi
ve tuz karisimina ekleyip uyguladiklarini sdylemistir (KK-30, KK-31). Uygulamanin tamamen toz
olarak kullanimina dair bir baska kaynak kisi ise toz haline getirilen defne yapragi ve reyhanin
cocugun koltuk altina, avucuna, bacak ve baldir aralara pudra niyetine siiriildiiglinii ve bunun
cocugun gilizel kokmasii sagladigini (KK-25) belirtmistir. Yapilan uygulamalarda mitolojide
sembolik anlamlar tasiyan 3, 5, 7, 40 gibi formiilistik sayilarin 6nemine dair izler gérmek

miimkiindiir. Bununla alakali olan uygulamalar asagida belirtilmistir.
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Eline erkek eli degmemis “yedi bekar kiz”; reyhan, defne ve kekik yapraklarini doviip zeytinyagi
ve biraz tuz ile karistirir. Bu karisimi ¢ocugun viicuduna kirki ¢ikana kadar haftada bir iki defa
banyo Oncesi siirerek biraz bekletir, daha sonra gocugu yikar. “Yedi bekar kiz’in bu islemi
yapmasindaki amag saflig1 ve gilizelligi simgeliyor olmasidir. Bunun ¢ocugun hayatinin giizel
gececegine, viicudunun asla kotii kokmayacagina isaret ettigine inanilir (KK-17, KK-18, KK-19).
Ayrica bu karisimin c¢ocugun sancisini gecirecegine de inanilir (KK-19). Burada hem halk
hekimligini igeren tibbi bir uygulama hem de inan¢ s6z konudur. Bir diger uygulama ise su
sekildedir: “Yedi ¢esit” (beyaz giil, kirmiz1 giil, karanfil, defne yapragi, portakal ve limon ¢igegi,
reyhan) giizel kokan bitki ¢ocugun “kirk suyu’na konulur, giil suyu da eklenir. Daha sonra cocuk

bu suyla teni ¢igek gibi giizel koksun diye yikanir (KK-22).

Kaynak kisinin aktarmis oldugu bu uygulamada dikkat ¢ceken “yedi bekar kiz” olgusu bir bagka
kaynak kisinin (KK-22) aktariminda “yedi ¢esit bitki”’ye doniistir. Burada asil dikkat ¢ekici nokta
yedi sayisidir. Dillerin temel sozciikleri arasinda kabul edilebilecek say1 isimleri ve sayilar “o dili
konusan milletlerin inancglarindan, sosyal ve cografi cevrelerinden, etkilendikleri kiiltiirlerden,
tarihlerinin her olayindan, gelenek ve goreneklerinden izler tagimaktadirlar.” (Savk 2001: 52).
Anadolu’da ve diger tiim Tiirk boylarinda, g¢esitli dini ve etnik gruplarda da yedi sayis1 kutsal
sayllmis ve ugurlu olduguna inanilmistir. Yedi sayis1 gibi sembolik anlam igeren formiilistik bir
diger say1 da kirk sayisidir. Tevrat’ta, Kur’an’da, cesitli mitolojik eserlerde sik¢a karsimiza
ctkmaktadir. Hz. Musa’nin Tanri’nin emirlerini Turdagi’nda kirk giin kirk gecede almasi, Hz.
Muhammed’e kirk yasinda peygamberlik verilmesi, Alevi-Bektasi geleneginde kirklar meclisi,
oliintin kirkinin ¢iktig1 giin mevlit ve Kur’an okunmasi, destanlarda kirk yigidin, kirk giizelin

olmasi, masallarda kirk giin, kirk gece, kirk harami gibi kullanimlarinin olmasi, bunlara 6rnektir.

Yeni dogum yapan anne ve bebegi kirk giinliik siirecte “kirkli” olarak adlandirilir. Artun (2009:
154), bu siire igerisinde anne ve cocugu hastaliklardan, nazardan, kotii etkilerden korumak igin eve
misafir kabul etmeme, anne ve ¢ocugun disar1 ¢ikmamasi gibi bazi 6nlemlerin alindigini soyler.
Kirk giin dolduktan sonra anne ve cocugun yikanmasina ise “kirklama” adi verilir. Hatay
gelenekleri icerisinde de dogum yapan anne kirk giine kadar “kirklr” sayilir. Yedinci ve kirkinct
giin anne ve bebegi giizel kokmasi icin igerisine defne yapragi konulan 1lik su ile yikanir. Kadinin

kirklanmast logusaligin bitip normal yasantisina dondiigiiniin bir gostergesidir.
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Hatay’da kirki ¢ikarilacak olan bebegin banyosunda yapilan uygulamalarda kirk sayist da dikkat
cekicidir. Bu uygulamaya dair kaynak kisi su sekilde bilgi aktarmistir: “Annem kirki ¢ikarilacak
olan ¢ocugun banyo suyuna defne yapragini kirka boliip koyardi. Bu suyla cocugu yikardi. Ayrica
murt (hambeles) yapragi, defne yapragi ve reyhani déviip icine zeytinyagi dokerdi. Bunu ¢cocugun

viicuduna stiriip bekletirdi. Cocugun kotii kokmasini ve pisik olmasini engellerdi.” (KK-26).

Bir bagka uygulamada ise kirk adet defne yapraginin her birine Felak ve Nas sureleri okunur ve
i¢inde bir miktar zeytinyag: ile tuz bulunan banyo suyuna konulur. Bu su ile 6nce kirkli olan bebek
sonra anne yikanir. En son “arilik, dirilik, duruluk™ denilerek banyo tamamlanir. Burada amag¢ hem
gelenegi devam ettirmek hem de nazar1 engellemektir. Kisiler ailenin yeni tiyesi olan ve kirkinci
giinline ulagan bebekler icin ritiiel haline getirdikleri bu uygulamayi aile bireyleri, akrabalari ile bir
araya gelerek icra etmekte ve yeni nesillere icra ortaminda bu bilgileri aktarmaktadir. Bu uygulama
cenaze torenlerinde de yapilir. Dua okunarak defne yapragi konulan su ile 6lii yikanir. Burada amag
Oliiniin gilizel kokmasini saglamaktir (KK-38). Dolaysiyla bir taraftan gecis donemlerinde koruma
ve kutsama yapilirken; diger taraftan yardimlagma ve destek s6z konusudur. Segal’in (2012: 278)
ifadesiyle, ritiieller ya da dini torenler toplumsal hisleri harekete gecirerek bu yondeki destek ve

dayanismay1 da yavasca ortaya ¢ikarirlar.

Kaynak kisilerin bebegin kirki ¢ikarilirken yaptiklari bu uygulamalar genel itibariyle benzerlik
gostermektedir. Karisima konulan bitkilerin sayisinda ve igeriginde, uygulanan giin sayisinda
kiiciik farkliliklar olsa da uygulamanin amaci (viicudun tahris olmasini, kotii kokmasini engelleme,
sancty1 gecirme ve iyi dilekte bulunma vb.) ve islevi ortak payday:1 olusturmaktadir. Insanlarin
yapmis olduklar1 bu uygulamalarin benzerlikler gosterip ortak paydayr olusturmast bizi
Malinowski’nin (2016: 44) kurum olarak adlandirdig: 6rgiitlenme kavramina gotiirmektedir. Ona
gore insanlar amaclarim1 gergeklestirmek icin oOrgiitlenmek zorundadirlar. Bir gelenegi
gerceklestirmek amaciyla da insanlar bir araya gelmekte ve onu gelecek nesillere aktarmaktadirlar.
Oyle ki kiiltiiriin ana unsuru da insanlarin bir araya gelerek drgiitlenmesidir. Kirklama geleneginde
de bir araya gelip Orgiitlenen kisiler, gerek dualar gerek temennilerle bu gelenegi siirdiirmekte,

dogrudan ya da gizil olarak kiiltiirel unsurlar1 yeni nesillere aktarmaktadirlar.

Kirklama uygulamalarinda bitki yapraklarinin canliligini koruyup solmayan ve siirekli yesil
kalabilen bitkilerden secilmesini, eski sekli “yasil” olan yesil rengin kutsiyetine baglayabiliriz.

Kaynak kisilerimizin aktarmis olduklar1 bu uygulamalarin sagligin devamini saglama, hastaliklari
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bertaraf etme, nazar1 engelleme ve kiiltiirel degerleri gelecek kusaklara aktarma gibi islevlere
hizmet ettigini sOyleyebiliriz. Ayrica insanlar bir araya gelerek sosyallesmekte ve 6zel ana taniklik

ederek mutluluk ve heyecanlarini paylagsmaktadirlar.
2.2. Nazardan Korunma ve Bereket Uygulamalarinda Defne

Halk inanglarinda, bazi insanlarin kiskanglik ya da hayranlikla bakmasiyla gozlerindeki koti
enerjilerin canli veya cansizlart olumsuz etkilemesi, nazar olarak adlandirilmaktadir. Arapca

“bakis” anlamina gelen nazar, halk arasinda “nazara gelme”, “nazara ugrama”, “gdz degmesi”

olarak da nitelendirilmektedir.

“Insanoglu ilk ¢aglardan beridir dogay1 kontrol etmeye ¢alismis, kontrol edemedigi veya
bilmedigi/agiklayamadig1 seylerden de kaygi duymus ve korkmustur. Insanlar yasamalarmnda
meydana gelen/gelebilecek maddi ve manevi bir hasari bilingaltiyla baglant1 kurarak bir
nedene baglayip rahatlamaya calisir.” (Reyhanoglu, 2017: 50)

Nazar da insanlarin kotli enerjiden sakinmaya galistigi bir durumdur. Nazara kars1 korunma
yontemlerinin basinda gelen nazarliklar pasif biliyli araglandir, halk arasinda sihirli ogeler
tagidigina inan1lmaktadir. Eskiden beri var oldugu bilinen, kétiiliiklerden ve kotli gozden korunma
amach kullanilagelen nazarlik Hatay’da da nazardan veya gozden korunma, bereket temin etme
amacl kullanilmakta ayrica buna yonelik bircok adet bulunmakla birlikte en yaygin olani nazar
boncugu asma, dua asma ve buhurdur (Giindiiz ve Reyhanoglu, 2018: 866). Nazar1 engellemek i¢in
cok eski donemlerden beri bagvurulan bir¢ok yoldan biri de defne dalidir. Kaynak kisilerden ikisi
(KK-9, KK-10) ge¢miste biiyiliklerinin defne ¢ekirdegini nazarlik olarak kullandiklarini, bunun
eski bir inan¢ oldugunu ama giiniimiizde uygulamadiklarini belirtir. Bir baska kaynak kisi ise
cocuklugunda defne ¢ekirdeklerinin bir ipe dizilerek bileklik yapildigim1 ve nazar1 engelledigini
soyler (KK-30). Islevsel kuram baglaminda degerlendirecek olursak bu tarz uygulamalarin soyut
ya da somut tehlikelere karsi kisinin kendini koruma duygusuyla yapmis oldugu davraniglari
igerdigini soOyleyebiliriz. Nitekim “korunma ¢ok siklikla 6ngoriilii davranmay1 ve planlamay1

igerir” (Cobanoglu, 2016: 277).

Bir kaynak kisimiz, “Sabah namazindan sonra kimse ile konusmadan evden c¢ikildigini, defne
dalmin kesilip getirilerek evde kapiin arkasina asildigin1 duymustum. Nazara kars1 yapilirmis.”
(KK-23) diyerek defne dalinin yoredeki nazar1 engelleyici islevinden bahsetmistir. Burada sabah

namazindan dnce kimse ile konusulmadan aga¢ dalinin kesilip getirilmesi kutsiyetle alakalidir.
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Kapr arkasina asilan defne dali canli veya cansiz her seye etkisi olacak kotiiliikleri, nazari

engelleyerek ondan korunma islevine hizmet eder.

Defne yapraklar1 ve dali, nazardan korunmak/ engellemek amaciyla tiitsii olarak kullanilmaktadir.
Temeli pagan doneme dayanan, Anadolu’da ve Akdeniz cografyasinda da goriilen kutsal agaclarin
yakilarak tiitsiilenmesi ve koétiiliiklerin uzaklastirilmasina dair ritiieller giiniimiizde de devam
etmektedir. Bu amagla defne dali ya da yaprag: yakilarak cesitli dualar edilir ya da temennilerde
bulunulur. Yakilan defne yapraklar1 odalarda veya kisilerin iizerinde gezdirilerek kotii ruhlarin,
negatif enerjinin ve nazarin dagilmasi (KK-15) saglanir. Bu uygulama sirasinda Felak ve Nas
surelerini okuyanlarin varligi (KK-38) bize ritiiellerin islami boyut da kazandigin gésterir. Negatif
enerjiyi kovusturma, koétiilikklerden ve nazardan korunma amacina yonelik defne yapraginin veya
dalinin tiitsiileme gelenegi icinde varligin1 korudugu fakat kokusunu zor yaymasi sebebiyle diger
tiitsiillere nazaran c¢ok tercih edilmedigi goriilmiistir. Tim bu uygulamalarin amaci
“korunma/engelleme” islevine yoneliktir. Kisi olumsuz etkisi olacagini diisiindiigti herhangi bir

seyi en basindan engelleyerek kendini giivene almaya calisir.

Hatay’da defne dali ve yapragi nazar ¢ikarma yaninda tiitsii olarak da kullanilmaktadir: “Ttitsii
olarak kullanildigin1 biliyorum. Ortamdaki ve kisideki olumsuz enerjiyi uzaklastiriyor. Ben de
birkac defa denemistim” (KK-11). Tiitsii olarak kullanildigint duydum ama bu tarz inanglara sahip
degilim, yapmadim” (KK-12, KK-22). Goriisme esnasinda ¢ekmecesinden kuru defne dalini
cikarip gosteren kaynak kisimiz (KK-15) ise mutlaka is yerinde ve evinde defne dali
bulundurdugunu ve negatif enerjiyi kovusturmak amaciyla ara ara yaktigini belirterek tiitsiiniin
kotii olan her seyi ortamdan uzaklastirdigini ve nazar1 engelledigini ifade eder. Burada tiitsii
kullanim1 kotiiliikleri uzaklastirma, iyilikleri cagirma islevine sahiptir. Tiitsii (buhur) yakma
geleneginin yaygin oldugu Antakya’da bereket saglama amaciyla da ayni uygulama yapilmaktadir.
Temeli ilkel toplumlara dayanan ve ates kiiltiiniin yansimasi olan tiitsiileme gelenegi arinmanin,

temizlenmenin ve kotiiliikleri kovusturmanin araci olarak giiniimiizde de islevini siirdiirmektedir.

Defne ile ilgili inanglar cesitli boyutlariyla karsimiza g¢ikmaktadir. Defnenin tiitsii olarak
koruyuculuk ve kotii ruhlar1 kovmasi islevlerinin yani sira yapraginin bolluk-bereket temin ettigine
dair inang¢ ve ona bagli ritiieli su sekildedir: “Defne yapragina bir miktar bal ya da portakal yagi
stirip her tarafin1 stre¢ film ile sartyorum. Daha sonra bir kumasin i¢ine koyup etrafini1 dikiyorum.

Bunu bir y1l boyunca ciizdanimda tagiyorum, sonrasinda ise topraga gdmiiyorum. Parami bereketli
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kiliyor.” (KK-37). Baska bir yerde rastlamadigimiz bu uygulama bize Hidirellez giinii giil agacinin
dibine birakilan ve ertesi giin alinip ciizdana konulan paranin bir y1l boyunca saklanmasi inancini

animsatmaktadir. Orada da amag bolluk ve bereketi arttirmaya yoneliktir.

Yine kokleri ¢ok eskiye dayanan, farkli bir inang ve ritiiel de Yayladagi’nda ¢ok yaygin olan
“pekmez koptigii yeme gelenegi”dir. Birlik ve beraberligin sergilendigi, yardimlasma islevinin
orneklerinden olan bu gelenege gore torbalarda ezilip suyu ¢ikarilan {iziim suyu pekmez yapmak
amaciyla odun atesinde kazanlarda pisirilir. Bir silire kaynadiktan sonra bir kenara alinip
dinlendirilir. Su kabaklar1 kepce sekline getirilir ve onunla pekmez kazandan alinip birakilarak
kopiik olusturulur. Birgok yerde yapilan bu uygulamanin Hatay’da adeta bir téren seklinde icra
edildigi goriliir. Pekmez kimin evinde pistiyse kopligli yapan kisi bagirarak mahalleliyi ¢agirir.
Herkes koplik yemeye gelir. Pekmezin kopiigii defne yapragiyla alinip yenilir, kopilige kasik
stiriilmez. Defne yapragi bir kasik gibi kullanilir ve ayn1 zamanda pekmeze aromasini verir. Defne
yapraginin tercih edilmesinin nedeni dut yapragi vb. gibi egilip biikiilmemesi, zehirli ve zararh
olmamasidir (KK-38). Insanlarin pekmez kopiigii yemek igin bir araya gelmeleri bizi Merton’un
(1968°den akt. Aca ve Yolcu, 2017: 51-52) agik islev kavramina gétiirmektedir. Burada acik islev,
toplumun davraniglarinin istenen ve amaclanan sonuglaridir. Burada da insanlar pekmez kaynatma
amaciyla bir araya gelmekte ve yardimlasma igerisinde birbirlerine destek olmaktadirlar.
Pekmezin kaynatilmasiyla ortaya cikan kopligli ise mahalleli davet edilerek paylasma arzusu,

birlik ve beraberlik simgesi olarak bu gelenek siirdiiriilmektedir.

Defne ile ilgili bir diger inan¢ ve ritiiel ise Hristiyanlar i¢in 6nemli bir giin olan Paskalya
torenlerinde kilisede etrafa defne yapraklarinin sacilmasidir. TDK (URL-4, 2021) paskalyay1
“Isa’min dirilisini anmak icin Hristiyanlarca kutlanan bayram olarak” tanimlanmistir. Paskalya,
Ibranice; “gecis” anlamina gelen “Pesah”, Yunanca; “Paskhalia”dan gelir (Ayranci, 2018: 2).
Kiiciik (2016: 257) ise Paskalyamn, Isa’nm, insanligin tiim giinah1 i¢in ilk ve son kez kendisini,
Carmih’ta feda etmesinin ardindan dirilisini ifade etmek iizere kullanilan bir terim oldugunu sdyler.
Ayrica Havariler Donemi’nde veya Il. yiizyilin baslarinda ortaya ¢iktig1 ifade edilen bu bayramin,
Hristiyanlar igin Isa’nim ikinci gelisini, Havariler ile yedigi son yemegi, carmiha gerilisini ve

dirilisini hatirlatmasi yoniiyle olduk¢a dnem arz ettigini aktarir.

Paskalya haftasinin ne zaman kutlandigiyla ilgili olarak Tiimer ve Kiigiik (1993: 265’ten akt.

Ayranci, 2018: 2), “...22 Mart-19 Nisan arasinda bir pazar giinii kutlanir ve her sene yeniden tespit
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edilir.” seklinde bilgi vermistir. 21 Mart’in Nevruz Bayrami olarak baharin miijdecisi niteliginde
olmas1 da dikkat ¢ekici niteliktedir. Geleneksel olarak, Paskalya Bayramini Katolikler ve
Ortodokslar farkli giinde kutlarken Antakya’da 1988’den beri Ortodoks ve Katolik Kilisesi birlikte
kutlamaktadir. Ortodoks cemaat burada daha fazla oldugu i¢in kutlama Antakya Rum Ortodoks
Kilisesi’nde yapilmaktadir (Tiirkoglu, 2006: 87). Konuyla ilgili otorite olan kaynak kisi (KK-29)
Paskalya torenlerinde defne yapraginin sacilmasiyla ilgili olarak, bunun eski bir Yahudi gelenegi
oldugunu, krallar1 ya da iist diizey yoneticileri karsilarken cosku ve seving gostergesi olarak
kullamldig1 bilgisini aktarmistir. Hz. isa’y1 karsilarken de defne yapraklarimin sagilmasinin ritiiel
haline geldigi ve giiniimiize kadar uzandigii soylemistir. Katolik Kilisesinde yaptigimiz
goriismede de kaynak kisimiz Paskalya toreninde defne yapraklarinin sagilmasi geleneginin
oldugunu ve bu uygulamanin kendilerinin de katildig1 Ortodoks kilisesindeki torende yapildigi
bilgisini aktarir (KK-25). Ayrica defnenin nazar i¢in ve tiitsii olarak kullanilmasi ile ilgili olarak
da su sekilde bilgi verir: “Giinlimiizde Paskalya Bayramindan bir giin dnce (cumartesi giinii)
ilahiler esliginde defne yapraklarinin sagilmasi ritiieli devam etmektedir. Defne bizim igin
mutluluk ve cosku simgesidir. Dini ritlieller disinda tiitsii olarak yakilmasi, nazara karsi

koruyuculugunun olmasi gibi herhangi bir kullanim1 yoktur.” (KK-29).

Antakya Rum Ortodoks Kilisesi papazi Dimitri (akt. Tirkoglu, 2006: 87) defne yapraginin
kullanimuyla ilgili olarak cumartesi giinii isa’nin seytam alt edip geldigi ve ona kars1 biiyiik zafer
kazandig1 icin zaferi temsil eden defne yapraginin kilisenin iginde yere serildigini ve iizerine
basilarak gezildigini ifade etmistir. O giin Mesih Isa’nin gelisi sabirla ve heyecanla beklenmekte
ve sonunda kurtulusa erilecegi diisiincesi ile paskalyaya hazirlik yapilmaktadir. Paskalya
torenlerinde defne yapraginin eskiden oldugu gibi temsil ettigi anlamlar glinlimiizde de siirdiiriiyor
olmasi1 ona atfedilen kutsiyetle ilgilidir. Ayni1 zamanda dini bir sembol oldugunun gdstergesidir.
Bu uygulamalar bize Malinowski’nin (2016: 150) islevin sadece biyolojik ihtiyaglara yonelik
olmadigr aym1 zamanda toplumsal inanglar dogrultusunda belirlenen tiirevsel faaliyetleri de

kapsadig1 goriistinii hatirlatmaktadir.
3. Defnenin Sembolik Anlami ve Defne Anlatisi

Defne agaci ve lriinleriyle ilgili inang, ritliel ve anlatilar, tarihin ve ¢ok kiiltiirliiliigiin izleriyle kent
icin bir semboldiir. Semboller din, edebiyat, miizik, resim, mimari gibi pek ¢ok alanda karsimiza

cikmaktadir. TDK (URL-5, 2021) simgeye es anlamda vererek “sembol[ii], duyularla ifade
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edilemeyen bir seyi belirten somut nesne, isaret, remiz, timsal” olarak tanimlar. Malinowski (2016:
144) ise semboliin sartli bir uyarict oldugunu ve kosullanma siirecinde davranisa kars1 gelistirilen
tepkilerden olustugunu belirtir. Sembollerin ortaya ¢ikmasini saglayan ve ona cesitli anlamlar

ylikleyen insandir.

Dini ve dini olmayan semboller insan hayatim1 kusatmustir. Insanlarin en etkili iletisim araclarindan
biri olan sembollerin devamliligini saglayan onlarin bireysel ve toplumsal olarak iistlendikleri
islevlerdir. “Islevini devam ettiren canl bir sembol hem birey hem toplum iizerinde giiclii bir etkiye
sahipken islevini kaybetmis bir sembol unutulmakta onun yerini ayni gorevi devam ettiren baska
bir sembol almaktadir” (Kizil, 2018b: 31). Islevini yitiren ya da unutulan semboller tarihi bir eser
olarak sonraki donemlere kaynaklik etmektedir. Malinowski de (2016: 142-144) kiiltiirel stirecin
herhangi bir tezahiirii ele alindiginda genellikle aralarinda belirli iliski ag1 kuran insanlarin
orgiitlenerek el yapimi dirlinler {rettiklerini, konusarak veya simgesel yontemlerle iletisim
kurduklarin1 séyler. Insan yapimi nesneler, drgiitlii yapilar ve sembolizmin kiiltiirel siirecin ii¢
onemli boyutu oldugunu vurgular. Bu dongii igerisinde sembollerin iletisimsel yonii belirtilmistir.
Malinowski (2016: 142-144) ayrica, sessiz bir filmin sadece ritiiel, jest ya da belirli isaretler ve
geleneksel hareketler gibi sembolik seyler icerebilecegini drneklerken ayni zamanda “sembolizmin
elbette ki en 6nemli tarafi s6zel bir yapiya sahip olmasidir” der. Sembollerin bu yonii onun sozlii

kiiltiir gelenegi i¢inde yayginlik kazanmasinda 6nemli bir rol listlenmektedir.

Defne c¢ok eski dénemlerden itibaren insanlar i¢in farkli anlamlar i¢cermis ve sembol olarak
kullamlmstir. “Insan davraniglarinin cogu da simgelerle anlamli bir bicimde ortaya konulmaktadir.
Ancak simgelerin anlam kazanabilmeleri i¢in insanlar bu simgeler tizerinde hemfikir olmalidirlar”
(Aman, 2012: 139). Insanlarm iizerinde hemfikir oldugu semboller giiclii bir yapiya sahiptirler.
Kizil (2018a: 1308) sembollerin en onemli 6zelliginin kendisi disinda bir seye isaret etmeleri

oldugunu belirterek i¢inde bulunduklar1 cografyadan da etkilendiklerini sdyler.

Tarihin bir¢ok evresinde defne, farkli sembolleri iizerinde barindirmis ve anlamlar kazanmaistir.
Ornegin Romalilar ve Yunanlilar savas ve spor zaferlerini simgelemek amaciyla defne
yapraklarindan yapilan celenkleri 6diil niteliginde tag¢ olarak kullanirlardi. Yine Romalilar
doneminde iilkeyi sembolize etme amaciyla altin paralarin iizerinde de motif olarak defneden
celenk kullanilmig, bununla birlikte yakin cografyada yer alan efe kiiltlirlinde ise Oliimiin ve

vefakarligin simgesi olmustur (Karik vd., 2015: 1). Defne yapragmin “krallar, {isti diizey
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yOneticiler, Tanr1 ve Tanrigalarla” ilgisinin olmasi, mitlerde yer almas1 onun “kutsal” ve “asil” bir

yOniiniin oldugunu ortaya koymasi baglaminda 6nemlidir.

Yapilan saha calismasinda kisilerin belleklerinde canlanan defneye dair sembollerin birbirine yakin
cagrisimlar igerdigi gdzlemlenmistir. Hatay’da defne isminin; kisi, mekan veya isletme adi olarak
kullanimiyla, defne semboliiniin sehrin birgok yerinde karsimiza ¢ikmasinin ve kurumlarin simgesi
haline gelmesinin arka planinda da ge¢misteki “asalet” ve “kutsiyete” yaptigi cagrisim
diistiniilebilir. Hatay halk kiiltlirlinde defne sembol olarak siklikla kullanilmis ve halk belleginde
cok katmanli cagrisimlar yaratmistir: “Defne yapraklarindan ta¢ yapilmasi basarinin ve giiclin
semboliidiir.” (KK-8), “Mitolojiden bildigim kadariyla krallarin ya da Tanrilarin basinda defneden
tag olmasi giiciin gostergesidir” (KK-27).

Defne efsanesindeki Defne ve Apollon’un olay1 ve anlatinin mesajlar1 baglaminda kaynak kisilere
gore “Detne efsanesi agkin ve 6liimsiizliigiin simgesidir” (KK-4). “Umutsuz ve karsiliksiz bir agkin
oykiisiidiir” (KK-5). “lyiligin ve giizelligin simgesidir.” (KK-24). Defne kelimesinin kisilerde
uyandirdig1 ¢agrisim ise genellikle ask, sevgi, giizellik, barig, zafer, basari, giizel koku {izerine
yogunlagsmistir. Kimine gore dogay1 ve temizligi (KK-13, KK-21, KK-32), giizel bir kadin1 (KK-
11), yemegi cagristirirken (KK-20) kimine gore ise siirekli yesil kalmasi yoniiyle yasamin
simgesidir. Hatay’da yer alan Arkeoloji Miizesi’'ndeki mozaiklerde de defne figiiriinii siklikla
gormek miimkiindiir. Defneye dair sembollerin gerek halk belleginde ¢ok katmanli bir ¢agrisiminin
olmas1 gerek tarihi yapilarda ve sanatsal eserlerde yer alan figilirlerde yarattigi cagrisim ile

karsimiza ¢ikmasi yore i¢in sembolik bir unsur oldugu izlenimini vermektedir.

Gorildiigi iizere semboliin kisiden kisiye degisen anlamlar ve c¢agrisimlar igermesi onun ¢ok
katmanli bir yapiya sahip oldugunu gostermektedir. Bu durum i¢inde bulundugu cografya ve
kiiltiirden etkilenen semboller araciligiyla o toplumun kiiltiirlinden izler bulmamiza da olanak

saglamaktadir.

Defneyi dini bir sembol olarak ise daha oOnce bahsettigimiz gibi Hristiyanlarin Paskalya
torenlerinde gérmek miimkiindiir. Manevi bir cogku olusturan sembollerin bireyi harekete gecgirme,
toplulugu yonlendirme, organize etme gibi birlestirici ve biitlinlestirici islevleri vardir. “Dini
sembol, bireyin sembol olmadan kendisine kapali kalacak kutsalin bilincine varmasini saglayarak,
kutsalin farkli tezahiirlerinin yorumunu miimkiin kilmakta, farkli tecriibe diizeylerine ulagsmay1

saglamaktadir” (Kizil, 2018b: 32). Tarihin eski donemlerinde krallar1 karsilama torenlerinde
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serpistirilen defnenin giiniimiizde Hz. Isa’nin sembolik olarak karsilandig1 torenlerde kullanilmasi,
manevi coskunlugun bir simgesi oldugunu ve olaylar arasindaki baglantinin mahiyetini
gostermektedir. Bu davranislar kutsallik atfedilen durumlar karsisinda insanlar1 birlestirici ve
yonlendirici rol oynamakta ve bu yoOniiyle defnenin kapali islevini ortaya ¢ikarmaktadir.
Hristiyanlar i¢in giinahlarin affi, yeni bir hayata dirilmenin sembolii olan vaftiz térenlerinde de
defne yapragi kullanilmaktadir. “Sozomen, Valentinianus’un Julian’1 tapmaga takdis edisini
anlatirken, tapinaga girmelerinden hemen 6nce bir rahibin onlarin lizerlerine yesil dall1 bir bitkiyle
su serptigini anlatir” (Uygun Yazici, 2018: 23). Bu yoniiyle de defnenin yasam giicii, ebediyet ve

dirilisin sembolii oldugunu sdyleyebiliriz.

Giiniimiizde defnenin Hatay’da sabun kutularinin iizerinde, mozaiklerde, takilarda, tas ve ahsap
oymaciliginda motif olarak bolgeyi temsilen kullanildigin1 gérmekteyiz. Hatay’a 6zgii motiflerin
kullanilarak hediyelik esyalarin satildigi bir diikkdnda goriistiglimiiz kaynak kisi; “Defne
efsanesine ait deseni mozaikte ve sallarda kullaniyoruz. Buraya gelen turistlerin dikkatini ¢ekiyor.
Yoreme ait bir sey oldugu icin tercih ediyorum.” (KK-15) diyerek kendi yoresine 6zgii iirtinlerin
satisin1 yapmaktan duydugu mutlulugu dile getirmistir. Diger kaynak kisiler de bolgenin sembolik
iriinii haline gelen gerek boyuna baglanan ipek fularda gerek mozaikte defne efsanesine ait figlir
kullannminin yoreye gelen turistlerin ilgisini ¢ektigini ve satis kolaylig1 sagladigini ifade
etmiglerdir (KK-13, KK-15). Bdoylelikle somut {irlinler aracilifiyla bolgeye 6zgii degerlerin

kaliciligin1 saglanmakta ve sosyo-ekonomik kazang elde edilmektedir.

Sehrin sembollerinden bir digeri de her iki anlatinin tanimlamasina giren varyantlar ile “Defne ve
Apollon” anlatisidir. S6zlii gelenegin bir parcast olan anlatilar somut olmayan kiiltiirel mirasin
aktariminda 6nemli rol oynamaktadir. Linda Degh (2010: 111) anlatiyla ilgili olarak “Anlatim
stireklidir. Hikaye etme egilimi ve onu dinleme ihtiyaci, anlatiy1 uygarlik tarihi boyunca insanlarin
dogal yoldas1 yapmustir. Anlatilar kendilerini herhangi bir yoresel ve sosyal havaya
uyarlayabilirler” der. Masal, efsane, mit, hikaye, fikra gibi anlati tiirleri bashigi altinda
toplanabilecek halk edebiyat {iriinleri bulundugu toplumun kiiltiirel hayatindan izler tasir ve bize
o toplum hakkinda ipuglar1 verir. Malinowski’ye (2000: 105) gore “Halk masallar bildigimiz gibi
mevsime baglidir ve eglence araci olarak hizmet goriir. Olagandis1 bir gergeklikle yiiz ylize
gelmekten dogmus olan efsane, tarihsel panoramalar sunar. Mit ise, ayinler, térenler ya da

toplumsal veya ahlaki bir kuralin hakli ¢ikarilmasi gerektiginde, yasi, gergekligi ve kutsallig1 i¢in
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teminat istediginde ise karisir.” Mitler, sozel anlatilarin bir nevi kokeni sayilmaktadir. Bireysel
veya kolektif bilingaltinin yansimasi olan mitler tagidigi arkaik ve ilahi 6zellikleriyle toplum
tizerinde biiyiik etki birakmistir. Mitler salt metinler degil toplumlarin yasam izlerinin ge¢misle
gelecek arasindaki bagi giincel tutan, kiiltiiriin bir parcasidir. Defneye dair inanis ve anlatilarin halk
belleginde yasiyor olmasi da gelenegin gelecek kusaklara aktarilmasi, kiiltiiriin devamliligi
noktasinda dinamikligini koruma islevini saglamaktadir. Sakaoglu (1980: 21), mit ile efsaneyi
karsilagtirarak her ikisinin de inanma yoniinden anlatict ve dinleyici tarafindan gercek kabul
edildiklerini sdylerken farklilik olarak ise efsanede gecen zamanin mitlere gére daha yakin bir
gecmise ait oldugunu aktarir. Mitler konu yoniiyle farklilik gostermektedirler. “Defne ve Apollon”
anlatis1 literatlirde varyantlar1 nedeniyle efsane kategorisinde de mit kategorisinde de yer alir.
Diinya topluluklarinin mitlerinde sekil degistirmenin en ¢ok islenen konulardan biri oldugunu
sOyleyen Ergun (2004: 61, 63) sunlart aktarir: “Agaca donen kadin motifi diinya kiiltiiriinde ¢ok
yaygin goriilmektedir. Mesela Yunan Mitolojisinde Philemon ve Bakiis, Daphne agaca
doniismiislerdir.” Ergun’un da aktardig: gibi agaca donen kadin motifinin anlatildig1 efsanelerden

birisi de defne efsanesidir.

Bu c¢alismada kaynak teskil etmesi nedeniyle anlatilar yazili ve sozlii kaynaklardan derlenmistir.

Defne efsanesinin yer aldig1 bazi yazili kaynaklardan 6rnekler soyledir:

Necatigil (2017: 38) Anadolu’daki mitik anlatilara yer verdigi ¢calismasinda “Daphne” maddesinde
bu efsaneyi; “Apollon giizel nympha Daphne’ye asik oldu, nymphanin pesine diistii. Tam
yakalayacagi sirada Peri kizi dua etti, bir defne agaci (Yunanca Daphne) oluverdi” seklinde aktarir.

Erhat (2002: 81) ise ¢alismasinda Daphne maddesi olarak efsaneyi soyle aktarmistir:

“Defne agacina doniisen Thessalia irmagi Peneus’un kiz1 Daphne giizeller giizeli bir nympha
imis. Kendini Gaia tanricaya adadigi icin erkeklerden kacarmis. Tanri Apollon ona goniil
vermis, pesine diismiis, kiz kagar Tanr1 kovalarmis. Tam yakalanacagi anda Daphne babasi
irmaga yalvarmis onu kurtarsin diye. Birden bir defne agacina doniismiis. Tanr1 da bakmis ki
kollar1 arasinda siktig1 govde bir aga¢ kiitiigli. Defne agacini kendi kutsal agaci diye
benimsemis tanri, sazini1 ¢alar Musalarin korosunu yonetirken dallarindan yaptig1 ¢elenkleri
eksik etmemis bagindan.”

Bu anlatida gecen Thessalia irmagi Hatay’da degil Yunanistan’da Teselya bolgesinde
bulunmaktadir. Bu da defne anlatilarinin Akdeniz cografyasindaki yayginligina dair 6rnek olarak

verilebilir. Hatay’la ilgili halk anlatilarindaki Defne efsanesi ise su sekildedir:
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“Zeus’un oglu Isik Tanris1 Apollon, irmak kenarinda geng ve giizel bir kiz goriir. Bu essiz
giizelin ad1 Defne’dir. Apollon’un i¢inde arzular uyandirir. Onunla konusmak ister. Fakat
Defne, Isik Tanrisi’nin iginden gegenleri anlamigtir. Kagmaya baglar. O kagar, Apollon
kovalar. Capkin Tanr bir taraftan “kagma seni seviyorum” diye bagirir. Defne ise Tanrilarla
sevigsen kadinlarin baslarina neler geldigini bildigi i¢in korkuya kapilir ve kagmaya devam
eder. Apollon’a gelince, bu giizel periyi mutlaka yakalamak istemektedir. Aralarindaki mesafe
gittikge kisalir ve bir an gelir ki Defne, Apollon’un sicak nefesini saglarinin arasinda duyar.
Artik kurtulus imkan1 kalmadigini anlayan Defne, birden durur ve ayagi ile toprag: kaziyarak
sOyle bagirir: “Ey toprak ana, beni 6rt, beni sakla, beni koru.” Bu i¢ten yalvarig {izerine Defne
organlarinin agirlastigini, odunlastigini hisseder. Olgun g6gsiinii gri bir kabuk kaplar, kokulu
saclar1 yapraklara doniisiir, kollar1 dallar halinde uzar, korpe ayaklart kok olup topragin
derinliklerine dalar, bir defne agact oluverir. Bu manzara karsisinda sasiran Apollon,
Defne’nin agag olusunu hayret ve {iziintii ile seyreder. Sonra da sarilir ve sert kabuklari altinda
hala carpmakta olan kalbinin sesini duyar ve soyle seslenir: “Defne, bundan sonra sen,
Apollon’un kutsal agaci olacaksin. O solmayan ve dokiilmeyen yapraklarin, basimin g¢elengi
olacak. Degerli kahramanlar, savaslarda zafere ulaganlar, hep senin yapraklarinla alinlarini
stisleyecekler. Sarkilarda, siirlerde adimiz yan yana gegecek. Bu tatli sozler {izerine Defne,
dallarin1 egerek Apollon’u sayg ile selamlar. ...Apallon teessiir ve heyecan iginde o agaci
amblem olarak ald1 ve parlak yapraklarindan basina bir tag yapt1. Iste o zamandan beri siir ve
silah zaferi Defne dali ile Odiillendirilir ve Defne’nin gbzyaslart bugiin hala Harbiye’de
selaleler meydana getiriyor.” (Kalaycioglu, 2001: 8)

Kalaycioglu (2001: 8) anlatinin gectigi mekanin Hatay’da bugiin hala selalelerin akmaya devam
ettigi ve birgok defne agacinin oldugu Harbiye oldugunu sdyler. Hatay’da efsaneler ve menkibeler
tizerine bir ¢caligmasi bulunan Zafer Sar1 (1994: 47) ise Harbiye Efsanesini “Defne” baslig1 altinda
sOyle aktarir: Bu anlatida da yine Antakya’ya 6zgii olarak “Harbiye Selalesi” ve “Asi Nehri” mekan
olarak ge¢mektedir. Halk arasinda Harbiye’de caglayarak akan selaleler, Defne’nin gozyaslari
olarak bilinir ve buraya da “defne selaleleri” ad1 verilir. iki arastirmacinin da anlattig1 efsanede
bazi farkliliklar s6z konusudur. Sari’ya (1994: 47) gore Defne’nin lir ¢algicisi oldugu ve Apollon’a
yakalanacagi sirada Yer Tanrisi’na yalvarmasi sonucu yerin yarilarak Defne’nin kaybolmasi bilgisi
Kalaycioglu’nun (2001: 8) aktariminda yoktur. Ona gore Defne, Toprak Ana’ya yalvardigi esnada
agaca donlismeye baglamistir. Ayrica Sari’nin anlatiminda mekan olarak “Harbiye”nin s6ylenmesi

dikkat ¢ekicidir.

Sahada yapilan derlemelerde de kaynak kisiler anlatiyr ve mekanlar1 su sekilde aktarmistir:
“Rivayete gore bu olay Hatay/Antakya’da Harbiye mevkiinde meydana gelir. Defne agacinin asil
yeri bu yerdedir ve bugiinkii Harbiye selaleleri aslinda giizeller giizeli Daphne’nin Defne agacina
doniistligli zaman Apollon’un doktligli gozyaslaridir. Ve yine bir rivayete gore sevdigi kadini ‘bag

tact etmek’ deyimi de bu efsaneden gelmektedir” (KK-3).
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Tiirk¢ede yaygin bir kullanimi olan “bag tac1” deyimi Arapga konusurlar arasinda “basimin {istiine”
anlamuyla iliskili olarak ala rasi ( o~ =) seklinde karsimiza ¢tkmaktadir (KK-34, KK-35, KK-
36). Misafirin bas taci olarak adlandirilmasi ile defnenin krallarin, yarigmay1 kazanan sporcularin
ya da sairlerin bagina tag olarak takilmasi arasinda bir baglant1 kurulabilir. Ciinkii bir seyin bas taci
yapilmasi ona verilen 6nemin bir isaretidir. Kaynak kisilerimizden biri; “Defne agaca doniistiikten
sonra kral defne yapraklarini basina ta¢ yapmistir. Bu da ona verdigin degerin gostergesidir. Biz
Araplarda misafir ¢ok degerlidir ve gelen misafir bizim i¢in ‘bas taci’dir.” (KK-10) seklinde bilgi
vermistir. Bir diger kaynak kisi de; “Biz Tirklerde misafir ¢ok ama ¢ok degerlidir. Gelen misafir
memnun edilmeye ¢alisilir. Bu ylizden misafir i¢in ‘bas tac1t’ deyimini kullaniriz.” (KK-19) diyerek
sadece Arapca konusanlarin bu deyimi kullanmadiklarini ifade etmistir. Bundan yola ¢ikarak “bag
tac1” deyiminin zaman i¢inde kiiltiirel etkilesime bagli olarak yore sakinleri tarafindan kullanilan
bir deyim haline gelmis olabilecegini sdyleyebiliriz. Bu deyimin “Defne ve Apollon” anlatisiyla
kokenlendirilmesi ayrica deyimin misafir agirlamak, misafire kiymet vermekle ilgili olmas1 da
bblge insanmin kiiltlirel degerlerini vurgulamasi baglaminda dikkate degerdir. Sozli kiiltiir
ortaminin bir dgesi olan bas tact deyiminin Apollon’un basindaki defne taci arasindaki sembolik

iligki, anlam bagini kuvvetlendirmekte ve onu somutlagtirmaktadir.
Sozli kaynaklardan derledigimiz bir anlatiya gore de:

Cok Tanrili eski déonemlerde Defne bu bolgede (Harbiye’de) gezen, sari sagli, giizel tenli, cok
giizel ve tatli bir kadinmig. Apollon avlanirken onu goriir ve asik olur. Defne Apollon’dan
irkiip kacar ve buralara gelir. Apollon’un onu yakalayacagini anlayinca Toprak anadan onu
agaca doniistiirmesini ister. Dilegi kabul olunca da saglar1 yaprak, kollar1 gévde olan bir agaca
doniisiir. Apollon bunun iizerine kahrindan aglamaya baslar. Uziintiisiinden gdzyaslar selale
olusturur. O giinden beri de hala gbzyaslari burada akip durmaktadir. (KK-8)

Bir bagka kaynak kisimiz farkli olarak efsanenin Eros ile Defne arasinda gectigini belirterek sunlari
soyler: Defne’nin Eros’tan kagarken agaca doniistiigii, selaleden akan suyun Defne’nin gozyast
oldugudur. Ayrica Defne’nin asagida yer alan agaglardan biri oldugu ama kimsenin hangi agac
oldugunu bilmedigi sdylenmektedir. Ona gore defne glizelligin simgesidir (KK-7). Ayrica kaynak

kisimiz bu efsanenin ger¢ek olduguna inandigini da belirtmistir.

Goriisiilen kaynak kisilerden anlatiy1 “Defne efsanesini gocukken duymustum.” (KK-26) gibi sozlii

kiiltiirden 6grendigini aktaranlarin yaninda “Bu hikayeyi hem biiyiiklerimden dinledim hem de

kitaptan okudum” (KK-33); “Bu bilgileri kitaptan okuyarak 6grendim.” (KK-27); “Bu efsaneyi

Harbiye’de bir levhada okumustum.” (KK-9) seklinde anlatiy1 nereden 6grendiklerine dair bilgi
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verenler de mevcuttur. Bu durum Hatay’da halk belleginde yasayan anlatilar1 sozli kiiltiir
ortaminda baskalarina aktarilmasi ve hos vakit gecirme araci olarak goriilmesi yoniiyle 6n plana
cikarmaktadir. Harbiye 'nin Antakya kent kiiltiirii i¢in dnceleri bir mesire yeriyken gliniimiizde ayni
zamanda turistik bir yer olmasi nedeniyle belediye veya Turizm Bakanliginca bulundugu yere
asilan levha ve bolge ile ilgili site ve brosiirlerde anlatinin yer almasi1 da yazili kiiltiirden sozlii
kiiltiire anlatinin yayginlagsmasina katki saglamistir. Ancak kaynak kisilerin aktarimlarina
baktigimizda, yazili kiiltiirden sozlii kiiltiire gecen anlatinin yine sozlii kiiltiirde baglamdan
kaynakli olarak varyantlasabildigini gormekteyiz. Somut olmayan kiiltiirel mirasin bir parg¢asi olan
bir mekana bagli efsane anlatilar1 “turizm” ve “ekonomi” baglaminda metalasarak ve ticaretin bir
parcas1 haline gelerek tiiketim kiiltiirii icinde kaybolabilir veya sehrin ya da bir yerin sembolii

haline de doniisebilir.
Sonug¢

Akdeniz bolgesinin karakteristik bitki ortlisii makinin bir tiirli olan defne agaci, 6zellikle Hatay’la
0zdeslesmistir. Defne gerek kokusu ve glizel goriiniimiiyle gerek kullanim alanlartyla biitiin
Anadolu uygarliklarinda yer edinmis dnemli bir bitkidir. Hatay halkinin da 6zellikle ekonomik
anlamda ge¢im kaynagi haline gelen ve onlara is imkan1 saglayan defnenin, halk kiiltiirtinde ¢esitli
kullanim alanlar1 vardir. Ayn1 zamanda inang ve mitolojik yoniiyle de Hatay’in sosyo-kiiltiirel

sembollerinden biri haline gelmistir.

Halk kiiltlirli, toplumlarin kiiltiirel kimligini ortaya koyan ve diger toplumlarla etkilesimi
barindiran bir yapiya sahiptir ve kiiltiirel ¢esitliligin yasatilmasinda 6nemli bir degerdir. Bu
degerler insanlarin ve uluslarin birbirine yakinlasmasina ve bariggil bir diinya diizeninin
olusmasina aracilik etmektedir. Defneyi inanglar, ritiieller ve anlatilar baglaminda ele alan bu
calisma, kentin simgesi haline gelen defnenin yo6re halki icin ne dlgiide degerli oldugunu ortaya
koymakta ve kiiresellesmeyle birlikte kaybolmaya yiiz tutmus somut olmayan kiiltiirel mirasin
kayit altina alinarak geleneksel kiiltiiriin korunmasina ve yasatilmasina katki saglamaktadir. Yazili,
gorsel ve sozlii kaynaklardan elde edilen bilgiler neticesinde yorede defneye dair degisik anlat1 ve
inaniglarin  oldugu ortaya konulmus ve insanlarin bu inanislara hosgoriiyle yaklastig

gozlemlenmistir.

Kokii ilk caglara uzanan agag ve ates kiiltliniin izleri Hatay’da defne ve {iriinlerine dair gelistirilen

uygulama ve pratiklerde de varligimi siirdiirmektedir. Kirklama, nazardan korunma, tiitsiileme,
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bereket temin etme vb. amaglarla yapilan ve ritiiel haline gelen uygulamalarda bu izleri gérmek
miimkiindiir. Bir ihtiyacin karsilanmasina hizmet etmesi amaciyla defne dal1 ve yapragi islevsel bir
boyut kazanmistir. Mitik bir anlati olan Defne efsanesinin degisik varyantlarla Hatay halkinin
belleginde yer etmesi ve dilden dile aktarilmasi ise topluma 6zgii ifade ve etkilesim bicimlerini
gostermesi agisindan 6nem tasir. Ayrica defne ve iiriinlerinin yerel halk tarafindan kullaniminin ve
tiretiminin devam etmesi, hemen hemen her semtinde defne agacinin varlig1 onun sehrin simgesi
haline geldigini, baska illerden insanlarin da belleginde Hatay ile 6zdeslestigini gdsterir. Oyle ki
bolgede yer alan bircok kurum ve kurulusun amblemlerinde defneye yer vermesi ona geleneksel

bir boyut kazandirmstir.

Defnenin hediyelesme kiiltiirii i¢indeki yeri de azimsanamayacak oOlgiidedir. Gerek Hatay’da
yasayan insanlar gerek oraya turistik amagla gelenler tarafindan bir¢ok defne iirlinii satin
alinmaktadir. Defne meyvesinden elde edilen yag ve sabun, Defne Apollon efsanesini ¢agristiran
obje, fular vb. iirtinler, defne agacini simgeleyen takilar gibi bir¢ok hediyelik esya bu kiiltiir icinde
yerini almistir. Hataylilar i¢in en onemli bitkilerden olan defne kisi, yer ve mekan adi olarak da
yayginlasmaya baglamistir. Son zamanlarda Defne adinin yayginlasmaya baglamasi ad verme
gelenegi igerisinde kiiltiirel degerlerin etkisini gostermektedir. Ozetle, kutsallig1 eskilere dayanan
agac kiiltiiniin bir yansimasi olarak defne agaci etrafinda ¢esitli inang, ritiiel ve anlatilar olusmus,

Hatay’daki c¢ok kiiltiirlii yapidan da beslenmis ve sehrin sembolii haline gelmistir.
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