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DINi HUKUMLERIN GENEL GAYELERININ CEZA HUKUKU iLE iLiSKiSi!
Ozet

Fikih literatiiriinde tesriin biitiiniine hakim olan ytice degerler “makasid” kavram
ile ifade edilmektedir. Bu ¢ercevede korunmas: zorunlu olarak éngdriilen din, ha-
yat, akil, nesil ve mal seklindeki bes esas en {ist mertebede ele alinmakta ve “zartiri
makasid” olarak nitelendirilmektedir. Bu yazida bes esasin hem varlik kazanmasi
hem de varliklarini stirdiirebilmeleri i¢in alinan 6nlemler cercevesinde zartirl mak-
satlar ile cezalar arasinda kurulan iliskinin arka plam ve ustil ilmindeki teknik te-
melleri ortaya konulmaya calisilacaktir. Akabinde Islam’in temel degerleri 1s131nda
gliniimiiz diinyasinin ceza hukuku alaninda degisen alg1 ve ihtiyaclarina cevap
aranacaktir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, makasid, zaruri, kiilli, ceza.

RELATION OF GENERAL PURPOSE OF RELIGIOUS PROVISIONS WITH
CRIMINAL LAW

Abstract

The supreme values that dominate the whole of the literature in figh literature are
expressed as makasid. In this context, the five principles as religion, life, mind, ge-
neration and property that are accepted necessarily and considered in uppermost
level and described them as “zartiri makasid”. In this article, it will be tried to re-
veal the technical foundations of the relationship between the objectives and pu-
nishments within the framework of the measures taken in order to gain five prin-
ciples and to sustain their existence. Then, in the light of the basic values of Islam,

1 Bu makale, “Asos Congress 5. Uluslararasi Din Bilimleri Sempozyumu, Istanbul 25-27 Ekim 2018”da
sunulan 6zet bildirinin tam metnidir.
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the perception and needs of today's world in the field of criminal law will be
answered.

Keywords: Islamic Law, objectives, necessarily, universal, penalty.
Kavramsal Cerceve

Hukuk kurallarinin konulmasi sirasinda hedeflenen amaci dikkate alan teleolojik yorum, kanu-
nun gerek anlagilmasi gerekse uygulanmasi agisindan énem arz etmektedir. Islam hukukunda
da hem her bir hitkmiin vazedilis amacinin hem de hiikiimlerin tamamini kusatan genel st
degerlerin tespitine yonelik bir yorum faaliyetinden s6z etmek miimkiindiir. Nitekim dinin
genel gayeleri fikih usulii literatiiriinde ¢ogunlukla zarGriyyat?, killiyat,? ustl* makasid,’
zar(ir,gal likte zaman igerisinde Bununla bir 8kelimeleri ile ifade edilmistir. “zartiri makasid®
yorum cercevesinde “makasid” kelimesinin bir terim olarak 6ne ¢iktigim sdylemek miimkiin-

dur.?

2 “ed-Darfriyyatii'l-hams”: Ebu'r-Rebi’ Suleyman b. Abdulkavi b. el-Kerim et-T{fl, Serhu muhtasari'r-
ravda, nsr. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki, y.y. 1407/1987, 1II, 209; Eb&i Abdulldh Semsuddin
Muhammed Ibn Emiri'l-HAc, et-Takrir ve't-tahbir ala tahriri'l-Kemal b. HumAam, y.y. 1403/1983, 1II, 144;
Muhammed b. Al b. el-Kadi et-Tahanevi, Kessafu 1stildhati'l-funtin ve'l-ulim, nsr. Ali Dahr{ic, Beyrtit
1996, 11, 1650.

3 “el-Kiilliyyatii'l-hams”: Ebu'l-Abbas Sihabuddin Ahmed b. Idris el-Karafi, Serhu Tenkihi'l-fusdl, nsr.
Taha Abdurratf Sa’d, y.y. 1393/1973, s. 391; Eb4t Muhammed Abdurrahim b. el-Hasan b. Ali el-Isnevd,
Nihayetu's-stil fi serhi Minhaci'l-vusal, Beyrit 1420/1999, s. 256, 326; Ebu'l-Abbas $ihabuddin Ahmed b.
Ahmed Kalyfibi, Hasiyeta KalyGibi ve Amire, Beyrtit 1415/1995, IV, 96.

4 “el-Usalii’l-hamse”: Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Mustasfa, nsr. Muhammed
Abdusselam Abdussafi, Beyrit 1413/1993, s. 174.

5 “el-Makasidii’l-hams”: EbG Abdullah Muhammed b. Umer b. el-Hasan et-Teym er-Razi, el-Mahstil, nsr.
Taha Cabir Feyyad el-Ulvani, 1418/1997, s. 160; Ebti'1-Hasen Ali b. Ebi Ali Seyyiduddin es-Sa‘lebi el-
Amidi, el-Thkam fi ustili'l-ahkam, nsr. Abdurrezzak Afifi, Beyrft ts., III, 274; Ebu'l-Hasen Ali b. Abdulkafi
b. Ali Takiyyuddin es-Subki, el-ibhac i serhi'l-minhac, Beyrat 1416/1995, 111, 55; Ebti Abdillah Muhammed
b. Abdillah ez-Zerkesi, el-Bahru'l-muhit fi ustli'l-fikh, y.y. 1414/1994, VII, 265.

¢ “el-Hamsetii’d-darliriyye”: Muhammed b. Hamza b. Muhammed el-Fenari, Fustlu'l-bedai’ fi ustli's-
serai’, ngr. Muhammed Hasen Ismail, Beyrat 1427/2006, 11, 346, 434.

7 “el-Makasidii’'l-hamsetii’d-dartiriyye”: Ibn Emiri'l-HAc, et-Takrir, I, 231.

8 Terimlerin izahi i¢in bkz. Ahmed er-Raystini, Muhadarat fi makasidi’s-seria, 4. bs., Kahire 2015/1436, s.
152-157.

9 Makasidin her ne kadar fikih usuliiniin 1stilahlarini kullandig1 gerekgesi ile usul kapsaminda yer aldig:
kabul edilse de 20. asrin baslarindan itibaren diger ser’i ilimlerle ilgili konularla irtibatindan dolay: fikih
ve usulden bagimsiz bir ilim dali olarak ele alinmas1 da giindeme getirilmistir: Abdiilkadir b. Hirzullah,
el-Medhal ila ilmi makasidi’s-serfa mine’l-usuli’'n-nassiyye ile’l-igskaliyyati’l-muasira, Riyad 2005/1426, s.
13; Abdiilmecid Neccar, Makasidii’s-seria bi-eb’adin cedid, Beyrut 2006, s. 14, 21; Hassan Sehid, el-
Hitabii'l-makasidiyyii’l-muasir, Beyrut 2013, s. 54-55; Ahmed Vifak b. Muhtar, Makasidii’s-seria inde’l-
imam eg-Safil, Kahire 2014/1435, s. 53; Taha Abdurrahman ise “kasd” kelimesinin miisterek manalar1
arasinda bir bag kurarak fikih usulii ilmi ile ahlak ilmi arasindaki tedahiilii ortaya koymustur: Bkz.
Miinteha Masali, “Makasid Konusu Baglaminda Fikih Usflii-Ahlak Tedahiilii Uzerinden Biittinliik¢i Bir
Gelenek Okumast: Taha Abdurrahman Ornegi” Ondokuz Mayis Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy.
39(2015), s. 193-195.
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“Makasid” “ka-sa-de” fiilinin mastar-1 mimi olan “maksad/maksid” kelimesinin ¢oguludur.
“Kasd” sozliikte yolun istikamet {izere olmasi, yonelmek, orta yol edinme anlamina gelir.1
Makasid, terim olarak kadim usulctiiler tarafindan tarif edilmemis,"' daha ziyade maslahat ek-
seninde ele alinmis ve gerek mesalih i¢in alternatif ifade olarak gerekse amaglar, hedefler, ilke-
ler, gayeler ve maksatlar1 ifade etmek {izere kullanilmistir.”? Nitekim Satibi de (6. 790/1388)
makasidi bu gercevede izah etmistir: “Ser’'’ ameller bizatihi maks{id olmayip onlar araciligiyla
mutlaka bagka hususlar hedeflenmistir ki bu hedefler amellerin meanisidir ve vazolunus gerek-

¢esi olan mesalihtir.”13

~rr

Satibi’nin bu baglamda kullandig1 “meani

I AN

ifadesi, “mana” kelimesinin ¢oguludur. Raystni bu
ifadelerin kullaniminin miitekaddimiin ulema arasinda yaygin olduguna dikkat cekmis ve za-
manla “illet”, “hikmet”, maks(id, “garad”, “murad”, “maks(id” gibi tabirlerin bunlarin (ma-
na/meani) yerini aldigim belirtmistir.’* Bu lafizlar ise daha ziyade muayyen bir konuda gozeti-
len 6zel maksatlar: ifade etmek {izere kullanilmistir. Bu noktada makasidin 6zel ve genel sek-
linde iki diizlemde dikkate alindigini belirtmek gerekir. Sari’in icab, tahrim, nedb vs. seklinde
koydugu her bir hiikiimden maksadi ciiz’i; tesriin her alaninda gozettigi ve gerceklestirilmesini
hedefledigi maksatlar ise genel makasidi tegkil etmektedir. Rays{ini'ye gore son dénem alimle-
rinin “makasidii’s-seria” ile ifade ettigi genel nitelik arzeden gayelerdir.’> Kadim fukaha ise
tikel maksatlarla daha fazla ilgilenmis, makasid terimi ile daha ziyade ciiz'1 gayelere isaret et-

mistir.1°

10 fbn Manzr, Lisanii’l-Arab, “k-s-d” md.

1 Alimlerin bir tanima ihtiyag duymamalarinin nedeni meselenin onlar nezdinde vazih olmasidir:
Ahmed Raysiini, Nazariyyetiil-makasid inde'l-fmam es-Satibi, y.y. 1992, s. 5; Ayrica makasidi maslahat,
mana, hikmet gibi bir¢ok lafizla ifade etme noktasindaki farkli tutumlari sebebiyle de tarife gerek
olmamustir. Son donemlerde ise makasiddan muradin ne oldugunun acikliga kavusturulmas: ihtiyac
dogmus olabilir: Abdiilkadir b. Hirzullah, el-Medhal, s. 16.

12 Ahmed Vifak, Makasidii’s-seria, s. 44-45; Islam serfatinin kullarin maslahatlarim: talep etmesi, bu
maslahatlara yonelik olmasi, istikamet icin maslahatlara dayanmasi, teklifte orta yolu benimsemesi
agisindan makasidin sozliik anlamu ile terim anlami arasinda bir bag kurulabilecegi de ileri stiriilm{istiir:
Muhammed Bekri Ismail Habib, Makasidii’s-seriati’l-Islamiyye te’silen ve tefilen, Mekke 1427, s. 15;
Muhammed Sa'd b. Ahmed b. Mes'ud el-Y{ibi, Makasidii's-seriati'l-Islamiyye ve alakatuha bi'l-edilleti's-
ser'iyye, Demmam 1429, s. 30.

13 Eb(i ishak Ibrahim b. Musa b. Muhammed el-Girnati es-Satibi, el-Muvafakat fi usuli's-seria, nsr.
Abdullah Diraz, y.y. ts., II, 385.

14 Raystini, Nazariyyetii'l-makasid, s. 13-14.

15 Raysiini, Nazariyyetii'l-makésid, s. 7; Tahir b. Astir “makasidii’t-tesrii’l-Amme” olarak ifade ettigi dinin
genel maksatlarmi1  “Tesriin genel maksatlari, hiikiim koyma durumlarmin tamaminda ya da
¢ogunlugunda Sari tarafindan gozetilen manalar ve hikmetlerdir.” seklinde tanimlamistir: Muhammed
Tahir b. Muhammed b. Muhammed ibn A@ﬁr, Maka51dii'§-§eriati'l-islémiyye, Urdiin 1421/2001, s. 50.

16 Hatta hikmeti maksat kelimesinden daha fazla kullanmislardir: Raystini, Nazariyyetii'l-makasid, s. 8§,
159; Hakim et-Tirmizi “makasid” lafzin1 kullanan en eski ulemadan olup es-Salatii ve makasiduha, el-
Haccli ve esriruhu, Heh’i’l—ubﬁdiyye, Kitabii isbati'l-ilel isimli eserlerinde hiikiimlerin arka planinda
gozetilen hikmet ve sirlar1 ortaya koymustur. Ebi Bekr el-Kaffal es-Sasi de Mehasinii’s-seria isimli
eserinde furi-i fikha dair hiikiimlerin hemen hepsinin hikmet ve maksatlarini tespite ¢alismustir: Literatiir
hakkinda bkz. Raystini, Nazariyyetii'l-makasid, s. 25-55.
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Erken donemde de ceza hukukunun gayelerinin ciiz'l hiikiimler gercevesinde dillendirildigi
tespit edilmektedir. Nitekim Hakim et-Tirmizi (6. 320/932) “Zikru illeti’l-ikrar bi't-tevhid” bas-
lig1 altindaki su ifadelerinde hayatin, malin ve irzlarin dokunulmazhigina isaret etmektedir:
“...Insanlar O'nu kabul ettikleri zaman kanlari, mallar1 ve 1rzlar1 haram olur... Sayet ona ‘benim
ve Islam’in zimmetinde oldugu halde seni kulumun kaninit dékmeye, 1rzin ¢ignemeye ne sevk
etti? diye sorulursa...”?’, “Allah miiminin malini yemeyi, kanin1 dékmeyi, 1irzin1 almay1 haram

kilmigtir.”18

Kaffal es-Sasi de (6. 365/976) suglar kiifiir, haksiz yere cana kiyma, muhsanin zinas: seklinde
siralamis;'® had cezalarinin ise “nefisler, mallar, kanlar ve iffet/furtic i¢in ihtiyat kabilinden”
oldugunu ifade etmek suretiyle? canin, malin ve nesebin korunmasina isaret etmistir. “Allah
insanlara kanlar1 koruma yiikiimliliigii (hiyatatii’d-dima) getirmis ve onlara bu hususta azami
gayret gostermelerini tenbih etmistir.” ifadesiyle de hayat hakkinin korunmasinin énemini vur-

gulamistir.?!

ZarGri maksatlardan ilk olarak bir esas/riikiin seklinde bahseden alim ise Ebii'l-Hasen el-
Amir?’dir (6. 381/992).22 Amiri dini riikiinleri itikatla, ibadetle, muamelatla ve caydirict unsur-
lar/mezacir ile ilgili olmak {izere dort kisma indirgemis;? bu siniflarin da bes ritkne dayal: ol-
dugunu belirtmistir: “Mezacire gelince onun da alt1 din mensubu nezdindeki dayanag: ancak
bes riikne binaen gergeklesir ki bunlar kisas ve diyet seklinde cana kiymay1 engelleme, el kesme
ve caprazlama el ve ayak kesme seklinde mal ihlalini engelleme, sopa ve recmde oldugu gibi
namus ihlalini engelleme, sopa ve siirgiinle 1rz1 koruma, dinden dénme sebebiyle 6ldiirmede

dinin sayginliginin zedelenmesini énlemedir(mezcere).”

Bu noktada belirtmek gerekir ki fakihlerin eserlerinde hiikiimlerin gaye ve maksatlarindan bah-
setmeleri makasidi nazari ve fikri bir yaklasimla ele aldiklar1 anlamina gelmemektedir.?> Bu

itibarla makasidi bir nazariyye olarak kabul eden ilk iki alimin Ciiveyni (6. 478/1085) ve Gazzali

17 Ebi Abdullah Muhammed b. Ali b. Hasen Hakim et-Tirmizi, Kitabu isbati’l-ilel, ngr. Halid Zehri, Rabat
1998, s. 80.

18 Hakim et-Tirmizi, Kitabu isbati’l-ilel, s. 208; Hakim et-Tirmizi ickinin haram kilmmasimin hikmetini ele
alirken aklin 6neminden de bahsetmistir: age., s. 232.

19 Ebi Bekr Muhammed b. Ali b. Ismail Kaffal es-Sasi, Mehasinii’s-serfa fi fur(ii’s-Safiiyye: Kitabiin fi
makasidii’s-seria, nsr. Ebi Abdullah Muhammed Ali Semek, Beyrut 1428/2007, s. 552-553.

20 Kaffal, Mehasinu’s-geria, s. 596.

21 Kaffal, Mehéasinu’s-geria, s. 569.

2 Abdiinnfir Bezza, Fikhii’'l-makasid ve’l-mesalih beyne’l-izz b. Abdi’s-selam ve Ebi Ishak es-Satibi dirase
ve mukarene : the Jurisprudence of Shari’ah objectives and interests, London 2014/1435, s. 158.

2 Eb{i'l-Hasan Muhammed b. Yusuf el-Amiri, el-I14m bi-menakibi'l-islam, ngr. Ahmed Abdiilhamid
Gurab, Riyad, 1988/1408, s. 122.

2 Amird, el-I'1am, s. 123; Amiri'nin bu besli taksiminin ondan sonra da kullanldig goriilmektedir. Molla
Fenari (6. 834/1431) ulemanin bu esaslar1 “el-mezaciru’l-hamse” olarak isimlendirdigini belirtmis; ancak
namus ihlalinin zina ve kazfi de kapsadigini diisiindiiklerini ileri siirmiistiir: Fenari, Fustl, I, 434.

% Gal yorumun terimlesme siireci ve literatiire girisi ile ilgili olarak bkz. Mehmet Emin Masali, Kur’an'm
Anlagilmasinda Gai (Teleolojik) Yorum -Ge¢misten Giiniimiize Bir Tahlil Denemesi-, Ankara 2016, s. 38-
48.
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(6.505/1111) oldugu kabul edilmektedir.? Oncelikle tikel hiikiimlerin icerdigi amaglarin tiime-
varim yontemi ile degerlendirilerek hukuk sistemini kapsayici nitelikte makul, kesin ve kiilli
karakterde bir biitiin olarak ortaya c¢ikisinin Ciiveyni ile gerceklestigi?’, hatta “makasidii’s-
seria” lafzinin 1stilahi anlamda ilk kullaniminin ona ait oldugu ileri siiriilmektedir.2 Bununla
birlikte onun bu terimi illetlerin ve usuliin taksiminden bahsederken Imam-1 Safii’den (.
204/820) yaptig1 nakilde kullandig: tespit edilmekte, sdz konusu nakil ise gbz ardi edilmekte-

dir.?®

Imam Safii'nin makasidi ser’i delillerden gikarilan kiilli maslahatlar seklinde genel anlamda
kullanan ilk alim olmasi itibarryla makasid ilminin kurucusu oldugunu diisiinmek miimkiin-
diir. Ancak Ciiveyni meseleyi teorik bir zemine tasimus; o6ncelikle illetleri ve asillar1 manasi
zar(ri olarak kavranabilen, zorunluluk derecesine ulasmadig1 halde genel ihtiyacla ilgili olan,
kesin zorunluluk veya genel ihtiyagtan kaynaklanmayip ahlaki erdemin elde edilmesi ile ilgili
olan, gerceklesmesi mendiib olan hususlar ve manasi anlasilamayanlar seklinde bes kategoride

ele almis; hayatin korunmas: ilkesini zar(iri olarak nitelemistir.3!

Ciiveyni dinin yiice zar{ri degerleri cercevesinde bu esaslarin cezalarla iligkisini tespit sirasinda
ise serfatin igerigini emredilen, nehyedilen ve miibah kilinan seklinde belirlemis, emirlerin ¢o-
gunlugunu ibadetlerin tegkil ettigini ifade etmistir. Yasaklarin ise sonuglar itibartyla caydiri-
c1/zevacir kabilinden konuldugunu belirtmis ve bunu canin kisas, namusun/furfic hadler, mal-

larin el kesme sayesinde korunmus oldugu seklinde izah etmistir.32

Gazzali ise zar(irl maksatlar: tespit ederken maslahatin, aslinda ser’in amacini koruma anlami
icerdigini, bu amacin ise insanlara yonelik olup dinlerini, canlarini, akillarin, nesillerini ve mal-
larin1 korumaktan ibaret oldugunu belirtmistir. Ona gore bu bes esas1 korumak dinin temel
gayesi/makstid olup zarfiret derecesinde yer alir ve maslahatlarin en {ist seviyesini tegkil eder.
Cezalar ise bu esaslar1 korumak amaciyla vazolunmustur®. Gazzall ceza ve amag arasinda kur-
dugu bu iliskiyi sOyle izah eder: “Propaganda yapan kafir ve bidat¢inin katli hitkmiiniin ko-
nulmasidir ki bunlar insanlarin dinlerini yok etmeye yoneliktir. Kisasin icab1 hiikmiiniin vazo-
lunmasidir ki bu sayede nefislerin korunmas: s6z konusu olur. Icki icme sucu icin cezanin ge-

rekli goriilmesi sayesinde de akillar korunmus olur ki akil teklifin dayanagidir. Zina haddinin

2% Tarihge ve literatiir i¢in bkz. Ali Hubbullah, Dirasat fi felsefeti ustili’l-fikh ve’s-seria ve nazariyyeti’l-
makasid, Beyrut 2005/1426, s. 80-87; Bezza, Fikhii'l-makasid, s. 144-156; Ali Pekcan, Makasid Teorisine
Giris (Fikhi Hiikiimlerin Gai Arka Plani), istanbul 2013, 27-62.

7 Abdiilmecid Sagir, el-Fikrii'l-usili ve iskaliyyetii's-sultati'l-ilmiyye fi'l-[slam: Kirde fi neg’eti ilmi’l-usil
ve makasidi’s-ser’iyye, Beyrut 1994, s. 354-355.

28 Abdiilmecid Sagir, el-Fikrii'l-usali, s. 354-355; Y{ibi, Makasidii's-seria, s. 51.

2 Ahmed Vifak, Makasidii’s-seria, s. 42, 46, 77-83.

30 Bkz. Ahmed Vifak, Makasidii’s-geria, s. 44-48.

sl imémﬁ’l—Harameyn Ebii'l-Meali el-Ciiveyni, el-Burhan fi usili’l-fikh, nsr. Abdiilazim Mahmud ed-Dib,
yy. 1418/1997, 11, 602-606.

%2 Ciiveyni, el-Burhan, II, 1151.

3 Gazzali, el-Mustasfa, s. 174.
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gerekli goriilmesi ile nesil ve neseblerin korunmasi gerceklesir. Gaspgilarin ve hirsizlarin engel-

lenmesi/zecr ile de mallar korunmus olur.”3*

Gazzali hocas: Ciiveyni'nin yaptig1 besli taksimi® zar{irat, hacat, tevsia/teysir seklinde ii¢ sinifa
indirgemistir® ki bu suretle onun meseleye aciklik ve istikrar kazandirdig: sdylenebilir.” Gerek
makasidin iiglii taksimi, gerekse zarfiriyyat kategorisini teskil eden bes esas, Gazzali’den sonra-
ki ustl alimleri tarafindan tekrarla vurgulanmistir. Hatta usul alimlerinin zarGri esaslar1 beg
sayisi ile sinirlamalari® noktasinda icméaya benzer bir durumun dahi meydana geldigi soylene-

bilir.3®
I. Fikih Usulii Baglaminda Genel Gayeler
A. Gayeleri Tespitte Kullanilan Terimler

Usul alimlerinin ¢ogunlugu ortaya ¢ikan meselelerin hiikmiinii daha 6nce konulmus bir hitkme
ilhak etmis, bunu gerceklestirirken de ya benzeri hakkinda nas bulunmas: durumunda kiyasa
ya da genel kaideler araciligiyla istihsan ve mesalih-i miirseleye basvurmuslardir.® Bu itibarla
dini hiikiimlerin gayelerinin de dar anlamda kiyasta kullanilan illet kavrami gercevesinde ele
alindigl, daha genis bir perspektifle de hiikmiin tesrii sonucunda elde edilen menfaatin veya
giderilen kotiiliigiin hikmet, maslahat ya da $Sari’in maksadi olarak isimlendirildigi goriilmek-
tedir.#! Bu baglamda usul teknigi agisindan cezalarin maksatlarini ortaya koyarken kullanilan

terimlere kisaca deginmek gerekmektedir.
1. illet-Hikmet

Illet sozliikte “hastalik, kisiyi ihtiyacim gdrmekten alikoyan durum, 6ziir, zafiyet, sebep ve ge-

rekge” anlamlarina gelir.# illet kelimesi 1stilahi olarak farkli alanlarda birgok kullanima sahiptir.

34 Gazzali, el-Mustasfa, s. 174.

% Ciiveyni, el-Burhan, II, 923-927.

% EbG Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Sifaii'l-galil fi beyani's-sebeh ve'l-muhil ve
mesalikii't-ta'lil, nsr. Hamd Kiibeys, Bagdad 1971/1390, s. 161-172.

%7 Raystini, Nazariyyetii'l-makasid, s. 41.

% Abdiilkadir b. Hirzullah, el-Medhal, s. 27; Buna paralel olarak ser’l hiikiimler de itikat, ibadetler,
muamelat, ukubat ve keffaretler olmak iizere bes kategoride ele alinmis; akabinde bunlar da kendi
icerisinde bege indirgenmistir. Uk{bat alaninda ise suglar ve cezalar1 adam &ldiirme igin kisas, hirsizlik
i¢in el kesme, zina i¢in celd veya recm, 1rza leke stirmede kazf haddi ve ridde sugu i¢in katl cezas: seklinde
bes baglikta incelenmis, hatta “bes hudiad” seklinde de ifade edilmistir: Haddadi, Ebtbekir b. Ali b.
Muhammed el-Yemeni, el- el-Cevheretu'n-neyyira ala muhtasari'l-Kudari, y.y. 1322/1904, 1, 113;
Abdurrahman Seyhizade, Abdurrahman b. Muhammed b. Suleyman Damad Efendi, Mecmau'l-Enhur fi
Serhi Multeka'l-Ebhur, y.y. ts., I, 584.

% Raystini, Nazariyyetii'l-makasid, s. 44; Irzin ilave edilerek alt1 esastan bahsedilmesi icma diisiincesini
zedelese de 1rzin da neslin korunmas: kapsaminda ele alinmasi seklindeki begli taksimin yaygin
olmasindan hareket edilmistir. Nitekim Karafi alimlerin say1 konusunda ihtilaf ettiklerine isaret eder. Irzin
korunmas: yerine dinin korunmasi esasini kabul eden, dinden bahsetmeyip yalnizca 1rzin korunmasin
ifade eden goriislerden bahseder: Karafi, Serhu Tenkihi'l-fusiil, s. 169-170.

40 Yusuf Hamid Alim, el-Makasid li'§-§eriati'l—islémiyye, 2. bs., Riyad 1994/1415, s. 131.

41 Alim, el-Makéasid, s. 132.

2 fbn Manzfr, Lisanii'l-Arab, “a-1-1” mad.
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Selebi fikih usuliindeki kullanimlar: {i¢ kategoriye indirgemistir: (1) Yarar ve zarar gibi fiilin
sonucu olan sey (2) Mefsedetin giderilmesi ya da maslahatin temini gibi hiikmiin konulmas:
sonucunda meydana gelen sey (3) Zahir munzabit vasif. Selebi’ye gore bu ii¢ hususun illet ola-
rak isimlendirilmesi sahih olmakla birlikte usul alimleri bu terimi vasiflara hasretmisler, vasifla-
11 ise illetin smirlarin belirleyici/dabit olmasi hasebiyle mecazen “illet” olarak isimlendirmis-
lerdir. Fiilin yarar veya zarar seklindeki sonucunun hakiki illet oldugunu kabul etmekle birlikte

buna “hikmet” demiglerdir.*?

Bu cergevede hikmetin aciklik ve istikrar acisindan derecelerinin farklilik arz edip kimi zaman
gizli olabilecegi ve asil itibartyla kullar tarafindan bilinemeyecegi diisiincesinden hareketle*
illetin “hiikmiin gerekgesini teskil eden objektif/zahir istikrarli/munzabit vasif” anlaminda kul-
lanim1 yayginlik kazanmis; hikmet ise ya maslahatin bizatihi kendisini ya da hiikmiin konul-
masi ile bir maslahatin temini veya bir mefsedetin def’i seklinde beklenen sonucu ifade etmek
tizere kullanilmistir. Bu agidan s6z gelimi “hamrin haram kilinmas: hitkmii aklin gitmesi mef-
sedetini onlemek icindir. Kisasin icabi da nefsin korunmas: maslahatinin temini sebebiyledir.”

ifadesinde hikmetten bahsedilmektedir.4

Satibi ise “Illetten murad emirler ve ibdhanin bagli bulundugu hikmetler ve maslahatlar, nehiy-
lerin baglandigi mefsedetlerdir.”#¢ ifadesiyle illetin hakiki anlamini o6ne ¢ikarmaktadir.#
Raystini de makasidin tespitinin aslinda hakiki illetin tespiti oldugunu ileri siirer. Ona gore
hiikiimlerin maksatlari tespit edilirken ac¢ik ya da gizli, munzabit ya da degisken olup olmadi-
gina bakilmaz. Bu arastirmaya kiyas yapilirken ve hiikiimlerin biitiin miikelleflere yonelik ol-
dugunu ortaya koyarken gereksinim duyulur.#® Bu baglamda hakiki illet tabiri hikmeti ifade
etmek iizere kullanilmakta, zahir vasif ise bu illetin kendisi degil mazinnesi olarak kabul edil-
mekte ve 1stilahta “illet” olarak isimlendirilmektedir.# Satibi’'nin “Sari ser'1 kanunlar1 kontrol
altinda tutmak/dabt amaciyla hikmetin yerine gececek kuvvetli bir gosterge (mazinne) tayin

etmistir.”% ifadesi de bunu teyid etmektedir.

Tbnii’l-Hiimam (6. 861/1457) da nasla sabit olan hiikmiin illetinin, hitkmiin konulmas: ile kasto-
lunan bir maslahat icermesi hasebiyle hikmetin Ol¢iitii olabilecegine isaret eder: “Nefislerin
korunmasi, illete binaen kisasin mevcut olmasi sonucu gergeklesen bir hikmettir. Zira dldiirdii-
glinde kisas edilecegini bilen kisi dldiirmeden vazgecer. Bu hikmet de katil ve veli seklindeki

miikellefi kisasin icab1 emrine itaat etmeye sevk eder. Ayrica kisasin vacib olusunun gerekge-

4 Muhammed Mustafa Selebi, Ta'lilii'l-ahkam: arz ve tahlil li-tarikati't-ta'lil ve tetavviiratiha fi usuri’l-
ictihad ve’t-taklid, Beyrut 1401/1981, s. 13.

4 Gortglerin delilleri ve miinakasasi igin bkz. Abdiilhakim Abdurrahman Esad es-Sa'di, Mebahisii'l-illeti
fi'l-kiyas inde'l-ustiliyyin, (2. Baski) Beyrut 1421/2000, s. 106-118, 202.

4 Ebu'l-Abbas Sihabuddin Ahmed b. idris b. Abdurrahman el-Karafi, Envaru'l-buriik fi envari'l-furdk, y.y.
ts., III, 260, 263.

46 Satibi, el-Muvafakat, I, 265.

47 Raystini, Nazariyyetii'l-makasid, s. 10.

48 Raystini, Nazariyyetii'l-makasid, s. 12.

49 Sa'di, Mebahisii’l-ille, s. 129.

50 Satibi, el-Muvafakat, I, 254.
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si/menat1 olmast sebebiyle illeti olmaya da elverisli olur. Bu durumda kisasin vacib olmasi nok-
tasinda agir bir cisimle 6ldiirme keskin bir cisimle 6ldiirme kapsamina dahil edilir. Zira ikisi de
anilan hikmeti iceren illette ortaktir. Hikmeti icermesinin anlami ise onun degismez kriter/dabit

olmasidir.”3!

Bu ¢ercevede Necmeddin et-Tfi (6. 716/1316) “Hikmetler reyle belirli /munzabit olmaz, aksine
onlarin belirlenmesi/dabt1 $ari'in takdirine birakilmistir.” seklinde bir argiiman: su sekilde de-
gerlendirir: “Hikmetler bizatihi istikrarli/mazbut degildir.” Tafi'ye gore “Dabit, -hikmetin
meydana gelmesinin mazinnesi olmasi sebebiyle- ser’in hitkmiiniin sonucu olan seydir. Mesela
kasitli olarak adam oSldiirmeye kisas cezasmnin verilmesi, kisasin nefislerin korunmasinin ma-
zinnesi olmasi sebebiyledir. Suglar da cezalarla uygunluk arzeder/miinasiptir.”5 Bu noktada
TGft'nin cezalarin, gerekli goriildiigii suglar i¢in vazedilisinin miinasib olmasini ve bu hiikiim-
lerin illetlerini tegkil eden vasiflarin munzabit olusunu ser’i bir temele dayandirdigr goriilmek-
tedir.

Molla Fenari (6. 834/1431) ise bu noktada akla, ilaveten Orfe rol atfeder ve bu baglamda su hu-
suslara deginir: “Miinasib akil sahipleri i¢in bir maslahatin temini ya da mefsedetin def’i sek-
linde gaye olmaya elverisli olan hususun hiikmiin sonucundan akla dayali olarak elde edildigi
bir vasiftir. Hitkmiin bu vasfa dayali1 olarak uygulanmasi, daima ya da ¢ogunlukla hikmetin de
meydana gelmesini saglar. Bu sebeple ‘mazinne’ olarak da isimlendirilir. Bu vasfin zahir ve
munzabit olmamas: durumunda akil ve Orfe itibar edilir. Mesela 6ldiirme sirasinda yaralayict
bir aletin kullanimi taammiiden katl sebebiyledir. Zira taammiid kasit ile olur ki bu da gizlidir,
orfen kasith olmasini gerektiren bir sey araciligiyla menat1 tespit edilir.?® Nitekim mesakkat,
sikinti, zecr gibi hikmet ve maslahatlarda vasif munzabit degildir. Zira zamana ve sahislara
gore dereceleri sinirli degildir, miktarinin tayini de miimkiin degildir. Bununla birlikte bu “61-
fen munzabit”’tir ki sug islemenin engellenmesi/zecr vasfinin had cezasi ile simirlarinin belir-

lenmesi/dabt1 boyledir.5

Molla Fenari meseleyi hikmet ve sebep kavramlar1 ¢ercevesinde ele alir: “Hikmet olarak isim-
lendirilen maslahat hitkmiin konulmasina bais olan etkendir ki bu da hiikmiin kendisinin degil
konulmasmin gai sebebidir. Mazinne ve illet olarak isimlendirilen sebep hiikmiin kendisini
gerekli kilan kuralin vazedilmesi suretiyle faili sebeptir. Mesela kisasla ilgili maslahat nefsin
korunmasi, sebep kasitli olarak dldiirmedir. Nesebin korunmas: maslahat, zina eyleminin ken-
disi ise haddin sebebidir.”%

Goriilmektedir ki Molla Fenari sebep ve hikmet arasindaki fark: belirtmek {izere sebebi “es-
sebebii’l-faili”, hikmeti “es-sebebii’l-gail” seklinde isimlendirmektedir. Buna gore sebebin hiik-
miin vazediligsine bir etkisi olmadig1 gibi korunmak istenen menfaat anlami da yoktur. Mesela

adam oldirme fiilinin cezalandirilmas: hitkmiiniin sebebi kasten dldiirme, hikmeti ise bununla

51 Kemaluddin Muhammed b. Abdulvahid b. Abdilhamid ibnu'l-Humam, Fethu'l-kadjr, y.y. ts., VL, 72.
52 TGfi, Serhu muhtasar, 111, 511.

% Fenari, Fusl, 11, 345.

54 Fenari, Fusil, II, 395.

% Fenari, Fusdl, 11, 421.
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elde edilecek yarar yani canin korunmasidir. Nitekim ceza, tazminat ve kefaret hiikiimlerinin
illetleri sebep olarak adlandirilmaktadir. Hiikiimle ilgili somut gosterge hitkmii gerektiren illeti
teskil etmekte, hitkkmiin konulma gerekgesi veya bununla amaglanan gaye ise hikmet olarak

isimlendirilmektedir.56
2. Miinasebe

Ozel olarak kiyas kapsaminda kullanilan “miinasebe” terimi illetin yalnizca hiikiimle arasinda-
ki uygunlugun ortaya gikarilmak suretiyle tayin edilmesini ifade eder.” Illet ise kullara fayda
saglamasi ve onlardan zarari gidermesi agisindan miinasebet olarak isimlendirilmistir.5
Miinasebet de miinasib bir vasfin hitkme bagli bulunmasidir. Miinasib vasif “Akla dayali her-
hangi bir iligki sebebiyle sonucunda maslahat beklentisi bulunan seydir.” Buna gore selim akil
bu vasfin bir maslahata yol agacagini idrak eder. Zira bu maslahat ile vasif arasinda akli bir
iliski/bag bulunmaktadir. Nitekim “Sarhos eden sey haramdir.” denildiginde akil sarhosluk
veren seyin haram kilinmasinin bir maslahata yol agacagini idrak eder ki bu maslahat akillarin
karisikliktan korunmasidir. Ayni sekilde akil kisasin konulmasinin da maslahata yol agacak bir

sebep oldugunu idrak eder ki bu maslahat nefislerin korunmasidir.

Gazzali de dini hiikiimlerin mahlukata yonelik temel gayesinin onlarin dinlerini, nefislerini,
akillarin, nesillerini ve mallarini korumak oldugunu ifade eder. Ona gore bu esaslar1 iceren her
sey maslahattir, icermeyen ise mefsedettir. Mefsedetin def’i de maslahattir. Gazzali kiyas konu-
sunda kullandig1 “muhil mana” ve “miinasib” terimleri ile de bu tiirii kastettigini belirtir.6
Kiyasta illetin zahir olmasini aklen kavrama seklinde, akildaki makul zahir manay1 ise miinase-
be olarak nitelendirir ki ona gore bunun ispati1 da akil yiirtitme/nazar yolu ile gergeklesir.¢!
Gazzall zarlirat ve hacat kategorisinde bulunan miinasebetlere bagli olmay1 ser’in tasarruflarina
miilaim olmast durumunda caiz goriir.®? Ona gore biitiin miinasebe tiirlerinin temelinde
makasida riayet etme esast bulunmaktadir. Bu riayetin bulunmamasi halinde miinasib olmayan

bir durum kastedilmis olur:63

“Miindsib manalar maslahatlarin vecih ve emarelerine isaret edendir. Maslahat lafzinin kulla-
nimu ile ilgili olarak bir tiir icmal de soz konusudur. Nitekim maslahat menfaatin celbi veya
mazarratin def’ine yoneliktir. Bunu kapsayan ibare ise ‘miindsebe, maks{id bir emri riayete
racidir’ ifadesidir. Maksi(id dini ve diinyevi olmak {izere ikiye ayrilir. Bunlardan her biri de
temin/tahsil ve devamini saglama/ibka seklinde iki sinifa ayrilir. Bazen tahsil menfaatin celbi,

ibka da mazarratin def’i seklinde ifade edilir; yani bekas1 kastolunanin kesintiye ugramas: bir

56 Ibrahim Kafi Dénmez, “Sebep”, DIA, XXXV, 244-245.

57 Abdulkadir b. Hirzullah, el-Medhal, s. 91.

5 Sa’duddin Mes‘id b. Omer b. Abdullah et-Taftazani, Serhu't-telvih ale't-tavdih, Misir ts., II, 127.

% Tfl, Serhu muhtasar, 111, 382.

0 Gazzali, Sifau’l-galil, s. 613.

1 Gazzali, Sifau’l-galil, s. 143.

02 Gazzali, Sifau’l-galil, s. 209; S6ylenmeyenin soylenene ser’in onayladig: tiirde bir maslahat sebebiyle
ilhak edilmesi seklindeki kiyas tiiriinde maslahat ¢ok yakin ise “miinasib-i miilaim”, orta derecede ise
“miinasib ve muhil” adin1 alir: H. Yunus Apaydin, ibn Riisd”, DiA, XX, 290.

0 Gazzali, Sifau’l-galil, s. 103.
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zarardir, ibkasi da zarar1 gidermedir. Makasida ridyet, ilkten devami saglamay1 ve devami en-
gelleyen seylerin giderilmesini kusatan bir ibaredir. Miinasebet tiirlerinin hepsi de makasidin
ridyetine yoneliktir. Makstid bir emre riayetten yoksun olan sey miinasib degildir. Maks{id bir

emre ridyete isaret eden ise miinasiptir.” ¢

Bu cercevede Isnevi de miinasible ilgili olarak su bilgileri aktarir: “Miinasib sozliikte ‘miilaim’
anlamina gelir. Ser’i manasinda ise ihtilaf etmiglerdir. Ibn Hacib ‘Miinasib hiikmiin diizenlen-
mesinden menfaatin celbi ve zararli olanin def’i seklinde makstid olmaya uygun olan seyin akla
dayali olarak ¢ikarildigi zahir, munzabit vasiftir, der. Amidi de ayni goriisii zikreder. Bu da
kasten adam 6ldiirmede oldugu gibidir. Nitekim zahir ve munzabit vasif buna yonelik hitkmiin
diizenlenmesini gerektirir. Bu hiikiim ise katile kisasin vacib olmasi bir menfaatin elde edilme-
sini saglar. Bu yarar da hayatin bekasidir. Dilersen soyle de diyebilirsin: Bir zararin yani ihlalin
engellenmesidir. Zira bir kimse kisasin viiclibiyetini bildiginde oldiirmekten vazgecer...
Miinasib vasfin gizli ve istikrarsiz olmasi durumunda ise mazinnesine itibar edilecegi kabul
edilmistir. Hiikiimlerin bu sekilde ta’lilini kabul etmeyenler miinasibin akil sahibi kimselerin
adetlerle ilgili fiillerine uygun oldugu goriisiindedirler. Ta’lili kabul edenler miinasibin insan
i¢in bir yarar saglamay1 ya da bir zarar1 defetmeyi gerektiren vasif oldugunu ileri siirerler. Bu
noktada bir akil yiiriitme/nazar s6z konusudur. Nitekim onlar miinasib ¢ercevesinde kasten
katli kisasin mesru kilinma gerekgesi olarak belirlemislerdir. Halbuki suglunun fiili ne adeten
akil sahibi kimselerin fiillerine uygun bir vasiftir ne de yarar1 celbeden ya da zarar1 gideren bir
vasiftir. Aksine celbedici ve defedici olan hitkmiin konulmus olmasidir. Nitekim dinden don-
me, sarhosluk, hirsizlik, cana kiyma ve zina boyledir. Bu baglamda miinasib insan icin yarar
saglayan ve zarari giderendir. Bu sebeple makasid bizatihi miinasib vasiflar olarak konulmus-
tur. Dolayisiyla kisasin celbedici ve defedici seklinde mesru kilinmasi miinasib vasif degildir.
Zira miinasib illetlerin kisimlarindandir. Bu noktada mesru kilma degil katletme miinasib olur.

Zira makasid illetli olandir/ma’ldl, illet degildir.”

Bu izahlar 1s5181nda “miinasebe”nin illet, hikmet, maslahat ve makasid kavramlarinin kesistigi
bir terim olarak nitelendirilmesi miimkiindiir. Gerek Gazzali'nin miinasebet tiirlerinin hepsinin
makasidin ridyetine yonelik oldugunu belirtmesi,® gerekse Isnevinin izahlarinda gecen
“Makasid bizatihi miinasib vasiflar olarak konulmustur.”¢” ifadesi miinasebenin hiikiimlerin
genel gayeleri acisindan da onemli oldugunu ortaya koymaktadir. Nitekim miinasib, fiillerle
ilgili bir vasiftan ibarettir. Fiiller de $ari'in tasarruflarina miinasib olur, onlar1 gerceklestirir.
Dolayisiyla miinasib adeta genel makasidin yaninda fer’i bir maksad mesabesinde kabul edile-

bilir.68

¢ Gazzali, Sifau’l-galil, s. 159.

6 {snevi, Nihaye, s. 325.

% Gazzali, Sifau’l-galil, s. 159.

¢ {snevi, Nihaye, s. 325.

68 Abduilkadir b. Hirzullah, el-Medhal, s. 91.
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3.Maslahat

Erken donemlerde makéasid, maslahatin kuvveti agisindan siniflandirilmis,® adeta maslahatla
ta’lll olarak kabul edilmistir.”” Bu a¢idan maslahatlarin tamaminin uzaktan ya da yakindan bes
genel maksat ile baglantis1 bulundugu, aksi takdirde maslahat niteligi kazanamayacag: diisii-
niilmiistiir.” Nitekim Gazzali’ye gore maslahat esas itibartyla yararli olanin temini ve zararl
olanin giderilmesinden ibarettir ki bundan murad yaratilmiglara yonelik gayelerdir (makasi-
du’l-halk). Mahlukatin yarari/salahi ise onlara yonelik maksatlarin temini ile séz konusudur. Bu
noktada Gazzali'nin maslahat ile yalnizca yararli olanin temini ve zararli olanin 6énlenmesini
murad etmedigi, daha genis bir perspektifle maslahati “hiikmiin konulmasindaki temel gaye-
nin/ser’in makstidunun korunmasi” seklinde tanimladig: goriilmektedir. Ona gore dini hiikiim-
lerin mahlukata yonelik temel gayesi ise onlarin dinlerini, nefislerini, akillarini, nesillerini ve
mallarim1 korumak seklindeki bes esastir. Bu esaslar1 igeren her sey maslahattir, icermeyen ise

mefsedettir. Mefsedetin def’i de maslahattir.”

Gazzali maslahat ile Sari’in bes maksadin korunmasini igeren temel gayesinin gergeklestirilme-
sini ifade etmektedir. Iste cezalar da bunlar1 koruma noktasinda devreye girmektedir. Bu nok-
tada maslahat ve mefsedetin birbirlerinin zidd1 olmasi agisindan ortak bir manaya isaret ettikle-
ri goriilmektedir. Nitekim maslahatin bulunmamasi, mefsedetin bulunmas1 demektir. Dolay1-
styla birinin varlig1 digerinin yoklugu anlamina gelir. Zina, adam 6ldiirme, icki igme gibi sug-
lardan kaginma ile ilgili de bir maslahat s6z konusudur. Burada maslahat kétiiliigiin 6nlenmesi

suretiyle gergeklestigine gore maslahatin celbi yoluyla temini daha da oncelikli olur.”?

Bu noktada maslahatin usul alimleri nezdinde hakiki ve mecazi anlamda iki tiirlii kullanima
sahip oldugunu sdylemek miimkiindiir. Maslahat sonucun/miisebbebin sebebini ifade etmek
lizere mecazi; sebepten kaynaklanan iyi ve yararli sonucu ifade etmek tizere hakiki anlamda
kullanilmaktadir. Nitekim izz b. Abdisselam yararli olana yol agan amellere maslahat denilme-
sinin mecazi ifade tasidigy, fiilin sonucundan kaynaklanan yararin maslahat olarak ifadesinin

ise hakiki anlam ifade ettigi goriistindedir. 7

Yusuf Hamid Alim hakiki kullanimin 6ncelikli oldugunu ileri siirer ve miikelleflerin bizzat
fiillerinin degil fiillerin sonuglarinin kastedildigini belirtir. Bu noktada fiilin niteligi acik¢a orta-
ya konmamustir. Dolayisiyla fiilin sonucunda meydana gelen eserin kastedilmesi muhtemeldir.

Mesela hirsizin elinin kesilmesi bir fiildir. Bu fiile terettiip eden eser ise mallarin ¢calinmak sure-

% Neccar, Makasid, s. 46.

70 Hubbullah, Dirasat, s. 282.

71 Alim, el-Makasid, s. 140.

72 Gazzali, Sifau’l-galil, s. 102; agmlf., el-Mustasfa, I, 174.

73 Alim, el-Makasid, s. 135: Hatta GazzAli menfaatin celbini tahsil, mazarratin defini ise “ibka” seklinde
ifade etmistir: Gazzali, Sifau’l-galil, s. 159.

74 Eb(i Muhammed izzeddin Abdiilaziz b. Abdiisselam, Kavaidu'l-ahkAm fi mesalihi'l-enam, Beyrut
1410/1990, 1, 13-14.
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tiyle saldirtya ugramaktan korunmasidir. Dolayisiyla kétiiliiklerin 6nlenmesi bir tiir maslahat

olarak kabul edilmistir. Cezalar da sonug itibariyle maslahat olarak nitelendirilmistir.”>

Maslahatlarin mefsedetlerle karisik olmasi durumunda ise Satibi hangisinin 6n plana giktigim
tespitte orfii de dikkate alir. Aliskanhik itibariyla baskin olanin ser’an da gozetildigine, talebin
ve nehyin de bu sebeple geldigine isaret eder. Ona gore ser’an muteber olan maslahatlar halis
olanlardir, az ya da ¢ok bir mefsedet icermeyendir.”® Satibi zina, icki igme gibi fisk iceren davra-
niglar seklinde olan bazi hazlarin insanin hosuna gitse de dini agidan hiikmiiniin farkl: olabile-
cegini ileri stirer.”” Bu noktada onun vazolunmus bir hiikiimde itibar edilen maslahatin esas
oldugunu vurguladig1 goriilmektedir. Ibnii’l-Hiimam ise maslahatin cezalarla iliskisini sdyle
ifade eder: “Bu diinyada vazolunan her ceza mutlaka yine bu diinyada bize yonelik maslahatlar
sebebiyledir. Ornegin kisas, kazf haddi, i¢cki igme, zina, hirsizlik haddi nefislerin, irzlarin, akilla-

rin, neseblerin ve mallarin korunmasi i¢indir.” 78

Tufi de cezalarla ilgili olarak oncelikle zitliklardan bahseder: “...Zitt1 olan z1ddi ile engellenir.
Tabiat da zi1d olani almak suretiyle mizacin iyilestirilmesini gerektirir. Bu nedenle katilin ve
miirtedin katli, zinakarin hadle cezalandirilmasi, hamrin haram kilinmasi gibi hususlar iizerin-
de icmanin vukuu miimkiindiir. Zira biz hitkiimlerin hikmetinden zarGri olarak nefisleri, dinle-
rin, neseblerin, akillarin korunmasi beklentisi bulundugunu bildigimize ve naslar da bu suglar1
isleyenlere cezalar getirdigine gore bu durum akil ytiiriitme ile miinasib olur.”” Bu noktada
maslahat ve mefsedetin birbirlerinin zidd1 olmas1 agisindan ortak bir manaya isaret ettikleri
sOylenebilir. Nitekim maslahatin bulunmamasi mefsedetin bulunmas: demektir. Dolayisiyla
birinin varligr digerinin yoklugu anlamina gelmektedir. Suglardan kaginma ile ilgili de bir mas-

lahat s6z konusudur ki burada maslahat kotiiliigiin onlenmesi suretiyle gerceklesmektedir.

Ibn Teymiye ise miictehidin menfaati celbeden, dinde de aksine bir hiikiim bulunmayan bir fiili
tercihe sayan kabul etmesinin fukaha arasinda “mesalih-i miirsele” olarak isimlendirildigini ve
bunun da ihtilafli bir mesele oldugunu belirtir: “Baz1 kimseler mesalih-i miirseleyi nefis, mal,
1rz, akil ve dinlerin korunmasina tahsis ederler. Halbuki bu boyle degildir, aksine mesalih-i
miirsele menfaatlerin temini, zararlarin def’i ile ilgilidir. Onlarin bu bes husustan zararlarin
giderilmesi seklinde zikrettikleri ise iki kismin biridir. Menfaatin celbi hem diinya hem de din
hakkinda s6z konusu olur. Diinya ile ilgili olarak muamelat, herhangi bir ser’i yonii bulunmak-
sizin insanlarin maslahati olarak kabul edilen ameller 6rnektir. Herhangi bir ser'i men bulun-
maksizin insanin maslahatina dair bilgiler, davraruslar, ibadetler, ziihd hayat1 gibi dinle ilgili-
dir. Dolayisiyla mesalihi, sadece cismi korumak ic¢in bu durumlardan fesadin giderilmesini
iceren cezalarla sinirlayan kimse yetersiz olmustur. Halbuki bu 6nem verilmesi gereken biiyiik

bir boliimdiir. Nitekim bu yonii itibariyla dinle ilgili biiyiik karmasa meydana gelmistir. Bu

75 Alim, el-Makasid, s. 138.

76 Satibi, el-Muvafakat, II, 26-27.

77 Satibi, el-Muvafakat, I, 50.

78 Ibnu'l-Humam, Fethu'l-kadir, VI, 72.
7 Tfi, Serhu muhtasar, 111, 11.
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esasa binaen bir¢ok emir, alim ve ibadet eden kimse bir kismi dinde yasaklanmis iken bilmeden

(baz1 hususlar1) mesalih olarak kabul edip kullanmislardir.”8
4.Ta’lil

Usul alimleri nezdinde gerek Allah’in hiikiimlerinin diinyada ve ahirette kullarin maslahatlari-
na yonelik olarak vazolunmasini yani maslahatlar1 gozetme ile muallel olmasini gerekse ser’l
hiikiimlerin illetlerini, bu illetlerin istinbat ve istihracini ifade etmek tizere ta’lil terimi kullanil-
muistir.8! Debusi’nin “Kiyas ancak ta’lil araciligiyla olur.”82, Gazali'nin “Ta’lil, hakkinda nas bu-
lunan hitkmiin bulunmayana gegcirilmesi igindir”.® seklindeki ifadeleri de ta'lilin kiyas bagla-

minda illetin tespiti i¢in kullanimina isaret etmektedir.

Hiiktimlerin ta’lili esasen Kur’an ve stinnetin de metodudur. Bir¢ok ayet ve hadis muallel ola-
rak varid olmustur. Sahabe ve Tabitinun tavri da Allah’in hiikiimlerinin kullarinin maslahatr ile
muallel olduguna delil tegkil eder.#* Hz Peygamber’in (sav) vefatindan sonra cesitli beldelere
dagilan sahabe karsilastiklar1 yeni meseleleri hifzettigi naslara dayanarak ya da istinbat etmek
suretiyle ¢oztime kavusturmustur. Bu sekilde uygun bir ¢6ziim bulamadiginda ise reyi ile icti-
had etmis ve Allah Rastliiniin hitkkmii temellendirdigi illeti dikkate almigtir. Onlardan sonraki
iki nesil de anlama ve istinbat hususunda bu minval {izere devam etmistir. Dolayistyla hicri L
ve II. asirda naslarin kiyas amaciyla ta’lili genel olarak kabul edilmekteydi.®> Sahabe donemi
sonrasinda da gerek naslarin anlasilmasi ve yorumlanmasi gerekse yeni meselelerin ¢ziim-
lenmesi sirasinda hiikiimlerin konulus amaglarini belirleme islemi olarak ta’lil islemine yonelik
genel anlamda olumlu bir tavirdan bahsetmek miimkiindiir. Bu baglamda ta'lilin fikih ve usulii

alaninda tatbiki olarak kabul edildigi soylenebilir.%

Teorik diizeyde ise Allah’in hiikiimlerinin ta’lili ile ilgili farkli bakis agilarinin bulundugu go-
riilmektedir. Bu yaklagimlar ise {i¢ goriis olarak 6zetlenebilir:#” (1) Mutezile’ye gore Allah'in fiil
ve hiikiimleri O'nu kullarin mesalihine yonelik olarak fiil ve hitkkme sevkeden garazlarla mual-
leldir. Bu da Allah’a aslah olan1 yapmanin vacib olusu goriislerine dayanir. (2) Allah’in hiikiim-
leri kullarin diinyevi ve uhrevi mesalihine mebnidir, goriistidiir. Nitekim fukaha ve usulciilerin

ekseriyeti naslara ve zahiri yonlerine itibar etmekle birlikte gaye ve illetlerini de dikkate almis-

80 Ebu'l-Abbas Takiyyuddin Ahmed b. Abdilhalim Ibn Teymiyye el-Harrani, Mecmfu'l-fetiva - Ibn
Teymiyye, nsr. Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim, Medine 1416/1995, s. 343.

81 Alim, el-Makasid, s. 123.

82 Eb(i Zeyd Abdullah (Ubeydullah) b. Muhammed b. Omer b. Isa ed-Debisi, Takvimii'l-edille fi ustili’l-
fikh, ngr. Halil el-Meys, Beyrut 2001/1421, s. 302.

8 Gazzall, Sifau’l-galil, s. 115.

84 bkz. Tbn Kayyim el-Cevziyye, Ebi Abdullah Semseddin Muhammed, I'lamii’l-muvakkiin an rabbi’l-
alemin, ngr. Taha Abdurratif Sa’d, Beyrut ts., I, 196-200; Selebi, Ta'lilii'l-ahkam s. 96.

8 Alim, el-Makasid, s. 125.

8 Raystini, Nazariyyetii'l-makasid, s. 202.

87 Raystini, Nazariyyetii'l-makasid, s. 200-201.
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lardir.88 (3) Zahiriler ise ta’lili biitiiniiyle reddetmistir. Onlara gore Sari’in maksatlarini, bizzat

Sari’ tarafindan sarih olarak bildirilmedikge bilmek miimkiin degildir.®

Miitekellim{inun ¢ogunluguna gore de Allah’in hiikiimleri mesalih ve hikmetlerle muallel de-
gildir. Miitekelliminden fiillerin sonug itibariyle hikmet ve faydalar icerdigi goriisiinde olanlar
da bunlarin yalnizca insanlara yonelik gayeler ve menfaatler oldugu, Allah'in fiilinin illet ya da
garazi olarak isimlendirilemeyecegini ileri siirer.®® Bu goriis ayriligini, illetin igerigi ile ilgili
bakis agilarinin farklilig ile de temellendirmek miimkiindiir. Nitekim miitekellimtn, illeti Sari’i
hiitkme sevkeden unsur olarak kabul etmis, dolayisiyla Allah'in fiillerinin ve hiikiimlerinin
ta’'lilini sakincali bulmustur. Tlleti, Sari’ tarafindan hiikmiin konulmasinda gozetilen maksadi
icermesi hasebiyle hiikmiin konulmasi ile ilgili iradeyi doguran diirtii, saik gibi anlamlar ihtiva
eden “bais” ifadesiyle nitelendiren usulciiler ise Allah’in hiikiimlerinin kullarin mesalihine
yonelik olmasini kabulde bir beis gormemis; ancak bunun icab seklinde olmadigini da ilaveten
belirtmislerdir. Buna gore Allah’in kuluna bir seyi maslahat olarak belirlemesi haddizatinda kul
i¢in bir liituf ve ihsan olup Allah’a vacib degildir, ancak miikellefi itaate yonlendiren itici bir

glic/bais niteligindedir.!

Zerkesi de Allah'in fiillerinde ve hiikiimlerinde hikmete ridyet ettigini kimsenin inkar etmedigi
yoniindeki diisiincesini “bais illet” kavrami ile temellendirmektedir: “Esariye illet, garad, akla
dayali tahsin, aslaha ridyeti inkar eder. Ser’i hiikiimlerin tamaminin kullarin maslahatlarina
yonelik oldugu noktasinda {immetin icméair vardir. Ancak bize gore bu lutuf ve fadl seklinde,
Mutezile’ye gore ise viicib seklindedir. Bazi miiteahhir ulemaya gore kelamcilar nezdinde Al-
lah’in hiikiimlerinin ta’lil edilemez oldugu, fukaha nezdinde ise ta’lilin meshur oldugu sohret
kazanmustir. Birgok kisi illetin hiikiim koymada bais oldugu vehmine kapilmis ve miitekellimi-
nin tenakuza diistligii sanulmistir. Bu boyle degildir, bir tenakuz da yoktur. Aksine murad olu-

nan, illetin miikellefin fiiline yonelik bir etken/bais olmasidir...”2

Siibki'ye gore de “Illetten murad miikellefin fiiline yonelik itici bir giigtiir/baistir. Mesela nefis-
lerin korunmasi, kanun tarafindan hiikiim olarak konulup yiikiimli tutulan kisasa yonelik bais
illettir. Bu sebeple serin hitkmiiniin ne illeti ne de baisi vardir. Zira o nefisleri kisas olmaksizin
da korumaya kadirdir. Dolayisiyla O'nun emri nefislerin korunmasz ile baglantilidir. Koruma
bizatihi maksuttur. Koruma ise vesile olmasi hasebiyle kisas araciligtyla gergeklesir. Gerek

maksat gerekse vesile her ikisi de $ari’in maksadidir. Allah Teala kisasin korumaya sebep ol-

8 Bkz. Raystini, Nazariyyetii'l-makasid, s. 216-230.

8 Debfisi (6. 430/1039) zahir ehlini, naslarin manalarini diistinmeden zahiri ile yetinmeleri ve kiyas1 bir
hiiccet olarak kabul etmemeleri sebebiyle fakihin karsiti olarak nitelendirmistir. “...Kalp/zihin ilk
gordiigiinii yakinle degil de galib rey ile degerlendirir, akabinde de ona meyleder. Sonra siiphe ortadan
kalkar ve hakiki olarak ilme doniisiir. Ardindan onu ikrar eder ve marifet olur. Akabinde manas1 ve
hikmeti hakkinda akil yiiriitiip/nazar ona vakif olur. Bundan sonra fikih olur. Nitekim Abdullah b. Abbas
(ra) Kur’an’in tamaminda hikmeti fikih olarak tefsir etmistir.”: Debisi, Takvimii'l-edille, s. 467.

% Sa'di, Mebahisti'l-ille, s. 94, 96.

°1 Sa'di, Mebahisii'l-ille, s. 96-97; Tartismalarin degerlendirilmesi ile ilgili olarak bkz. Raysfni,
Nazariyyetii'l-makasid, s. 207-209.

92 Zerkesi, el-Bahr, VII, 158.
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masi seklinde adeti icra eder. Devlet baskani, hakim, maktuliin velisi gibi bir miikellef gercek-
lestirdiginde ve katil de Allah’in emrine uymak ve nefislerin korunmasina vesile olmak suretiy-
le ona itaat ettiginde hepsi icin iki ecir vardir: Kisas sebebiyle bir ecir, nefislerin korunmas: se-
bebiyle bir ecir.”®® “Hirsizlik sugunda elin kesilmesi aracilifiyla malin korunmasi, sarhosluk

verenden kaginma suretiyle aklin korunmas: da boyledir.”**

Bu izahlara gore nefislerin korunmasi, Sari’ tarafindan vazolunmus olan kisasa etki eden bir
durum olmakla birlikte miikellefin fiilinden kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla hiikiim Allah’a
nisbetle bais degildir. O'nun emri nefislerin korunmasina taalluk etmektedir. Kisasla bizatihi
hedeflenen nefislerin korunmasidir, kisas ise bu korumaya yo6nelik bir vesiledir.”> Gazzali de
cezalarda zecr amacinin cezanin infazi sirasinda gerceklesmesi sebebiyle illet degil de hikmet
oldugunu ileri siirenlere kars1 gelirken illeti bais olarak nitelendirmektedir: “Zecre duyulan
ihtiyac katlin kisasin icabimnin sebebi olarak tayini ile ilgili illettir. Biz kisasin katl araciligiyla
vacib oldugunu ve katlin kisasin illeti oldugunu inkar etmiyoruz. Ancak katl kisasin icabi igin
oldiirmeyi engellemeye/zecre yonelik ihtiyactan dolay1 sebep olmustur. Zira katlde fesad ve
canlarin yok edilmesi s6z konusudur ki canlarin bekas: gaye edinilmistir. [htiyag ise sebepten
once gelir. Bu nedenle sugun engellenmesine etken/bais olan unsurun da illet olmasi uygun-

dur.”%

Hiikiimlerin ta’lili cercevesinde deginilmesi gereken bir baska husus ise ibadetler, kefaretler ve
hadlerin, 6zellikle de miktar/sayilarinin ta’lilinin adat niteligindeki hiikiimlerden ayr1 deger-
lendirilmis olmasidir. Kaffal hudid niteligi tasiyan bu hususlarin manalarinin ekseriyetinin
bilinmesini imkansiz kabul eder.”” Maturidi de “Beser cezalarin miktarlarini bilme noktasinda
kusurlu davranabilir. Suglar1 bildiren onlarin cezalarinin miktarlarini da bilendir.”* ifadesiyle

cezalarin simirlar1 noktasinda beserin acziyetine dikkat ¢eker.*

Satibl’ye gore de “Sari” hadler i¢in malum miktarlar koymustur ki bunlar ihlal edilemez. Mese-
la kazf hakkinda 80, muhsan olmayan icin 100 sopa ve siirgiin, el kesilmesinin bilekten ve mu-
ayyen bir nisap hakkinda s6z konusu oldugunun &zellikle belirtilmesi boyledir... Bu sirlar ola-
rak ifade edilen husustur.”1® Bu ¢ercevede $Satibi’nin insan aklinin cezai hiikiimlerin icerdigi

maslahatlar: tespitte aciz kalabilecegini diistinmekle birlikte bu acziyeti ayrintilara hasrettigini

93 Subki, el-ibhac, 111, 41; Zerkesi, el-Bahr, VII, 159.

% Subki, el-fbhac, TII, 42.

% Sa'di, Mebahisii’l-ille, s. 98.

% Gazzali, Sifau’l-galil, s. 615; Gazzali toplu islenen cinayette faillerin kisasla cezalandirilmasini izah
ederken “Tek basina islenen sugcta kisas ile korunan sey ortak islenende de kisas ile korunur.” diyerek
bunun bir ilhak oldugunu ve akilla kavranabildigini ifade eder. Bu gergevede ihtiyag olgusunu vurgular:
“Tek olarak oldiirmenin kisas1 gerektiren unsur olarak belirlenmesindeki sir, kanlarin dokunulmazligina
yonelik ihtiyagtir. Bu ihtiya¢ ortak olanin fiilinin sebep olarak belirlenmesini gerektirir. Zira bu kap1
agildiginda aslin maksadi ortadan kalkar. Bu da makul bir kelamdir.”; Gazzali, Sifau’l-galil, s. 616-617.

97 Kaffal, Mehasinii’s-geria, s. 552.

% Matiiridi, Ebtt Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid, Te'vilati’'l-Kur’an, thk. Muhammed
Boynukalin, Istanbul 2005, IV, 219-220.

99 Maturidi, Te’vilat, IV, 219-220.

100 Satibi, el-Muvafakat, II, 309.
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belirtmek gerekir. Nitekim $Satibi’ye gore diinyada maslahat ve mefsedetlerin miistakil olarak
akil araciligiyla tafsili olarak bilinmesi miimkiin degildir;'%! ancak hiikiimlerin biitiin olarak

maslahat icermesi noktasinda bir icmanin varhigindan s6z edilebilir.1?

Ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) de ta'lilin genel olarak/bilciimle s6z konusu oldugunu,
aklin ibadetlerin sirlarini ayr1 ayri olmasa da topyekiin idrak edebilecegi goriistindedir.’® Bu
baglamda maksatlarin ayrintili olarak tespit edilememesi durumunda “umumi hikmet”in belir-
lenmesi seklinde bir ta'lile gidildigi goriilmektedir. Sinurlarin ve miktarlarin belli oldugu kural-
larin vazedilmesi sayesinde de ibadetlerde ihmalin 6nlenmesi, cezalarda asir1 giden ve hak ihla-
linde bulunanlarin engellenmesi s6z konusu olmaktadir. Bu kurallarin ve 6lgiilerin bulunma-
masi halinde ise kapalilik sebebiyle miktarlarla ilgili ihtilaflar ya da infazda gevseklik gibi ne-
denlerle bu riikiinlerin ve esaslarin zayi olmasi giindeme gelebilir. Ayrica bu sinirlamalar haya-
tin tanzimi, seyrinin kolaylastirilmasi, gorevlerinin ve smirlarinin belirlenmesi ile ilgili olarak
zahir bir maslahat1 da gergeklestirmektedir.’* Bu itibarla ceza miktarlarinin belirlenmesi, is-

tikrar ve giiven saglamasi acisindan bir kolaylik olarak kabul edilebilir.
2. Gayelerin Tespiti
2.1. Nassa Dayal1 Olarak Tespiti

Illete itibar etme noktasinda genel olarak tasrih, tenbih, icma ve miinasebe olmak {iizere dort
asamadan bahsedilebilir. Sari’in siikutunun ise daha ziyade ibadet alani ile ilgili oldugu kabul
edilmistir.! Vasfin illet olduguna delalet nakle dayali olarak 6ncelikle tasrih ve tenbih seklinde
gergeklesir.!% Sarih nas ise vasfin, hitkmiin illet ya da sebebi oldugunun agikga belirtildigi nas-
tir.17 Emir ve nehiy iceren hiikiimler ilkten sarih bir sekilde geldiginde Sari'in su maksadina
delalet eder: Emirler emredilen seylerin meydana gelmesi kasdini gosterir, nehiyler yasaklarin
meydana gelmesinden menolundugu kasdina delalet eder. Dolayisiyla Sari'in maksadini tespit
islemi naslarin hem zahiri hem de muallel yo6nlerini dikkate almaya imkan tanimaktadir.108
Satibi bu safhay: “illeti dikkate almaksizin yalnizca emir ve nehye itibar eden kimse igin genel
zahir bir yaklagimdir. Illetleri ve maslahatlar1 géz 6niinde bulunduran kimse igin ise ser’? bir

asildir.” geklinde izah eder.1®

flletin dini nasla sarih bir sekilde ortaya konulmayip tenbih ve ima seklinde de bildirilmesi!®®

durumunda illet nazar ve istinbat araciligiyla tespit edilir.’! Nitekim Maide 5/38. ayeti el kesme

101 Satibi, el-Muvafakat, II, 48.

102 Satibi, el-Muvafakat, II, 126.

103 Tbn Kayyim el-Cevziyye, I'lamii’l-muvakkiin, II, 107.
104 Raystini, Nazariyyetii'l-makasid, s. 196-198.

105 Raystini, Nazariyyetii'l-makasid, s. 150, 282.

106 Gazzali, Sifau’l-galil, s. 109.

107 Sarih ve zahir nasta ta’lil ifadeleri i¢in bkz. Sa'di, Mebahisii'l-ille, s. 347-349, 350-366.
108 Raystini, Nazariyyetii'l-makasid, s. 274.

109 Satibi, el-Muvafakat, II, 393.

110 fma tiirleri igin bkz. Sa'di, Mebahisii'l-ille, s. 371-389.
M Gazzali, Sifau’l-galil, s. 26.
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cezasiin hirsizlik ile muallel olduguna delalet eder. Hal soyle ki hirsizlik kesmenin sebebidir."?
Burada hiikiimlerin sebeplere izafe edilmesine yonelik bir tenbih s6z konusudur. “Maiz zina

etti, bu sebeple recmedildi” hadisi de bu kisma girer."

Gazzali Allah Teala'nin “Sizin igin kisasta hayat vardir.” (Bakara 2/179) ayetinde kisasin mak-
sadini, Maide 5/91. ayette de hamrin fesadini tenbih yoluyla gosterdigini belirtmistir.* Ona
gore hirsizliga izafe edilen kesme fiilinde/kat’, zinaya izafe edilen recmde oldugu gibi hiikiimler
sebeplere izafe edilebilir. Bu hiikiimler ortaya ¢ikan sebeplerin akabinde s6z konusu olur.
Gazzali bu noktada ta’lilin ashinin izafe yolu ile akilla kavranabildigini vurgular. Ona gore bu
ima yolu ile ta’lili ortadan kaldirma ya da hiikiimde bulunan muteber vasfin disina ¢ikma ola-

rak nitelendirilemez.115

Nassa dayali beyanda yalnizca tek bir mana ihtimali bulunan beyan kat’i olarak nitelendiril-
mektedir. Nitekim Maide 5/32. dyette kisas hitkmiiniin maksadi katlin doguracagi mefasidi
onlemektir. Celbi menfaat def’i mefsedet ihtimali bulunan ya da ima ve tenbih yoluyla yapilan
beyanin ise zanni oldugu ileri siiriilmektedir.!¢ Satibi ise nassa dayal: illetleri makasidin kendisi
degil alameti olarak olarak kabul eder. Ona gore makasid zat1 itibariyla fiilin yapilmas: ya da
yapilmamasi seklindeki illetin muktezasidir."'” Vasif ile illet arasindaki miinasebet sayesinde
vasfin illet oldugunu istidlal yolu ile ortaya koyma noktasinda ise usul alimleri ihtilaf etmisler-
dir. Nitekim Gazzali, Deb{isi'nin miinasebetin vasfin illet oldugunun ispat1 icin yeterli olmaya-

cagni, tesirin nas ya da icma ile ortaya konulmasinin gerekliligini ileri siird{igiinii nakleder."8

Kiyasi kabul edenler nezdinde icmaya dayal: ta’lil de ittifakla makbuldiir.""® Bu itibarla zartri
bes maksadin cezalar araciligiyla korunmasimin dayanaklari arasinda icmanin da varligindan
s6z etmek miimkiindiir. Nitekim Ibn Emiri'l-Hac (6. 879/1474) bu baglamda icmanin bir daya-
nak teskil ettigini kabul etmektedir: “Nefsin kisas araciligryla korunmasi sirasiyla Kitap, siinnet
ve icma ile sabittir. Nitekim Allah Teala ‘Sizin i¢in kisasta hayat vardir.” (Bakara 2/179) buyur-
maktadir. Aklin sarhos edici igeceklerin haram kilinmasi araciligiyla korunmasi siinnet ve icma
ile sabittir. Nesebin zinanin haram kilinmasi araciligryla korunmasi sopa hakkinda Kitab, siin-
net ve icma; recmde siinnet ve icma iledir. Malin hirsiz ve hirabe sucu isleyen kimsenin ceza-

landirilmasi sayesinde korunmasi Kitab, stinnet ve icma iledir.”120

Thf1 de katilin ve miirtedin katli, zinakarin hadle cezalandirilmasi1 hakkinda kesin olarak ic-

manin gergeklestigini ileri siirer. Bu gergevede bu suglar isleyenlere verilen cezalarin naslarda

112 Gazzali, Sifau’l-galil, s. 28.

113 Gazzali, Sifau’l-galil, s. 29.

114 Gazzali, Sifau’l-galil, s. 161.

115 Gazzali, Sifau’l-galil, s. 62.

116 Neccar, Makasid, s. 27-29.

17 Abdulkadir b. Hirzullah, el-Medhal, s. 90; Neccar, Makasid, s. 152.
118 Gazzali, Sifau’l-galil, s. 142.

119 Gazzali, Sifau’l-galil, s. 113.

120 bn Emiri'l-HAc, et-Takrir, 111, 144.
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diizenlenmis olmasindan ve bu hiikiimlerin hikmetinden nefislerin dinlerin, neseblerin, akilla-

rin korunmasi beklentisinin bulundugundan bahseder.'
2.2. Gayelerin Istikra Yontemi ile Tespiti

Istikra mantikgilarin tabii ilimlerle ilgili olarak kabul ettikleri bir aragtirma yontemi olup Yunan
felsefesinde kadim bir ge¢mise sahiptir. Yunanlilar bu ifadeyi “hisse dayali olarak idrak edilen
ciizileri kapsayan kiilli kaziyye” anlaminda kullanmiglardir.’? Arap dilinde “istikra”, “karave”
fiilinin istif’al bab1 olup kasdetme ve inceleme anlamlarina gelir. Terim anlami mantikgilar nez-
dinde farkli tanimlara konu olmustur.’?® Genel olarak tikel unsurlardan tiimel esaslara ulasma
metodu olan istikranin dinin genel gayeleri olan makasidin tespitinde de kullanumi s6z konu-
sudur. Hatta Raystini istikra yonteminin tatbik edildigi en 6nemli meselenin makasid oldugunu

ve istikranin da dinin maksatlarinin en 6nemli ispat yontemini tegkil ettigini ileri siirer.’*

Makasidin istikra ile tespiti ¢ercevesinde oncelikle bu metodun temel esaslarindan bahsetmek
gerekir. Nitekim istikrada ciiz’i mukaddimelerden hareketle bir hiitkme varilmaktadir. Dini
naslar, delalet yollari, manalari, lafizlari, nebevi tasarruflar, fakihlerin goriisleri, olgu gibi hu-
suslar cliz'lyyatin kapsamina dahildir.'? Hiikiim ise gerek istikranin dncesinde ciiz't mukaddi-
melerde bulunan hiikiim gerekse istikra neticesinde kiilliye yonelik hiikiim seklinde s6z konu-

su olmaktadir ki bunun yegane kaynag: yine ciiz'flerdir.126

Seri hiikiimlerin delillerinin istikrd yontemi ile incelenmesinde ise ilk olarak bunlarin tek bir
illetinin bulundugu tespit edildiginde bu ortak illet o hitkmiin kesin olarak ser’i maksadi olur.
Tkinci asamada ise hiikiimlerin bir¢ok illeti bulundugunda illetler istikra ile ele alinir. Bu illetle-
rin biiyiik bir kisminin tek bir hikmette ortak oldugu istikra ile tespit edildiginde bu hikmet asli
ser’i maksat olur. Ayrica bu hikmet cliziyattan istikra ile tespit edilmesi hasebiyle de kiilli bir
mefhum konumunda yer alir. Bu maksattan hareketle i¢tihada dayal1 hiikiimler icin bir mizan

elde edilmis olur.1?

Satibl’ye gore ser’i hiikiimlerin istikrasinda kiilli ve ciizi deliller manevi istikra seklinde incele-
nir. Manevi istikra ise 6zel bir delille sabit olmaz, birbiri ile iliskili delillerle gerceklesir. Bu delil-
lerin biitliniin degerlendirilmesi sonucu hepsinin {izerinde birlestigi tek bir husus 6ne ¢ikar.
Insanlar bu kaidelerle ilgili olarak Sari’in kasdini ortaya koyarken 6zel bir delile ya da gerekge-
ye dayanmaz. Bu sonucu fikhin cesitli alanlarina dair farkli olaylar ve nesnelerle/a’yan ilgili
zahir, amm, mutlak, mukayyed, ciiz'l delillerden elde ederler. Oyle ki seri delillerin tamamini

da bu kurallar1 koruma noktasinda birlestirmislerdir.128

121 Tf1, Serhu muhtasar, 111, 11.

122 Mahir Abdulkadir Muhammed Alj, Felsefetii'l-ultim: el-mantikii'l-istikrai, Beyrut 1984, I, 19.

123 Bkz. Tayyib Sentisi Ahmed, el-Istikra ve eseruhu fi'l-kava'idi’l-usuliyye ve’l-fikhiyye, Riyad 2003/1424,
s. 31-37, 38-51; Hubbullah, Dirasat, s. 374.

124 Raystini, Nazariyyetii'l-makasid, s. 286.

12> Tayyib Sentisi, el-Istikra, s. 62.

126 Tayyib Senfisi, el-Istikra, s. 63-71.

127 Abdiilkadir b. Hirzullah, el-Medhal, s. 95.

128 Satibi, el-Muvafakat, 11, 51; Istikra gesitleri igin bkz. Tayyib Sentisi, el-Istikr, s. 117-163.
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Satibi dini hiikiimlerin genel gayesinin maslahat oldugu yargisina da istikra neticesinde ulasti-
g ifade eder: “Serfatten istikra yontemi ile tespit ettigim esas seriatin kullarin mesalihi icin
vazolunmusg olmasidir.”1?* Bu itibarla maslahatin da manevi istikrad yontemi ile istinbat edilmis
bir illet oldugunu diisiinmek miimkiindiir.’®® Nitekim Siibki maslahatin istikra metodu ile tespi-
tini soyle ifade eder: “Istikra Allah Teala’'mn hiikiimlerini kullarimin mesalihi icin bir liituf ve
ihsanda bulunarak vazettigine delalet eder. Dolayisiyla hitkmiin bulundugu yerde vasif da
vardir. Vasfin disindakinin illet olmas: zanni bilinemez. Bu da miinasibin illiyet ifade ettigine
delalet eder. Bu da demektir ki biz ser’in hiikiimlerini istikra yontemi ile inceledigimizde hii-

kiimlerin kullarin mesalihine uygun oldugu sonucuna ulasiriz.” 13!

Maslahata yonelik siniflandirmalarin da sahabe, tabiun ve mezhep imamlar1 doneminden sonra
ortaya ¢iktig1 goz oniinde bulunduruldugunda taksimin ictihada dayali olarak gerceklestirildigi
sOylenebilir. Nitekim alimler istikra yontemini kullanarak fikhin biitiin konular ile ilgili ctiz3,
kiilli, amm, mutlak, mukayyed naslar1 incelemisler'®> ve bu suretle kullarin maslahatlarinin tek
bir tiir olmadig1, naslarin ii¢ esas1 korumaya yonelik oldugu sonucuna varmislardir. Bu da her
bir hiikmiin ya insan i¢in zartiri olan, ihtiyag hissedilen ya da ahlak kabilinden tahsini bir husu-
sa hizmet ettigi anlamina gelir. Zar(iri olanlar mevcut olmadiginda hayat istikamet {izere ol-
maz, bozulur/fesada ugrar. Bunlar da istikra ile bes hususa hasredilmistir. Haci ve tahsini olan-
larin ise bu bes unsuru korumaya yonelik olduklar1 kabul edilmistir.'? T{ifi de bes zar(iri esasin,
ser'in makasidindan oldugunu bircok delil araciligiyla bilmemiz sebebiyle hiiccet oldugunu

ifade etmistir.134

Bu noktada belirtmek gerekir ki $ari’in bu esaslart muhafaza yoniindeki kasdini ortaya koymak
i¢cin de bir ya da birkag nas ile yetinilmemis; istikra yontemi ile bes zar(irl esasin korunmasi
sonucuna ulagilmistir.’?> Nitekim Satibi bu baglamda ciizilerin korunmasi ile ilgili hitkiimlerin
bir yoniiyle kiillilerin muhafazasi ile iligkili olduguna isaret etmistir: “Nefislerin korunmasi
mesrudur. Bu da $ari'in korumaya yonelik kasdi sayesinde kesin olarak belirlenmis bir kiilli
esastir. Tlaveten Sari’ kisasi nefislerin korunmasi igin vazetmistir. Kisasta nefsin katli de kasd
araciligiyla nefsi muhafazaya yoneliktir. Bundan dolay1 kasd1 koruyan kiillinin ciizilerinden bir
ciizinin geride kalmasi/bulunmamasi zorunlu degildir. Halbuki o bu nefsin ariz olan bir durum

yani cana yOnelik sug sebebiyle itlafidir.”1%

Sari’in maksatlarini tespit etmek i¢in kullanilan diger yontemlerle karsilastirildiginda ise istikra
ile sabit olan maksatlarin Islam dininin genel ve yiice makasidini teskil ettigi ve kesinlik ifade
ettigi distiniilmiistiir. Dolayisiyla makasidi tespitte kullanilan diger yontemlerin ¢ogunlukla

hitkme ya da nassa iliskin ciiz’'1 makéasidi ortaya koydugu sOylenebilir. Emir ve nehyin sadece

129 Satibi, el-Muvafakat, II, 6.

130 Hubbullah, Dirasat, s. 138.

131 Subki, el-Ibhac, I1I, 62.

132 Alim, el-Makéasid, s. 155.

133 Tayyib Senfisi, el-Istikra, s. 212-213.

134 Tf1, Serhu Muhtasar, 111, 209.

135 Raystini, Nazariyyetii'l-makasid, s. 286-287.
136 Satibi, el-Muvafakat, II, 48, 49.
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zahirinden elde edilen maksatlar, miinasebe gibi zanni yontemlerle ¢ikarilan illetlere dayanan

makasid boyledir.1?
B-Gayelerin Akla Dayal1 Olarak Tespiti

Bes zarfiri esasin ve bunlarin korunmasina yonelik cezalarin naslardan bagimsiz olarak salt
akilla tespit edilebilirliginin daha ziyade hiistin-kubuh meselesi ile ilgili bir husus oldugu soy-
lenebilir. Bu gercevede cezalari gerektiren suglarin kabih olmasinin, cezalarin da sonug itibariyla
hasen olmasinin akil yoluyla tespiti ele alinmistir. Nitekim Kaffal es-Sasi “Alimler! Sizden de su
hususta miittefik olanlar var: Kan dokmeden bagka Allah’1 kiifriin 6tesinde daha kabih ve ¢irkin
bir sey yoktur.” “Kanlarin dokiimesinin kubhu ile ilgili olarak selim akillarda bir siiphe bulun-
maz.”13 ifadeleriyle cezalari gerektiren suglarin kabih olmasina yonelik kabuliin akillardaki

mevcudiyetine isaret etmistir.

Kaffal'e gore cezalar zatlar itibariyla degil, kendileriyle baglantili olan sebeplerden dolay1 ka-
bihtir. Ona gore bu sebeple bir durumda kabih ya da batil iken bir baska durumda hasen ya da
hak olarak kabul edilebilir. Bu degiskenlik de iligkili oldugu sebeplerden kaynaklanir. Elem
veren bir cezay1 uygulamamak ise fesada, hayatlarin, mahremiyetin ve mallarin tehlikeye atil-
masina sebep olur. Cezanin terkedilmesi, bu tiir kabih fiillerin miibah goriilmesine neden olur.
Bunun tersi durumda da elem verici fiilin terki vacib olur ki bu agidan iyilerin cezalandirilmasi

ifsad, miifsitlerin cezalandirilmasi ise 1slah kabilindendir.!3

ibn Astir da zinanin neseplerin karismasina, dolayisiyla kaos ve kargasaya neden olacagina
isaret ederek bizzat kabih bir fiil olmasi hasebiyle kesin olarak haram kilinmasinin uygun oldu-
gunu belirtir. Ona gore zinanin “Kotii olusu/kubhu zat1 sebebiyle sabittir. Ancak akil sahibi
kimseler onun koétil yoniinii/kubhunu idrakte ve idrakin miktarinda farklidir.”4 Bu farklilik
maslahatin akil araciligiyla tespitinde de giindeme getirilmistir. Bu ¢ercevede maslahatin belir-
lenmesinde miikellefin degil $Sari'in maksad: dikkate alinmis; miikellefin kasd1 ancak ser’i bildi-
rime uymaktan ibaret goriilmiistiir. Buna gore mdiikellefler agisindan fayda ve zarar iceren hu-

suslar izafidir.14!

S0z gelimi cahiliye doneminde kiz ¢ocuklarinin 6ldiiriilmesi Araplar nezdinde maslahat olarak
telakki ediliyordu. Aksi takdirde bunu uygulamazlardi. Bu da insan aklinin maslahati idrak
noktasinda hatali ve eksik olabilecegini dolayisiyla miistakil bir kaynak olamayacagin ortaya
koymaktadir. Dolayisiyla maslahatlarin kaynagimin salt nefsin hevasi'? ya da akil degil, ser'l
bildirimlerin yol gostermesi oldugu kabuliiniin yaygin oldugu soylenebilir.'#3 Gazzali de bu
noktada naslarin esas alinmasi gerektigi goriisiindedir: “Ser’in delillerinden anliyoruz ki Allah

Teala peygamberleri gondermek ve ser’i bildirimleri (asirlara) yaymak suretiyle insanoglunun

137 Raystini, Nazariyyetii'l-makasid, s. 285, 288.
138 Kaffal, Mehasinu’s-serla, s. 542.

139 Kaffal, Mehasinu’s-seria, s. 544-545.

140 fbn Agﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, XV, 91.

141 Alim, el-Makasid, s. 139-140.

142 Bkz. Kasas 88/50.

153 Alim, el-Makasid, s. 140-141.
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gerek dini gerekse diinyasini ilgilendiren hususlarda saldhini murad etmistir. Bu sonuca ise

aklimizdan degil ser’den hareketle ulagiyoruz.” 144

Dinin genel gaye ve maslahatlarinin tespiti baglaminda akli ve tecriibi unsurlarin miistakil kay-
nak sayillamayacagi, ancak dini bir bildirimle temellendirilmesi gerektiginin kabul edilmesi
durumunda ise kisasin ve zina haddinin kaldirilmasi ya da tipgilarin domuz etinin sakincali
olmadigi, ickinin hastaliklar tedavi ettigi yoniindeki savlarin da gegerli olmadig ileri siiriil-

mektedir.14>
II. Zariiri Maksatlarin Nitelikleri
A. Evrensellik

Klasik doktrinde makasid terimi ile ilgili yorumlar, genel olarak hiikiimlerin degisme imka-
nin1 sorgulamaktan ziyade icerdikleri amaglar1 kavrayip ortaya koyabilme ve dini niteligini
vurgulama gayesiyle yapilmistir. Nitekim zararin def’i yararin temini seklindeki gayenin tespi-
tinde ileri stiriilen sartlar, zamana ve kisilere bagli olarak degisen maksatlar1 bertaraf ederek
hiikiimlerin ebediligine isaret etmek amaciyla ileri siirtilmiistiir. Zar@iri maksatlarin ise her top-
lumda ve hukuk sisteminde ihtilafsiz bir sekilde dikkate alindig1 ve sagduyunun her zaman
korunmasim gerekli gordiigii esaslar olmasi hasebiyle zamansal ve mekansal degisikliklere

ragmen degismeyecegi dile getirilmistir.

Alimlerin “Milletlerin icma1”,#6 “Her millette icma olunan bes esas”,¥” “Nefislerin korunmasi
diger milletlerde ve miinezzel kitaplarda iizerinde icma olunan bir kaidedir.”'4¢ seklindeki ifa-
delerini de bes esasin evrensel bir ortak deger oldugu yoniinde anlamak miimkiindtir. Nitekim
insanoglu yasadig: siirece yeryiiziinde insan tiiriintin devam etmesi ve diizenin saglanmasi igin
bu esaslarin daima korunmasi zorunludur. Bunun nedeni bes degerin Allah’in insan1 serefli ve
kerem sahibi olarak yaratmasindan'® yani insan olmasindan kaynaklanmasidir. Gazzali’'ye gore
akil sahibi bir kisi kisasin 6ldiirmeden alikoyacagi, icki i¢cmenin akli ifsad edecegi diisiince ve
yargisina daima sahiptir. Zira bu $ari’in maksadidir ve insanoglunun zorunluluklarindandir.
Gazzali bu noktada aklin bir seyin husun ve kubhunu bilecegini kabul edenlere gore seriatler
gelmis olmasa bile akillarin bunu gosterecegine ve bu hitkme varacagina, ser’in nefislerin ko-

runmasi esasini icermemesinin imkansiz olduguna deginir.1%

Gazzali insanlarin 1slahini isteyen bir dinin ve toplumun, bes esasin ihlalinin haram kilinmasini

ve engellenmesini kabul etmemesini de imkansiz olarak nitelendirir. Ona gore bu sebeple dinler

144 Gazzali, Sifau’l-galil, s. 130.

15 Alim, el-Makasid, s. 137-138.

146 “Zarhiriyat1 korumak biitiin milletlerin icmai ile miikellef olan her insana vaciptir.”: Seyyidi Abdullah b.
ibrahim Alevi es-Sinkiti, Nesrii'l-biinud ala meraki's-su’ud, Rabat ts., s. 179.

147 Fenari, Fustil, II, 421; Ebtit Abdullah Muhammed b. Muhammed el-Hattab er-Ruayni, Mevahibu'l-celil fi
serhi Muhtasari Halil, yy. 1412/1992, VI, 231.

148 Ebu'l-Abbas Sihabuddin Ahmed b. Idris b. Abdurrahman el-Karafi, ez-Zahire, nsr. Muhammed Hacdi,
Beyr(it 1994, IX, 131.

149 fsra 17/70.

150 Gazzali, Sifau’l-galil, s. 162.
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kiifrtin, katlin, zinanin, hirsizligin, sarhos edici igecegin icilmesinin tahrimi hakkinda ihtilaf
etmemistir. Bununla birlikte tamamlayici hususlarda farkliliklar s6z konusu olmustur. Kisasin
infazinda denkligin aranmasi, hamrin ¢oguna da sevk edebilecegi i¢in azinin da haram kilinma-
st gibi. Gazzali bir dinin sarhos olmanin haram kilinmasindan da uzak duramayacagini belirtir
ve bunu “Zira sarhosluk teklifin ve taabbiidiin kapisimi kapatir.” seklinde gerekcelendirir.!>!
Ona gore bir millet kesin olarak ickinin helal oldugunu kabul etmez. Ancak sarhos edici i¢ckinin

cinsinden sarhos etmeyecek bir miktarin helal kabul edilmesine samil olur.5

Karaff icki ile ilgili farkliligi soyle izah eder: “Akillarin korunmasi igin sarhos edici icecekler
seriatlerin icmasi ile haramdir. Ancak ihtilaf sarhos etmeyen miktarla ilgilidir. Bu millette vesi-
lelerin tahrimi ve sedd-i zeria geregince bu miktar haramdir. Diger seriatlerde ise mefsedet
bulunmamasi sebebiyle miibah sayilmistir... Biitiin seriatlerde zina da haram kilinmis; malin

korunmasi gerekli goriilmiis, hirsizlik haram kilinmistir.”15

Isnevi'ye gore Hz Peygamber seriatlerin farklilasmasi ile degismeyen bu hususlarda gegmis
peygamberlere uymakla emrolunmustur ki bunlar dinlerin temel ilkelerini/asil teskil eden bes
kiilli esastir.’* Bu itibarla bes ilkenin aslinda gerek dine dayali olan gerekse olmayan biitiin
hukuk sistemlerinde degismez kural mesabesinde oldugu goriilmektedir. Nitekim recm ve

kisas cezalar1 Tevrat'ta mevcut olup Cahiliye Araplari tarafindan da bilinmektedir.'%

ibn Astir ise bes esast hem “Allah’in seriatlerinin {izerinde ittifak ettigi”1% hem de “Beserin
seriatlerinin iizerinde ittifak ettigi nesilden nesile miras olarak aldig1 genel ilkeler” olarak nite-
lendirir.’” Bu ¢ercevede insan Oldiirmenin begeri seriatlerde kabih goriilmesinin yani sira ma-
sum canin korunmasinin biitiin dinlerin temel esaslarindan oldugunu belirtir.’% Ayrica mesele-
yi Habil ve Kabil kissasina da dayandirmak suretiyle izah eder: “Cana kiyma ikisi tarafindan da
bilinmekte idi. Bu sebeple Kabil 6ldiirmeye azmetti. Habil ise zalim nefisler icin bile bir doku-
nulmazhigm bulundugunu kabul etmekteydi. Kabilin 6ldiirme talebine teslim olma ile ilgili
olarak Allah’in yeryiiziiniin imar1 seklindeki muradini ikmale erdirmek i¢in nefislerin korun-
masinin baki kalmasina karar verdi. Ikisinin de babalarindan nefislerin korunmasi vasiyetini

almig olmalart miimkiind{ir.” 1%

B- Genellik

151 Gazzali, el-Mustasfa, s. 174.

152 Gazzali, Sifau’l-galil, s. 164; Subki ise meseleyi soyle izah eder: “Bes esas zar@iridir. Ayrica bunlara
tamamlayici unsurlar ilave edilmistir. Mesela bidatin haram kilinmasi ve bidat ehlinin cezasinda asiriya
gidilmesi boyledir. Sarhos edici igecegin azinin igilmesinin haram kilinmis olmas: ve haddi gerektirmesi
de ayni sekildedir.”: Subki, el-ibhac, 111, 55.

153 Karafi, el-Furtk, 1V, 33, 67.

154 fsnevd, Nihaye, s. 256.

155 Kaffal, Mehasinu’s-geria, s. 553; Cezalarin Islam oncesinde mevcudiyeti ile ilgili olarak bkz. Miinteha
Masali, Mukayeseli Hukukta Oliim Cezast ve Islam Hukuk Agisindan Degerlendirilmesi, Bursa 2011, s. 13-
34, 290-295.

15 fbn Agﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, I, 503.

157 Bkz. Ibn A@ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, XIX, 114.

158 fbn A§ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, XX, 90.

159 fbn Agﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, VI, 171.
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Literatiirde bes esasin “kiilliyyat” seklinde de nitelendirilmesi bu ilkelerin tikel gaye ve amagla-
r1 kapsayan kiilli bir asil olmas1 yoniinde izah edilebilir. Nitekim makasidin bir kismi aslidir, bir
kismi ise asla tabidir.'* Tabi maksatlar asli makasidin hikmetini kuvvetlendirici, devamini sag-
layict niteliktedir.'s! Bu ¢ergevede Satibl maslahatlarin genel ve 6zel olmasini da dikkate almis-
tir: “Ser’? hiikiimler biitiin itibariyla kiilli maslahat, her 6zel mesele hakkinda ise ciiz'1 bir mas-
lahat igerir. Ciiz'1 olan1 her delilin, niteligini ortaya koydugu seydir. Kiilli olan her miikellefin
hareketleri, szleri ve inanglari ile ilgili olarak dinin koydugu yiikiimliiliikler seklinde belli bir

kanunun boyundurugu altinda olmasidir... ki heva hevesine kapilmasin...” 162

Satibl’ye gore Medine’de vazolunan hiikiimler genel olarak ciiz'1 nitelik tasir. Nitekim bunlar
arasinda kiilli bir asil gibi goriinen hiikiim iizerine iyice diistiniildiigiinde ona nispetle daha
genel bir esas bulunur veya bir kiilli aslin tamamlayicisi oldugu tespit edilir. Serfatin korunmasi
hitkmiinti getirdigi bu kiilli asillar bes tanedir. Bu esaslarin dayanagini tegkil eden ayetler ise
Mekkidir.1#* Raystini, Satibi'nin kiilli esaslarin Mekke doneminde konuldugu yoniindeki dii-
siincesini su sekilde degerlendirir: “Medine’de de genel bir esas ya da kural sayilabilecek hii-
kiimler bulunsa da bunlar daha genel ve 6énemli olan kiillilerin fiirGu addolunur. Bu kiilliler
ehemmiyetine binaen Mekke’de nazil olmustur. Tesriin yiice maksatlar1 ve degerlerinin temeli

de inang ilkeleri ve esaslarina paralel olarak Mekki ayetlerde atilmistir.” 164
C. Zardrilik

Korunmasi gerekli goriilen bes esas genellikle “zar(irl” ifadesiyle nitelendirilmistir.165 Tahanevi
zar(irl kelimesini “nefsin korunmasi gibi seriatin kendisinden yoksun olamayacag: sey” olarak
tanimlamustir.’® Kaffal'in din, nefis ve mala yonelik endisenin ortadan kaldirilmasi ile ilgili
olarak zartri sartlarin olusturulmasindan bahsetmesi de'¢” can, mal ve 1rzin korunmasini zar{ri

olarak nitelendirdigi yoniinde anlasilabilir.

Ciiveyni ise zar(rilik 6zelligine illetlerin ve asillarin taksimi baslig1 altinda yer vermistir. Nite-
kim onun ilk olarak zikrettigi “manasi akilla anlasilabilen ki bu asildir. Bu asildan akilla anlagi-
lan mana ise zar(r1 bir emire tevil olunur.”16% Ona gore zar(ri olan insan hayatinin devama igin
gerekli olan hususlardir. Nitekim canlarin dokunulmaz olmamasi durumunda begeri hayat
sirdiiriillemez. Ayn sekilde mallarin fertler arasinda nizaya yol agmadan adil olarak naklini

saglayan bir vesile bulunmadiginda da durum béyledir.1%

160 Abdulkadir b. Hirzullah, el-Medhal, s. 90.

161 Bkz. Satibi, el-Muvafakat, 11, 396-397.

162 Satibi, el-Muvafakat, II, 386.

163 Satibi, el-Muvafakat, 111, 46-47.

164 Raystini, Nazariyyetii'l-makasid, s. 153.

165 Bkz. Ali Pekcan, “Zar(iriyyat Diizeyindeki Gai Degerlerin Mahiyeti ve Evrensel Niteligi Uzerine”,
islami ilimler Dergisi, Say1 1, (3/2008), s. 139.

166 Tahanevi, Kegsafu Istilahati'l-Funiin, II, 1650.
167 Kaffal, Mehasinu’s-geria, s. 361.

168 Ciiveynt, el-Burhan, II, 79.

169 Abdiilkadir b. Hirzullah, el-Medhal, s. 49- 50.
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Gazzali zarrl maksatlart “insanoglunun zorunluluklarindan” addeder.'”® Subki'ye gore
“Zartri olan dinlerin-milel hifz1 noktasinda ittifak ettigi bes makasid igerisinde yer alan bir
temel gayenin hifzini igeren seydir. Bunlar da nefis, din, akil, mal ve nesebtir.”'”! Molla Fenari
de nefis, akil, neseb, mal ve din “her dinde korunmasi sebebiyle ‘bes zar{irl esas’ olarak isim-
lendirildigini ifade etmistir.”172 ibn Astir “...Allah ve Rasuliiniin haram kildig1 hususlar nefsin,
nesebin, malin ve 1rzin korunmasi seklinde dinin zarfri kiilli esaslarini kapsar...”17? ifadesiyle

zar(rl degerleri naslara dayandirir.

Tafi ise zar(irl maksatlarla ilgili olarak su hususlara deginir: “Zar(irlyyat derecesinde olan yani
alemin siyaseti, bekas: ve ahvalinin intizamu igin gerekli olan hususlar tiirtinde olandir ki bu da
ser’in dikkate aldiginin bilindigi seydir. Nitekim bes zar{ir esas boyledir. Bu esaslar miirtedin,
dinden donme ve bidat propagandasi yapanin katli suretiyle dinin korunmasi, sarhos edici
icecek igenin had ile cezalandirilmasi ile aklin, kisas ile nefsin, sularin karigsmasi suretiyle nesep-
lerin zayi olmasina neden olan zinanin had ile cezalandirilmas ile nesebin, kazfin had ile ceza-

landirilmasi ile 1rzin, hirsizin elinin kesilmesi ile malin korunmasidair.” 174
D. Kesinlik

Zar(irl maksatlar bircok delilin incelenmesi sonucunda elde edilmesi hasebiyle kat’i olma niteli-
gine de sahiptir. Nitekim Satibi’ye gore ustl-ii fikih kat’idir, zira dine dayal: kiilli esaslara da-
yanur. Bu kiillilerin de kat'i olmasi gerekir. Satibi kesinligin gerekgesi olarak gerek Islam {imme-
ti gerekse diger milletlerin seriatin beg zar{iri esas1 muhafaza amaciyla vazolundugu hususunda
ittifak ettiklerini belirtir. Ona gore iimmet nezdinde bunlar1 bilmek zar(iri mesabesindedir.
Satibi bu noktada dinin bes zar(irl esast muhafaza i¢in vazolundugu noktasindaki kabulii

kat’ilige delil olarak gormektedir.'7

Raystini de kesinlik arzeden maksatlar: istikra ile ulasilan gayelere hasreder. Ona gore Sari’in
maksatlarini tespit etmek icin kullanilan diger yontemlerle karsilastirildiginda istikra ile sabit
olan maksatlar Islam dininin genel ve yiice makasidini tegkil eder ve kat’i nitelik tagir.'”s Ali
Hubbullah ise istikranin temelde ciiz’i delillerden hareketle yapilmasi agisindan meseleye yak-
lasir. Ona gore istikra kiilll esaslarin beyanini ifade eden amm delillerde séz konusu olup
serlatin mehasinine ve yiice degerlerine ulasma seklindedir. Bu baglamda fikhi istikra hitkmiin,
ciiz’iyatta kiilll bir emir hakkinda olmas: sebebiyle siibutu seklinde bir istidlaldir. Dolayisiyla
bu istikranin sonucunda akla dayal: olarak degil de adete gore kat'i bir hiikiim elde edilmis

olur.77

170 Gazzali, Sifau’l-galil, s. 162.

171 Subki, el-Tbhac, III, 55.

172 Fenari, Fusl, 11, 434.

173 fbn A@ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, X, 166.
174 Taf1, Serhu Muhtasar, 111, 209.

175 Satibi, el-Muvafakat, I, 30, 38.

176 Raystini, Nazariyyetii'l-makasid, s. 288.
177 Hubbullah, Dirasat, s. 350.
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Bu noktada zar{iri maksatlarin kesinlik ve degismezlik niteligine karsi ¢ikan bir yaklasimdan da
bahsetmek miimkiindiir. Bu baglamda 6ncelikle Satibi'nin istikrd yontemi ve kesinlik arasinda
kurdugu iliski elestirilmistir. Nitekim $atibi’ye gore “Zanni delillerin biitiin olarak degerlendi-
rilmesi sonucu istikra ile elde edilen, tek bir mana iizerinde yogunlasir, dolayisiyla kesinlik
ifade eder.”1”8 Bu gercevede Satibi'nin istikra yontemi ile ulasilan makasid: kat’i olarak niteler-
ken adeta usulciilerin ve mantik¢ilarin ekseriyetinin Aristo mantigina uyarak nakis istikranin
zan ifade ettigi yoniindeki tereddiitlerinden haberdar degilmis gibi bir tavir sergiledigi ileri

strilmiistiir.17

Kesinlik diisiincesine karsi ¢ikan bu yaklasima gore alimler de makasidin tiirlerini naslarin
istikra yontemi ile incelenmesi araciligiyla belirlemislerdir. Istikra ise miigtehidin zihnindeki
nazari bir tasavvurdan ibarettir. Bu zihinsel tasavvur zaman, mekan ve akillara gore degisime
de aciktir. Aslinda $ari” hiikiimleri belli bir nizam ve tertib gozeterek vazetmistir. Ancak miig-

tehidin bu tertip ve diizeni biitiin boyutlariyla idraki degisebilir.18
III.Zarari Maksatlarda Cezalarin Konumu

Makasidin zar(iri, haci ve tahsini seklinde siniflandirilmasinda alemin varliginin siirdiiriilme-
si/beka ve diizeninin saglanmasi/saldhi i¢in maslahata yonelik ihtiyacin miktar: ve kuvveti dik-
kate alinmistir. Zarfiri olanlar ise hakiki-zanni, hakiki olan dini-diinyevi seklinde bir taksime de
tabi tutulmus; diinyevi nitelik tastyanlarinin bir kisminin ise asil niteliginde oldugu kabul edil-
migtir.’8! Miikellef de asli maksatlarin korunmasi ile zorunlu tutulmus, bu hususta onun rizasi,
istegi ya da tercihi dikkate alinmamustir. Hatta asli maksatlarla ilgili bir ihmalde bulundugunda
kendisine kisitlama getirilmis ve bunlarin muhafazasina zorlanmistir. Bunlar1 zayi etmesi du-

rumunda da diinyada ve ahirette cezalandirilmas1 6ngoriilmiistiir. 82

Cezalar da zaruri degerlerin korunmasi baglaminda bir hiyerarsi icerisinde dikkate alinmistir.
Genel itibariyla dinin korunmasi iist kategoriye yerlestirilmis; sonrasinda canin, nesebin, aklin
ve malin korunmas: seklinde bir siralama gergeklestirilmistir's®. Bu noktada “Ben insanlar1 ve
cinleri yalnizca bana ibadet etsinler diye yarattim.”'8 ayetine dayanilarak din merkeze alinmis,
diger maksatlar ve maslahatlar ona tabi kilinmistir.'85 Nitekim Kaffal es-Sasi alimlerin En’am
6/151. ayeti esas alarak Kkiifiir ve sirkin cana kiymadan daha biiyiik bir su¢ oldugu noktasinda

ittifak ettiklerinden bahseder. Kiifrii en biiyiik su¢ addederken de su izahlarda bulunur: “Yerler

178 Satibi, el-Muvafakat, I, 36-37.

17 Raystni, Nazariyyetiil-makasid, s. 288, Hubbullah, Dirasat, s. 327, 332; IstikrAnin mantik ve usul
ilminde farkli olusu hakkinda bkz. agmlf., s. 357-358; Nu'man Cugaym, Turukii'l-kesf an makasidi’s-sari’,
Amman 2002/1422, s. 219-261.

180 Casir Avde, Fikhiil-makasid : inatatii'l-ahkami's-ser'iyye bi-makasidiha, Herndon 2008/1429, s. 18-20;
agmlf., el-ictihAdii’l-makasidi mine’t-tasavvuri’l-ustli ile’t-tenzili’l-amel, Beyrut 2013, s. 16-20.

181 Bkz. Subki, el-bhac, 55; Amidyi, el-Thkam, III, 274; isnevi, Nihaye, s. 325; Taftazani, Serhu't-telvih, 11, 127;
Zerkesi, el-Bahr, VII, 265.

182 Raystini, Nazariyyetii'l-makasid, s. 138.

183 Gazzali, el-Mustasfa, s. 174; Amidi, el-Thkam, III, 252-288; Satibi, el-Muvafakat, 11, 8.

184 Zariyat 51/56.

185 Y{ibi, Makasidii's-seria, s. 320; Ismail Habib, Makasidii’s-seria, s. 294.
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ve gokler adalet ve hak sayesinde kaim olur. Kiifiir ise diinyay:1 harab eder. Bu sebeple kiifiir

ehli yerin ve goklerin imarini harab etmesi sebebiyle en biiyiik cezay1 hakeder.86

Kiifiirden sonra haksiz yere cana kiyma gelir ki Kaffal bu sugun da topragin islenmesinin (hars)
ve neslin helakine yol ag¢tigini ifade eder. Ona gore hars ve nesl diinyay: imar eden seylerdir.
Bunlarin yok edilmesi diinyanin harab edilmesi demektir. Evlinin zinasi da neseblerin karisma-
s1, baglarin kopmasina neden olur ki bu durumda da diinyanin harab edilmesi s6z konusudur.
Akabinde ise mal gelir. Nefislere, mallara yonelik su¢lardan sonra hakaret, sovme, iftira seklin-
de 1rzlara yonelik islenen suglar gelir ki kazf sucu igin celde, sehadetin reddi ve fiskla niteleme
seklinde i¢ ceza Ongoriilmiistiir. Bu suglardan sonra da sarhosluk veren seyin icilmesi gelir.
Diismanlik ve nefret uyandirmasi, namazdan ve Allah’1 zikirden alikoymas1 hasebiyle bunda

da fesad vuku bulur.®”

Kaffal’in bu siralamay1 hem sug islemenin engellenmesi amacini hem de suc¢un sonug itibariyla
meydana getirdigi tahribati dikkate almak suretiyle gergeklestirdigi soylenebilir. Ote yandan
Kaffal ceza ile verilecek elemin sug islemekten alikoyma (rad’) etkisi uyandiracak sekilde olmasi
arasindaki oranini da gozoniinde bulundurmustur.’®® Gazzali de dinin korunmasin ilk siraya
yerlestirmis ve delil olarak propaganda yapan kafirin katledilmesi, bid’at¢inin cezalandirilmasi

hitkmiiniin getirilmesini zikretmistir.s

Ibn Emiri'l-Hac ise dinden sonra nefsin korunmasinin gelmesini izah sadedinde nefsin muhafa-
zasinin dini maslahatlar1 da kapsayacagin belirtir. Ona gore bu mesalih ancak ibadetler saye-
sinde elde edilir. Dolayisiyla bunlarin temini nefsin bekasina baghdir. Akabinde nesebin ko-
runmasi gelir. Neseb ¢ocugun caninin bekasi icindir. Bu da nesebin karismas: durumunda ger-
ceklesemez. Zira gocuk bir kisiye nisbet edilir, 0 da onun terbiyesine, caninin korunmasina 6zen
gosterir. Aksi takdirde ¢ocuk kendi camini koruma giiciine sahip olmadigindan ihmal edilmis
olur. Daha sonra aklin korunmasi gelir. Zira aklin gitmesi nefsin de ihmaline yol acar; dyle ki

insan aklin gitmesi ile hayvanata katilmis olur ve yiikiimliligi diiser. 1°

Razi bes maksadi zar(iri maslahat olarak nitelendirmis; nefsin, malin, nesebin, dinin ve aklin
korunmas: seklinde siralamistir.’®! Amidi ise siralamada hedeflenen amaci dikkate almistir:
“Mutlak olarak ihmal sonucunu doguran seylerden menetme araciligiyla muhafaza evladir.
Aym sekilde nesebin hifzi ile ilgili gaye, aklin ve malin hifz ile ilgili gayeden {istiin olur. Zira
neseb, nefsin hifzina aittir. Aklin hifz1 sonucunu doguran malin hifzina neden olan seyden ev-
ladir. Bunun sebebi de aklin emanetin binegi, teklifin temeli, aracisiz olarak bizatihi ibadet icin
talep olunan sey olmasidir. Mal ise boyle degildir. Dolayisiyla bunlara yonelik diizenlenen ce-

zalarla ilgili olarak bu dereceler 6zlerindeki farklilik agisindan muhtelif olur...”192

186 Kaffal, Mehasinu’s-seria, s. 546.

187 Kaffal, Mehasinu’s-seria, s. 553-555.

188 Bkz. Miinteha Masali, Fikhi Hiikiimlerde Hikmet Boyutu —Kaffal es-Sasi Ornegi—, Ankara 2016, s. 296.
189 Gazzali, el-Mustasfa, s. 174.

19 [bn Emiri'l-HAc, et-Takrir, 111, 231.

191 Razi, el-Mahstil, s. 160.

192 Amidi, el-Thkam, IV, 277.
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Karéafi'ye gore de din nefisten 6nce gelir, zira kiifiir kan1 miibah kilar. Nefis akil ve mali 6nceler.
Nitekim bir nefsin katli kisas1 miibah kilar.' Biitiin seriatlerin ortak olarak kabul ettigi bes esas1
ortaya koyarken ise korunmasi gerekli esaslar1 nefis, akil, 1rz, neseb ve mal seklinde siralar.!**
Molla Fenari ise siralamayi nefis, akil, neseb, mal ve din olarak yapar. Ona gore 1rzin korunmast
nesebin korunmas: kapsamina dahil edilmistir. Zira verdigi zarar yine nesebe yoneliktir. Dinin
korunmasi i¢in miirtedin katli ve cihad vazolunmus, alimler cihadi ibadet alaninda ele almistir.

Nefis heder edilmemesi gereken en 6ncelikli husustur.%

Siralamada Allah hakkinin insanlarin haklarinin aksine miisamaha ve hosgoriiye miisait olma-
sin1 da dikkate alanlar olmustur. Bu agidan kisas ve dinden dénme sugunun cezasi birlestiginde
kisas oncelenmistir. Neseb de nefsin bekasi ile bag1 daha kuvvetli olmasi hasebiyle akla, akil ise

mala tercih edilmistir. Zira akil teklifin dayanagidir, mal ise boyle degildir.'%
IV. Bes Esasin Korunmasinda Cezalarin Rolii

1. Dinin Korunmast: Satibi’ye gore ser’i yiikiimliiliikler, viiciid ve adem seklinde iki gruba ayrilir.
Cezal hiikiimler ikinci grupta yer almakta; zar(iri esaslarin, ortadan kaldirilmalarina imkan
vermemek ve varliklarini siirdiirmelerini saglamak suretiyle korunmasmi saglamaktadir.!””
Adem agisindan dinin muhafazas: Allah yolunda cihadin mesru kilinmasi ve miirtedlerin'®
cezalandirilmasi suretiyle gerceklestirilmektedir. Bu baglamda aslolan cihattir. Cihadin teme-
lindeki dinin korunmasi amacinin tamamlayici unsuru konumundaki irtidad sugu igin éngorii-
len ceza, esas itibariyla miisliiman saflar1 arasinda bir ¢6ziilme ve dagilmaya neden olma ihti-

maline dayanir. 1%

Inangla ilgili fikri karmasa toplumda tabi olunan diizene yonelik giiveni zedeler ki bu sosyal
agidan da biiyiik bir tehlikedir. Bu sebepledir ki Islam miirtedi, inang 6zgiirliigii noktasinda
aslen kafir olan kimse gibi serbest birakmamistir. Zira miirted daha dnce kendi istegiyle Islam’a
girmis, dogru yolu bulmak suretiyle kendisini imana sevkeden delil ve burhanlara muttali olma
firsatin1 bulmustur. Akabinde dinden dénmesi baskalarinda da bu dine kars: siiphe uyandirabi-
lir ki bu da fesat ve kargasaya yol agabilir. Dolayisiyla bagkalarina ibret olsun ve onlar1 da cay-

dirsin/zecr diye daha siddetli bir ceza verilmesi miinasib olmaktadir.2%

193 Karafi, el-Furtk, IV, 226.

194 Karafi, el-Furtk, IV, 33.

195 Fenari, Fusl, 11, 434.

19 Mahm{id b. Abdurrahman b. Ahmed Ebu's-Sena el-Isfahani, Beyanu'l-muhtasar serhu muhtasari ibni'l-
Hacib, nsr. Muhammed Mazhar Beka, Suudi Arabistan 1406/1986, 111, 403; ibn Emiri'l-Hac, et-Takrir, III,
231.

197 Satibi, el-Muvafakat, II, 8.

18 “Ridde” seklinde ifade edilen dinden donme sugu, genellikle islam’1 kabul ettikten sonra sozlii ya da
fiilli olarak kiifre donme seklinde tanimlanmis, dinini degistiren akilh ve ergen kisiye ise miirted
denilmistir: Bkz. Miinteha Masali, Mukayeseli Hukukta Oliim Cezasi, s. 181-184.

199 Alim, el-Makasid, s. 162, 247-248; Dinin korunmast ile ilgili izahlar icin bkz. age., s. 203-270.

200 Muhsan zaninin cezasinin agirlastirilmasinda da benzer bir durum s6z konusudur. Evli olan bir kimse
isteklerini karsilama noktasinda dogru yolu/nikahi benimsedikten sonra bundan yiiz ¢evirmis, fesada
gotiiren yola girmistir. Bu da ilk yol ile ilgili siiphe duyulmasina neden olur: Bkz. Alim, el-Makasid, s. 262.
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2. Nefsin Korunmasi: Kur’an ve siinnette insan hayatina yonelik saldir1 haram kilinms, bu ya-
sag1 ihlal edenler icin kisas ve diyet seklinde cezalar 6ngoriilmiistiir.?! Nitekim Hz. Peygamber
“Miisliiman bir kisinin kani, ancak ii¢ seyden biri ile helal olur: Imandan sonra kiifiir, evlilikten sonra
zina, zulmen?? birisini 6ldiirmek?®” buyurmaktadir. O‘'nun yakini dldiiriilen kimsenin ya diyet ya
da kisasen Oliim cezasini isteyecegini ifade eden hadisleri?* de kisasin Stinnetteki delillerini
tegkil eder.

Kisasin sozlitk anlamu esitlik, denklik, denk olanla yani 6liime 6liimle, yaralamaya yaralama ile
karsilik verme seklindedir. Bu itibarla kesme, vurma veya yaralama gibi suclunun isledigi fiilin
ayrusi ile cezalandirilmasirnu ifade etmektedir.2> Kisas ve diyetin zar(iri maksatlarin yok olma-
mast agisindan alinan 6nlemler kategorisinde yer aldigi, nefsin korunmasi noktasindaki ihlalin
ve yok edilen maslahatlarin telafisi niteligini tasidig1 soylenebilir. Nitekim Gazzali “Mallar ve
nefisler masumdur. Bunlarin dokunulmazligi/ismet zayi olmaktan korumaktir. Nitekim ancak
suglu olmasi halinde cezalandirilmasi nefislerin dokunulmaz olusunun bir tiirtidiir.”2% ifadesiy-
le hayat hakkini ihlal edenin cezalandirilmasini nefsin korunmasi kapsaminda degerlendirmek-
tedir.

“...Ey akil sahipleri! Kisasta sizin icin bir hayat vardir. Umulur ki sug islemekten sakimirsi-
niz.”27 ayetinde hayat ifadesinin kullanilmas: ise kisasin hayat icin bir mekan ve zaman olarak
konuldugu, dolayisiyla hayat1 igerdigi yoniinde de izah edilmistir. Nitekim cahiliye doneminde
bir kisinin sugu sebebiyle toplumun tamami sorumlu tutuluyor ve katilin disgindakiler de 6ldii-
riilebiliyor ve fitne bag gosteriyordu. Islam kisasi vazederek bu cezada hayat oldugunu vurgu-
lamistir. Hayat ise katil oldugunda kisasla cezalandirilacagini bilme sebebiyle 6ldiirmeden vaz-
gecme suretiyle soz konusu olur ki bu sayede hem katl sugunu isleyecek olan hem de katledile-
cek olan oliimden kurtulmus olur. Dolayistyla kisas iki canin da hayatta kalmasinin sebebi ola-

rak vazedilmigtir.208

Bu noktada nefsin korunmas: gergevesinde asil amacin, hayatin devaminin saglanmasi oldugu
sOylenebilir. Nitekim hayat Allah’in kullarina bahsettigi bir liituftur ki onlarin kainati halife
sifatiyla imar etmeleri gayesine matuftur.?® Kaffal’e gore de insan &ldiirmek bir nevi helaktir.
Bu suca kisas cezasinin verilmesinde ise insan dldiirme niyetinde olanlar1 vazgegirme amact
gozetilmistir. Bu da ahiret giiniine degin ibadetlerin kesintisiz olarak ifa edildigi bir diinyanin

imari i¢in neslin devamini saglama amacina yoneliktir.2?® Bu noktada Kaffal haksiz yere adam

201 en-Nisa 4/29, el-Maide 5/32, 45, 48, el-Isra 17/33.

202 Bazi rivayetlerde ‘kasten’, bazilarinda ise ‘caninin ¢ekmesi iizerine’ ifadeleri kullamilmistir: Bkz. Buhari,
Diyat 22.

203 Buhari, Diyat 6; Miislim, Kasame 25-26; Ebi Dav(id, Hud(d 1; Tirmizi, Hudd 10; Nesai, Tahrim 5, 11,
14; Darimi, Siyer 11, Hudd 2.

204 Tirmizi, Diyat 13.

205 fbn Manzr, “k-s-s” md., VII, 76.

206 Gazzall, Sifau’l-galil, s. 229.

207 Bakara 2/178, 179.

208 Alim, el-Makasid, s. 302.

209 Alim, el-Makasid, s. 162.

210 Kaffal, Mehasinu’s-seria, s. 550.
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oldiirmeyi ifsad yani fesad ¢ikarma agisindan ele almig ve katli bir zultim olarak nitelendirmis-
tir. Ona gore katil ayn1 zamanda zalimdir, onu 6liimle cezalandiran ise zalim degildir. Dolay1-

styla katilin 6liimle cezalandirilmas: haddizatinda bir 1slahtir.2"

Bir kisiyi oldiiren toplulugun tamaminin kisasla cezalandirilmas: yoniindeki goriisiinii masla-
hat ile temellendiren Gazzali de gerekgesini sdyle izah eder: “Maktul masumdur ve kasith ola-
rak oldiriilmiistiir. Onun heder edilmesi kisasin maksadini ihlal etmektir. Zuliimde yardim-
lagsmak ise kan dokme hususunda taskinlik yapmalarina yol acar. Bu da maslahatla ilgili zahir
bir gerekgedir/vech.”22 Tbn Abdisselam ise insamin bekasi maslahatina hayvanin bekasi masla-
hatindan 6nce yer vermenin caiz oldugunu ifade eder ve bu diisiincesi ile 6liim cezasini gerek-
tirecek bir sug islemek suretiyle kan1 miibah olan insanlar arasinda benzerlik kurar. Gerekge
olarak da korunmasi vacib olan masum insan hayatini korumaktan ve yok edilmesi vacib olan

hayati izale etmek suretiyle de bekasini saglamaktan bahseder.?1?

Hayatin korunmasinin kisasin mesru kilinmasi ile gerceklesecegi kabulii ise giintimiizde 6liim
cezasinin kaldirilmasini savunan goriisle eliski arz etmektedir.24 Nitekim Yusuf Alim “Kisas
cezasi biitiin dinlerde bulunmaktadir. Bunun sebebi kisasin adalet icermesidir. Adalet ise aklin
daha iistiiniinii 6ngoremeyecegi bir ilkedir. Kisasta, hapis gibi ceza tiirlerinde bulunmayan
meziyetler vardir.” ifadesiyle kisas cezasinin {istiinliigiinii vurgular. Alim bu noktada 6liim
cezasinin kaldirilmasina yonelik sdylemlere de karsi ¢ikar ve bu anlayislarin insanlarin birbirle-

rini helak ederek alem ve nizamin fesada ugramasina yol agacagina isaret eder.2's

3. Neslin Korunmasi: Islam’da nesli ve namusu korumak icin evlilik mesrii kilinmus, evlilik dist
iliskiler zina kategorisinde degerlendirilerek agir cezalarla cezalandirilmistir. Nikahin mesru
kilinmasinda asli maslahat nesli muhafaza etmektir ki bu da neslin varligini siirdiirmekle ger-
ceklesir. Alimler de neslin korunmasimin bes zar(iri maksattan biri oldugu hususunda icma
etmistir.?'¢ Zina ise biitlin dinlerde biiyiik giinahlardan sayilmistir. Nitekim zinanin cezalandi-
rilmasi, insan fitratinin bir geregidir. Zira insan bu hususta hayvanlardan farkli olarak esini
paylasmama seklinde selim bir mizaca sahiptir. Bu itibarla insan nizamin 1slahina yo6nelik ola-

rak zinanin cezalandirilmasini da gerekli goriir. 27

Zinanin bir sug teskil etmesinin gerekgesi olarak genellikle neseblerin karismas: dile getirilir.
Bununla birlikte sonug itibariyla akrabalik ve yardimlasmanin ortadan kalkmasinin ve dinin
ihyasina kars1 ¢ikilmasinin s6z konusu olacagt da vurgulanir.?'8 Nitekim Gazzali zinanin birey-

sel bir su¢ olmadigina isaret eder: “Namusun korunmas: temel gayedir/makstid olandir. Zira

211 Kaffal, Mehasinu’s-seria, s. 547.

212 Bkz. Gazzall, Sifau’l-galil, s. 252.

213 {bn Abdisselam, Kavaid, I, 103.

214 Miisliiman diisiiniirlerin 6liim cezasiin kaldirilmasia yonelik yaklasimlar: hakkinda bkz. Miinteha
Masali, Mukayeseli Hukukta Oliim Cezasi, s. 311-326.

215 Alim, el-Makasid, s. 308-309.

216 Bkz. Gazzali, el-Mustasf3, s. 174; Ibn Kayyim el-Cevziyye, I'lamii’l-muvakkiin, II, 126.

217 Alim, el-Makasid, s. 302, 398, 405.

218 Kaffal, Mehasinu’s-seria, s. 550.
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ona fazla kisinin yonelmesi neseblerin karismasina, evlatlarla bagin kopmasina neden olur. Bu

da fesad ve insanlarin birbirlerini 6ldiirmelerine yol agar.”21

Zinanin cezasi olan recm?® ve sopanin®! topluma agik infazinin gerekli goriilmesi de zinanin
esasinda sosyal bir sug niteligi tasidiginin gostergesi olarak kabul edilebilir. Bu noktada insanla-
rin ibret alarak bu suga yeltenmemeleri amaci s6z konusudur. Ote yandan anlik bir hayvani
diirtiiniin kotii sonuglart aslinda topluma yoneliktir. Bu sugun irtikab: ile namus/irzin ¢ignen-
mesi, neseblerin karismasi, kin ve nefret duygularinin alevlenmesi, gayri mesru ¢ocuklarin
oliime terkedilmesi, birtakim hastaliklarin yayilmas: gibi kotii neticeler dogmaktadir. Dolayisiy-
la Sari” bu sug igin ceza vazetmekle yetinmemis, suga iten faktorleri de ortadan kaldiran hii-
kiimler vazetmistir.?? Ayrica toplumda dilden dile dolasip sucun ahlaksizligin hafif goriilmeye
baslanmasinin 6niine ge¢mek amaciyla iffetli bir kimseye zina ithaminda bulunma/kazf haram

kilinmistir.??? Bu sug i¢in had cezasinin belirlenmesindeki asil amag ise 1rzlarin himayesidir.?2

Kaffal soz konusu cezalarin gayeleri arasinda da bir iliskiden bahsetmektedir. Ona gore hirsizin
elinin kesilmesi ile zina yapan kimseye verilen ceza zahiren kiyas edilemez. Hirsiz ¢almay: alis-
kanlik haline getirmesin diye eli kesilir. Zinada ise sug biitiin bedenle islendiginden sopa ya da
recm seklinde bedenin tamamina yonelik cezalar konulmustur. Zinada nesillerin karismasi
tehlikesi de bulunmaktadir ki bu itibarla bir kimseyi kiifiirle itham etmeye bile ceza verilmez-
ken zina iftirasina kazf haddi konulmustur. Ote yandan zina nesillerin helakine y&nelik olmast
itibariyle adam oldiirme sugu ile de benzerlik arz etmektedir. Zira insan dldiirmek bir nevi he-
laktir. Bu suca kisas cezasinin verilmesi ise insan 6ldiirme niyetinde olanlar1 vazgecirme gaye-
sine matuftur. Bu da ahiret giiniine degin ibadetlerin kesintisiz olarak ifa edildigi bir diinyanin

imari icin neslin devamini saglama amacina yoneliktir.?

4. Aklin Korunmasi: Akil teklifin dayanag olup insanoglunu diger canlilardan farkli kilan ayirt
edici bir 6zelliktir. Bu sebeple Allah Teala aklin korunmasini emretmis ve sarhos edici igecekleri
haram kilmistir.226 Nitekim Gazzali icki i¢cme yasaginin gerekgesi olarak aklin dnemini vurgu-
lamugtir: “Sari” hamrin icilmesini haram kilmistir. Zira igki akli ortadan kaldirir. Aklin bekasi ise
dinin maksadidir. Ciinkii akil anlama aletidir, emanetin tasiyicisidir, hitab ve teklif mahalli-

dir.”27
Icki icmenin cezasi ile ilgili olarak ise Hz. Ali i¢ki i¢enin akl1 basindan gidip iftira edecegi gerek-

cesi ile kazf haddini i¢ki icene de ongdrmiistiir. Sahabe de bunu onaylamis ve bu uygulamay1

siirdiirmiis, mezhep imamlar: da buna mutabakat etmislerdir. Gazzali'ye gore bu durum misli-

219 Gazzali, Sifau’l-galil, s. 160.

220 Buhari, “Hudad”, 21, 30-32; Eba David, “HudGd”, 23-25.
21 Nir 24/2.

222 Alim, el-Makasid, s. 446.

23 Nir 24/4.

24 Karafi, el-Furik, 1V, 33, 67.

25 Kaffal, Mehasinu’s-seria, s. 550.

226 Bakara 2/219, Nisa 4/43, Maide 5/90-91.

227 Gazzali, Sifau’l-galil, s. 160.
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ne uymanin caiz oldugu bir miirsel maslahattir ve kiilli emir bu reyin cinsine sahitlik eder.?2
Gazzall bu noktada sahabenin “sarhos olan hezeyanda bulunur, hezeyanda bulunan da iftira
eder.” demek suretiyle miinasebeyi ifade ettigini belirtir. “Bu sebeple ona iftirada bulunanin
haddi gerekli goriilmiistiir. Soyle ki sarhosluk hezeyan, iftira ve dilin sagmalamasinin mazinne-
sidir. Ser’le ilgili olarak emirlerin mazinnelerinin makstid olan emirlerin yerine ikame edilmesi

gozetilir.”?»

5. Malin Korunmast: Mal insanlarin gecim kaynagi olmasi hasebiyle zorunlu olarak muhtag
olunan bir unsurdur.?? Ancak Sari’in bizatihi degerli oldugunu kabul ettigi mal saygin ve do-
kunulmaz sayilir. Malin korunmasi ise mal olarak kabul edilen bir seyin mal olusunun doku-
nulmazhigimimn $Sari’ tarafindan belirlenmesine dayanir ki bunun aksine itibar edilmez. Nitekim
bir Miisliiman icki veya domuz etini miilk edinse, bir baskas: da bunlara saldirsa ser’in hiik-
miine gore saldirida bulunan kimseye tazminat gerekmez. Zira bu nesneler himayeye miistehak

degildir. Bunun sebebi ise dinin Miisliimana nisbetle bunlarin mal olusunu yok saymasidir.?!

Islam’da mallarin muhafazasi ise def'i mefasid seklinde gerekli goriilmiis, mala yonelik ihlaller
igin de yol kesme ve hirsizlik suglar1 igin had cezalar1 vazolunmustur. Gasb, itlaf, soygun gibi
suglari isleyen kimselere de tazir cezalar1 6ngoriilmiistiir. Dolayisiyla bu cezalar ister had ister
tazir niteliginde olsun zulmiin bertaraf edilmesi suretiyle mallarin korunmasi gayesine matuf-
tur.2s2

Kur'an’da yol kesme sugu i¢in 6liim, 6ldiirme ve asma, el ve ayaklarin ¢apraz kesilmesi ve siir-
giin seklinde dort ceza tespit edilmistir.?®® Bu cezalar ile murad edilen maslahat ise nefislerin ve
mallarin himayesi, yol giivenliginin saglanmasidir. Egkiyalik mal alma amaciyla yapildig: gibi
irzlara yonelik saldir1 igin de gergeklestirilebilir. Namuslara yonelik olani mal i¢in olandan daha
kottudiir. Kisi malin1 kaybetmeye razi olur ancak esinin ve kizinin saldirtya ugramasina riza

gosteremez. 23

Hirsizlik sucunda el kesme cezasin verilmesi?s ise Islam dininin mallarin muhafazasina ver-
digi onemin gostergesidir. Bu suretle malin elden daha fazla korundugu soylenebilir. Cezanin
suga uygun ve denk olmasi hasebiyle ¢alinan malin miktari ile ilgili getirilen 6lgiit (ii¢ dirhem)
malin korunmasi gereken asgari miktar: ifade ederken, el de bu diyet karsiliginda korunmus
olmaktadir. Miktar fazla oldugunda Allah’in belirledigi haddi asmas1 sebebiyle insan cezaya

miustehak olmaktadir.236

28 Gazzali, Sifau’l-galil, s. 212.
29 Gazzali, Sifau’l-galil, s. 213.
20 Gazzali, el-Mustasfa, s. 174.
21 Alim, el-Makasid, s. 472.

232 Alim, el-Makasid, s. 471, 548.
233 Maide 5/33-34.

24 Alim, el-Makasid, s. 554-555.
235 Maide 5/38.

26 Alim, el-Makasid, s. 560.
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Maturidi de dokunulmaz olan deger ile ceza bagini su sekilde kurgulamistir: “Hirsizlikta el
kesilmesi alinan malin cezasi degildir, bilakis dokunulmazligin ihlalinin cezasidir. Nitekim
yaptiginin (bima keseba)?” cezasi denilmektedir, aldig1 malin (bima ehaza minelemval) degil.
Beser cezalarin miktarlarini bilme noktasinda kusurlu davranabilir. Suglar1 bildiren onlarin

cezalarinin miktarlarini da bilendir.”238

Bu noktada mala yonelik ihlal sugu olan hirsizligin topluma yonelik istikrar1 bozan tehlikeli bir
sug oldugunu da belirtmek gerekir. Zira mal fertlerin ve toplumlarin hayati i¢in zartridir. Ma-
lin zayi edilmesinde ise biiyiik bir mefsedet s6z konusudur. Islam malin himayesini diger zartiri
maslahatlarla ayni kategoriye yerlestirmis; mali ugruna oleni sehid saymistir. Muhafaza etme-
nin viicubiyeti ile ilgili olarak onun dokunulmazlik ve sayginligin irzin dokunulmazli1 mesa-

besinde kabul etmistir.2®
Degerlendirme

Cezalar din, hayat, akil, nesil ve mal seklindeki bes temel gayenin hem varlik kazanmasi hem
de varliklarini siirdiirmesi i¢in alian 6nlemler mesabesindedir. Bu noktada gayeyi ya da dini
bildirimi dnceleme seklinde iki perspektifin varligindan s6z etmek miimkiindiir. Dini bildirim-
lerin 6ncelenmesini savunanlara gore zariri degerler ancak had cezalari ile korunabilir. Bu yak-
lasimin had cezalarina fazlasiyla onem vererek adeta dini bu cezalardan ibaret sayma hatasina
diistligiinii ileri siirenler ise genel ilkelerin zeminini saglamlastirma adina ilkeleri amag, cezalar1

ise bunlarin temininde birer arag olarak gormektedir.

Bu perspektife gore maslahat, her mekanda ve zamanda biitiin insanlik i¢in elverisli olanin
temini seklinde bizatihi gaye, zarfiriyyat da bu gayenin gerceklesmesini hedefleyen ‘aragsal
degerler’ olarak nitelendirilebilir. Nitekim fertlerin, ortak insani tabiatlarinin talep etmeye sevk
ettigi bu degerler biitiin insanlar1 kapsayici niteliktedir. Dolayisiyla bu bakis agisy, istikra yon-
temine uygun olarak tecriibi bilgiye dayanan olgudan kaynaklanmaktadir. Fukaha da bes
zar(irl esas1, insanin olgu ile baglantisi1 kurulurken tespit etmis; insanin zarfri ihtiyaglarindan,
hayatta kalmasini ya da erdemli bir sekilde yasamasini engelleyecek hususlardan ¢ikarmaislar-
dir. Bu baglamda inanci koruma, insan hayatina saldirmama suretiyle hayat: koruma, akli, mal
ve nesli muhafaza etme gibi biitiin bireyler icin gecerli olan ortak ve zar(irl durumlar: ifade

etmislerdir.

Degismezi temsil eden bu temel ilkeler yani makasid, nihai hedef olarak kabul edilince cezalar
da bu amaclara gotiiren araclar olarak kabul edilebilir. Zira aslolan ceza ile gerceklestirilmek
istenen amagtir. Nitekim gerek recm cezasinin tatbiki i¢in 6ngoriilen sartlarin gerceklesmesinin
imkansizlig1 gerekse kasten adam 6ldiirme sugu i¢in magdur tarafa kisas, diyet veya af seklinde
ii¢ alternatif sunulmasi, mutlak olarak kan dokiilmesinin gaye edinilmedigi yoniinde izah edi-

lebilir. Bu itibarla Islam hukukunun hadler ile varmak istedigi asil hedefin de cezalar1 uygula-

237 Bk. Maide 5/38.
238 Matiiridi, Te'vilat, IV, 219-220.
239 Alim, el-Makasid, s. 555.
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mak degil, suglarin engellenmesi suretiyle toplumun kétiiliiklerden korunmasi oldugu sonucu-

na varmak mimkundiir.
KAYNAKLAR

Abdiilkadir b. Hirzullah, el-Medhalild ilmi makasidi's-seria mine’l-ustli'n-nassiyye ile’l-
iskaliyyati’l-muasira, Riyad 2005/1426.

Abdiilmecid Sagir, el-Fikrii'l-ustli ve iskaliyyetii's-sultati'l-ilmiyye fi'l-Islam: Kirde fi neg’eti

ilmi’l-ustil ve makasidi’s-ser’iyye, Beyrut 1994.
Ahmed Vifak b. Muhtar, Makasidii’s-seria inde’l-imam es-Safii, Kahire 2014/1435.
Alim, Yusuf Hamid, el-Makasidii'l-Amme Ii'§—§eriati'l—islémiyye, 2. bs., Riyad 1994/1415.

el-Amidi, Eb(i'-Hasen Ali b. Ebi AR Seyyiduddin es-Sa‘lebi, el-Thkam fi ustli'l-ahkam, nsr. Ab-
durrezzak Afifi, Beyrft ts.

el-Amiri, Ebti'l-Hasan Muhammed b. Yusuf, el-i'1Am bi-menakibi'l-islam, ngr. Ahmed Abdiil-
hamid Gurab, Riyad 1988/1408.

Avde, Casir, Fikhii'l-makasid: inatatii'l-ahkami's-ser'iyye bi-makasidiha, Herndon 2008/1429.
———————————— el-Ictihadii’l-makasidi mine’t-tasavvuri’l-usli ile’t-tenzili’l-ameli, Beyrut 2013.

Bezza, Abdiinntr, Fikhii’'l-makasid ve’l-mesalih beyne’l-izz b. Abdi’s-seldam ve Ebii ishak es-
Satibi dirase ve mukarene : the Jurisprudence of shari’ah objectives and interests, Lon-
don 2014/1435.

el-Ciiveyni, 1mémii’1—Harameyn Ebii'l-Meali, el-Burhan fi usili’l-fikh, nsr. Abdiilazim Mahmud
ed-Dib, yy. 1418/1997.

Damad Efendi, Abdurrahman b. Muhammed b. Suleyman, Mecmau'l-enhur fi serhi Multeka'l-
ebhur, y.y. ts.

ed-Debfisi, Ebti Zeyd Abdullah (Ubeydullah) b. Muhammed b. Omer b. Isa, Takvimii'l-edille fi
ustli’l-fikh, ngr. Halil el-Meys, Beyrut 2001/1421.

el-Fenari, Muhammed b. Hamza b. Muhammed, Fustilu'l-bedai’ fi ustili's-serai’, nsr. Muham-
med Hasen Ismail, Beyriit 1427/2006.

el-Gazzali, EbG Hamid Muhammed b. Muhammed, el-Mustasfa, ngr. Muhammed Abdusselam
Abdussafi, Beyrit 1413/1993.

———————————— Sifati'l-galil fi beyani's-sebeh ve'l-muhil ve mesalikii't-ta'lil, nsr. Hamd Kiibeys, Bag-
dad 1971/1390.

Haddadi, Ebtibekir b. Ali b. Muhammed, el-Cevheretu'n-neyyira ala muhtasari'l-Kuddri, y.y.
1322/1904.

Hakim et-Tirmizi, Ebti Abdullah Muhammed b. Ali b. Hasen, Kitabu isbati’l-ilel, ngr. Halid
Zehri, Rabat 1998.

Kesit Akademi Dergisi (The Journal of Kesit Academy) Yil: 4, Say1:17, Aralik 2018, s. 50-84

82



Dini Hiikiimlerin Genel Gayelerinin Ceza Hukuku Ile Tliskisi
|

v

Hassan Sehid, el-Hitabii'l-makasidiyyi’l-muasir, Beyrut 2013.

Hubbullah, Ali, Dirasat fi felsefeti ustli'l-fikh ve’s-seria ve nazariyyeti’l-makasid, Beyrut
2005/1426.

Ibn Abdiisselam, Ebi Muhammed izzeddin Abdiilaziz, Kavaidu'l-ahkdm fi mesalihi'l-enim,

Beyrut 1410/1990.
ibn Astir, Muhammed b. Muhammed, Makasidii's-seriati'l-islamiyye, Urdiin 1421/2001.

ibn Emiri'l-Hac, Ebli Abdulldh Semsuddin Muhammed, et-Takrir ve't-tahbir ala Tahriri'l-Kemal
b. Humam, y.y. 1403/1983.

Ibn Teymiyye, Eb{i'l-Abbas Takiyyuddin Ahmed b. Abdilhalim, Mecmtu'l-fetava - Ibn Teymiy-
ye, nsr. Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim, Medine 1416/1995.

Ibn Kayyim el-Cevziyye, Ebi Abdullah Semseddin Muhammed, 'lamii’l-muvakkiin an rabbi’l-

alemin, nsr. Taha Abdurratf Sa’d, Beyrut ts.
Ibnu'l-Humam, Kemaluddin Muhammed b. Abdulvahid b. Abdilhamid, Fethu'l-kadjr, y.y. ts.

el-Isfahani, Mahmid b. Abdurrahman b. Ahmed Ebu's-Seni, Beyanu'l-muhtasar serhu Muhta-
sar Ibni'l-HAcib, nsr. Muhammed Mazhar Beka, Suudi Arabistan 1406/1986.

Ismail Habib, Muhammed Bekri, Makasidii’s-seriati’l-Islamiyye te’silen ve tef'ilen, Mekke 1427.

el-isnevi, Ebt Muhammed Abdurrahim b. el-Hasan b. Alj, Nihayetu's-stil fi serhi Minhaci'l-
vusil, Beyrat 1420/1999.

Kaffal es-Sasi, Ebti Bekr Muhammed b. Ali b. Ismail, Mehasinii’s-seria fi furti’s-Safiiyye:
Kitabiin fi makasidi's-seria, nsr. Ebti Abdullah Muhammed Ali Semek, Beyrut
1428/2007.

Kalytibi, Ebu'l-Abbas Sihabuddin Ahmed b. Ahmed, Hasiyeta Kaly(bi ve Umeyr, Beyrfit
1415/1995.

el-Karafi, Ebu'l-Abbas Sihabuddin Ahmed b. idris, Serhu Tenkihi'l-fusiil, nsr. TAha Abdurradf
Sa‘d, y.y. 1393/1973.

———————————— Envaru'l-burtik fi envari'l-furtik, y.y. ts.
———————————— ez-Zahire, nsr. Muhammed Hacci, Beyr{it 1994.
Mabhir Abdulkadir Muhammed Ali, Felsefetii'l-uliim: el-mantikii'l-istikrai, Beyrut 1984.

el-Matiiridi, EbG MansGr Muhammed b. Muhammed b. Mahmid, Te’vilatii’l-Kur’an, nsr. Mu-
hammed Boynukaln, Istanbul 2005.

Masali, Mehmet Emin, Kur’an'in Anlasilmasinda Gai (Teleolojik) Yorum —Ge¢misten Gliniimii-
ze Bir Tahlil Denemesi—, Ankara 2016.

Masali, Miinteha, Mukayeseli Hukukta Oliim Cezas1 ve Islam Hukuk Agcisindan Degerlendiril-
mesi, Bursa 2011.

Kesit Akademi Dergisi (The Journal of Kesit Academy) Yil: 4, Say1:17, Aralik 2018, s. 50-84

83



Dini Hiikiimlerin Genel Gayelerinin Ceza Hukuku Ile Tliskisi
|

v

———————————— Fikhi Hiikiimlerde Hikmet Boyutu —Kaffal es-Sasi Ornegi—, Ankara 2016.

———————————— “Makasid Konusu Baglaminda Fikih Ustilii—-Ahlak Tedahiilii Uzerinden Biitiinliikcii
Bir Gelenek Okumasi: Taha Abdurrahman Ornegi”, Ondokuz May1s Universitesi {lahi-
yat Fakiiltesi Dergisi, sy. 39(2015).

Neccar, Abdiilmecid, Makasidii’s-seria bi-eb’adin cedid, Beyrut 2006.
Cugaym, Nu'man, Turukii’l-kesf an makasidi’s-sari’, Amman 2002/1422.
Pekcan, Ali, Makasid Teorisine Giris (Fikhi Hiikiimlerin Gai Arka Plani), Istanbul 2013.

------------ “Zartriyyat Diizeyindeki Gal Degerlerin Mahiyeti ve Evrensel Niteligi Uzerine”, Is-
lami Ilimler Dergisi, Say1 1, (3/2008).

Raystini, Ahmed, Muhadarat fi makasidi’s-seria, 4. bs., Kahire 2015/1436.
------------ Nazariyyetii'l-makasid inde'l-Tmam es-Satibi, y.y. 1992.

er-Razi, Ebu Abdullah Muhammed b. Umer b. el-Hasan et-Teym, el-Mahstil, nsr. Taha Cabir
Feyyad el-Ulvani, 1418/1997.

er-Ruayni, Ebi Abdullah Muhammed b. Muhammed el-Hattab, Mevahibu'l-celil fi serhi Muh-
tasari Halil, yy. 1412/1992.

es-Sa'di, Abdiilhakim Abdurrahman Esad, Mebahisii'l-illeti fi'l-kiyas inde'l-ustiliyyin, 2. bs.,

Beyrut 1421/2000.

es-Subki, Ebu'l-Hasen Ali b. Abdulkafi b. Ali Takiyyuddin, el-Ibhac fi serhil-Minhac, Beyrfit
1416/1995.

es-Satibi, Eb(i Ishak Ibrahim b. Musa b. Muhammed el-Girnati, el-Muvafakat fi ustli's-

seria, nsr. Abdullah Diraz, y.y. ts.

Selebl, Muhammed Mustafa, Ta'lilii'l-ahkam: arz ve tahlil li-tarikati't-ta'lil ve tetavviiratiha fi
ustiri’l-ictihad ve’t-taklid, Beyrut 1401/1981.

es-Sinkiti, Seyyidi Abdullah b. Ibrahim Alevi Nesrii'l-biinud ala meraki's-su"ud, Rabat ts.
et-Taftazani, Sa’duddin Mes’id b. Omer b. Abdullah, Serhu't-telvih ale't-tavdih, Misir ts.

et-Tahanevi, Muhammed b. Ali b. el-Kadi, Kessafu 1stilahati'l-funtn ve'l-ulim, nsr. Ali Dahric,
Beyrt 1996.

Tayyib Sentisi Ahmed, el-Istikrda ve eseruhu fi'l-kava'idi'l-ustliyye ve'l-fikhiyye, Riyad
2003/1424.

et-T{ifl, Ebu'r-Rebi” Suleyman b. Abdulkavi b. el-Kerim, Serhu muhtasari'r-ravda, nsr. Abdullah
b. Abdulmuhsin et-Turki, y.y. 1407/1987.

el-Ybi, Muhammed Sa'd b. Ahmed b. Mes'ud, Makémdﬁ'§—§eriati'l—islamiyye ve alakatuha bi'l-
edilleti's-ser'iyye, Demmam 1429.

ez-Zerkesi, Eb(i Abdillah Muhammed b. Abdilldh, el-Bahru'l-muhit fi ustlil-fikh, y.y.
1414/19%4.

Kesit Akademi Dergisi (The Journal of Kesit Academy) Yil: 4, Say1:17, Aralik 2018, s. 50-84

84



