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Ozet

Aslen Farsca bir kelime olan rind; diinya iglerini énemsemeyen, ahiret ¢ikan gbzetmeyen, ask
ve zevk yolunda yiirlimeyi gaye edinen, gekilden ziyade 6ze énem veren, gésterigsiz, tasasiz,
hosgoriilit, sevecen ve mifevazt. bir sahsiyeti ifade eder. Divan sairi her zaman rindlikten yana
olmus ve hayati bir rind gibi yasamanin gerekliligine inanmigtir. Bu nedenle rind tipi divan
edebiyatinda énemli bir yer tutar. Temel hedefi insam kotii huylardan arindirarak olgunlastirmak
olan tasawuf ile rindlik felsefesinin pek cok ortak yant vardir. Bu makale {i¢ bdlimden
olusmaktadir. Birinci béliimde “Rind kimdir?” sorusuna cevap arammus, ikinci béliimde rindlik
felsefesinin temelleri tizerinde durulmus, tglinct béliimde ise rindlik ve tasavwuf arasindaki ilgi
karsilastimali olarak agiklanmistir. Her ti¢ béltimde de rind tipinin ve rindlik felsefesinin divan
edebiyatindaki yerine 6meklerle deginildiginden, divan edebiyati icin ayri bir béliim agiimamuistir.

Anahtar Kelimeler: rind, rindlik felsefesi, divan edebiyati, tasaywuf.

THE IDENTITY OF RIND, HIS PLACE IN CLASSICAL TURKISH
LITERATURE AND HIS PHILOSOPHY’S CONNECTION WITH SUFISM

Abstract

The word of rind is originaily Pzizian. It means that personality who doesn’t consider worldly
works Imporman, doesn't look after benefit of the next world, aims to walk on the way of love and
pleasure, doesn't consider shape important, on the contrary, considers essence important, not
showy, not troubled, tolerant, modest and tenderhearted. Classical Turkish poet always supports
the philosophy of rind and he believes the necessity of live like a rind. For these reason, the type
of rind leaves an important mark on classical Turkish literature. There are a great many shared
peculiarity between the philosophy of rind and sufism. This article consists of three chapter. In the
first chapter, we looked for the answer to question of “Who is rind?”. In the second chapter, we
studied the foundations of philosophy’s rind. In the third chapter, we explained the connection of
philosophy’s rind with sufism. We refered to rind’s place in classical Turkish literalure on every
chapters with examples.

Key Words[Jind, the philosophy of rind, classical Turkish literature, sufism.
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1L.RIND KiMDIiR?
Rind (¢ogulu rinddn) Farsca bir kelimedir. Konuyla ilgili olarak miiracaat
ettigimiz bazi kaynaklar, “rind” kelimesini su sekilde tarif etmektedirler:

Lugat-1 Osmaniyye; “Bi-kayd ve la’tibali olan haricde miirtekib i giinak-kar ve
batinda ehl-i takva vii istikamet olan kimesne.” (Lugat-1 Osmaniyye, 1380: 178)

Kamas-1 Osmant; “ ‘Arif-1 1a’iibali-mesreb ve feylesof-1 la-kaydi-revis siireti
sade mu‘tidi bade ve fakat niir-1 ‘irfan ile piraste olan hakim” (Mehmed Saladhi, 1329:
452)

Burhédn-1 Kati; “Hind vezninde. Bi-kayd, laubili, muhil, zirek ve miinkir
manasinadir. Tiirkide yosma derler, Zahiri melam ve baum selim kimseye de itlak
olunur ki Melamiye taifesidir.” (Oztiirk-Ors, 2000: 630)

Gencine-i Giiftar Ferheng-i Ziyd; “Bagimsiz, ilisiksiz, zeki, digi kotii, i¢i iyi
kimse. Miinkir, sarhos, fisik.” (Siiktin, 1996: 1I/1018)

Lugat-1 Naci; “Batinen ‘alim ve ‘arif oldign halde zdhiren sade goriinen zat,
la’tibali, feylesof.” (Muallim Naci: 509)

Kéamits-1 Tirki; * sret ve sa’ir seylerden ihtiraz itmez 1a’ubali adem, harabati.
Zahiren la’ubali ve gayr-i muhteriz gorinen ve ehl-i dil adem.” (Semseddin Sdmi,
1995: 671)

Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii; “Farsca kayitsiz, laiibali, akills,
miinkir, vs. gibi dzellikleri olan kisi anlamina gelir. Dig1 melam, ici selim olan kigiye
rind denir, Bati’da diinyaya énem vermeyen, Bohem tarzi hayat siirdiirenlerle rindler
arasindaki en onemli fark, rindlerin i¢ esfetife Onem vermeleri, kalplerini her tirlii .
pislikten temizlemeyi hedef edinmeleridir. (...) Hafiz-1 $irdzi, biitlin Sark dleminde
rindlerin timséli olarak goriiliir. Bu tipler, kalender-mesrep, ehl-i dil seklinde
taninir.(...) Rindler, sekilden kurtulmus, 6ze ermis kisilerdir.” (Cebecioglu, 1997: 595-
596)

Tasavvuf Terimleri Sozlidgil; “Halkin hakkindaki soylediklerine aldirmadan
gonliince hareket eden, keyfince davranan, i¢i irfanla siislii, ilimle dolu oldugu halde
halktan biri gibi sade yagayan hakim, bilge Kisi, riza mertebesine erdigi icin her seyin
[1ahi takdire gore meydana geldigini bilen, bunun suur ve idrikine eren kamil insan.
Tefviz ve tevekkiil ehli, zahid ve abitler gibi dinin sekli yaniyla simirh kalmayip 6ziine
ve icine niifiz ettigini iddia eden mutasavvif. Rindler daha cok Melamiler ve
Kalenderler gibi gelenek ve gorencklere aldirmadan genig bir hilrriyet ve goniil
rahatligi i¢inde yagarlar.” (Uludag, 2001: 292-293)

Ansiklopedik Divan Siiri Sozligii; “Dinya iglerini hos goren kisi. Cogulu
rindindir. Rind aciyi-tathys, iyiyi-kétilyli hog goriir. Uziintii ve nege onun katinda
aymdir. Hayat felsefesi boyle olan kisilere rind denilir ve rindlik divan siirinde bir
mazmun olarak ele alinir. Rindlik asla kalenderilik degildir. Belki kismen bohemliktir,
Divan gairi kendini rind olarak degerlendirir. Ona gore cihanin bir pul kadar degeri
yoktur. Hayatinda hi¢ i¢ki i¢cmeyen sairlerin dahi ¢ok zaman meyhaneden, ickiden,
sakiden bahsetmeleri cok zaman rinddne bir hayat yasadiklarimi empoze etmek
istemelerindendir...” (Pala, 2000: 330)
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Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik Liagat; “Kalender, diinya islerini hog goren

kimse, aldirigsiz..” (Devellioglu, 1996: 894)

Biiyiik Tiirkge Sozliik; “1. Laubali mesrepli, kalender, serseri, sarhos. 2. Ayyas,
sefih. 3. Pervasiz, korkusuz kimse. 4. Dinsiz, miinkir. 5. Dig gorintisti kusurlu fakat
kalben ve riihi bakimdan temiz olan. 6. Ilah1 agkla mest kisi, s0f1.” (Dogan, 1996: 932)

Tiirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi, rind kelimesini edebi bir terim olarak
soyle izah eder: “Eski edebiyatimizda ¢ok kullanilan bu kavram Iran edebiyats yoluyla
yayginlik kazanmustr. Bunda eski Iran kiiltiiriinlin tasavvuf icine sizmasi ve ziihd’ii
esas alan s@filigin pek de ragbet edilmeyen kalender-megreplige déniigmesinin etkili
oldugunu savunanlar da vardir. Yine de zevk ehli, diinya nimetlerine sirt ¢cevirmeyen
sairlerin kaba softalara kargi ardina sigindiklart bir tiir ariflik mandsim da ihtiva
etmektedir. Rind karakteri dig goriintise deger vermeyen, mevki ve makama itibar
etmeyen, i¢ diinyasina doniik, gonill gozil ile goren, her tir baskiya karsi cikan,
disiplin ve kural tanimayan, hoggoriilii, yumugak huylu bir kisiligi temsil eder. Divan
sairlerinin ¢ogu kendini rind sayar, rindéne bir sdyleyisle siir yazdiklarin: ileri siirerler.
fran edebiyatinda Omer Hayyam bu karakterin ornek temsilcisidir. Mutasavvif
zumreler arasinda Melami ve Bektasi megrepli kimseler rindlige karsi daha bir egilim
gostermislerdir. Buna kargilik siinni tarikatlar arasinda rindlik pek itibar gérmemistir.
Eski edebiyaumizda bu sebeple hep bir rind-zihid catismasi sergilenir. Rind’in
meskeni meyhanedir. Zahid onu bu tavrindan dolay:r kinar. Ancak igki, eglence,
meyhane, isret, giizel sevme, vb. gibi hususlar eski edebiyatimizin neredeyse
vazgecilmez unsurlarindan oldugu i¢in, hayatinda agzina icki koymamus sairler bile bu
mecazlan kullanmiglardir. Bu kullanimin tasavvuf dili iginde tekabiil ctt1g1 karsllxklar
bulunmaktadir...” (1990: 7/334-335) -

Osmanl Tarth Deyimleri ve Terimleri Sozliigii ise rind kelimesini; “Laibali-
mesreb, kaydsiz, miinkir, sarhos; goriiniiste tenkidi, hakikatte selimeti miicib hal ve
kiyafette gezen yerlerinde kullamilir bir tabirdir.” (Pakalin, 2004, 11I/48) seklinde
tamimladiktan sonra, konuyla ilgili, bizim de yukarida degindigimiz farkli kaynaklarda
yer alan bilgileri aktarir ve Ismail Habip Seviik’iin “Divan Edebiyati’nda Rindlik”
baglikli yazisini (Seviik, 12 Haziran 1947, “Divan Edebiyatinda Rindlik”, Cumhuriyet
Gazetesi'nden aktaran; Pakalin, 2004: I1I/48-50) aynen tekrarlar, Bu yazida Ozetle,
rindligin bir¢ok kiymetleri bir araya toplayan bir mefhumlar manzumesi oldugundan;
rindlikte meyhanenin kadehiyle tasavvufun kadehinin, mecazi ask ile hakiki agkin bir
arada bulundugundan; rindin, goniil adamligi, i¢ dolulugu, diga aldirmayig, paray:
istihkar, zahide ¢atmak, sadece giizel olana ve giizel seylere goniil baglamak, hayattan
kdm almay: akil kért bilmek, ikbale tepeden bakip ikbali ile bobiirlenenlere kafa
tutmak gibi 6zelliklere sahip oldugundan bahsedilir; fakat rindligin unsurlar: olan bu
ozelliklerin bir araya gelmesinin rindligi tamamlamadigi, bu unsurlara bir de negenin
eklenmesi gerektigi belirtilir. Zira nese bu unsurlarin hepsini kaplayan bir camia
sentezidir, Seviik; Fuzili’nin, rindligin diger biitiin 6zelliklerini ta;idig1 hdlde, neseyi
bir kenara attigim, bu nedenle ona rind bir sair diyemeyecegimizi belirtirken, Hafiz-1
Sirdzi’nin biitiin $ark dleminde rindligin timsali olarak goriilmesinin sebebini de sahip
oldugu neseye baglar. Yazinin ilerleyen boliimlerinde rindlik “harabat”la birlegtirilir
ve goriinligiityle meyhane anlamini ihtiva eden “harébat”in ashnda bir “dergah” oldugu
soylenir. Sairler “harébat”ta toplandig: icin medrese zihniyeti de onlara ‘“harabati”
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damgasimi vurmustur, Yazida son olarak; rindlik felsefesinin olmazsa olmazlarindan
“agk”, “diinya islerini umursamazlik’ ve “fakirlik” unsurlari tizerinde durulur.

Islami Terimler Sozliigii ise “rind'i; “Agikyiirekli, hoggoriisii genis, goniil eri,
giivenilir kimse. Diinya islerine aldinig etineyen, belalar kargisinda istifini bozmayan,
maddi ve siyasi meselelere uzak, fakirliginden hosnut ve giizellik vurgunu, kalender
kimse.” (Akay, 2005: 392) olarak tanimladiktan sonra kelimenin edebiyat ve tasavvuf
ilimlerindeki terim manalarim verir. Buna gore rind kelimesi edebi bir terim olarak;
hosgorii sahibi, goniil ehli, icki ve zevk ile arasi hog, glizel sanatlara tutkun, derdi zevk
edinmig tipler hakkinda kullanilmakta ve dindarlardan, mistiklerden, zahidlerden
tamamen ayrt bir tip sayilmaktadir, Tasavvufi bir terim olarak rind ise; ilahi agk
sarabiyla kendinden gecmis, diinya kaygilarindan kurtulmug arif kisi anlamindadir.
(Akay, 2005: 392)

Mine Mengi, Divan Siiri Yazilar: adli kitabinda divan edebiyatinda yer alan
insan tiplerini tamtuken “rind” hakkinda da sunlann soyler: “Rindle hardbat yani
meyhane ve icki sanki bir biitiiniin bolinmez parcgalaridir. Ciinkii rind olmanin yolu
meyhéneden geger, insan meyhanede olgunlasir. Rindin sik sik yineledigi icip
kendinden gecme istegi gercekte, kendinden, kendi benliginden kurtulmak i¢indir.
Tasavvufta da rindin, sarabin, harabatin ve sakinin ayrn yerleri vardir. Bu yolda sarap
insan1 kendinden gegiren, benliginden kurtaran askin simgesi, harabat ya da meyhéane
agkin dergédhi, oradaki meyhaneci pir-i mugan, meyhaneci ¢iragi mug-bece ve icki
sunanlar yani sakiler ise agkin tadim tattiran yol gosterici tarikat geyhi ya da piri ve
glizellerdir. Tasavvufta rind ise, irfana, goniil bilgisine ve varhigina deger veren,
Allah’a kavugmakta irfan yolunu izleyen bir dervig ornegidir.” (2000: 215)

Dilimizde “rind” yerine, zaman zaman Arapca “harabiti” ve yine Farsca
“kalender” kelimelerinin kullanildigini da goriiriiz. (Mengi, 1985: 9)

Diinyay: ve diinyevi degerleri umursamayan, i¢inde yasadiklar: toplumun inang
ve geleneklerine kargi ¢ikan, bu tezati kiyafetleri, tutum ve davramglariyla giindelik
hayatlarina yansitan stifilere kalender, bunlarin temsil ettigi tasavvufi ziimrelere de
kalenderiye veya kalenderilik adi verilir. Kalenderilerin kalp temizligi diginda erigmek
istedikleri bir hedefleri yoktur (Azamat, 2001: 253). Bu tarikat Orta Asya’da
Melamilik’ten’ dogmuy; mensuplari, Bagdat, Suriye, Misir, Anadolu ve Rumeli’de
yayillmus ve sonralari Bektasilik icinde erimiglerdir, Bu tarikata mensup olan
derviglerin hayat sistemlerinden dolayr “kalender” kelimesi dilimizde hi¢bir geye
aldirig etmeyen ve bohem hayati yagayan kisiler icin de bir sifat olmustur. (Pala, 2000:
228)

Harébat? kelimesi, sonundaki nispet “i”si ile, “harbit’a mensup olan” anlamina
gelir. Hardbdt ise, akla gelen ilk anlamiyla “harabe ve viraneler”i karsilamaktadir.
Divan sairleri bu kelimeyi “meyhane” anlaminda kullanirlar. Hayatin zorluklarini, gam
ve kederi unutmak isteyen rind i¢in meyhane bir siginaktic. Bunun yaninda “harabat”
kelimesinin tasavvufi anlami da vardir, Mutasavviflar hardbéti bir tekke olarak ele alir
ve orada ilahi agk sarabinin igilip sarhog olundugunu stylerler. Boylece hariibat bir
nese ve feyz kaynagi, gercege ulagilan yer olarak tasavvur edilir. Bu anlayiga gore, pir-
i hardbat ve pir-i mugan da o tekkenin geyhidir. (Pala, 2000: 173) Harabat, “hankah”in

“i!!

' Ayrintih bilgi igin bk. Abdulbaki Golpinarh, Meldmilik ve Melamiler, istanbul 1931,
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tasavvufi ve edebi metinlerde kullamlan ifade geklidir. Hankah kelimesi; Farsca han
(sta) "kervansaray, ev, mabet, sultan"; h"dn (;lsa) "sofra, eyvan" ve hine (ula)

"ev,oda" kelimelerine yer bildiren "-gah" ve "-geh" eki ilave edilerek tiiretilmigtir.
Farsca edebi ve tarihi metinlerde farkli kullanimlari-olan bu kelime, hankah (slsits)

olarak Arapcalastirilmig ve bu sekliyle kullammmi yayginhk kazanmustir, Farkli
beldelerde ve cesitli tasavvuf cemaatleri tarafindan “"hankah"a cegitli isimler
verilmistir. Hicri I. (m. VII.) ylizyilda baz1 zahidler inzivaya c¢ekilip ibadet ettikleri
yerlere savmaa ve mihrap adini vermiglerdir. Sonraki donemlerde boyle yerlere
mescid, miiseycid ve diiveyre denilmis, daha sonra da hankah ve ribat isimleri
kullanilmaya baglannustir, Osmanlilarda hankah yerine daha ¢ok dergah, tekke ve
zaviye kelimeleri kullamlmasina ragmen’, tasavvufi ve edebi metinlerde bu kelimeler
¢ogunlukla harabét terimiyle ifade edilmistir. (Uludag, 1997: 42-43)

Eski Tiirk Edebiyatinin temel kaynaklarindan olan suara tezkirelerinde sairler
tanitilirken rind kelimesi kimi zaman tek bagina kullanilmis, kimi zaman da "rind" i
tanitict mahiyette; "rind-i harif, rind-i ¢éalak, rind-i cihin-stiz-1 dehr, tdife-i guardnin
rindi, vb." bazi1 kelime ve terkiplerin arasinda yer almisgtir. Bunlarin yamnda, yine
suara tezkirelerinde rind kelimesinden nce veya sonra kullanilip onun hakkinda bazi
aciklayici bilgiler veren; "ayyas, kalldg, evbas, bi-perva, sfiride, siih-pise, sahid-baz,
ehl-i igret, vb." kelime ve terkiplere de rastlamak miimkiindiir. (Mengi, 1985: 11)
Mesela Tezkiretii's-Suard adli eserin miiellifi Latifi, 15. ylizyil divan sairlerinden
Bezmi'yi (Tiirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi, 1977: 1/423) tamtiken su ifadeleri
kullanir: " Rimirlinden kiittab zimresinden ehl-r ‘igret ve rind-fabi‘at kimesne idl.
‘Ale'd-devam mey-kede kiincin makam “ve ekl ii siirbde kebab u sarabdan gayrisur
haram 1tmig idi. (...) Bir ‘ayyas-1 evbas idi ki ‘isreti midam ve sohbeti ‘ale’d-devam
idi. Bu haysiyyetden ey ‘art rindane ve giifiar mestanedir." (Camm, 2000:187)

Kaynaklarin verdigi bilgileri degerlendirdigimizde §oyle bir sonuca ulagabiliriz:
Cok yonlit bir kigilige sahip olan rind; sozliiklerin hemen hepsinin belirttigine gore,
dinin ve toplumun kurallarina ve diinya iglerine karst kayitsiz, umursamaz; dig
goriinlisii onemsemeyen, goriiniiste giinahkar izlenimi verse de hakikatte ehl-1 takva
olan, gonlii zengin, Ozii sozii bir, gosteristen uzak, zeki, sen sakrak ve bilge bir
sahsiyettir. Dilimizde zaman zaman rind yerine kullanildigini s6yledigimiz "kalender"
kelimesi rindin kendince gereksiz saydigi kurallara karg: gosterdigi kayitsizliga isaret
ederken, "harabati" kelimesi de onun ickiye diigkiinliigiinii ortaya koyar. Rindi tanitan
kaynaklar arasinda yer verdigimiz suara tezkirelerinde rind ile beraber kullanilan
"ayyas, evbas, kallds" gibi sifatlarla rindin icki tutkusu belirtilirken; "stride, sih-pise,
sahid-baz, ehl-i igret" gibi sifatlarla da onun zevk ve eglenceye diiskiin yanm ifade
edilir. (Mengi, 1985:13) Rind kelimesinin tasavvufi anlanu ile divan edebiyatinda
kullanitlan anlanu ddeta birlesmis durumdadir. Biitiin diinya baglarindan siyriimak,
Allah'a kavugsma isteginden baska goniildeki biitiin heva ve hevesleri (masiva) yok
etmek rindligin temel sartidir. Rind; ibadetten ziyade irfan denen goniil bilgisine,
zahirden ziyade bdtina, sekilden ziyade 6ze onem verir. Divan siirinde rind; diinya
isine ve varligina onem vermeyen, ahiret ¢ikari gozetmeyen, agk ve zevk yolunda

* Ayrinul bilgi icin bk, Abdurrahman Giizel, Tekke ve Zaviyelerin Islam Diisiincesindeki Yeri ve Hgasi,
Ankara 1992; Mustafa Kara, Din, Hayat, Sanat Agisindan Tekkeler ve Zaviveler, Istanbul 1999,
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yiriimeyi gaye edinen, gosterigsiz ve tasasiz bir goniil eridir. Kanaati bag taci eden
rindin yagaminda hirsin ve aggozliiliigiin yeri yoktur. Diger insanlara kargi hoggoriilii,
sevecen ve miitevazi olan rind; bilgiyr onemseyen ve insani sadece maddi bir varlik
olarak gérmeyip onun manevi yoniine de deger veren zihniyetiyle arif insan tipinin en
giizel ornegidir.

Divan sairi her zaman rindlikten yana olmus, siirlerinde, rinde yakisir tarzda
yasamayt Ovmiigtiir. Rind tipi, adeta divan gairinin hiiviyeti hiline gelmigtir. Divan
sairl sahsen nasil bir hayat ¢izgisi takip ederse etsin, siirlerinde daima diinya siisiinden
ve maddi varhktan uzak goriinmek ister. Mevkii ya da mizaci geregi agzina icki
koymamas: gereken sairlerin divanlarinda bile rindlik istiine soylenmis beyitler
mevcuttur. Bu sairlerin meyhaneden, saraptan ve sakiden bahsetmelerinin sebebi; her
zaman baz hakikatleri tasavvufi remizlerle ifade etmek istemelerinden degil, bazen de
rind ve derbeder goriinmek arzusundandir. (Levend, 1984: 558) Bu durum, divan
sairinin siirleri ile hayatinin birbiriyle uyumsuz oldugunu diigiindiirmektedir,

Divan gairinin birbirinden farkli iki diinyas: vardir. Birincisi, sairin iginde
yasadigy gercekler diinyasi, ikincisi ise, sairin kendi kigisel giic ve imkénlariyla
agmaya muvaffak olamadifi sikintilar1 agmak i¢in kurdugu hayal diinyasidir. Iste
rindlik, divan gairinin bu hayal diinyasidir. Divan sairi, eski siirimizin klasik yapisina
bagh kalarak, rindlik dedigimiz hayal diinyasinin igerisinde hayati daha anlamh
kilmaya caligmustir. Rindlik, asirlar boyunca her donemde divan sairinin hayatina
anlam veren bir litopyadir. Divan siirinde, sairin iki farkli hayat tarzi ve iki farkh
diinya goriigii arasinda gidip geldigini goriiriz. Divan sairi, bir yandan her tiirli
diinyevi zevk ve sevinci alkiglayip diinya mutlulugunu yagamay: dilerken, bir yandan
da maddi hazlardan uzak durarak ruhun kurtulusunu saglamaya calisir. (Mengi, 1985:
58-59) 18. yiizyil divan sairlerinden Koca Ragib Pasa’nin su beyti, divan sairinin
diinyasindaki bu ikiligi ortaya koyan giizel bir 6rnektir:

Bezm-i taraba cAm-1 mey-i isve-niimayiz
Dest-i edebe subha-i ezkér-1 Hudayiz

(Biz; nese ve eglence meclisine nazlanan sarabin kadehi, edep eline Allah’in
zikir tesbihiyiz.) (Ipekten-Isen vd., 1987:383)

Iste rind dedigimiz tip, divan sairinin rindlik dedigi bu iitopyada yaratip
yasattigi bir insandir. Divan sairi kendisini de rind olarak goriir. (Zavotgu, 2006: 410)
Rind tipinin yasayis1 ve kisilik o6zellikleri, sairin 6zledigi hayal diinyasinda bizzat gair
tarafindan bicimlendirilmis ve rind tipi, divan edebiyatinin klasik yapisinin bir pargasi
olarak asirlar boyunca varligim1 devam ettirmigtir. (Mengi, 1985: 61)

Simdi, "rind"in nasil bir kisilige sahip oldugunu, kendilerini rind addeden
divan sairlerinden dinleyelim:

Cihdnda rind odur ugratmayup alam-1 diinyay1
Muvafik yar ile bir giigede def*-1 gumiim eyler
Seyhiilislam Yahya (Kavruk, 2001: 113, 2/89)
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Rind hemise piir-tarab olsa ta‘acciib eylemefi
Kise tehi ise ne var kasesi tolu rah-1 ‘agk
Seyhiilislam Yahya (Kavruk, 2001: 203, 4/179)
Rind oldur kim gaétiirdii bezm-1 kesretden ayag
Saki-i devran elinden dolmadan peymanesi
Hayili (Kurnaz, 1996: 116)
Sanmaii bizi kim gire-1 engur ile mestiiz
Biz ehl-i harabatdanuz mest-i elestiiz

Ter-damen olanlar bizi alide sanur Iik
Biz ma’il-i bilis-1 leb-i cam u kef-i destiiz

Bu ‘alem-i fanide ne mir ii ne gedayuz

A‘lalara a‘lalanuruz pest ile pestiiz

Sadrin gbzediip neyleyeliim bezm-i cihanuii
Pay-1 hum-1 meydiir yirimiiz bade-perestiiz

Erbab-1 garaz bizden irag oldig: yegdiir
Diismez yire zira okumuz sahib-i sastuz
Ma’il degiiliiz kimseniifi azarina amma
Hatir-siken-i zahid-i peymane-sikestiiz

Hem-kase-i erbab-1 diliiz ‘arbedemiiz yok
Meyhanedeyiiz gergi veli ‘ask ile mestiiz

Biz mest-1 mey-1 mey-kede-1 ‘alem-i canuz
Ser-halka-i cem‘iyyet-i peymane-kesanuz
Bagdath RGihi (Ak, 2000: 51-52)
Destiimiizde eyleriiz her hamri sekker serbeti
Rind-1 safi-mesrebiiz biz sanmasunlar fasikuz

Almazuz bir habbeye miilk-i cihanuii begligin
Biz geda-y1 kuy-1 yaruz la’tibali ‘asikuz
Zati (Tarlan, 1970: 65; 3,4/561)
Rind-i mey-niigem ki sagar sagar-1 giildiir batia
lenn-i mey-h-aride gam iistad-1 kamildir bafia
Nabi (Bilkan, 1997: 460, 1/10)
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La’ubalilik ile ger¢i ki meshiiruz biz -
Care ne terk-i riy@ itmege me’'miiruz biz

Nabi1 (Bilkan, 1997: 694, 1/316)
Rind-i ‘agkam mescid ii mey-hane yek-sandur bafia

Savt-1 sTifT na‘ra-i mestane yek-sandur baiia

Ol geda-y1 sah-tab® u la’iibali-mesrebem
Efser-1 zerrin ile peymane yek-sandur bafia

Talib-1 didar-1 yaram mest-1 sevk-i vuslatam
Giilsen-i lirdevs ile mey-hane yek-sandur bana

Lutf-1 yara gad olup kahr-1 ‘adiiya aglamam
Ol sebebden agina bigane yek-sandur bafia
Cevri (Ayan, 1981: 182; 1-4/2)
Bezm-i ‘alemde o rind-i la’ubalidiir goiiil
Sagar-1 zeirin ile k6hne sifali bir goriir
Cevri (Ayan, 1981: 213, 4/84)
Biz rind-i sebiik-ri”1-1 cihamiz bize hem-dem
Rind olmayicak siklet-i yaran ne beladir
e " Nef‘ (Akkus, 1993:301, 7/43)
Bana ne ben rind-i cihan-dideyim
Etmez eser baia gam-1 riizgar
Nef‘i (Akkus, 1993:189, 14/43. kaside)
Bende-i Al-i Abdyim bana besdir kohne sél
Oyle iiryanim ki, esbab-1 gurfir emr-i muhal
Bi-tekelliif 14*{ibaliyim ne lzim kil ii kal
{Im ii fazl u ziihd i takva dkile oldu ikal
Asik u strideyim men firig u 4zadeyim
Seyh Galib (Kalkisim,1994: 200, 4. tahmis, 3. bend)
O rind-i pak-dil kim damen-i diinyadan e] ¢ekmis
Jend-yi dehri tuymis h™ahis-i bi-cidan el gekmis
Nesiti (Kaplan,1996: 123, 1/62)

_Rind denince ilk akla gelen simalardan, dofunun biiyitk edipleri Hafiz-1
Sirazi, Omer Hayyam ve Sadi-i Sirazi de rind ve rindlik hakkinda sunlari s6ylerler:

“Kendini diigiinmek, re’yini sdylemek, rindlik dleminde olamaz. Bu yolda
kendini gormek, re’yini soylemek kiifiirdiir.” Hafiz (Golpinarli, 1992: 498, 4208/497)
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“Sana iki nasihat vereyim de dinle, yiiz hazine elde et. Zevk ve igret kapisindan
gir, kimseyi ayiplama pesinden kosup durma!” Hafiz (Golpmnarli, 1992: 477,
4036/478)

“QOyle yasa ki, 6llip toprak bile olsan iistiine ugrayanin hatirma senden bir toz
bile konmasin!” Hafiz (Golpinarl, 1992: 154, 1299/152)

“Alem pazarinda goniil hoslugu yoktur ya... Fakat varsa bile ayyarlarin
rindliginden, her seyi hos gbrmelerinden ibaret.” Hafiz (Golpinarh, 1992: 34, 281/31)

“Bir sabah meyhanemizden soyle bir nida geldi: ‘Ey bizim divinemiz, rind-i
harabati! Kalk ki, peyménemiz doldurulmadan (yani é6mriimiiz bitmeden, kafatasimiz
toprakla doldurulmadan) evvel peyméanemizi sarapla dolduralim.”” Hayyam (Kanar,
2000: 42, 1, rubai)

“Bu eski kervansaray ki, adi1 dlemdir; sabahin ve aksamun akli karali atinin
arimgahidir. Ytzlerce Cemsid’den arta kalan bir ays Ui safa bezmidir., Yuzlerce
Behram’in konagr olmus bir mezardir.” Hayyam (Kanar, 2000: 60, 77. rubai)

“Biz cihan sevgisinden gonliimiizii kurtardik. Bir minnete kars1 yiiz nimeti
bile begenmedik. Her ne kadar zevk yoniinden heniiz yeniyiz, amma kdhne cihana taze
acilmusg bir giil gibi tebessiim edip gegiyoruz.” Sadi (Gengosman, 2001: 44, 120. rubai)

“Herkes bilir ki, ben astk ve sarhosum. Sarap tovbesini bozdugum hakkindaki
soylentiler dogrudur. Diisman bana cefa etse, dost beni kinasa da 6mriim oldukga bu
dedikodulardan yiiz ¢evirmisim. Ey nefis, senin dilegin namus ve riyadir. Ben ancak
senin baglarindan kurtuldum da hog kaldim. Halk ile bundan fazla ne diigiip kalkayim.
Dostu gortince yabancilar kapisini kapadim. Senin sevimli yliziinti gbrmekten 1sturap
cekiyorsam, seni gordiikten sonra bagkalarimin yiiziine bakmadigim igindir,” Sadi
(Gengosman, 2001: 82, 27. gazel, 230-234. beyitler)

Rindin hayat felsefesinin karamsar diinya goriigsiinden kaynaklandigim
soyleyebiliriz. Insan 6mriiniin kisahig, faniligi ve bu 6mriin her zaman insanin diledigi
sekilde ge¢cmesinin imkénsiz olusu gerceginden kaynaklanan bu kotiimserlik; rindde,
yasanilan giinlerin en iyi ve en giizel sekilde degerlendirilmesi dilsiincesinin agr
basmasma sebep olmugtur. Hayatin en iyi sekilde degerlendirilmesi ise; diinya
nimetlerinden elden geldigince faydalamlmasi, insanin yasarken mutlu olmasi
demektir. Rindin i¢kiye, eglenceye, glizele ve glizellige diigkiin bir kisilie sahip
olmasi, bu diisiince tarzindan kaynaklanmaktadir. Rindi daha ¢ok yasadigi diinyadaki
durumu ve mutlulugu ilgilendirir. O, yasadig: siire icerisinde diinyanin kendisi igin
nasil daha kandirici olabileceginin, dolayisiyla nasil daha mutlu olabileceginin sirrini
¢ozmeye ¢alistr, Mesela Fuzili,

Ukbada kevser istemesiin rind-i mey-gede
Diinyada bes degill mi mey-i ergavan icer
(Tarlan, 1998: 235, 4/86)

beytiyle, ahiretten ¢ok yasadigi diinyayi, yarindan ¢ok bugiinii diigiinen rindin kigilik
ozellikleriyle kargimiza ¢ikar. Hayalf ise;
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Harabat ehline dizah azabin anma ey zahid
Ki bunlar ibn-i vakt oldu gam-1 ferday: bilmezler
(Kurnaz, 1996: 79)

beytiyle, harabat ehline (rindlere) cehennemin hatirlatilmasinin yersiz oldugunu, zira
onlarin bugiinle mesgul olup yarimin tasasim g¢ekmediklerini ifade eder. Rindin
hayatinda icki ve meyhanenin onemli bir yer tutmasinin sebebi de, yine insanin
acizligidir. Bu anlayisa gore; giicli ve imkanlart simirli olan insan, hayatin omuzlarina
yiikledigi sikintilari agabilmek igin igkiye sardir ve meyhanede avunur, Hayatta ve
icinde yasadigi toplumda aradiklarini bulamayan rind, ¢ogu zaman dig diinya ile
catigir. Hayattan beklediklerini bulamamanin ve toplum degerlerinin sarsildigin
gérmenin verdigi sikinty, rind {izerinde zaman zaman tedirginlik, bedbinlik, bazen de
elestiri ve yergi seklinde kendini gosterir. O, zahide gatarak zahidin kisiliginde toplum
yapisinin Ozellikle insani degerler bakimindan aksayan yonlerini gozler Oniine sermek
ister. Bu nedenle rinde, toplumdan kopmus, kendi diinyasinda yasayan bir insan
nazartyla bakmanin dogru olmadigi kanaatindeyiz. Bilakis o, hem toplumdan
etkilenmis, hem de toplumu etkilemeye caligmugtir. Rind; bir yandan geleneksel diinya
goriisiine sahip bir insan tipi olarak karsirmza ¢ikarken, bir yandan da rindane giirde
gordiigiimiiz toplumsal elestiri unsurlariyla kendisinin degisme yanlisi oldugunu
gosterir. Rind; rindligin 6ziinde yer alan, yasanilan siire igerisinde her tiirlil iiziinti,
endise ve acidan uzak kalmak ozlemi nedeniyle, biitiin kat: kurallara karsidir. Ickisi,
eglencesi, nitkteleri ve giiler yiizliiliigi ile hayati seven bir kigilige sahiptir. Diinyaya
farkls bir gozle bakabilen, cevresinde olup bitenlerin gergek yiiziinii gérebilen bir
bilgelige sahiptir. Biitiin bu. ozellikleriyJe rindi, divan sairinin kendi_ diinyasinda _
yasattif1 bir “Grnek insan” (Mengi, 1985: 49) olarak gorebiliriz.

2. RINDLIiK FELSEFESINIiN TEMELLERI

Rindligi ortaya ¢ikaran nedenlerle rindin hayat felsefesi arasinda siki bir bag
vardir. Gerek konuyla ilgili bilgi veren kaynaklarin ¢ogu, gerekse divan sairi, rindligin
ortaya ¢ikisini, Miisliiman toplumlarin koétiimser ve kaderci diinya gériigiine baglayip,
rindlife onun sonucu olarak bakarlar. (Mengi 1985: 14-15) Miisliiman toplumlarin
hayat felsefelerinde ve edebiyatlarinda yillarca etkisini siirdiirmiis olan bu diinya
goriigiine gore; kainatin yaraticist olan Cenab-1 Allah Kadir-i Mutlak’dir, biitiin
varliklar onun kanunlarina uymak zorundadiriar. En miitekamil varlik olan insan bile
kendi mukadderatin1 degistirmekten Aacizdir, c¢linkii onun mukadderati kendisi
yaratilmadan 6nce tespit edilmigtir. Hafiz’in su beyitleri bu kaderiyeci ve bedbin hayat
goriisiiniin en giizel Orneklerindendir:

“Kara tag, can verse bile yine la‘l olamaz. Ne yapsin? Yaradiligi kotii bir kere.”
(Golpinarh, 1992: 202, 1713/201)

“Ayagimmiz topal, duragimizsa Cennet kadar uzak... Elimiz kisa; hurma
agacin {a tepesinde.” (Golpinarl, 1992: 310, 2605/311)

Hayat fanidir ve istiraplarla doludur, ona baglanmak dogru degildir. Ciinkii
onun nege ve siirurunda mevki ve mansibinda devam ve sebat yoktur. Insanlar ise
cogunlukla vefasiz, cahil, fesatg1 ve firsatgidirlar, Béyle bir diinyada rahat ve huzuru
bulmak, mutlu yagsamak miimkiin degildir. Hakiki huzura kavusmak, ancak alem-i
bekdda miimkiindiir. Bu nedenle miimkiin oldugu kadar bu &lemin baglarindan
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kurtulmaya ¢ahismalidir. Boyle diisiinen sairler; uzlet ve inzivaya gekilerek fakr ve
kanaati, mevki ve mansiba tercih eder, hakiki huzura beka dleminde erigsecegine inanir
ve tasavvuf felsefesinden de faydalanarak siirlerinde bu alemi terk etmenin gerekliligi
tizerinde dururlar. (Mazioglu, 1956: 323-324) Bu zihniyeti, biiyitk gair Fuz(li’nin
siirlerinde en belirgin 6zellikleriyle gorebiliriz:

Fakr miilki taht @i alem terki efserdiir mana

Siikr lillah devlet-1 baki milyesserdiir mana

(Tarlan, 1998: 80, 1/21)

Ey Fuz{lf odlara yansun bisat-1 saltanat
Yegdiir andan Hak biliir bir gige-1 kiilhan mana
(Tarlan, 1998: 37, 7/7)
Ister olsan hasret ii hirména bir dem diigmemek
Kes Fuzili dehrden iimmid i devrandan tama’
(Tarlan, 1998: 351, 8/138)
Ser-be-ser vadi-i mihnet durur ol milk-i viictid
Bir feragat yeri yoh milk-i fenadan gayri
(O
Fakr imis fakr Fuzilf seref-i ehl-i viiclid
Oziine eyleme hem-dem fukaradan gayr
(Tarlan, 1998: 642; 4,7/263) _ -
Cem‘iy_yet—i esbaba gbnﬂl'vcrme Fuzili
Kim tefrikadur hatira cem‘iyyet-i esbab
(Tarlan, 1998: 91, 7/24)
Zevk istersen Fuz(li terk-i diinya et ki men
Bulmadum bir zevk mundan gayri ta diinyddeem
(Tarlan, 1998: 474, 7/190)
Siilik-i fakr etvArum mezék-1 1gk haliimdir
Tecerriid dlemi seyrinde dlem payimaliimdiir
(Tarlan, 1998: 259, 1/98)

Bu karamsar ve kaderci diinya goriisll, bir yandan, Fuzili’de goriildiigii gibi,
diinyamin iyisine kotiisiine karismaksizin insanin kendi kabuguna cekilmesi ve gercek
huzuru Steki diinyada aramas: goriigiini® yaratirken; bir yandan da “Epikiiryen anlayis
veya Omer Hayyam felsefesi” (Karaismailoglu, 2001: 118-125) olarak da tanimlanan,
g¢dz acip kapayincaya kadar cabuk gecen Omiirde insanin, varin yogun tasasini
¢cekmeksizin giiniinit giin etmesi diiglincesini uyandmrnugtir. Ayni diinya goriigline
sahip olan sairlerin sirlerindeki farkliligin sebebi, bu digiince ayrihigidir. Fuzili,
bedbinligi ve hiiziin yolunu segerken; onunla ayni diinya goriisiinii paylasan Hafiz,

* Ayrintl bilgi icin bk. Mustafa Cagiries, “Hiiztin®, TDOV Isiam Ansiklopedisi, Istanbul 1999, C. 19,5,73-76,
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sahsiyetinin tesiriyle nikbin (iyimser)" bir hayat goriisii istikametine yonelir, Hafiz,
diinyamin ezell kararsizligim1 ve faniligini tabii karsilar ve ona aldirmamaya ¢alisir.
Cok kisa olan omriin kiymetini bilmek ve felegin verdigi istiraplart bir kadeh
icerisinde ezerek gonliinii hog etmek, vaktini hog gecirmek ister: (Mazioglu, 1956:
324)

“Babam Cennet bahcesini iki bugday tanesine satti; ben neden bir arpaya cihan
millkiinti satmayayim?” (Golpinarl, 1992: 359, 3011/361)

“Gonlin kanlara bulansa bile kadeh gibi dudagin giilsiin... halka dyle goriin.
Sana bir zahm erigince hemen ceng gibi ferydda baglama!” (Golpinarli, 1992: 289,
2436/291)

“Diinyanin igi, gonca gibi yumulup agilmamaktir. Fakat sen bahar yeli gibi
diigiimleri agict ol!” (Golpinarl, 1992: 280, 2362/282)

“Kaybolmug gitmis Yusuf Kenan eline yine gelir; Kiilbe-i Ahzan bir giin olur
yine giilistan kesilir... gam yeme!” (Golpmarl, 1992: 245, 2063/247)

“Hafiz! Diinya yesilliginde giiz riizgarindan incinme...Makil diisiin, dikensiz
gil nerde ki?” (Golpinarly, 1992: 81, 671/77)

Omer Hayyam ise bu fikri rubailerinde soyle ele alir:

“Ey goniil! Madem ki sen biitiin esrdra vakaf degilsin, her seye nicin bosuna bu
kadar keder ediyorsun (bunca beyhtide gam neden yiyorsun)? Mademki higbir is senin
istedigin tarzda gitmiyor, bari su icinde bulundugun an1 (dakikay1) hos gecir.” (Kanar,
2000: 384, 380. rubai)

“Vaktini hos gecirmeye bak. Zira*cok seyyahlar bu diinyadan gelip gececek.-
Rah, ayrildig1 ceset igin feryat edecek. Ihtiraslar, emeller ile dolu gdrmekte oldugun bu
kafatas: ¢comlekg¢ilerin ayaklari altinda ¢ignenecek.” (Kanar, 2000: 95, 216. rubai)

“Gonle keder agaci dikilmez. Daimi mesudiyet kitabt okunmalidir, Sarap
icmeli ve gonliin arzularim icrd etmelidir. Diinyada kag giin kalacagin meydandadir.”
(Kanar, 2000: 97, 225. rubat)

“Tatli ve ndzenin olan Omiir gegmektedir. Sen durma, hemen ondan istifade
etmeye bak. Bak, o omr-i aziz nasil hiizin ve elemle geciyor. Biitiin miiddet-i
hayatimda higbir huzur ve safd gérmedim. Boyle gegen 6mre yiiz kere yazik!” (Kanar,
2000: 383, 378. rubai)

“Ezell levh-1 mahflizda viicutlarin resimleri mevcut olmustur. Kalem nik 1 bed
yazmaktan ddima beridir. Ezel? ve ebedi kavanin-i tabiata ne gerekse, o verilmigtir.
Fitratin asla degigsmeyen ahkdmna karsi gam yememiz, ugragmamiz beyhiidedir.”
(Kanar, 2000: 51, 41. rubai)

Iste, rindlik felsefesi dedigimiz zevk ve eglenceden yana olan hayat anlayis:
budur. Bu anlayis eski siirimize rindane, dsikane bir ruh getirmis ve hemen biitiin
divan sairlerini etkilemistir.

Rindligin ortaya ¢ikigim hazirlayan 6nemli nedenlerden biri de; toplumdaki
kat1 geriat kurallarma, degismez sayilan inanclara ve her tiirlii baskiya karsi duyulan

¥ Ayrmhh bilgi icin bk. Mustafa Cagiricy, “lyimserlik”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2001, C. 23, .
499501,



Rind Tipinin Kimligi, Divan Edebiyatindaki Yeri ve Rindlik Felsefesinin Tasavvuffa Ilgisi 255

tepkidir. (Mengi, 1985: 14) Din ve inanclar, insanlik tarihinin her sathasinda insanlarin
farkl siniflara boltinmelerine sebep olmus, ¢ogu zaman aymi dine mensup olanlar bile,
miigterek inanglarindaki farkli diigiince ve yorumlardan dolayi birbirlerine diisman
kesilmigtir. Iste rindligin ortaya cikisimi hazirlayan unsurlardan biri de, Islam
diinyasinda yasanan boyle bir catismadir. Osmanli toplumunda egitim sisteminin
temelini teskil eden medreseler (Ipsirli, 2003: 327-333), imparatorlugun en bityiik
merkezi haline gelen Istanbul’daki Fatih (1463-1470) ve Siileymaniye (1550-1557)
kiilliyeleriyle (Cobanoglu, 2002: 543) dénemin yiiksekogretim kurumu huviyetini
kazanmustir. Muderris, miilazim, kadi, imam gibi degisik kademelerdeki bilim ve din
adamlartyla medrese; kisa bir zaman i¢cinde Osmanl toplumunda etkinlik kazanmus,
mubhtelif konulardaki fikir ve yorumlariyla bir ekol tegkil etmigtir. Kurulug sartlar
medreseninkinden farkli olan tekkelerde (Kazici, 2000: 36-37) ise seyhi, miiridi ve
dervisi i1le daha cok tarikatlarin varhk gosterdikleri cevreler ortaya ¢ikmugtir. Bu iki
ziimrenin arasindaki gorits ve davramg farklibklart hemen her donemde medrese ile
tekkeyi kars1 karstya getirmigtir. Medrese ile tekke arasindaki tartigmalarin temelinde;
Allah’a ulagmada medrese mensuplarinin “akil” yolunu, tekke ehlinin ise “ask™ yolunu
tercih etmesi yer alir. Akil yolunu secenler, dinin temel kaynaklari olusturan Kur’an-
1 Kerim ve Siinnet-i Seniyye’yi belgeleriyle inceleyip Allah’a ulagsma yolunda
kendilerine vazgecilmez prensipler koyan kuralci bir ziimreyi temsil ederken; ask
yolunu secen tekke ehli bu prensipleri kabul etmekle beraber gercek vuslatin ancak ask
ile miimkiin oldugunu savunur. Birinci grubun kat: kuralci, miisamahasiz tavir ve
diisiincelerine mukabil; ikinci grup son derece miisamahali, rahat ve her tiirlii kayittan
arinmig bir megrep olustururlar. (Sentiirk, 1996: XVI) Medresenin seriat kurallarina
baglhihkta gosterdigi asm titizlikle; tekkenin c¢ogu seriat yolunun diginda kalan,
hoggorii ve ozgir diigiinceden yana olan tutum ve davramglar iki simif arasindaki
catigmay1 ortaya cikarnms ve giderek siddetlenen tartigmalar iki ziimrenin birbirine
husumetini artirmigtir. Medrese cevresinde gelisen dindeki asiri tutuculuga Kars:
ortaya c¢ikan tepki; gerek toplumda, gerekse edebiyatta, bilhassa siirde etkisini
yizyilar boyu etkisini siirdiirmiistiir. Nitekim yalniz Tiirk edebiyatinda degil, Islami
edebiyatlarin hemen hepsinde aym durum s6z konusudur. Zihde ve zahidlige kars:
takinilan olumsuz tavir ve onlara yapilan saldmilar halk tarafindan da desteklendigi
icin, rind ile zahid arasindaki catigma eski sairlerimizin siirekli isledikleri bir konu
héline gelmigtir. Kendini rind addeden divan sgairi, zahid diye vasiflandirdigi ham
sofunun diilymanidir. Sair, her olaya kagslarini ¢atarak bakan, her mubahi haram sayan,
her hitkmii kara kaph kitaplardan ¢ikarmaya calisgan ham sofudan hi¢ hoslanmaz.
Bunun ig¢indir ki, kendilerini arif sayan ve rindlikten yana olan sairler, higbir
miisamahayr kabul etmeyen ham sofuya c¢atmay: gelenek hdline getirmiglerdir:
(Levend, 1962: 48)

Zahida ma‘zir tut cildinde siklet var biraz
Gilzetin fehm olunur hacm-i kitdbindan senin

Nedim (Macit, 1997: 309, 3/67)
Stfi seniifl olsun yiiri var gerdis-i tesbih |
Biz rindleriiz gerdis-i peymane biziimdiir
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Hiiccetle sentindiir biliiriiz savma‘a zahid

Uerman-1 seh-i ‘ask ile mey-hédne biziimdur

Peymane giimar olmag iglin lazum olursa
Senden ¢ekeriiz siibha-i sad-dane biziimdiir

Kimdiir bizi men* eyleyecek bag-1 cinandan
Mevriis-1 pederdiir gireriiz hane biziimdiir
' Nabi (Bilkan, 1997: 627-628; 2-5/224)
Sada-yi1 ney hardm olur dedin ey siifi-i cahil
Yele verdin hilaf-i ser* ile nAmisun Islamin
Bu enddm ile vecd etmek dilersen ehl-i hal i¢re
[1ahi ney gibi srah srah olsun endamin
Fuzili (Golpinarly, 1961: 191, 30. kita)
“Viiz, perisan asiklara nasihat verme. Biz, dostun civirindaki toprag
bulmusken artik Cennet’e bakmayiz.” Hafiz (Golpinarli, 1992: 371, 3108/373)
“Harébat ile iftihdr ederim. Ciinkii hardbdt ehli ebil adamlardir. Dikkatle

nazar edersek, onlarin kusurlar1 da ehvendir. Medreseden hicbir ehl-i dil yetismez.
Yere batsin bu haribe; cehdlet-hanedir.” Hayyam (Kanar, 2000: 73, 127. rubai)

Rindligin dogusu ve oOzellikle yasamasinda, saray hayati da etkili bir unsur
olmustur, Ciinkii rindin arzuladifs yasani tarzi, tam manasiyla saraydd mevcuttur, ~
Eglence meclisleri ve icki, sarayin olmazsa olmazlarindandir. Nitekim Osmanli
toplumunda sarayin bilyiiklik ve debdebesi kendini “bezm Ui rezm”de yani eglence
meclislerinde ve savas meydanlarinda gosterir. Bu durumda, rindligin saray tarafindan
ilgi ve destek gordiigii ortadadir. Divan sairinin i¢kiyi 6viip ickiden yana olmasinda da
saraya hog goriinme amacinin pay: bulundugu diistintilebilir. (Mengi, 1985: 16-17)

Yukarnida acikladigimiz sebeplerin yaninda, rindlik felsefesinin temelinde
tasavvufun paymnin bulundugunu da unutmamak gerekir. Tasavvufla rindligin
paylastigt bir ¢cok ortak ozellik vardir., Bunlardan en belirgin olani; her ikisinin de,
hosgorii tammmayan kati geriat kurallarina ve tutuculuga kargi olumsuz bir tavir
takinmalaridir. Bunun yaninda, rindin tagimast gereken ozelliklerden olan; maddeye
deger vermeme, hayatin sikintilarina katlanma ve goniil zenginligi gibi hususlar;
tasavvufta, salikin maddeden uzaklagmasi, nefsini yenmesi ve hayatin yiikiine
katlanmasi gibi agmasi gerekli goriilen merhalelerle benzerlik arz eder (Mengi, 1985:
16).

Biitiin bunlardan hareketle rindlik felsefesinin temelinde; oncelikle, o donemin
toplumuna hikim olan kétiimser (bedbin) ve kaderci diinya goriistiniin bulundugunu,
ikinci olarak, medrese kokenli kati geriat kurallarina gosterilen tepkinin yer aldigint;
bunlarin yaninda tasavvuf cereyamimin ve saray hayatimn da rindlik felsefesini
destekleyip, bu gelenegin uzun siire edebiyatta yerini korumasina yardime: oldugunu
sOyleyebiliriz.



Rind Tipinin Kimligi, Divan Edebiyatindaki Yeri ve Rindlik Felsefesinin Tasuuu-uﬂa ligisi 257

3. RINDLIiK VE TASAVVUF

Rindlik ve tasavvuf birgok bakimdan benzer 6zelliklere sahip olduklarindan,
eski siirimizde onlar1 ¢ogu zaman i¢ ice buluruz. Tasavvuf, rindligin s6z varhigindan
yararlanmg ve bu sayede mecazi yani daha agir basan giiclil bir anlatima, zengin bir
dile kavusmugtur. Rindlik ise tasavvufun diisiince sisteminden ve inanglarindan
faydalanmug, bunlart kendi diisiince sistemine gore yeniden bicimlendirmigtir. (Mengi,
1985: 62)

Rindlik felsefesinde nemli bir yer tutan ve divan edebiyatinin en dnemli
motiflerinden olan; sarap, meyhaneye diismek, sarhos olmak, mum, giizel ve bu
giizelin ylz, goz, dudak, sa¢, zilf, ben gibi giizellik unsurlar: tasavvuf dilinde mecazi
bir anlam kazannmgtir. Sebiister?, Giilsen-i R4z’ isimli meghur tasavvufi mesnevisinde,
Emir Hiiseyni’nin® bu kavramlarla ilgili sorularini §6yle cevaplar:

“Soru 13. Manai eri, soziinde goze, dudaga isaret etmekle ne murad eder?”
(Golpinarly, 1944: 11, 61)

“(...)Bu dlemde goriinen her sey o alem giinesinin aksi gibidir. Alem; sag,
ben, sakal ve kas gibidir, her sey kendi yerinde kendi makaminda iyidir, hostur.
Tanr’nin tecellisi gah cemal yoluyla olur, gdh celal yoluyla olur...yiiz ve sa¢ da o
manalara misaldir. Ulu Tanr’nin sifatlarn liituf ve kahirdir. Giizellerin yiizleriyle
saclarinda da bu liituf ve kahir var.(...) Goniil c¢hli olanlar manay: anlatirlarken bir
benzeriyle soyler, anlatirlar. Ciinkii duygularimizla algiladiginuz, bildigimiz seyler,
mana aleminin golgesi gibidir. Duygularimizla bilip anladigimuz bu alem c¢ocuga
benzer, mana Alemi de bu ¢ocugun dadisina. (...) Ménélarda t& sona bak...maksat
nedir, onu gor; bu hususta nelere dikkat etmek ldzimsa birer birer hepsine dikkat &t.
Onlarin iginden asil lazim olanim al, s6zii 0 méndya uydur...6biir méanalardan arit! Bu
kéide esasli bir sekilde yerlesti ve kabfil edildi mi, buna dair birka¢ ornek daha
vereyim: Bak hele...giizelin gbziinden neler oluyor? Bu hususta neler 1dzimsa hepsine
dikkat et! Giizelin goziinden hastaliklar, sarhoslukiar meydana gelmekte...dudagindan
varlik icinde yokluk zuhfr etmekte. Goziinden goniiller sarhog ve mahmur bir
hélde...dudagindan canlar ortiintip gizlenmede. Goziinden biitiin goniiller derde
diigmitg, 14l dudaklan hasta canlara gifa... (...) Bir bakigta dlem hagroldu. Derlenip
toplands, diiziilip kosuldu...réhundan riih iifirmesiyle Adem zuhiir etti. Onun gozityle
dudagini diigiindil, bu diigiinceye daldi da, biitin dlem garaba tapmay: adet edindi.
Gbzine diinya bile goriinmezken nasil olur da o gdze uyku girer, nasil olur da o goz
sarhog olur? Bizim varligimiz tamamiyle sarhogluktan yahut uykudan ibaret...
Rablerin Rabbi olan Tanri ile uykunun ne miinasebeti var? (...) Sevgilinin saclarina ait
olan bahisse pek uzun. Ondan bahsetmek ladyitk mi? Orasi zaten sir yeri! Benden o
biikliim bikliim saglar1 sorma, delilerin zincirini oynatma! (...)O saclar diiz olmaktan
ziyade egri...o saclar yiiziinden hakikati arayanin yolu kivrimlar igine diigtii! Biittin
goniiller o saglar yiiziinden zincirlere giriftdr oldu...biitiin canlar onlarin yiiziinden
istiraplara ugradi. Her yandan yiiz binlerce goniil o saglara takilmus...bir goniil bile o

* Tasavvufi asks, ozellikle tasavvufi mecazlari ve sGfilerin bu mecazlarla kastettikleri manalars anlamak igin
bagvurulmast gereken en 6nemli kitaptir,

 H. Ahmet Sevgi, “Giilsen-i R4z", TDV IA, Istanbul 1996, C. 14, s. 253’¢ gore; devrin biiyiik siil}
miielliflerinden Sithreverdi seyhi Huseyni Sadil,
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saclarin halkasindan kurtulmadi. Ortadan ayrilmis saglarini bir dagitsa, diinyada tek bir
kafir bile kalmaz. Onlari hi¢ dagitmasa, dalgalandirmasa dlemde bir tek mii'min
kalmaz. (...) Ziilfii bir lahza bile istirahat etmez...gah sabahi getirir, gih aksam eder!
Yiiziiyle saclarindan yiizlerce giindiiz, yiizlerce gece meydana gelmekte...o saglar ne
acayip oyunlar oynamakta! O giizel kokulu saclarin kokusunu yaydi mu derhal
Adem’in balgigins yogurur. Gonliimiiz de o saglara benzer, bir an bile sakin durmaz.
(...) Yiizii seb‘a’l-mesani olmal ki, oradaki her harf ménalar denizi! O yiizdeki her
kilin altinda sir dleminden binlerce bilgi denizi gizli. Sevgilinin letdfette bir su gibi
olan giizel yiiziindeki titylere bak da suya benzeyen kalbin tstiindeki Tanr1 argini gor!
O yiizde zahir olan ve bir noktaya benzeyen tek beni biitiin varlifi ¢eviren dairenin
hem aslhidir, hem merkezi. Iki dlem dairesini meydana getiren ¢izgi ondan hasi] oldu.
Adem’in nefis ve kalp dairesi ondan meydana geldi. Kara bir noktanin aksinden ibaret
olan ve kanlarla dolu bulunan goniil, o ben yiiziinden harap ve perigan bir hile diistii!
(...) Bilmem ki beni mi gonliimiiziin aksi...gonliimiliz mii o giizel yiizdeki benin aksi?
O beni aksetti de gonliimiiz mii meydana geldi...yoksa gonliin aksi mi o yiizde
goriindii? Goniil mii onun yiiziinde, o mu goniillde? Su miiskiil is bana ortitli kald:
vesselam! (...)” (Golpinarli, 1944: 61-68)

“Sorul4. Sarabmn, mumun, giizelin manasi ne...meyhaneye diismek, sarhos
olmak da ne demek?” (G8lpinarli, 1944: 11, 68)

“Sarap, mum ve giizel mdnanin ta kendisidir, 0 mandnin her siirette tecellisi
var. Sarapla mum irfan nfirunun zevkidir. Kimseden gizli olmayan giizeli de gor!
Burada saraptan murdd sirca kandildir, mumdan murat da isik...glizelse ruhlar
nlrunun pariitisi. Mis@’nin gonliine o giizelden bir kivileim sigradi da garabi ates oldu,
mumu agag! (...) Tertemiz sarap, sarhosluk zamaninda seni varlik pisliginden
arindiran garaptir. Sarap i¢ de kendini bu sogukluktan kurtar. Clinkii kétii sarhogluk iyi
adamliktan yegdir. Tann tapisindan uzak diisene karanliklar hicabi niirdan iyidir.
Ciinkii Ademe karanliklardan yiizlerce yardim geldi de iblis, nfir yiiziinden ebedi
mel ‘in oldu. Iginde kendini goérdiikten sonra goniil aynasi cilalanmis ne fayda? Saraba
sevgilinin yiiziinden bir i1k vurdu mu garapta nice habbeler meydana gelir. Cihan da o
saraptaki habbelere benzer, can da. O hava kabarciklar: Tanr: velilerine kubbelerdir.
Akl-1 kiil o sarapla hayran olmusg, kendisinden gegmis; Nefs-i kiil, ona kulag: kiipeli
bir kole olmugtur. Biitiin dlem o sarabin bir meyhanesine benzer...her zerrenin gonlii o
saraba bir kadeh Kkesilmigtir. Akil da sarhostur, melek de sarhogtur, can da
sarhos...hava da sarhostur, yer de sarhog, zaman da sarhos! Gok, onun askiyla diige
kalka kosmakta, donmekte...hava gonliinde onun bir kokusunu ummakta! Melekler o
sarab1 pak bir testiden igmigler...bir yudumcagiz tortusunu da gu topraga sagmuglardir.
Unsurlar o bir yudumcuk saraptan sarhog olmug...gdh suya diismiig, ghh atege.
Topraga diisen o bir yudum sarabin kokusundan insan bag géstermis, ta goklere kadar
yiicelmigtir. Onun aksiyle, porsiimiis beden can kesilmis; onun parlakhigiyla donmus
can rih haline gelmistir. Bir cihan halkimn o sarap yiiziinden daimi bagi
donmekte.,.hepsi de yerinden yurdundan olmus! Birisi o sarabin tortusunun kokusuyla
akillanmug...birisi onun saf rengini soylemekte... Birisi, yarim yudumla sadik
olmus...birisi bir stir@hiyle dsik olmug. Birisi de hepsini icmis de agzim agcmug, ‘Daha
da var mi?’ diyor...ne de mertebesi yiice deniz goniillii rind ya! Varligi tamamiyle
icmis de ikrardan da gecmis, inkdrdan da! Kuru zahitlikten de kurtulmus, sagma sapan
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ve aslt olmaz sozlerden de ...meyhéne pirinin etegine sarilmig! Meyhéneye digkiinliik
ve sarhosluk, kendinden ge¢cme, kurtulmadir...adam zdhid bile olsa benlik kiiftirdiir.
Sana meyhaneden bir nisan gostermisler de, ‘birlik izafi seylerin hepsini terk etmektir’
demiglerdir. Meyhdne, egi, ornegi olmayan alemden bir niim{nedir; hi¢bir seye aldirig
etmeyen Agsiklarin duragidir, Meyhine can kusunun yuvasidir...meyhéne lamekén
aleminin esigidir. Meyhane eri olmak tamamiyle hardbolmak, mahvolmaktir. Alem,
béyle adamin ovasinda bir seraptan ibarettir. Bu 6yle bir meyhanedir ki; ne haddi var,
ne nihdyeti...ne baglangicini goren var, ne sonunu! Eger icinde yiiz yil kosup tozsan;
ne kendini bulabilirsin, ne bagka birisini! Bir boliik halk, orada elsiz ayaksiz kosup
durmada...hepsi de ne mii’min, ne kafir! Kendilerini unutturan sarabi i¢misler,
kendilerinden gegmigler...biitiin haymrlar da birakmuslar, gerleri de. Her biri, dudaksiz
damaksiz bir saraptir igmis de ardan da vazgecmis namustan da! (...) Téci, abayi,
asdy1, tesbihi, misviki saraba rehnetmis...hepsinden arinmug...Balgik icinde diise
kalka kogmada...gozlerinden yag yerine kan akmada.Géah sarhogluktan naz aleminde
satirlar  gibi bagim  yiiceltmede...Gadh yiiz karalifindan yiizini duvara
ddndiirmede...gah kiz1l bir ylizle dar listiinde goriinmede...(...) Sofi, o saf saraptan bir
kadeh i¢mistir de biitiin vasiflardan saf olmugtur. Canla bu pislik yerlerini gegcmis,
buralar1 tertemiz agmuis...gordiiklerinin yiizde birini bile soylememigtir. Sarap satan
erlerin etegine sarilmis, seyhlikten de usanmugtir, derviglikten de!...” (Golpinarls,
1944: 68-73)

Gorilldiigti gibi; rindane giirin vazgecilmez motifleri, tasavvuf dilinde de yer
almakta ve cesitli benzetmeler yoluyla goriinen anlamindan farkli anlamlarda
kullamlmaktadir, Bu ornekleri ¢ogaltmak miimktindiir. Mesela; harabat, tasavvufta
pirin bulundugu yer; saki, pir-i kdAmil yaffi seyh; tersa, miirsid-i kdmil; tersa-bece,
miirgidin halifesi veya oglu; sarap, ask ve muhabbet; sem, nur-1 ilahf; humar, tekvin
makamu; isve, cemalin tecellisi; kalender, kemal ile tecerriit ve teferriit eden; mesti,
magsukun cemalini gérmek i¢in yiiziinii dondiirmek; meyhane, pir-i miirsidin hankah;
mutrib, pir-1 kimil; ¢cesm, ayan disinda Hakk’i suhuda isaret eden bir vasita; vasl,
vahdet hakikati; naz, dsitkin maguka kuvvet vermesi; melami, ibadeti ketme caligan kisi
anlamlarindadir. (Iz, 1969: 95)

Tasavvuf, yiizyillar boyunca sairlerden ¢ogunun toplum hayatimin sert
kaidelerinden kagarak sigindiklart ve siirde cekici bir ilham kayna@i olarak
benimsedikleri bir konu olmugtur. Hallac-1 Mansur, Nesimi, Ahmed Yesevi, Niyazi-i
Misri, Erzurumlu ibrahim Hakk: gibi gercekten mutasavvif olan sairler, ayn1 zamanda
bir tarikatin kurucusu veya bilyiik bir seyhdirler. Bu sairler; siirlerindeki kelimeleri
tasavvufi anlamlaniyla kullanmuslardir. Bunlarin disinda kalan sairlerin siirlerinde ise;
tasavvuf amag degil ara¢ oldugundan, her kelimenin tasavvufi anlamini aramak dogru
degildir. Once sanat¢i, sonra mutasavvif olan bu ikinci gurup sairler icin tasavvuf,
diger siir konular1 yamnda, Allah agkini isleyen cekici bir konudur. (Ipekten, 1997:
84)

Buraya kadar, tasavvufun, rindligin s6z varhgindan nasil istifade ettigini
orneklerle agiklamaya calistik. Simdi de, rindligin, tasavvufun diigiince sisteminden
nast] faydalandigint izah edelim:
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Tasavvuf ahlaki (sGfflerin makam ve halleri) incelendiginde; bu felsefenin
temelinde su prensiplerin yer aldifi goriiliir’: Tevbe (pismanlik, nedamet, donme;
kalpteki kotiliikte israr diigiimiinii ¢oziip Hakk'a donme ve Rabb’in hukukunu
gozetme; kotii ve giinah islere pisman olup Hakk’a yonelme) (Uludag, 2001: 350),
miicahede (geriat¢a istenen fakat nefse zor gelen seyleri nefs-i emmareye yiikleyerek
onunla savagmak; nefsi ezmek, etkisiz hile getirmek, hatta 6limeden evvel 6ldiirmek)
(Uludag, 2001: 256), halvet-uzlet (inziva, yalmizlik, tek basina yasamak, topluma
karigmamak, masivadan alakay: kesip tamamen Allah’a yonelmek ve kendini ibadete
vermek; giinaha girmemek, daha ¢ok ve daha ihlash ibadet etmek i¢in toplumdan
ayrihip 1ss1z ve kimsesiz yerlere gekilmek) (Uludag, 2001: 156,358), takva (korkma,
endiselenme, sakinma, dikkatli davranma; Allah’a boyun egerek azabindan sakinmak,
cezayr gerektiren davramiglardan nefsi uzaklagstirmak suretiyle korumak) (Uludag,
2001: 337), vera (dinde haram ve mekruh olan seyleri terk ettikten sonra haram ve
mekruh olusu siipheli olan hususlart ve helal ve mubahlarin ihtiyagtan fazlasint da terk
etmek, zerre kadar da olsa kimsenin hakkini tizerine gegirmemek) (Uludag, 2001:
372), ziihd (soguk ve ilgisiz davranmak, ragbet etmemek; ahirete yonelmek igin
diinyadan el etek ¢cekmek; Hakk’a yonelmek i¢in dilnyadan da ahiretten de el etek
cekmek; elde mevcut olsa bile goniilde mal ve miilk sevgisine yer vermemek)
(Uludag, 2001: 389), samt (killet-i kelam, siikiit; tasavvufta siik(it etmek ve bir
mecburiyet olmadik¢a konugmamak, konusunca da geregi kadar konugmak esastir)
(Uludag, 2001: 302), havf (korku; Allah veya gazabi veya azabi ve cehennem korkusu;
kimi cehennemden ve oradaki azaptan, kimi Allah’in gazabindan, kimi de Allah’in
kendisinden korkar; Allah’in zatindan korkmak, asikin magukunu ilizmesinden ve
rahatsiz etmesinden korkmasina benzer bir korkudur, ariflerin korkusu boyledir, avam
ise cehenneme gireriz veya cennete giremeyiz diye korkarlar; havf, Allah’in halki
ibadete ve iyi islere sevk etmek i¢in kullandig1 bir kam¢idir) (Uludag, 2001: 161),reca
(imit; kalbin, hoslandigi bir seyi beklemesinden rahatlik ve ferahlik duymasi)
(Uludag, 2001: 288), hilziin (iiziintii; elden kacana tiziilme, elde edilmesi imkansiz
olandan otiirii tasalanma) (Uludag, 2001: 176), nefsani arzular terk ve aglik-ci* (ruhu
giiclendirmek i¢in bedeni beslemekten vazgecme) (Uludag, 2001: 92), nefse muhalefet
ve kusurlarimi hatirda tutma, kanaat (tutumlu, gonlii zengin ve tok olma, hirsli ve
acgozlii olmama) (Uludag, 2001: 204), tevekkiil (giivenme, bel baglama; Allah’in
katinda olana giivenip halkin elinde ve avucunda olan seye géz dikmemek, vadedilene
giitvenmek, her haliikirda yalniz Allah’a siginmak, kalbin Hakk’a itimadi) (Uludag,
2001: 351), siikiir (yapilan iyiligin makbule gectigini dile getirme, iyiligi yapan1 6vime)
(Uludag, 2001: 333-334), yakin (kesin ve apacik bilgi; vakaya uygun, bagka tiirltisii
imkéansiz ve degigmeyen inang; delille degil, iman giiciiyle apagik olarak gorme; saf
kalple gaybi temasa, fikri muhafazayla st millahaza etmek; bir seyin hakikati
konusunda kalbin doyum hélinde olmasi; her tiirli giipheyi ortadan kaldirip tasdik
edilen gaybin hakikatine ermek) (Uludag, 2001: 378), sabir (dayanma, dayanmiklilik;
baga gelen musibetlerden dolayr Allah’tan bagka kimseye sikayetci olmamak,

* Bu boltim hazirlanirken, Kugeyri Risdlesi’ndeki (Sileyman Uludag (bhzl.), Abdiilkerim Kugeyri, Tasavvuf
[Imine Dair Riséle, istanbul 1999, s. 187-477) sira takip edilmis ve parantez i¢indeki agiklamalarda,
Tasavvuf Terimleri Sézliigii' nden (Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, istanbul 2001)
faydalamInustir, Bu agiklamalarda 6ncelikle kelimenin ilk akla gelen anlamu verilimig, daha sonra tasavvufi
manasi {izerinde durulmustur.
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sizlanmamak, yakinmamak, kendini acindirmamak) (Uludag, 2001: 298), murakabe
(denetleme, gbzetleme; kulun, “Hak, biitiin hal ve hareketlerime vakiftir” geklinde bir
suur ve idrak icinde olmasi; kalbi, ona zarar veren seylerden korumak, “Allah, her an
beni goriiyor, kalbime bakiyor” anlayisi icinde olmak) (Uludag, 2001: 253), nza
(sizlanmama, yakinmama, hognut ve memnun olma hili; Ciineyd’e gore, iradeyi
ortadan kaldirmak; el-Kanndd’a gore, kaderin aci tecellileri kargisinda kalbin huzur ve
siikiin i¢inde olmasi; Ibn Atd’ya gore, Hakk’in ezeli tercihini goren salikin Allah’in
kendisi hakkindaki tercihinin kendi kendisi i¢in yaptigi tercihten daha iyi oldugunu
kavrayarak kizmayi ve sikayeti birakmasidir) (Uludag, 2001: 291), ubudiyyet (kulluk;
ahde vefa, hududa riayet etmek, elde olana raz: olmak, elde olmayana sabretmek; her
hususta zorunlu olarak Hakk’a basvurmak) (Uludag, 2001: 357), irade (istek, arzu,
talep; hakikatin ¢cagrisina olumlu cevap vermeyi gerektiren kalpteki sevgi atesi; nefsi,
onun arzularindan ¢evirip Hakk’in rizasina yoneltmek; nefsin istegini degil, Hakk’in
emrini yerine getirmek) (Uludag, 2001: 187), istikamet (diiriistliik, dogruluk, istikrarls
tutum; ahde vefa, taahiitlere sadakat; her hususta ifrat ve tefritten sakinarak itidal
yolunda yani sirat-1 miistakimde yuriimek; dinin emirlerine uyma ve yasaklarindan
kaginma konusundaki devamlilik; her cesit tutum ve davramsin esasi olan ve onlara
deger kazandiran temel fazilet; bir insanin saga sola sapmadan hayat boyu takip ettigi
¢izgi) (Uludag, 2001: 192), ihlas (samimiyet, ictenlik; tutum ve davraniglariyla yalniz
Allah’1in rizasim gozetme; 0ziin soze, soziin 6ze uymasi; riyakar ve iki yiizlii olmama)
(Uludag, 2001: 180), sidk (dogruluk; mahvolmanin s6z konusu oldugu yerlerde bile
hak olani sdylemek, yalandan bagka bir seyin insami kurtaramayacag hillerde dahi
dogruluktan ayrilmamak; kiginin itikadinda siiphe, halinde leke ve davranislarinda
kusur olmamasi) (Uludag, 2001: 312), hayd (utanma; kinanma endisesi sebebiyle -
nefsin bir geyi yapmaktan veya yapmamaktan sikilmasi) (Uludag, 2001: 161), hiirriyet
(6zgirliik, azat olmak; agyarin, masivanin ve baskalarinin kulu ve kolesi olmamak,
serbest ve hiir olmak; avam ve halk nefsin arzusuna, Hakk’in iradesinde fini olan
aydinlar kendi sahsi iradelerine, nurlarin nurunun tecellisinde mahv ve yok olan
seckinler her cesit kayit ve eserlere kul olmaktan kurtulduklar1 zaman hiir olurlar; en
yiiksek seviyede Allah’a kul olma haline hiirriyet denir, Hakk’a tam kul olan tam hiir
olur, arifin son makamu hiirriyettir) (Uludag, 2001: 176), zikir (anmak, hatirlamak, yad
etmek; Allah’t anmak ve hatirlamak, onu unutmamak ve gaflet hilinde olmamak;
tarikat ehlinin belli kelime ve ibareleri belli zamanlarda, belli sayida, belli bir edep
dahilinde her giin diizenli olarak s6ylemeleri) (Uludag, 2001: 385), fiitiivvet (genclik,
yigitlik, mertlik; fedakdrhk, feragat, insanlik, bir kimsenin sirf insani miilahazalarla
bagkalarinin hak ve menfaatini kendisininkinden Onde tutmasi, toplumun ve fertlerin
kurtulusu ve mutlulugu i¢in kendini feda etmesi) (Uludag, 2001: 140), melamet
(kinama, ayiplama, kétiileme, karalama; melamet selameti terk etmektir, kinayanlarin
kinamasindan ¢ekinmeden dogru yolda yiiriimektir; Allah’in kanunu oyledir ki, kim
halki hak yola davet etse herkes onu kinar, peygamberler ve veliler hep kinanmuslardar,
bu yiizden hak yolda yiirliyen Hak erlerinin kinanmayi daima goze almalar ve buna
hi¢ aldiris etmemeler1 lazimdir, 6zellikle asiklar agklari ugrunda her tiirlii kinanmay:1
hatta asagilanmayi goze alirlar) (Uludag, 2001: 239), firaset (sezmek, hissetmek;
yakin, kesfetme ve gaybi gorme) (Uludag, 2001: 138), ahlak (huylar, beseri
davramglar; huluk, nefsin bir melekesi olup o sayede fiiller diigtiniip taginmaya ihtiyag
gostermeden kolaylikla meydana gelir: biri giizel digeri ¢irkin olmak iizere ahlak iki
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kisimdir; ilkine ahlak-1 hamide -gtikiir, comertlik, ihlas, tevazu, vb.- ikincisine ahlak-1
zemime -nankorlik, cimrilik, riya, kibir, vb.- denir; tasavvuf kotit huylardan arinmak -
tahalli- iyi huylarla bezenmektir -tehalli-; tasavvuf ahlaktir, ahlak¢a onde olan
tasavvufca da 6nde olur) (Uludag, 2001: 32), clid-seha (cometlik; karsiliksiz, maddi ve
manevi bir bedel beklemeden insanlara faydali olma) (Uludag, 2001: 92), gayret
(kiskanma; bir kimsenin, kendisine mahsus olan bir seye bagkasinin ortak olmasindan
veya ortak olmayi istemesinden hoglanmamasi ve rahatsiz olmasi; sevenin sevdigini
kiskanmasi, kiskanma -gayret- sevgi alameti ve nisanesidir; Allah (C.c.) gayurdur,
evliyasini sever, sevdiklerini kiskanir, onlara ve dinine yapilan haksiz muameleler
gayret-i ilahiyyeye dokunur; Hak’ta gayret, yapilan haksizliklara dayanamamak ve
celallenmek; ruhun sirrim ve kalbin batini hallerini gizli tutmak, ifsasini kiskanmak;
Hakk’in velilerini ditsmanlarindan kiskanmast) (Uludag, 2001: 145), velayet (velilik,
ermiglik; Hakk’in kulunu, kulun Mevlasim dost edinmesi, Allah ile kulu arasindaki
karsilikli sevgi ve dostiuk) (Uludag, 2001: 371), dua (yakans, yalvaris, niyaz, dilek,
hélini arz etme; kulun Hakk’a yakarisi; halkin duasi lisanla, zahidlerin duasi fiille,
ariflerin duasi ise hdl diliyledir; dua sevgiliye Ozlem duymaktur, dua Hakk’in
huzuruna utanarak ¢ikmakur) (Uludag, 2001: 111), fakr (yoksulluk; dervislik, salikin
higbir seye malik ve sahip olmadiginin suurunda olmasi, her seyin gercek malik ve
sahibinin Allah oldugunu idrak etmesi; insan Allah’in kulu oldugundan, insan da, ona
nispet edilen diger seyler de hakikatte onun mevlas1 olan Allah’indir; salikin kendisini
daima Allah’a muhtag bilmesi, Allah’in hicbir seye muhtag olmadigim kavramasi)
(Uludag, 2001: 131), tasavvuf (sof giymek, saf olmak, ilk safta bulunmak, suffa ashab:
gibi yasamak; tasavvuf bagtan basa edeptir, kotli huylari terk edip giizel huylar
edinmektir, kimseyi incitmemek, kimsedep incinmemektir, nefse karg1 girisilen ve |
baris1 olmayan bir savastir, herkesin yiikiinii cekmek fakat kimseye yiik olmamakur,
biitiin mensuplarinin birbirini dost ve kardes tamdigr bir birliktir, Hak ile birlikte ve
O’nun huzurunda bulunma halidir, Hakk’in seni senden o6ldiirmesi ve kendisiyle
yasatmasidir, kesf ve temasa halidir; temiz bir kalp, pak bir goniil sahibi olmaktir;
nefsinden fini, Hak ile baki olmaktir; kAmil insan olmak, Hakk’a ermektir) (Uludag,
2001: 339-340), edep (terbiye, incelik, nezaket, kabul goren kurallara uyma; kisideki
bir meleke olup onu kotii hal ve hareketlerden vazgegirir, tasavvuf tiimilyle edepten
ibarettir) (Uludag, 2001: 116), sohbet (sGylesi, hasbihal, arkadashk, yoldas olma; ilk
sifiler sohbete biiyilk onem verir, tasavvufi bilgileri ehil ve hevesli gordiikleri
muhiplerine 6zel sohbetlerde aktarir, egitim ve Ogretimde sohbeti esas alirlards;
sohbette istifade edilen stifiye seyh-i sohbet, istifade edene de sahip denirdi, sohbetin
z1dd1 uzlet ve halvettir, bazi siifiler ve tarikatlar 6nceligi uzlete ve halvete, bazilariysa
sohbete verir) (Uludag, 2001: 317), tevhit (birlik; Allah’in zatini, aklen tasavvur edilen
ve zihnen tahayyiil edilen her seyden tecrit etmek) (Uludag 2001: 353), mevt-6liim
(nefsin heva ve hevesinin kokiinii kazimak, nefsin cani bu heva ve hevestir, onu maddi
hazlara ve bedensel zevklere yoneiten heva ve hevesin yok edilmesi nefsin 6liimi
anlamina gelir, “6lmeden evvel 6lmek™ budur; nefis siifli dleme ¢ekilince kalp 6liir,
ulvi dleme cekilince kalp ve ruh hayat bulur) (Uludag, 2001: 244-245, 280),
marifetullah (marifet yoluyla Hakk’a dair elde edilen bilgiye marifetullah, buna sahip
olana da arif-i billah denir; marifet ise tecriibi ve ameli bilgi, tammak, asinalik
anlamlarindadir; sGfilerin ruhani halleri yasayarak, manevi ve Ilahi hakikatleri tadarak,
ic tecrilbeyle ve vasitasiz olarak elde ettikleri bilgi, irfan) (Uludag, 2001: 234),
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mahabbet (muhabbet, sevgi; Allah’in kulunu, kulun da Allah’s sevmesi; Allah’in
kulunu sevmesi kulunun onu sevmesinden oncedir, eger Allah kulunu sevmeseydi
kulun O’nu sevmesi miimkiin olmazdi, dlemin yaratilig sebebi sevgidir, Allah her seyi
sever, her gsey de Allah’r sever) (Uludag, 2001: 230), sevk (6zlem; gonliin sevgiliyle
bulusma arzusu, Allah’a kavusma o6zlemi) (Uludag, 2001: 329), seyhlere hiirmet,
sema‘ (dinleme, igitme, kulak verme; ilahileri dinleme, dini musikiyi dinleme, makam
ve nagmeyle okunan dini metinleri dinleme; raksetme, devran etme, dinlenen din?
musikinin tesiriyle cosup donme; dinleyene, sOyleyene, maksada ve giifteye gore
sema‘in bir ¢cok cesidinden bahsedilir; genel olarak stifilere gére sema* Hak’dan gelen
ve insanlari Hakk’a ¢agmran bir mesajdir, onu iyi niyetle dinleyen maksada erer)
(Uludag, 2001: 308).

Tasavvuf felsefesine gore; bu hasletlere sahip olan sifi; gonliinit biitiin
kirlerden arindirip giizel vasiflarla donatmug, giizel ahlak sahibi, kdmil bir insandur.
Zaten tasavvuf, ozii itibariyle, goniil dlemimizin selim bir héle gelip marifetullah ve
muhabbetullahtan hisse alabilecek bir seviyeye ulagabilmesi ve bu sayede ilah? vuslata
medar olabilecek bir kivama gelebilmesidir. (Topbag, 2002: 16) Bu da ancak, giinah
islemeye vasita olan maddi ve manevi kuvvetlerin zayiflatilip onlarin yerini sevaba
vesile olacak giizel hasletlerin almasimi temin yoluyla miimkiindiir, Tasavvufun
gayesi; insanin ahlaki olgunluga kavusmasini temin etmek ve nefsi dine ram, dini nefs
icin vicdan kilmaktir, (Eraydin, 2001: 151) Tasavvuf felsefesinin temelini teskil eden,
slifinin gerekli olgunlugu kazanabilmesi i¢in agmas: gereken merhaleler ve sahip
olmast gereken Ozellikler olarak nitelendirebilecegimiz bu maddeler incelendigi
zaman; reca-iimit, tevekkiil, gikiir, sabir, riza, ubudiyyet, istikamet, ihlas, sidk,
hiirriyet, futiivvet, edep, mélamet, firaset, ahlak, clid-seha, gayret, fakr, kanaat,
marifetullah, mahabbet, sevk, sohbet, seyhlere hiirmet ve sema*‘ gibi 6zelliklerin, farkl
bir yorum ve gayeyle rindlik felsefesinde de yer aldigt goriiliir.

Divan siirinde rindlik; daha ¢ok diinya zevklerinden yararlanma, giiniinii giin
etme anlamini tagirken, tasavvufta mecazi olarak kullanilan rindlik, diinya zevklerine
sirt ¢evirme, onlardan uzak durma anlanuna gelir. Bu durum, iki diigiince sisteminin
diinya goriiglerinin birbirinden farkli oldugunu gosterir. Gergekten de tasavvufun
mutlulugu ahirete; rindligin mutlulugu ise yasanan zamana, yani daha doyurucu bir
hayat siirme istegine yoneliktir, Fakat; rindlik i¢in diinya zevklerinin verecegi
coskunlugun yam sira ruh olgunlugu da gereklidir. Iste rind ile siifinin yakinlagmasi
burada baglar. Gerekli ruh olgunlugunu elde edebilmek i¢in maddeye deger vermeme,
diinya zenginligine tepeden bakma, hayatin zorluklari karsisinda sabretme, dogruluk,
samimiyet, tevekkiil, kanaat, comertlik, giikiir, kimseye minnet etmeme, Allah’dan
gelen her seye razi olma gibi sayilarini ¢ogaltabilecegimiz pek ¢ok nitelik hem rindin,
hem de sifinin hayatinda 6nemli bir yer tutar. Ne var ki, bunlardan beklenen amag
farklidir. Rindlikte; diinya nimetlerini hor gorme, sikinular karsisinda sabirh

T Pasavvul ahlak: (s@filerin makam ve hilleri) hukkinda daha fazla bilgi icin bk., Stileyman Uludag (hzl.),
Keldbast, Dogug Devrinde Tasavvuf (Ta'arruf), istanbul 1992 s 141-163; Stileyman Uludag (hzl.), Hucviri,
Kegsfu'l-Mahctb-Hakikat Bilgisi, Istanbul 1996, s. 397-574; Mustafa Kara (hzl.), Necmiiddin Kiibra,
Tasawvufi Havat (Usilii Agere Risdle ile’l-Hdim, Fevdilu'l-Cendl), istanbul, ty., s. 44-70,75-90; Selcuk
Eraydin, Tasavvwf ve Tarikatlar, [stanbul 2001, s. 151-206; Mehmet Kanar (ter.), Aziziiddin Nesefi,
Tasavvufta Insan Meselesi-Insan-t Kamil, istanbul 1990, s. 14-16; Dilaver Selvi (ter.), Sihdbuddin
Suhreverdi, Gercek Tasavvuf (Avarifii'I-Medrif), Istanbul 2007, 5. 303-353,
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davranma, kimseye minnet etmeme, nefisle miicadele gibi bazi hal ve davranslar,
hayatin bin bir tiirlit giiclik ve sikintilarina katlanabilmek ve gecici olan diinya
varhigina deger vermemek i¢in tavsiye edilirken; biitiin bu 6zellikler s@ifinin hayatinda,
diinyay: terk edebilmesi i¢in gereklidir. Kisacasi; rindlik felsefesinde ve dolayisiyla
rindin yasaminda yer alan pek cok tasavvufi unsur, tasavvuftaki asil gayesinden
uzaklagmus, rindligin kendine has yorumuyla, bir amag¢ olmaktan cikarak arac hiline
gelmistir.

Buraya kadar rindligin ve tasavvufun karsilikli olarak birbirlerinden nasil
etkilendigini agiklamaya calistik. Bu etkilesimin diginda, rindlik ve tasavvufu birbirine
yaklagtiran bazi hususlari ve iki zihniyet arasindaki birtakim benzerlikleri de ilave
etmek istiyoruz:

Rindligin ortaya c¢ikisimi aciklarken; kati seriat kurallarinin, her tiirli tutucu
diigiince ve davranislarin bu felsefenin ortaya ¢ikmasim hazirlayan temel sebeplerden
biri oldugunu sdylemistik. Tasavvufun, mezheplerin ve batini tarikatlarin hemen
hepsinin ortaya cikisinda da aymi 6nemli sebebin, yani taassubun varhigim goriiriiz.
(Mengi, 1985; 62; Golpinarly, 1997: 110-111; 285-289) Yalniz gu ayrnima dikkat etinek
gerekir ki; mezhepler ve batini tarikatlar taassup nedeniyle ortaya ¢ikarken, tasavvufun
temelinde taassuba tepki vardir. Her iki diiglince sistemi de fanatizme karsidir ve
ortaya ¢ikis nedenleri bakimindan benzerlik arz ederler.

Tasavvuf beden-ruh, zahir-batin, lafiz-mana aymrimi yapar ve ruhu bedenden,
batim zahirden, lafz1 manadan tistiin tutar. Fakat birincileri de ihmal etmez. Bununla
birlikte tarihi seyir icinde zaman zaman zahir ile batin, zahiri-geri ilimlerle batini-
manevi ilimler arasindaki mesafe agilmug, ucurum derinlesmigtir. Ag¢ilan mesafeyi .
kapatmak igin seriatla tasavvufu bagdastiran ve kaynagtiran Haris el-Muhasibi (0.
243/857, er-Ridye li-hukiikillah miiellifi), Ebl Nasr es-Serrdc (6. 378/988, el-Luma“
milellifi), Ebl Talib el-Mekki (6.386/996, Kitii’l-Kul(b miiellifi), Kugeyrf (6.
465/1072, er-Risdle mikellifi), Hiicvirt (6. 470/1077, Kesfii’l-mahctib miiellifi) ve
GazzAli (6. 405/1111, lhyai Uldmi’d-din miiellifi) gibi bilyilk mutasavvif alimler
degerli eserler yazmislar, boylece zahir ehli ile batin ehli arasindaki zitlagmalar: ve
anlasmazliklar1 ortadan kaldirmaya veya en aza indirgemeye ¢alismiglardir, (flmihal I-
Iman ve Ibadetler, 2003: 57-62) Hakiki mutasavviflar ve kendini mutasavvif addeden
bazi tarikat mensuplari gibi, rindler de; her zaman ruhu bedene, manayi lafza ve batini
zahire Ustiin tutimug, hosgorisiiz, katt kuralct ve tutucu zahir ehlinin karsisinda
olmustur. Rindlikten yana olan divan gairinin, zahire asir1 derecede 6nem veren ve dini
kurallarin 6ziinit anlamadan sadece sekil itibariyle onlara korii koriine baglanan zahid
tipi ile catigmasinin sebebi de budur.

Tasavvufi diiglince sisteminin temelini teskil eden “vahdet-i viicid” (Kam,
2003: 65-67) nazariyesine gore; diinyadaki biitiin varhiklar Cenab-1 Allah’in bir
yansimasindan ibarettir, hakikatte Allah’tan baska hi¢bir sey yoktur, yani gercek olan
sadece Allah’tir, kdinat ve mevcudat ise Cenab-1 Allah’in mazhari olup hakikatte bir
higtir. Vahdet-i viiciid iki muhtelif goriiste tecelli eder ki; biri, “ne varsa odur-
eyl an”, digeri ise, “ne varsa ondandir-cogl jl«as” seklindedir. Bu goriiglerin her

ikisinin de nihai gayesi, goriinen biitiin esyanin hep Cenab-1 Allah’in tecellisinden
ibaret oldugunun ifadesidir. (Eraydin, 2001: 211) Iste biiyiik sifilere isnat edilen
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“Ciibbemin igindeki Hak'tan bagkas: degildir-di s su0 sips s sl ve “Ben Hakk'im-
3=l gibi sozler bu durumu ifade etmektedir. (1z, 1969: 215-216) Bu sozler ile

Yunus Emre Divani’ndan sectigimiz su beyitlerin ifade ettii mana arasinda pek bir
fark yoktur. Yunus Emre’ye gére; biitiin mahlukat Cenabihak’tan zuhur ettigi icin,
varhgin aslim bilen gozler, baktigi her yerde Allah’in cemalini gorecektir. Varligin
evveli de ahiri de Hak’tir:

Sensin bu goziimde goren sensin diliimde sGyleyen
Sensin beni var eyleyen sensin hemin 6ndin sona
(Tatc1, 2005a: 30, 14/2; Tatei1, 2005b: 230)
Alemdeki her sey Hakk’in tecellisi ile var olmustur. Bu tecelli, zat Aleminden oldugu
igin, dlemde goriinen her sey O’dur;
Her gelen oldur giden ol gorinen oldur goren ol
Ulvi vii siifli ciimleten oldur ger bana gorine
(Tatg1, 2005a: 30, 14/5; Tatgi, 2005b: 231)
Mutlak ve hakiki varlik olan Allah, insanin kendisinde gizlidir.
Y(inus imdi sen senden ayru degiil hem cindan
Sen sende bulmazisan kanda bulasin ani
(Tatg1, 2005a: 378, 395/5; Tateg1, 2005b: 232)
Bektasi sairlerden Basri Baba’nin (Uskiidar 1874-?) (Tiirk Dili ve hdeblyatl
Ansiklopedisi, 1977: 1/340) su dizeleri de bu konuda ilging bir ornektir: .
Goriinen kendinsin, bil yoktur agyar
Anéisir donunda kulsun, hem mébiid
(Eyiiboglu, 1997: 31)

Bu telakkiye, on yedinci yiizyithn mutasavvif sairlerinden Sun‘ullah-i
Gaybi’nin divaminda da rastlariz. Gaybi’ye gore; mutlak ve tek varlik olan Allah’in
varligi, biitin zaman ve mekénlar1 kaplayan bir nurdur. Alem o nurun tecelli ve
zuhurundan ibarettir, (Kemikli, 2000: 163) Ona gore, Hak’tan bagka hi¢bir seyin
mevcudiyeti s6z konusu degildir:

Ates-i girke diisiip olma mu‘azzeb ey hasiud
Hakk birle Hakdan artuk yok durur hergiz viicud
(Kemikli, 2000: 263, 1/14)

Biitiin kainatin Cenab-1 Allah’tan zuhur ettigini kabul edip varlifin aslini
goren goz, bakug: her yerde mutlak viicudu gorecektir. Bu gozle bakmay: bilenler,
yakine erigip Hak ile aralarinda sureta mevcut olan perdeyi kaldirmiglardir:

* Ciineyd-i Bagdadi'ye isnat edilir.
? Hallac-1 Mansur’a isnat edilir,
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Gaybi kendin kendi ile kendide buld1 yakin
Hakla anuf arasinda anui igiin yok sefer
(Kemukli, 2000: 267, 5/17)

Bununla birlikte, rindlik felsefesinde onemli bir yer tutan; bu dinyanin
kendisinin, i¢inde bulunan her seyin ve yapilan iglerin aslinda bir hi¢ oldugu, bunlarin
hakiki bir mevcudiyetinin bulunmadig: anlayisi, farkli temellere dayansa da, vahdet-i
viicld nazariyesindeki, bu diinyamn gercek bir varliginin olmadig diisiincesine
benzemektedir.

“Ey goniil! Madem ki cihanin hakikati bir zill-i ziilden ibarettir, bu payinsiz
renc ve megakkat girdabina neden bu kadar kendini kapar koyuverirsin? Viicidunu
tali’e birak. Dert ile uyus. Zirad kalem-i takdir senin i¢in ne yazmugsa, bir daha silinmek
ihtimali yoktur.” Hayyam (Kanar, 2000: 117, 310. rubai)

) “Diinyay1 gordiin ve ne gordiinse higtir. Ne sdyledinse, ne igittinse o da higtir.
Afaki bagtan basa dolastinsa, yine higtir. Hanenin bir kdsesine ¢ekildin, orada biiziiliip
oturdunsa, yine higtir.” Hayyam (Kanar, 2000: 55, 57. rubai)

Hem rindlik felsefesinde, hem de tasavvufi diigiince sisteminde sevgi ve irfan
(bilgelik) ¢cok onemli bir yer tutar. Yukarida izah edilen vahdet-i viicQid nazariyesine
gore, varliklarin ortaya ¢ikis nedeni, Cenab-1 Allah’in kendine olan sevgisidir. Bu
diistincenin temeli, “Bilinmeyen gizli bir hazine idim, bilinmek istedim, bilineyim diye
halki (kdinat) yaratum” (Acllini, 1988: 1I/132, Hadis Nu. 2016) seklinde rivayet
edilen bir hadis-1 kudsiye dayanmaktadir, Hadisin metninde gegen “istedim”
(ahbebtii), muhabbet; “bilinmek” (u‘refii), marifet kokiinden geldigi i¢in mutasavviflar

kdinatin yaratiligim muhabbet ve marifetle agiklamuslardir. Buna gore Hak’tan bagka

hi¢bir seyin bulunmadigi zamanda Cenabihak bilinmeyi istemis, bdylece ilk olarak
sevgiyle tecelli etmigtir (taayyiin-i hubbf). Bu sevginin amaci ise bilinmektir (marifet).
Alemi yaratinca artik O maruf (bilinen ve taninan) olmugtur. (Aydin, 2002: 258) Bilge
bir kisilige sahip olan rindin hayatinda ise sevgi ve agk 6nemli bir yer tutar.

Bir varlik olarak insan, beden ve ruhtan ibarettir. Gelip gegici, yok olucu olan
beden (nefis) bu diinyamn tiirlii heveslerine meylederken; ilahi bir 6ze sahip olan ruh,
yapisi geregi olgunlagmaya ve ylicelmeye miisaittir. Yani insani olugturan iki unsurdan
biri siifli arzulara egilim gosterirken, digerinin meyli iyilik, giizellik ve olgunluktan
yanadir, Insamin diger varliklardan daha iistiin olmasimn ve Cenab-1 Allah’a daha
yakin bulunmasinin sebebi de, ruh sahibi olmasidir. Tasavvufi dilgiince sistemine
gore, beden ruh i¢cin bir kafestir. Bu kafes igerisine hapsolunan ruh, bedenden ve
bedenin diinyaya doniik isteklerinden kurtulup ilahi kaynaga donmenin Ozlemini
ceker. Mevlana’mn Mesnevi'sindeki, “ney” motifi ruhu temsil etmektedir.
Kamughktan, yani ruhlar dleminden koparilip bu diinyada beden kafesine hapsedildigi
giinden beri, asil vataninin hasretiyle inleyen ney,
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Bu beden kafesinden kurtulunca da geldigi kaynaga, yani Allah’a doner. Kisaca;
tasavvufa gore, insant insan yapan, ona deger kazandiran ve onu diger varliklardan
iistiin kilan 6zelligin ruh oldugunu styleyebiliriz. Iste, insamin ilahf bir 6z olan ruha
sahip olmasindan dolay iistiin bir varlik olarak kabul edilmesi, rindlik felsefesinde de
gordiigiimiiz bir ozelliktir, Divan sairleri, insanin 6ziindeki cevher yani maneviyat
nedeniyle degerli sayilmasi1 gerektigini belirtmiglerdir. Seyh Gélib'in su bendleri bu
konuda manidardir:

Ey dil ey dil yine bu riitbede piir-gamsin sen s -
Gergi virane isen genc-1 mutalsamsin sen
Secde-ferma-y1 felek zat-1 miikerremsin sen
Bildigin gibi degil ciimleden akdemsin sen
Rilhsun nefha-i Cibril ile tev’emsin sen
Sirr-1 Haksin mesel-i {si-i Meryemsin sen
Hogca bak zatina kim ziibde-i dlemsin sen
Merdiim-i dide-1 ekvan olan ddemsin sen
(...
Sendedir mahzen-i esrdr-1 mahabbet sende
Sendedir ma‘den-1 envér-1 flitiivvet sende
Gizli gizli dahi vardir nice hélet sende
Ma‘rifet sende hiiner sende hakikat sende
Nazar etsen yer ii gk Dlizah u Cennet sende
Ars u Kiirsiyy it melek sendedir elbet sende

" “(Ney der ki;) ‘Beni kanughktan kopardiklanindan beri iniltim, kadin erkek herkesi aglatt."”, Amil
Celebioglu (hzl.), Hz. Mevidna Celéleddin-i Riimi, Mesnevi-i Serif Ash ve Sadelegtirilmigivie Manzum
Nahifi Terciimesi, [stanbul 1967, C. I, s. 2.

T Ayrilik bagnmt parga parga eylesin ta ki ask derdini anlatabileyim.” (Celebioglu, 1967: 1/2)

2 “Her kim aslindan uzak ve ayri olursa o, kavusma zamanin bekler durur.” (Celebioglu, 1967: I/2)
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Hosca bak zitina kim ziibde-1 alemsin sen
Merdiim-i dide-i ekvén olan ddemsin sen
(Kalkigim, 1994: 179-180)

Oziindek cevher sayesinde varliklarin gz bebegi kabul edilen insan, biitiin
noksan sifatlarindan siyrithp ruh yiiceligine yakigir olgunluk ve goniil zenginligine
sahip olma c¢abas1 gostermelidir. Bu caba, tasavvufta oldugu gibi rindlikte de esastir.
Insanin ruh olgunlugu ve gonill zenginligi kazanmasi ise, agk vasitastyla miimkiindiir.
Ask, hem tasavvufta, hem de rindlikte en koklii insan duygusu olarak degerlendirilir.
Her iki zihniyet de aski bagli bagina bir varlik sorunu olarak ele alirlar. Ciinkii agk,
gelisigiizel bir duygu olmayip; bir yerde Allah ile insam, bir yerde de insanlan
birlestirmektedir. Tasavvufta agk, Allah’in giizelligine duyulan o6zlem; asik ise,
Allah’in giizelligine ve yiiceligine 6zlem duyan kigidir. Askin dogup gelistigi goniil
de, mutasavvif i¢in Allah’in idrak edildigi mekéandir. lahf sevginin sebebi ise, daha
dnce belirttigimiz gibi, Cenab-1 Allah’in gizli bir hazine (kenz-i mahfi) iken, bilinmek
istegiyle bu alemi yaratmasidir. (Mengi, 1985: 64-65) Tasavvufta agk, kalbin bir
suridir ve o sim tagimak cok zordur. Bu agir yiikii ancak hakiki asiklar tagiyabilir.
Hoca Ahmed Yesevi, ilahi agkin agirligim soyle ifade eder:

Isk sirrin1 beyan kilsam asiklarga
Takat kilmay basin alip keter dostlar
Tag u tagga bagin urup bi-hud bolup
Ehl Ui ayal hinumandin 6ter dostlar

(Ask sirrim bey_an eylesem Agiklara, tikat eylemeyip basim alip gider dostlar. ~
Daga, taga bagini vurup, suursuz olup ¢oluk-cocuk, ev-barktan geger dostlar.)

Isk siddeti basga tiigse dsik neyler
Biganeler taglar atip anga kiiler
Divéane dep basin yarip kanga bular
Sakir bolup hamd ii send aytar dostlar

(Ask siddeti basa diigse asik neyler; yabancilar taglar atip ona giiler; divane
deyip bagin1 yarip kana bular; siitkreder olup hamd ve sena soyler dostlar,)

Isksizlarni hem can1 yok hem iméani
Res(lullah s6zin aydim mané kan
Nece aytsam esitkiivgi bilgen kani
Bi-haberge aytsam konglii katar dostlar

(Asksizlarin hem cani yok hem imani; Rastilullah soziinii dedim, mana hani?
Nice desem, igitici, bilen hani? Habersize desem, gonlii katilasir dostlar.)

[sk gevheri tiibsiz derya icre pinhan
Candin kecip gevher algan boldi cinén
Bu’l-hevesler dsik men dep yolda kalgan
Dinlerini pfigek pulga satar dostlar
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(Ask cevheri dipsiz deniz i¢inde gizli; candan gecip cevher alan oldu sevgili;
heveskarlar agikim deyip, yolda kalan; dinlerini degersiz pula satar dostlar.)
Otka kdydiim cindin toydum hayrin boldu
Bu negciik ot kilymey yanmay biryin oldum
Muhabbetni atin igitip giryan boldum
Kozi giryan murddiga yeter dostlar
(Bice, 1998: 112, 86. hikmet; 1-5. dortliikler)

(Atese yandim, candan doydum, hayran oldum, bu nasil ates, tutusup
yanmadan biryan oldum; muhabbetin adini duyup gozii yash oldum; gozii yash olan
muradina yeter dostlar.)"?

Tasavvufta, hakikate ancak agkla ulagtlacagina inanilir. Yalnizca ilim ve
akilla Hakk’a vasil olmak miimkiin degildir. Hakk’a ancak agk ve irfanla erigilebilir.
Bu sebeple mutasavviflar, insan1 Hakk’a g6tiiremeyen zahirf ilme deger vermezler.
(Yontem, 1996: 137-148) Ayni diisiince, divan siirine de hakimdir. Mesela Fuzili bu
konuda goyle der:

Ilm kesbiyle paye-i rif‘at

Arzfi-ys muhal imis ancak

Ask imis her ne var dlemde

IIm bir kil @i k&l imis ancak

(Golpingrls, 1961: 87, 18. kita) - <
Insam Hakk’a gbtiirmeyen zahiri bilginin aleyhinde olan Yunus Emre ise;

Yirde vii gokde “iskila ‘iskdan geliir her soz dile
Bi-¢are Yainus ne bile ne kara okudu ne ak
(Tatgi, 2005a; 132, 9/130)
beytiyle okuma yazma bilmedigini sdylerken,
' Mescidde medresede ¢ok ‘ibadet eylediim
‘Isk odina yanuban andan hasila geldiim
(Tater, 2005a: 199, 9/196)

beytiyle de mescitte ve medresede cok ibadet ettigini, fakat gerekli olgunlugu ancak
ask atesine yanarak kazandigini ifade eder.

ilahi aska sahip olmak kolay degildir. X VIIL. yiizyil divan sairlerinden Seyh
Galib, ilahi giizelligin yaninda sikinti ve cefanin da sonsuz olmasinm, boylelikle, ilah?
askin herkese kismet olmayip sadece bu ugurda her tirlii sikintiya katlanabilen hakiki
ve sadik kullara nasip olmasini ister:

Kazib i sadik bilinsin imtihdn et imtihin
Etme her hahig-ger-i thsane lutfun raygén
Boyle mebzul olmasin bahgislerin sdhim améan

" Parantez igindeki agiklamalar da aym yerden alinnmgti: (Bice, 1998: [12)



270 Nurgtil SUCU

Ta secilsin nev-heveslerden giiriih-1 dg1kan
isterim hiisniin gibi cevrine payan olmasin
Tek seni sevmek cihdn halkina @sén olmasin
Yiiz verip ehl-i niydza terk-i niz etmek neden
Boyle hiisniin var iken bi-dad: az etmek neden
Ziilfiin-dsd medd-i ihsim dirdz etmek neden
Her geddya dergeh-i immidi baz etmek neden
Isterim hiisniin gibi cevrine payan olmasin

Tek seni sevmek cihin halkina isian olmasin

Hiisniiniin olsun bahd-y: raygéni can u bag
Téliban-1 vasl olan bi-derdler kilsin telas
Hep cekilsinler bu bazar goren ehl-i ma‘as
Galib-i mihnet-kesin destinde kalsin ol kumas
Isterim hiisniin gibi cevrine payan olmasin
Tek seni sevmek cihan halkina asan olmasin
(Kalkisim, 1994: 194; 4-6/7. miiseddes)

Askin rindlikte vazgecilmez bir yeri ve 6énemi vardir. Yalniz, zaman zaman
ilaht agk soz konusu edilse de; rindlikteki agk, tasavvuftaki gibi her zaman ilahi agk
degildir. Gergekte mutasavvif olmayip, fasavvufi motifleri sadece bir “arag¢ olarak —
kullanan rind sairlerin agki, ¢ogu zaman begeri agktan Gteye gitmemektedir. Divan
siirinde rind, agk ehli olarak tamtilir; divan gairine gore gercek asiklar rindlerdir:

Rind-i ‘agkiz hasili Nef‘T-i bi-perva gibi
Asindya asina biganeye biganeyiz
Nef'l (Akkus, 1993: 308, 5/56)
‘Agik isefi na-murad ol nd-murad ol na-murad
‘Astka ancak murad olan riza-y1 yar olur
Hayreti (Cavugoglu-Tanyeri, 1981: 170, 6/36)
‘Asik-1 tahkik olan cevr ii cefadan hazz alur
Sahib-i taklid olan mihr i vefadan hazz alur

‘Asik-1 sadik olan cevrine yarufi cin viriir
Miibtela-y1 derd-i ‘1sk olan beladan hazz alur
Hayreti (Cavugoglu-Tanyeri, 1981: 202, 3/107)
‘Alem-i ‘igka biragaldan bizi bu riazgar
Sanki bir zevrak durur ‘ummana diigdi gonliimiiz

Sofiyd men‘ idemezsin bizi bifi seytanlig it
‘Asikuz biz sireti Rahmana diisdi gofliimiiz
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Hayreti (Cavugoglu-Tanyeri, 1981: 222; 2,3/143)
‘Agik-1 divaneyiiz Mecniin olupdur piriimiiz
Halka-i sohbetdiir ey soff biziim zenciriimiiz

‘Isk ile dal-i ‘adem gibi iki kat olmiguz
Dest-1 kudret yayryuz her dem du‘adur tiriimiiz

Hor bakmaii ‘asik-1 seydalara Yahya gibi
Clin tecellT niirina ayinediir her birtimiiz
Taghicah Yahya (Cavusoglu, 1977: 380; 1-5/157)
‘Asik-1 rindem ki sahba nesve-i dildiir bafia
Gamze-i dil-ber bu keyfiyyetle mayildiir bafia
Cevri (Ayan, 1981: 182, 1/1)
‘Isk sevdasindan ey nasih meni men* eylediifi
Yoh imig aklin mana yahgi nasihat vermediiii
Fuztli (Tarlan, 1998: 424, 2/165)

Rindlikle tasavvufun birlegtikieri bir bagka ortak nokta da, sevginin insant
olgunlagtirdig: fikridir. Ehl-i dil, yani géniil adanu olan rindin yasamnda agk ve sevgi
cogu zaman gonlii mamur hale getirmek ve goniil zenginligi kazanmak i¢in bulunur.
Gonliin yapildigi ve goniill zenginliginin kazamldig yer ise hardbattir. Rinde gore,
insan ancak hardbatta, yani meyhanede olgunlagabilir. Tasavvuf dilinde ise meyhane, -
goniil bilgisinin kazanilmasinda ¢ok 6nemli bir yeri olan hakiki agkin idrak edilip
tadildigy yer anlaminda kullanihr. Bu diinyayr meydana getiren golgelerin otesinde asil
gergefin var oldugunu bilen ve kendisini de o gercegin bir parcas: olarak goren
mutasavvif icin har@bdt, erigilmesi amaclanan fena (yokluk) mertebesine
erigebilenlerin yeridir. Orada tadilan zevkler de, Allah’in birligine kavugmamn verdigi
manevi lezzetlerden ibarettir. Rindin hardbata bakisi, mutasavvifinkinden biraz
farklidir. O, harabati cogu zaman goniil bilgisinin kazanildigi bir yer olarak gérmekle
beraber, zaman zaman bir zevk siginag olarak da kabul eder: (Mengi, 1985: 66)

Seyhler mey-haneden yiiz donderiirler mescide

Bi-tariklerni gor kim dogri yoldan azalar

Fuzilli (Aybet, 1989: 36)

Y ukaridaki beyitte harabat; bir irsat makam ve agk tarikatine girenlerin tekkesi olarak
ele alimirken,

Devran havadisinden yoh bikiimiiz Fuz{li

Darii’l-emanumuzdur mey-haneler bucagi

Fuzili (Aybet, 1989: 37)

beytinde, zamanin sikintilarindan kendisine kacilan bir siginak olarak digiiniilmiigtiir.

Irfan denilen goniil bilgisi, hem tasavvufta hem de rindlik felsefesinde onemli
bir yer tutar. Yalmz akilla elde edilen bilgi insani ger¢ege ulagtiramaz. Hatta akil ve
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akilla ulagilan bilgi, insana varhk verdigi, benligi giiclendirdigi ve insanin gercegi
gormesine perde oldugu diigiincesiyle, tasavvufta makbul degildir. Bu nedenle,
gercekleri hakkiyla gorebilmek icin irfan (goniil bilgisi) sahibi olmak gerekir.
Tasavvuf felsefesinde ruhun kalbe, batinin zahire, mananin lafza istiin tutuldugunu
daha dnce soylemigtik. Rindlik felsefesinde de, tasavvufta oldugu gibi; her zaman igin
arif alimden, “ehl-i hal” de “‘ehl-i kdl"den iistiindiir.

‘Arif ol ehl-i dil ol rind-i kalender-mesreb ol

Ne miiselman-1 kavl ne miilhid-i bi-mezheb ol

‘Akla magrir olma Eflatlin-1 vakt olsari eger
Bir edib-i kamili gordiikde tifl-1 mekteb ol
Nef‘l (Akkus, 1993: 316; 1-2/73)
Ehl-1 hile kayiliiz kal ehline aldanmazuz
Hénkah-1 ma‘rifet pirinden esrir isteriiz
Tashcal Yahya (Cavusoglu, 1977: 377, 4/152)
Ask anlayigimin gerisinde yer alan ezeli olma diigiincesi de, hem rindane siirin
hem de dini-tasavvufi siirin ortak mevzularindandir: (Mengi, 1985: 67)
Soyle mestem ta kiyamet dahi hiigyar olmazam

Ciin meni vahdet meyinden eyledi dil-dar mest

Rind i kallagem makamum giise-i mey-hanediir
Gelmigem L 45 dan “dsik u hammar mest

Ciis kaldt “akl-1 kiil geldi yiiciida ka’inat
Kaf u niin emrinden old1 bu cihdn yek-bar mest
Nesiii (Ayan, 2002: 206; 3-5/22)
‘Alem-i vahdetde ey saki bizi mest-i Elest
[tdi ikrar-1 safd mey-hanesinde §dyle mest
Baki (Kiiciik, 1994: 115, 1/24)
Biz rind-i fena-mesreb-i canane-perestiiz
Kald beladan ciir‘akes-i cam-1 elestiiz
Nabi (Bilkan, 1997: 705, 1/333)
Ezel bezmindeki cam-1 mahabbet mestisin Yahya
Bela-kes Kaysa Mecniin olmaga Leyla midur ba‘is
Seyhiilislam Yahya (Kavruk, 2001: 57, 5/33)
‘Alemde heniiz ad1 yad olmadan engtirun
Hum-hane-i vahdetde ben kanzil idiim cana
Hayreti (Cavugoglu-Tanyeri, 1981: 133, 3/1)

"Diinyada zahmetsiz agk milyesser olmuyor. Evet, Elest ahdini Beld'ya
baglamuslar." Hafiz (Golpinarly, 1992: 51, 421/47)

"Iki cihanin da nak§i yokken, agk ve muhabbet givesi vardi. Zamine, sevgi
adetini gimdi ortaya atmad ki." Héfiz (Golpinarli, 1992: 58, 481/54)
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Divan siirinde ezelilik ifade etmek icin kullanilan "bezm-i elest"; Farsga'da “"sohbet
meclisi" anlamina gelen "bezm" kelimesiyle, Arapca‘da "ben degil miyim?" manasinda
cekimli bir fiil olan "elesti" den olusan bir terkiptir. Bu terkip; Cenab-1 Allah
tarafindan "Ben sizin Rabbiniz degil miyim?" hitabinin yapildig: ve ruhlarin da "evet"
diye cevap verdikleri bir meclisi ifade eder. Bu tabirdeki “"elest” kelimesi; "Hani
Rabbin Adem ogullarindan, onlarin sirtlarindan ziirriyyetlerini ¢ikarip kendilerini
nefislerine gahit tutmug, ‘Ben sizin Rabbiniz degil miyim?' (demisti). Onlar da 'Evet,
(Rabbimizsin), sahit olduk' demislerdi. (Iste bu sahitlendirme) kl?famet giinit 'Bizim
bundan haberimiz yoktu' dememeniz icindi." (Cantay, 1972: 1/245)"* mealindeki ayet-i
kerimeden alinmigtir. Cenab-1 Allah ile insanlar arasinda vuku bulan bu sdzlesme;
"misak"”, "kalt beld", "ahid", "bela ahdi", "r{iz-1 elest", bezm-t ezel" ve "bezm-i elest”
gibi cesitli adlarla da amlir. (Yavuz, 1992: 106) Klasik Sark-Islam edebiyatlarindaki
yaygin anlayiga gore agiklar sevgililerine elest bezminde dgik olmuslardir. Bu agkin,
kendisine agk sarabimin icirildigi o giinden beri siiriip geldigini belirten asik,
boylelikle, sevgilinin en biiyitk ds181mn da kendisi oldugunu ima eder. Asik, Elest
bezminde sevgilinin askina sadik kalacagina dair sz vermigtir ve bu sbzil yerine
getirmek zorundadir. (Pala, 1992: 108) Ezelilik diisiincesi ve elest bezmiyle ilgili
olarak hem dini, hem de ladini siirlerde goriilen; “Elest sarabiyla mest olmak™ tabiri,
Cenab-1 Allah ile ruhlar arasindaki “kabul ve tasdik” ten ibaret olan goriismeye
telmihte bulunur ve o goriisme esnasinda, ruhlanin Allah’in giizelliginin pariltisiyla
kendilerinden gectiklerini ifade eder. (Mengi, 1985: 68)

Kimi hiigyar gorsen ana ver cim-1 mey saki
Bihamdillah Quzili mestdiir vahdet sardbindan
 Fuzdli (Tarlan, 1998: 516, 7/208)
Baki ¢eker mi bade-1 englir minnetin
Her kim ki mest-i ciir‘a-i cam-1 Elest olur
Baki (Kigiik, 1994: 160, 5/97)

Rindlik ile tasavvufun bir ortak yani da; hem mutasavvifin, hem de rindin
gerekli ruh olgunlugu ve goniil zenginligini saglayarak, siradan insanlarin goremedigi
gizli giizellikleri ve 6zde yatan gercegi gorebilme gayreti igerisinde olmalaridir:

Siiret-i esyada biz genc-1 ma‘ani gozleriiz
Bu tilism-1 cism-i ademden haber-dar isteriiz

Zerreden sems-i cihan u katreden bahr-1 muhit
Ka‘beden envar u ‘igk ehlinden ikrar isteriiz
Taglical: Yahya (Cavusoglu, 1977: 377, 5-6/152)

Mutasavvifin ve rindin hayatinda 6nemli yer tutan milgterek unsurlardan biri
de, kimseden bir sey istememek, hi¢ kimseye minnet etmemek, diinya metaina deger
vermemek yani kanaatkar olmaktir:

“Halktan bir sey istemek icin sakin elini uzatma. Eger o verilen geylerin
insanlardan degil de Mevla tarafindan verildigini goriiyor ve hissediyorsan bagka. Bu

" A“af Stresi (7), Ayet Nu.: 172,
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durumda ilminin, irfanimn sana miisaade ettigi kadar alabilirsin.” Ibn Atauliah
Iskendert (Kara, 2003: 43, 177. hikmet)

“Arif cok kere istek ve ihtiyacini Rabbine arz etmekten O’nun takdiri ile
yetindigi i¢in haya eder. Bu ihtiydcini O’nun bir yaratifina arz etmekten nasil haya
etmesin?”’ 1bn Ataullah Iskenderi (Kara, 2003: 43, 178. hikmet)

“Hécet sahipleriyiz, fakat dilemeye dilimiz varmuyor. Kerem sahibinin
kapisinda istegini arz etmenin ne lizimu var?” Hifiz (Golpinarli, 1992: 35, 287/32)

X “Alemin miiriivvetsiz devletlilerine bagvurma, onlarin kapilarina varma.
Afiyet hazinen yine kendi evinde, yine kendi yurdundadir.” Héifiz (Gélpinarli, 1992:
87-88, 724/84)

Kala-y1 cihdn germ-nigah itmege degmez
El irmedi hayfa diyii ah itmege degmez
Nabi (Bilkan, 1997: 661, 1/272)
Cife-i diiny4 degiil kerkes gbi matlibumuz
Bir bolik ankélaruz Kaf-1 Kana‘at bekleriiz
Fuzili (Tarlan, 1998: 299, 3/115)
‘Omr kiitah u kafamuzda iken tig-i ecel
Ogilimiizden ne igiin gitmeye bu tiil-i emel

L] - J—
Ne ig¢lin rizkum iglin gussa yiyem ‘alemde
Ademe ahir iriir kismet olan riiz-i ezel

Her hasisiini koma sen nizk i¢iin ayagina bag
Safa payui yetiglir sunma yiiri kimseye el

Gam ¢eken hil‘at igiin yahfi olup yansa reva
Rizk igiin gugsa yiyen tegne vii a¢ olsa mahal

Rizkdan sanma ki hali ide hiicrefl Zati
Bos iken hane-i zenbiin kilan tolu ‘asel
Zati (Tarlan, 1970: 332, 828, gazel)

Diinyaya doniik heveslerden siyrilan, nefsini yenip oziinii taniyan ve irfan
sahibi olan insan, sonunda kesretten vahdete ulagir, Tasavvufi anlayisa gore; kainattaki
varliklanin gercek olmayip aldatict oldugunu, hakiki varligin kesret i¢indeki vahdet
oldugunu kavrayan sOfi, artik ilahi neseyi bulmus demektir. ilahf neseyi bulan siiff,
kendini biitiin kayitlardan azade hisseder, hicbir seyin onemi olmadigim anlar ve her
seyi hog goriir, diinya i¢in gam ¢ekmez. Benzer sekillerde goniil zenginligini kazanan
rindin de; istigna sahibi, hog goriilii, miitevekkil ve miitevazi bir insan oldugu goriiliir:
(Mengi, 1985: 69)
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Ko masivay: ‘uriic eyle ‘alem-i riiha
Dila bu kayd-1 ta‘alluk olup durur pa-bend
Taghicali Yahya (Cavusoglu, 1977: 314, 4/53)
Rind-i faniler bu diinya-y1 fenadan gegdiler
(ahida sanma sarab-1 dil-glisadan gegdiler

Sah i¢iin ¢ak eylediler ten libasin terk terk
Terk i tecrid oldilar tac u kabadan gegdiler

Oldiler 6lmezden 6iidin ya‘ni ihya oldilar
Bu ten-i hakiyi koydilar semadan gegdiler

Bir nefes ey h”ace ta‘at kilmadilar zerk i¢iin
Ehl-i tevhid oldilar zerk ii riyadan gecdiler

Talib-1 rah-1 hakikat oldilar abdallar
Hayreti el yudilar her maceradan gegdiler
Hayreti (Cavugoglu-Tanyeri, 1981: 206, 114. gazel)
Tedbirini terk eyle takdir Hudanindir
Sen yoksun o benlikler hep vehm {i glimanindir
Birden bire bul agki bu tubfe bulanindir - -
Devrén olali devran erbab-1 safanindir
Asikda keder n’eyler gam halk-1 cihAnindir
Koyma kadehi elden s6z pir-i mugamndir
(...)
Bir bade ¢ek efziin kap meclisde zeber-dest ol
Atma ayagin tagra mey-hanede pa-best ol
Algaga akar sular pay-1 huma diis mest ol
Piir-clig olayim dersen Galib gibi ser-mest ol
‘Asikda keder n’eyler gam halk-1 cihAnindir
Koyma kadehi elden s6z pir-i muganindir
Seyh Galib (Kalkisim, 1994: 192, 5. miiseddes, 1-5. bendler)
Gam mu ¢eker devlet-i diinya i¢iin
Rind-i Felatiin-hikem-i rlizgar
Net‘T (Akkug, 1993: 189, 16/43. kaside)
Bahdr erdi agil 1ale gibi dag-1 dilin goster -
Derlinunda koma rind isen efkar-1 gam-end{izu
Nef‘T (Akkug, 1993: 344, 1/133)
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‘Ays u ‘igret demidiir gekme gam-1 devrani
Bikiya gel berii sagar ¢ekeliim rindine
Baki (Kiigiik, 1994: 371, 5/437)
Ustiine diismez ne deilii mest olursa zahida
Boyle istigna virilmis ‘asik-1 diirdi-kese
Baki (Kigiik, 1994: 368, 4/431)
Mar ise ‘adii biz yed-i beyza-y1 Kelimiiz
Tifan ise diinya gami biz kegti-i Nahuz
Bagdatli Riiht (Ak, 2001: 1/46, terkibibent, 12. bentten)

“Himmetine kulum, himmetine kéleyim o kiginin ki, gok kubbe altinda
ta‘alluk rengini kabfil eden her seyden hiirdiir; baglamlabilecek her seyden
kurtulmugtur,” Hafiz (Golpinarh, 1992: 22, 179/21)

Neticede; her iki diisiince sisteminin de nihai hedefi, insanin ruhi degerlere
baglanarak duygu ve diistince yoniinden yiicelmesini saglamaktir, diyebiliriz. En giizel
ifadesini edebiyatta bulan rindlik ve tasavvuf, benzer ozellikleriyle asitlarca
toplumumuzun duygu ve diigiince diinyasini derinden etkilemigtir.

SONUC

|. Divan siirinde en ¢ok rastladigimiz konulardan biri de rindliktir. Rind; eski
edebiyatimizda Ornek alman ve oOrnek gosterilen, kendi degerleriyle yasayip
bagkalarinin yargisina 6nem vermeyen, pek ¢cok insanin 6miir boyu pesinden kostugu
mal miilk, para, sohret, makam mevki gibi gegici hevesleri umursamayan, hoggoriilii,
miitevazi, samimi, diiriist ve tam anlamiyla olgun bir gahsiyettir.

2. Rindin yasayis1 ve kisilik ozellikleri divan gairlerinin hayal diinyasinda
bicimlendirilmistir. Divan sairleri her zaman rindlikten yanadir ve yagam tarzlar farkh
olsa dahi, en azindan siirlerinde rind goriinmek isterler.

3. Rindligi ortaya ¢ikaran sebeplerin baginda, bir donem topluma hikim olan
kotiimser diinya goriigii yer alir. Bu diinya goriigii; bir yandan insanin hicbir seye
karigmaksizin kendi kabuguna cekilip hakiki mutlulugu ahirette aramasi fikrini
dogururken, diger yandan goz acip kapayincaya kadar gecen kisacik Omiirde, insanin
gonliince yasayip diinyadan haz almasi gerektigi diigiincesini uyandirnusgtir.

Medrese kokenli katt seriat kurallarina gosterilen tepki, saray hayatinin gosterigi ve
cekiciligi, son olarak da tasavvuf cereyam, rindligi ortaya c¢ikaran ve destekleyen
sebepler arasinda yer almaktadir,

4. Insanin maddiyattan kurtularak manevi degerlere baglanmasini ve ruhen
yiicelmesini saglamak her iki diisiince sisteminin de en temel gayesi oldugu igin,
rindlik ve tasavvuf pek c¢ok yonden benzer ozelliklere sahiptir. Bunun yaninda
tasavvuf ve rindlik arasinda bir etkilesim de s6z konusudur. Rindlik; tasavvufun
dilgiince sisteminden ve inanglarindan faydalanmig, bunlari kendi diigiince sistemine
gore yeniden bicimlendirmigtir. Tasavvuf ise rindligin s6z varlifindan istifade etmis ve
bu sayede mecazi yonii agir basan giiclii bir anlatima sahip olmustur.
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