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ZAMAN VE MEKAN KAVRAMLARI CERCEVESINDE AHMED
YESEVI'DE VARLIK MESELESI!
Ozet

Zaman; mekanla ve hareketle var olmus, mahiyeti agik bir sekilde
¢oziilememis bir varliktir. Yaraticidan bagka her sey degisken oldugu igin
de insanin zaman ve mekan anlayis1 hep izaha muhtag olmustur. Fiziko-
tesinin metaforik yansimalar1 “soyut olana” gonderme yapsa bile, Ye-
sevi'nin hikmetlerinde metafizik bilgiler her zaman “somut olana” doniik
bir bilgi alan1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ciinkii insan; ilk 6nce fiziki
diinyay1 ve kendi hayatin1 gordiigii ve tanimlayabildigi 6l¢tide anlamlan-
dirmaya ¢alismaktadir. Stfiler, seyr-i siiliik siirecinde elde ettikleri meta-
tizik bilgileri halkin diliyle ifade edebilmek i¢in sembolik anlatim tarzim
kullanmislardir. Sufi gelenegine bagh kalan Ahmed Yesevi, Hikmetlerin-
de tanimlamalar yapmak ve metafizik bilgileri aktarmak i¢in ¢ogu zaman
metaforik anlatim tarzini se¢mistir. Metafizik gergeklerin dile getirilme-
sinde metaforik ifadelere bagvurulmasi zorunludur. Dolayisiyla, hikmet-
lerde yer alan metaforlar cogunlukla metafizik igerikli hakikatlerin tasvir-
lerinde kullanilmistir.

Bu calismada, Hoca Ahmed Yesevi'nin hikmetlerinde zamanin ve

mekanin nasil ve hangi boyutlari ile yer aldig: {izerinde durulacaktir. Bu-

1 Bu makale, 28-30 Nisan 2016’da “Uluslararast Hoca Ahmed Yesevi Sempozyumu”nda sunulan “Hoca
Ahmed Yesevi'de Zaman ve Mekan: Yokluktan Varliga Bitmeyen Yolculuk” adli bildirinin gézden
gecirilmis, genisletilmis ve yeniden diizenlenmis halinden olusmustur.
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nun i¢cin Ahmed Yesevi'de varligin algilanis bi¢imi ve yansimalar1 seman-
tik-gostergebilimsel bir temelde ana hatlariyla ele aliacaktir.
Anahtar Kelimeler: Ahmed Yesevi, hikmetler, zaman, mekan, var-

lik, tasavvuf, felsefe

THE PROBLEM OF “BEING” IN AHMET YASAWI ACCORDING TO
TIME AND SPACE

Abstract

In this study, we will deal with being, time and space in Hoca
Ahmed Yaswi of Turkestan. Hoca Ahmed Yawasi was a master (miirsid)
of a religius sect or tarikah in which people travels from nothingness to
reality. According to Ahmed Yasawi, a person is in the way in which
he/she goes to somewhere: good or bad. A person who has virtue coming
from God, should chose the best way taking him/her to the eternal happi-
nes. Hoca Ahmed Yasawi, uses the concepts such as way, good way, bad
way, entering the god way, time, being, sea, pearl, coral, etc.

Here we will analyse the way in which Hoca Ahmed Yasawi
shows people what the good personality is. In order to examine, we will
make use of semiotics and morpho-semantic sentactic point of wievs.

Keywords: Ahmed Yasawi, virtues, time, space, being, mysticism,
philosphy

Giris

Tasavvuf ehli insanlar 6gretilerini ve inang sistemlerini, yani hakikatleri yayar-
ken soyut olani somutlastirma durumunda kalmis ve bunun igin metaforla-
ra/sembollere bagvurmustur.? Stfiye gore, insan, ger¢ek olamayan gegici bir mekana
(diinya) dogmus ve aldatict bir zaman (sonlu, sinirli) iginde yasamistir/yasamaktadir.
Bu durumda, hem zaman hem de mekan gergek olanin birer yansimasidir ve insan
bunun idrakinde olarak yasamalidir. Goriinmeyen yaratic1 goriinen diinyay1 yaratmis-
tir. Esas olan aynada yansiyan degil, varligin kendisidir. Ahmed Yesevi “dem bu dem-
dir bagka demi dem deme” diyerek anin mutlak olusunu ve zamanin genisligi-
ni/kusaticiligini vurgular. Ona gore, gercek olan “dem” yaratic ile birlikte vardir. Ya-

raticinin yaratma eylemini gergeklestirdigi fizikotesi zaman gercek “dem”dir. Diinya-

2 Yakup Safak (1995), “Tasavvufi Siirde Mecazi Anlatim”, VII. Mevlana Sempozyumu. Konya, 81. Safak,
sOyle devam eder; “Mutasavvif sairler, mecazi anlatim tarzini, iclerindeki derin ve zengin duygularini,
sezgi ve ilhamlarini, alenen soylemek istemedikleri hakikatleri ve sirlar1 ifade etmek i¢in se¢mislerdir”(s,
88).
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nin zamani gergek degildir ve bundan dolay1 da gegicidir. Insana verilen fizik-zaman,
yaratilmig olan diinya ile var oldugu icin de kiymetsizdir. O, anin (dem) varhgin 6zii
ile birlikte var oldugu uyarisin1 yaparken, baska bir hikmetinde “her sey O'nun; O, la
mekan icinde” diyerek, insanin (varligin) bir mekan iginde var oldugunu, mekani yara-
tanin ise mekansiz oldugunu vurgulamistir. Varligin ne oldugunu tam olarak anlamak
veya ortaya koymak icin ise Yesevi'nin zamani ve mekani sinirlamasi ve somutlastir-
mas1 gerekmistir.

Varligin ne oldugunu idrak etmek gergege erismektir. Gergege erismek ise var-
liktaki tekligin ve karsilikli iliskinin farkina varmak, benligi asmak ve mutlak gerceklik
makamina ulagsmakla olur. Yesevi’'de goriildiigii gibi stfiler hakikati anlik tecriibe et-
misler ve anlar1 birlestirerek zamana (gercek olana) ulagsmaya c¢alismiglardir. Bu ise,
gozle goriilen ve akilla tanimlanan alemin smirlarmin agilmas: ve zaman 6tesi bir bo-

yutta yeniden var olma anlamina gelmistir.

Ahmed Yesevi'nin Zaman ve Mekan Anlayisinin Temeli

Ahmed Yesevi‘de zaman ve mekani anlamak i¢in bakmamiz gereken bazi
onemli noktalar vardir. En basta Yesevi'yi var eden iklimin/zamanin dogru anlasilmasi
ve analiz edilmesi gerekir. klimden kastimiz hem maddi hem de manevi cografya-
dir/cagdir. Yesevi bir yandan Islam ve onun bir yansimasi olan tasavvuf iginde kendi-
sini pisirirken, ayn1 zamanda Asya’nin bozkirlarinda, Islam’m hizla yayildig1 gécebe
toplumlar i¢inde “varlig1” somutlastirarak anlatmaya ¢alismistir. Onun, en biiytiik ¢a-
bas1 anlasilmak ve anlattiklarmi hayata gecirmeye ¢alismak iizerine olmustur.

Yesevi’de? zaman ve mekan konusuna gegmeden &nce; Islam’da ve dolayisiyla
tasavvufta zaman ve mekan kavramlarindan ne anlasildig: tizerinde durmakta fayda
vardir. Buna gore; Islam dininin (Kuran ve Siinnet), tasavvufun, Yesevi'nin hayatinin
ve iginde yasadig1 toplumun hayat anlayismnin, felsefenin ve nihayet fizik biliminin s6z
konusu edilmesi gerekir. Bu agidan baktigimizda Yesevi'de zaman ve mekan algisi,
karsimiza soyle bir tablo ¢ikarir: 1.Kuran ve siinnette zaman ve mekan; 2.Tasavvufta

zaman ve mekan; 3.Islam filozoflarinin zaman ve mekan anlayisi; 3.Yesevi'nin inang

3 Divan’da yer alan hikmetlerin tamaminin Yesevi'ye ait olmadigi kabul edilmektedir. Bilindigi tizere
miirsitlerine baglanan miiritler ve daha sonra gelen takipciler, icinde bulunduklar: tarikatin anlayisina
uygun siirler yazarlar ve bunu kendi isimleriyle degil de miirsitlerinin ismleriyle yaparlar. Bu durum
Yunus Emre’de s6z konusu oldugu gibi daha 6nceden Yesevi’de de olmustur. Bu realiteye ilk temas eden
Kopriilii olmustur. O, isabetli bir sekilde su tespit ve teklifi yapar “Bugiin elimizde bulunan Hikmetler
velev Hoca Ahmed Yesevi'ye ait olmasa bile, sekil ve ruh bakimindan onlarin Yesevi'ye ait olanlardan
tamamuyla farksiz olacagina hiikmedebiliriz. Simdiye kadar saydigimiz cesitli ihtimallerden hangisi tercih
ve kabul edilirse edilsin, her halde elimizdeki Divan-1 Hikmet'in tetkikiyle, Ahmed Yesevi'nin edebi
sahsiyeti ve Tiirk tasavvufi edebiyatinin bilinmeyen ilk safhalari aydinlanabilir (Fuad Kopriilii (1984),
Tiirk Edebiyatindan [lk Mutasavviflar, besinci basim, Diyanet yay., Ankara, s.125).
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sistemindeki ve tasavvuf anlayisindaki zaman ve mekan; 4.Yesevi'nin hitap ettigi top-
lumun inang sistemi, degerleri ve hayat anlayisindaki zaman ve mekan; 5. Fizik bilimi-
nin zaman ve mekan anlayist: fiziki diinyanin gozle goriilen ve tanimlanabilen zaman
ve mekan olgusu.

Kuran ve Siinnette zaman ve mekdn: Kuran ve Siinnette zaman ve mekan aslinda
iki boyutludur. Fiziki zaman ve mekan (bu diinya) ve fizikotesi zaman* ve mekan (ahi-
ret). Fiziki diinya, yaratilmistir ve bu ytizden sonludur, gegicidir; somuttur, tanimlana-
bilir ancak kusatilamaz bir zaman ve mekan s6z konusudur. Fizikotesi alemde ise za-
man ve mekan sonsuzdur, soyuttur ve insan ilminin diginda tanimlanmaz bir olgudur.
Bu durumda aslinda insan merkezli bakildiginda; yaratilistan 6nceki zaman ve mekan,
yaratilan fiziki diinya (yalan diinya) ve oliimden sonraki gercek alem (ahiret) olmak
tizere ii¢ asamali/kademeli bir zaman mekan boyutundan bahsederiz.

Zaman, Arapcada sozlik anlamiyla “uzun veya kisa vakit” anlamma gelir.
Kur’an’da yaratici, “zaman” yerine daha ¢ok “vakit” kelimesini tercih eder. Vakit ise
sOzliikte bir is icin belirlenen zamanin sonu anlamina gelir. Kur’an’da zamanla ilgili
olarak sik sik giin, hafta, y1l, asir, vakit, saat kelimeleri geger. Zaman dilimleri arasinda
Kuran’da en ¢ok gegen ise giin (yevm) kelimesidir. Kuran, bir bakima zamani tanzim
etmis, insanlarmn hayatlarin1 buna gore sekillendirmesini emretmistir. Ozellikle namaz,
orug ve hac ibadetlerinin zamana bagli olmasi, zamanin dilimlenmesini gerektirmistir.
Boylece zamanin somutlasmasi saglanmus; varlik ise mekan ve hareketle anlaml ya da
goriiniir hale gelmistir.

Tasavoufta zaman ve mekdn: Tasavvufta zaman ve mekan konusundaki ortak an-
layisa gore ge¢mis zaman elden ¢ikmistir, gelecek ise hentiz gaybdadir, dyleyse mevcut

olan anin kiymetini bilmek gerekir. Kaynagimi Kuran ve siinnetten alan Islam tasavvu-

* Dedi ki: “Yil sayist olarak yeryiiziinde ne kadar kaldmiz?” Dediler ki: “Bir giin ya da bir giiniin biraz1
kadar kaldik, sayanlara sor.” Dedi ki: “Yalmizca az (bir zaman) kaldmiz, gercekten bir bilseydiniz,”
(Miiminun Suresi, 112-114); “Gokten yere her isi O evirip diizene koyar. Sonra (isler,) sizin saymakta
oldugunuz bin yil siireli bir giinde yine O'na yiikselir.” (Secde Suresi, 5); Kuran-1 Kerim ayrica, “Yedi
Uyurlar” olarak bilinen, {i¢ yiiz dokuz yilina esdeger siirede magarada kalan, uyandiklarinda ise
kendilerini sanki bir giin ya da giiniin birka¢ saati kadar magarada kaldiklarini hisseden geng bir
topluluktan bahseder: ... Iclerinden bir sozcii dedi ki: “Ne kadar kaldimiz?” Dediler ki: “Bir giin veya
giiniin bir (kag saatlik) kism1 kadar kaldik.” Dediler ki: “Ne kadar kaldiginizi Rabbiniz daha iyi bilir...”
(Kehf Suresi, 19); “Onlar magaralarinda {i¢ yiiz yil kaldilar ve dokuz (yil) daha kattilar.” (Kehf Suresi, 25);
Kiyamet-saatinin kopacag giin, suglu-giinahkarlar, tek bir saatin disinda (diinya hayat1) yasamadiklarma
and igerler. Iste onlar boyle cevriliyorlardi. (Rum Suresi, 55); Onlar senden, azabin garcabuk getirilmesini
istiyorlar; Allah, va’dine kesin olarak muhalefet etmez. Gergekten, senin Rabbinin katinda bir giin, sizin
saymakta olduklarinizdan bin yil gibidir. (Hac Suresi, 47); $u halde onlarin sdylediklerine kars: sabirli ol,
glinesin dogusundan ve batisindan 6nce Rabbini hamd ile tesbih et (yticelt). Gecenin bir boliimiinde ve
glindiiziin uglarinda da tesbihte bulun ki hosnut olabilesin (Taha Suresi, 130).

Kesit Akademi Dergisi (The Journal of Kesit Academy) Yil: 3, Sayi: 11, Aralik 2017, s. 1-31



Zaman ve Mekidn Kavramlari Cercevesinde Ahmet Yesevi’de Varlik Meselesi
|

v

fu ¢ok baska bir anlayis olarak karsimiza ¢ikmaz, bununla birlikte stifinin kendi diin-
yasinda ontolojik bir sorgulama ve ¢oziimleme de s6z konusu olmustur. Stfide, zaman
ve mekan, tipki varligi kendisinde oldugu gibi daha ¢ok sembolik bir 6zellik tagir.
Safi, soyut olan gergekligi, hem anlamak hem de anlatmak igin ¢ogu zaman benzetme-
lere ve mecazlara bagvurur. Yani metaforik ve sembolik kullanimlar, hem anlamin da-
ha derinlesmesine hem de genislemesine neden olur. Maksat da budur zaten. Az sozle
¢ok sey anlatmak. Benzetmelerden faydalanarak hem fizikotesini somutlastirmak hem
de fizik diinyay1 soyutlagtirarak anlami derinlestirmek asil gayedir. Stfiler boylece bes
duyunun algiladig1 alemin 6tesine gegip, ¢cok boyutlu bir gerceklige erismis olurlar.
Yola ¢ikmis olan stifinin ruh yogunlugu icinde, zaman mekansiz ve mekan zamansiz
olmaz, ¢iinkii birinin varligi digerinin varligina hem delil hem de dayanaktir. Ornegin,
Yesevi, normal insanin tecriibe edemedigi bu gecisi yer altinda bedeni bu diinyada
kalmak tizere gerceklestirir. Bu gecis yola girme ile es zamanli gercgeklesir. Bu nedenle
Yesevi'nin hikmetlerinde en ¢ok “yolda bulunma” metaforu yer alir. Bu bir durumdur
aslinda, seyahat halinde olan seyyahin (siirgiiniin) donmus bir aninin tasviridir aymn
zamanda. Boylece o girdigi mezarda anlarmn birbirini takip ettigi dizisel bir dilimden
¢ok, sonsuz, zamansiz ve dinamik bir simdiki zamani tecriibe eder. Zamansizlik ve
mekansizlik alemi; ge¢mis, simdi, gelecek gibi zaman dilimlerinden olusmaz, ¢iinkii
Yesevi mevcut zamani, an i¢inde sikistirmistir ve hakikati bu an iginde tecriibe etmek-
tedir denebilir.

Islam felsefe tarihi icinde Farabi'de, Ibni Sina’da, Kindi’de ve Gazali'de zaman ve
mekdn: Islam felsefe tarihinde zaman meselesi hakkinda ilk defa genis capl ve sistemli
bir incelemede bulunan filozof Ibni Sina’dir. Filozof bu kavrami sadece tabiat felsefesi
icinde smirlayarak incelemek yerine ¢ogu zaman varlik felsefesiyle iliskilendirerek
agiklama yoluna gitmistir. Ibn Sina’ya gére zamani incelemenin yolu mekani anlamak-
tan gecer. Ciinkii zaman, her hareket i¢in gerekli olan bir durumdur.5

Farabi’'ye gore smirli zaman i¢inde vaki olan bir seyin birinci ve ikinci olmak
tizere iki zamani vardir. Birinci zaman kendi i¢inde vaki olan seyin varligina tabi olan,
ona uyan ve ondan ayrilmayan zamandir. Ikinci sinirli zaman ise birinciden daha bii-
yliktiir ve birinci onun bir pargasidir. Zamani hareketle baglantili olarak inceleyen Fa-
rabi’ye gore zaman, harekete tabi ve ariz olan sey demektir.® Akla biiyiik bir yer veren
Messailik felsefesini ilk baslatan kisi de olan Kindi,” mekan ve hareketin izafi oldugu-

5 Ibn Sina, es-Sifd, Tabiiyyidt I (tarihisiz-yersiz), (yay. [brahim Medkur), s. 147, 160; Kitabu’s-Sifd, Fizik I
(2004), (terctime ve yaym Mubhittin Macit ve Ferruh C)Zpilavc1), Litera Yay., Istanbul, s. 189, 205.

¢Kemal Sozen (2001), “Ebu’l-Berekat el-Bagdadi’nin Zaman Teorisi”, Dini Aragtirmalar, C. IV, S. X, , Anka-
ra, s. 169; M. Naci Bolay (1990), Farabi ve Ibn Sina’da Kavram Anlayisi, MEB Yay., Istanbul 1990, s. 51.
’Sonsuz bir niceligin olamayacagini ortaya koyduktan sonra madde, hareket ve zamanin ezeli degil
sonradanliklarmi kanitlayan Kindi'nin goriisii soyledir: Madde, hareket ve zamanin varliklar1 bir ve
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nu, zamanin cisim ve hareketten ayr1 distliniilemeyecegini sdylemistir. Kindi de
mekanin ve dolayisiyla zamanin sonlu ve sinirli oldugunu Ibn Sina’ya benzer bir sekil-
de ispat yoluna gitmistir. Ancak o, bunu yaparken mekandan degil de zamandan yola
¢ikmistir. "Yavas dedigimiz sey, uzun zaman iginde belli bir mesafenin kat edilmesidir.
Zaman sonsuz olarak farz edildiginde, su an iginde bulunulan zaman diliminden 6n-
ceki zaman da sonraki zaman da sonsuza gidiyor olmaktadir. Ancak bu durum iki
sonsuz zamanin var olmas: demek olup, iki sonsuzun bir arada bulunabilmesi ise
imkansizdir. Ayrica, her iki zaman diliminin birisinin son kismi, digerinin ise baslang-
a bilindigi ve belli oldugu i¢in sonsuza dogru uzanan diger uglarinin da biliniyor ol-
mas1 gerekir. Mekani olusturan biitiin olus ve bozuluslar sonlu, simirli zaman iginde
gerceklesir.?

Aristoteles’te’ oldugu gibi Kindi'ye gore de zaman hareketin saydig: (belirledi-
gi) clizleri sabit olmayan (kararsiz) bir siirectir. Cisim varsa hareket, hareket varsa za-
man vardir, hareket yoksa zaman yoktur. Yukaridaki bilgiler 1s181nda goriilmektedir ki
Aristoteles, Kindi ve Ibn Sina’nin goriisleri tam bir uzlas: igindedir.™

Felsefecilerde zaman ve mekdn: Biitiin olaylar zaman ve mekan cergevesinde ger-
ceklesir ve gelisir. Gergek varliklar: bu iki kategorinin disinda diisiinme imkan1 yoktur.
Yalniz bunlarin ¢ok soyut ve karmasik oluslar1 kendilerinin tanimlanmasinda zorluklar
cikarmaktadir. “Varlik, bilgi ve deger konularinda kendilerine ait metotlarla genel kav-
ramlar1 ve tanimlar1 bulmaya c¢alisan filozoflarin zaman ve mekan kavramlariyla da
ilgilenmeleri tabidir. Mekan nesnelerin var olma ve bilinmelerinin kosulu olarak ortaya
cikmaktadir. Bu bakimdan ele alininca o, zamanla birlikte hem ontolojik hem episte-
molojik bir deger tasimaktadir. Tabii ki bu sekilde bir ele alis, mekanin daha ¢ok feno-

menolojik bir degerlendirilisi olacaktir. Zira mekan dis1 varliklar vardir ve onlarin bi-

beraberdir; biri tekinden 6nce veya sonra bulunamaz. Oyleyse bunlardan birinin sonradanhg: ispat
edilirse digerlerinin sonradanlig1 da ispatlanmis olur. Ciinkii bu ii¢ kavram ontolojik ve lojik agidan
birbirini gerekli kilmaktadir(...)Zamanin cisim ve hareketle ilgili bir kavram oldugunu siirekli vurgulayan
filozof cesitli eserlerinde onun bes ayri tanimini verir. Buna gore, a) Zaman alemin var olus siirecidir; b)
Hareketin sayisidir; c) Felegin (gokkiire) hareketinin sayisindan ibarettir; d) Sayidan baska bir sey degildir,
yani hareketi sayan (belirleyen) bir sayidir; e) Zaman hareketin saydigy, clizleri degisken bir siirectir. Bu
tanimlardan ilkinin Eflatun’a, besincisinin keldmcilara, 6tekilerin de Aristo’ya ait oldugu bilinmektedir
(...)Kindi'ye gore iki an arasindaki mesafe diisiiniilecek olursa biz ona zaman diyebiliriz. $u halde zaman
oncelik ve sonraliktan bagka bir sey olmadigina gore biz onu ge¢misle gelecek arasini birlestiren hayali bir
an sayabiliriz (Mahmut Kaya, “Kindi, Ya'kub b. Ishak “ maddesi TDVIA cilt: 26;sayfa:47).

8 Kindi, Risale fi vahdaniyyeti’llah ve tenahi cirmi’l-dlem (Allah’m Birligi ve Alemin Sonlulugu Uzerine),
Felsefi Risaleler (1994), (terciime. Mahmut Kaya), iz Yay., Istanbul, s.91.

9 Aristoteles zamani hareketin 6l¢iisii olarak goriir. “Onun i¢in zaman artik Platon’da oldugu gibi aion’un
bir kopyas: degildir. Aristo hi¢bir zaman hareket kavrami gormezden gelerek bir zaman tanimlamasi
yapmaz. Sinirsiz zaman, baglantili bir yapiya sahip olup, dongiisel hareket i¢inde dlciilebilen bir seydir.”
(Topakkaya, 2012, 225).

10 Kind1 (19914), Risdle fi hudiidi’l-esyd ve rusiimihd (Tarifler Uzerine), Felsefi Risaleler icinde, (terciime eden
Mahmut Kaya) iginde, 1z Yay., Istanbul, 59
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linmesi i¢in mekana ihtiya¢ duyulmaz. Bu baglamda diisiiniilecek olursa, dogadaki
nesnelerin tasviri igin mekan gereklilik olarak goriilmektedir. Mekanin 6nemi fizikteki
nesnelerin zaman ve mekanda gomdiilii olmalarindan ileri gelmektedir. Eger biz bunu
g0z ardi edersek nesnelerin varligindan bagimsiz bir varliga sahip olan bir zaman ve
mekanin varligini diisiinme tehlikesiyle karsi karsiya kaliriz. Bu kaginilmasi ¢ok kolay
olmayan bir soyutlamadir. Bizler ayn1 zamanda biliyoruz ki, mekan diye tanimlamaya
calistigimiz sey bizi ¢evrelemekte ve karsimizdadir.”"

Filozoflara gore, en genel anlamiyla mekan; tiim var olanlar1 i¢cinde bulunduran
smirsiz yerdir. Tiim var olanlarin akisi icinde birbirlerinin yerini alarak zincirlendikleri
sonsuz stireyi dile getiren zaman kavramiyla sikica bagimli olarak maddenin var olma
bicimlerinden temel olan1 dile getirir. Bundan dolay1 da mekan, zaman, hareket ve
madde birbirlerinden ayrilmazcasina bagimlidirlar. Bunlardan biri olmayinca obiirleri
de olmaz.!

Felsefe ve bilim tarihinde zaman ve mekdn: Antikcagda mekan, 6zellikle Demokri-
tos ve Epikuros gibi atomcularda duragan, her zaman ve her yerde ayni olan bir bosluk
olarak saniliyordu. Buna karsin zaman igerisinde mekanin; bagimli, hareketli, hi¢ bir
yerde ayni olmayan maddi bir doluluk oldugu anlayis1 gelismistir. Bunun yani sira
mekanin insan bilincinden ve iradesinden bagimsiz bir gerceklik oldugu da diistince
tarihi icerisinde genellikle yadsinmigtir. Hatta Berkeley, Hume, Mach vb. diistiniirler
incelendiginde, mekan bireysel bilince kadar indirgedikleri goriilecektir. Bu baglam-
da; zaman ve mekan idealist felsefeye gore, bizim disimizda mevcut degildir ve zihnin
basit formlarindan ibarettir.!®

Zaman meselesi, felsefe ve bilim tarihinde {izerinde en ¢ok durulan ve en c¢ok
tartisilan, ancak hem felsefe ve hem de bilim agisindan hala tam anlamiyla anlasila-

mamis konulardan biridir. Aziz Augustinus’dan'* Kant’a, Bergson, Heidegger, Hegel,

11 Ayrintili bilgi igin bk., Kutsi Kahveci, Mutlak Zaman — Mekan Kavrayist Uzerine ( Newton'un Doga
Felsefesinin Matematik Ilkeleri Yapitina Bir Ik Elestiri ) - 1 Kaynak:
http://dusundurensozler.blogspot.com.tr/2007/11/mutlak-zaman-mekan-kavray-zerine_25.html
/(7.10.2017)

12 Alemin sinur1 ve Stesinde ne olduguna dair Aristo’nun ve O'nun felsefesinden biiyiik oranda etkilendigi
goriilen Islam filozoflarmin agiklamalari, genelde iki noktada toplanmaktadir. Bunlardan birincisi s6z
konusu problemin, bir nicelik problemi olarak diisiiniiliip agiklanmaya calisilmasidir. Buna gore zaman,
mekan, hareket ve say1 gibi niceliklerin, bilfiil sonsuz olup olamayacag: tartisiimakta ve sdz konusu
problem, bu gercevede sonuglandirilmaya ¢alisiimaktadir (Saban Haklh “Islam Felsefinde Mekan Ve
Bosluk Tasavvurunun Kozmolojiye Tatbiki” Hitit Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2007/2, c. 6, sayt:
12,542

13 Ayrintili bilgi icin bk. http://www.forumunuz.com/felsefe-ve-sosyoloji/85191-mutlak-zaman-mekan-
kavrayisi-uzerine.html(4.10.2017)

14 “Zaman nedir? Kimse sormazsa ne oldugunu biliyorum. Ama birisine ag¢iklamaya kalkarsam artik

bilmiyorum... Eminim ki ge¢ip gitmis olmasa ‘ge¢mis’ zaman olmayacak. Bir sey gelecek olmasa gelecek
zaman da olmayacak. Peki nasil oluyor da ge¢mis ve gelecek var olabiliyor? Ge¢mis artik yok. Gelecek ise
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Aristoteles, Newton’dan' Einstein’a bir¢ok filozof ve bilim insan1 zaman kavrami tize-
rine diisiinmiis ve yazmislardir. Platon hari¢ biitiin ilk¢ag filozoflarma gore zaman
ezelidir. Aristoteles'le’® devam eden bu metafizik varlik anlayisi1 Orta Cag'da, dinsel
anlam kazanarak, Ilahi Varlik alanina doniismiistiir. Augustinus'un zaman yorumu
idealisttir, metafizik bir yorumdur. Ona gore, evrenden once zaman da yoktu ikisi aymn
anda tanr tarafindan yaratildi.”” Descartes'la baslayan Modern Bati Felsefesinin, varl-
g1 epistemoloji temelli bir metafizik anlayisla ele aldig1 goriiliir. Heidegger'e gore,
Kant, kartezyen gelenege olan asir1 sadakati sonucu zamanin, "Varlik'mn anlami1” oldu-
gunu goremedi.'® 19. yiizyilin diger bir felsefe akimi olan pozitivizm ise, zamani nesnel
bir yorumla ele alarak fiziksel olanla iligkilendirdi. Fransiz felsefeci Henri Bergson
Tekamiilcli Yaratis Teorisi'nde, anlamamiz gereken seyin, zamanin bir birikim, bir bii-
ylyiip gelisme, bir siire oldugunu belirtir. Bergson, siirenin yalnizca akip giden bir
sey olmakla kalmay1p, yaratici oldugunu savunur. Bagka bir deyisle, siire gortiniigiin
gerisindeki gergeklik, bilimlerin arastirdig1 gozle goriiliir ampirik doniistimlerin geri-
sindeki esas nedendir. Buna gore, tiirlerin evrim gecirdigi hipotezini dogrulanabilen
deneysel bir hipotez olarak benimseyen Bergson, buradan biitiin bu evrimsel gelisme-
nin gerisindeki esas giiciin, temel nedenin siire oldugu metafiziksel tezine gecmistir.
Bergson’a gore, gercekten var olan sey madde, cansiz varlik degildir; gerceklik stiredir
ve bunu yalnizca sezgi kavrayabilir. Zaman bir birikimdir. Gelecek hi¢bir zaman gec-

misin aynisi olamaz, zira her adimda yeni bir birikim ortaya cikar. O bilingli bir varlik

hentiz yok. Simdiki zaman stirekli var ise, ge¢mise karismayacak ise simdiki zaman degil sonsuzluk olmaz
mi1? fyi ama simdiki zaman var olabilmek icin gecmise karigmasi gerekiyorsa mevcudiyetini yok olusuna
muhtag olan bir Simdi‘nin VARIigindan nasil bahsedilebilir? Demek ki zaman yokluga meylettigi 6l¢iide
var olan seydir.” (Aziz Augustinus,: 354-430)

15 [saac Newton’a goére, zaman homojen bir bi¢imde akar ve olaylardan bagimsiz bir boyuttur. Mutlak
zaman ve mutlak mekan anlayis1 var ve evrensel bir mutlaktir. Zaman ge¢misten gelecege dogru akar,
homojen ve mutlaktir. Newton’a gore, mutlak zaman ve mekan sirasiyla nesnel gergekligin bagimsiz
yonleridir. Newton zamani duyulabilir ol¢iilerden ayirarak mutlak, dogru ve mantiksal zaman ile goreli,
belirgin zaman arasinda bir ayirim yaparak sdyle tanumlar: “Mutlak, dogru ve matematiksel zamanin
kendisi kendi dogasindan dengeli bir bicimde akip gider, dissal olan herhangi bir seyle iliski kurmaz;
bagka bir bicimde, siire olarak adlandirilir. Goreli, belirgin ve genel zaman, hareket yoluyla duyulabilen ve
digsal olan bazi siire Olgiilerine sahiptir; saat, giin, ay ve yil gibi.” (Newton,: 1952) Newton, Isaac.
(1952) “Mathematical Principles of Naturel Philosophy”, Chicago, IL: Encyclopaedia Britannica, Inc.

16 Aristoteles, zamanin var olabilmesi igin siirekli bir harekete muhta¢ oldugunu soyler. Ciinkii hareket,
ona gore siirekli olan bir mekanda gerceklesmektedir. Mekanda var olan dnce ve sonranin karsili$: olarak
zamanda da zorunlu olarak oncelikler ve sonraliklar vardir ve bunlarin pesi sirali§1 sonucunda zaman
olusur. “Aristo ve Ibn Sina'ya gore zaman, mesafe ve hareket miitekabil seylerdir: Siireklilik onlara
yiiklenir. Zaman siirekli (muttasil) oldugu igin muhayyilede algilanan bir sinira sahiptir. Iste, bu sinira
"an" ad1 verilir."An"fiilen var midir? Eger "an" 1n fiili bir varlig1 yoksa ne anlamda vardir?” Bk. Mehmet
Dag (1973), “Islam felsefesinde Aristocu zaman gortisli”, flahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.XIX, 105.

17 Agostinho, Santo. (2006) “Confissoes”, 3. ed. Cole¢ao Patristica; 10. Sao Paulo: Paulus, 361.

18 Ayrintili bilgi igin
bk, http://www felsefe.gen.tr/martin_heidegger_varlik_ve_zaman_anlayisi.asp(7.7.2017)
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icin var olmanin degismek oldugunu kabul eder, zira degismek demek olgunlasmak
demektir; olgunlagsmak ise, sonsuzca kendi kendini yaratmak demektir. Bu, yalnizca
bilingli insan varlig1 icin degil, fakat biitiin gergeklik icin boyledir. Bergson gelismeyi,
ancak stire olarak anladigimiz takdirde agikliga kavusabilecegimizi savunur.”?

Fizik biliminde zaman ve mekan: Uzun zamandir insanligin zihnini, “zaman var
midir?”, “izafi midir?” yoksa “zaman sadece bir an midir?” gibi sorular meggul etmis-
tir. Galilei, Newton?, Einstein, Stephen Hawking gibi bir¢ok bilim adamu tarihin bir-
¢cok doneminde bu sorulara cevap bulmaya calismiglardir. Modern fizigin bulgular
mekan, zaman, nesne, sebep ve etki gibi kavramlarda derin degisimleri gerekli kild.
Bu kavramlar diinyay1 tecriibe etmemiz icin ¢ok temel seyler oldugundan, bunlar1 de-
gistirmeye ¢alisan fizikgilerin yasadiklari tam bir sok haliydi. Bu degisimlerin sonucu
olarak ortaya yeni ve tamamen farkli bir diinya goriisii ¢ikt1 ve hala formiile edilmesi
stirtiyor. Kuantum teorisi doganin birbirine bagimlilifin1 gosterir dolayisiyla bizi evre-
nin fiziksel nesnelerin olusturdugu bir sey degil ama tek biitiiniin karmasik iliski agin-
da bulunan bir¢ok pargasindan olusan bir biitiin olarak anlatir. Bu durum stfilerin
algiladiklar1 gibi bir varlik anlayisi sunar bize. Modern fizigin bulgular1 mekan, za-
man, nesne, sebep ve etki gibi kavramlarda derin degisimleri gerekli kildi. Modern
fizigin goreceli modelleri ve teorileri Stfizmin diinya goriistiniin iki ana elemanin
betimler: evrenin tekligi ve asil olarak dinamik karakteri. Stifizm gercekligin paradok-
sal yonleri ile bas edebilmek igin birgok yontem gelistirdi. Attar, Hafiz, Ibn Arabi, Ru-

mi, Bistami, ve digerlerinin ¢alismalar1 sagskinlik verici geliskilerden bahseder. Mekan

19 http://felsefeokuma.blogspot.com.tr/p/mheidegger.html (31.5.2016)
2 Newton'un Tanriya inanct mutlakti ve bu inanc1 soyle dile getiriyordu; Tanr1 ebedi ve sonsuzdur. O,
zaman ve mekan degildir. O, hazir ve nazirdir. Diyebiliriz ki, béyle olmakla da zaman ve mekan meydana

getirmistir. Newton, zaman ve mekan insandan bagimsiz oldugu kadar, maddeden de bagimsiz ve bu
anlamda mutlak sayryordu. Mutlak zaman ve mutlak mekan kavramlari Newton tarafindan ileri
siirtilmiistiir. Newton, dindar bir adam oldugu icin, ben varsayim yapmam diyerek bu konuda bilimsel
bir varsaymm ileri siirmekten ka¢indigi halde, Tanribilimsel varsayimlar ileri siirmekten ¢ekinmiyordu.
Ornegin; “Principia” smin sonuna ekledigi yedi yapraklik genel agiklama bdliimiinde, fizik bulgularinin
metafizik sonuglarini bir Tanribilimci agziyla sdyle agikliyordu: Bu giines, gezegenler ve kuyruklu
yildizlarin uyumlu dizgesinin, her seye giicii yeten ve her seyi bilen {istiin bir varligin buyrugundan
dogmasi gerekir. Leibniz, zaman ve mekan konusunda, Newton'un anlayisina karsi ¢ikmistir. Newton'u
ilk elestirenlerden olan Leibniz, elestirilerini metafizik ve teoloji agisindan yapmuistir. Leibniz; mekan ve
zamani varlik olarak degil, cisimler ve olaylar arasindaki topolojik bagintilarin biitiinii olarak goriir.
Leibniz; “ Benim goriisiime gore, mekani yalnizca goreli olarak aliyorum. Zamani da birlikte varoluslarin
diizeni olarak. Zaten zaman ardilliklarin diizenidir. Thtimal baglaminda mekan, ayni anda beraber
bulunan diye kabul edilen nesneler diizenidir. Bir ¢ok nesne bir arada goriiniirse, kisi bunu kendilerinin
otesinde nesneler diizeni olarak algilar”. Bu baglamda, Newton'un mutlak zaman anlayisina kars1 olan
Leibniz’e gore, zamanin kendi basina bir varligi olamaz. Demek ki o, nesnelerin ardarda gelislerinin bir
diizen formudur. Ona gore zaman, sebep ve sonug olarak birbirlerine bagli olanlarin i¢ ige girdikleri
ardarda olmalariin diizen formudur. (Kutsi Kahveci:
http://dusundurensozler.blogspot.com.tr/2007/11/mutlak-zaman-mekan-kavray-zerine 25.html-
20.05.2016)
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farkli derecelerde biikiilmiistiir ve zaman evrenin farkli bolgelerinde farkli hizda akar.
Ug boyutlu Oklidyen mekan ve zamanin lineer akisi fenomeni fiziksel diinyanin alg
tecriibeleriyle siurli oldugundan, hakikate ulasilmasi i¢in 6nce bunlarin terk edilmesi
gerekir.?! Stfilerin bes duyunun algiladig1 alemin Gtesine gegip, ti¢ boyutlu diinyay:
asarak, cok boyutlu bir gergeklige eristigi anlagiliyor.

Einstein’in “zamanin goreceligi”, Stephen Hawking’in “kara delikler” kuram-
lar1i22 20. ylizyilda yeni ortaya atilmis teorilerdir. Ornegin, Einstein’in rolativite kura-
mina gore, zaman sabit degildir, hiza bagli olarak uzar veya kisalir. Iste Einstein za-
manin goreceligini bu sekilde izah eder.? Isik hizi ile zamanin akis hizi esit oldugun-
dan, 151k hizina ulasan bir nesne veya kimse "zaman duvarmi" agsmis, maddi varligin-
dan ve maddeye bagimhligindan siyrilmis, en, boy, yiikseklikten olusan zemin ve za-
man gibi 4. boyuttan ¢ikip 5. boyuta ve daha yiiksek boyutlara dogru ulasma imkaninm
elde etmis olur. Parapsikolojik bir bakis agisindan viicut gelistirme galigmalar1 gibi zi-
hin gelistirmeye ve zihin kontroliine yonelik ¢alisma disiplinleri igerisinde yetisen in-
sanlarin ( tasavvuf tstatlari, hintli yogalar yada Tibet'li budist rahipleri) zihin tizerine
odaklanan calismalar1 sonucunda fiziksel bedenin zihni baglayan sinirlamalarindan
kurtulup uzaklasan, fikir ve zikirle, siirekli konsantrasyon ve tefekkiirle hakikate ve
hikmete yaklasan kimseler, farkli boyutlara ulasma ve ayni mekan icinde farkli zaman

ve mekanlarda yasama imkanina kavusurlar.?

Yesevi’de zaman ve mekan:
Insanoglu, ana rahmine diistiigii andan itibaren ashinda bir siirgiin hayatina baslamis
olmaktadir. O, dogumdan itibaren ise bir bumerang gibi yola ¢ikmistir/firlatilmistir.
Diinyanin aldaticiligy igerisinde evini (gergek alemi) arayan birey, 6mrii boyunca, etra-
fin1 kusatan varlik kafesini, zaman ve mekéan zincirini kirmak ve hakikate ulagsmak
istemistir. Elbette bunu her insan idrak etmemistir. Bunun igin bireyin kendisini en
bastan bir siirgiin psikolojisi igerinde bulmasi ve aramak i¢in yola ¢ikmanin kaginilmaz
oldugunu idrak etmesi gerekmistir. Gergekte; varlik, mekan ve zaman, tigli birlikte,
siirgtiniin somutlasmis halini temsil eder. Biri, diger ikisinin varlig1 i¢cin hem gereklidir
hem de yaratilmis olan alemin tecriibe edilmesi igin bir delildir. Nitekim Yesevi hik-
metlerinde insanu varlik dleminde tanimlarken gurbet/ayrilik metaforlarini ¢ok sik kul-

lanir. Ornek olmasi bakimindan Yesevi'nin degisik hikmetlerinden aldigimiz su meta-

2 Ayrintt  igin bk. Ibrahim B. Syed, “Tasavvuf ve Kuantum fizigi”, (Cev.Ekrem Senai),
http://www.derindusunce.org/2010/07/20/tasavvuf-ve-kuantum-fizigi/ (5.5.2017)

22 Stephen Hawking, Big Bang, evrenin genislemesi, kara delikler, kara deliklerdeki antimadde, Hawking
radyasyonu gibi teorileri bulmus, fizikte “boyut” kavrami iizerinde ¢alismalar yapmustir.

2 http://www.webhatti.com/konu/kuranda-zaman-kavrami.164185/ (9.6.2017)
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forlara bakmamiz yeterli olacaktir: “bu kafesin kusu havalanmakta u¢gmaga (...) ey
dostlar ugmak i¢in buraya geldik (...) asil vatan odur burada misafirsin (...) ytirii de-
yip asil vatan hiikmiinii sdyleyip (...) gece giindiiz gurbet ¢ekip ask yolunda ytiriiyiip
(...) Kul Hoca Ahmed bu gurbete diistii ise (...) elimi alip yolda kaldim (...) ask yolun-
da benim gibi kimse yok garib...”

Zaman aslinda mekanla birlikte varlik alemine ¢ikmistir. Varlik ise bir mekana,
bir zamanda dogmustur. Yaratilmis olmalar1 gercegi; varligi, zamani ve mekani, gergek
varlik (yaratici) karsisinda, gegici, izafi ve degersiz kilmistir. Varligin 6ziine dogru yola
cikan insan ise gercek mutlulugu ve kurutulusu, yalan olanda degil, gercek olanda
(yaraticada) aramugtir. Dogdugu andan itibaren kendini bir yolcu olarak goren ve yola
girmenin mutlak gercege ulasmak oldugunu idrak ve kabul eden yolcularin baginda
ise tasavvuf ehli goniil insanlar1 gelir. Yolculugun cikis noktas: da ulagilmak istenen de
hakikatin (yaratict) kendisidir. Buna karsin, hakikate ulasmak icin bireyin gercek olan-
dan degil, yalan olandan yeni bir yolculuga ¢ikmasi gerekmistir. Bu nedenle aslinda
yolcu hayatin en baginda stirgiine ¢ikmis bir seyyahi andirir. Evinden uzakta ve gerge-
gi arayan insan, sembolik ve izafi bir alemde yolculuk etmek zorunda kalmaistir.

Asya bozkirlarinda Tiirk toplumunun manevi besleyicisi olan Hoca Ahmed Ye-
sevi, yola ¢ikanlarin, siirgiinden gercek olana ulasma yolunda ¢ile ¢ekenlerin dnciisii
olmustur. O, “yolu” ve “yolculugu” biitiin yonleriyle idrak etmis, zamani ve mekan,
bu baglamda degisik boyutlar1 ile hikmetlerine yerlestirmigtir. Divan-1 Hikmet'te?
Ozellikle baz1 kavramlar/metaforlar ¢ok sik tekrar edilmistir: mekan ile baglantili ola-
rak; yol, yolcu, yola girmek, yoldan ¢ikmak, yolda yiirtimek, yolsuz, azik toplamak;
diinya, diinyanin yalan olusu, diinyanin tiirlii boyutlari; derya, deniz, inci, mercan,
dalma, dalis, dalgig; meydan, pazar, bostan, bahge, dag, ¢dl, kir; zaman ile baglantilh
olarak; gece-giindiiz, seher, tan vakti, sabah, ahir zaman, zamansizlik, zamanin gegici-
ligi v.d.

Varligin akil merkezli sorgulandig1 Bati kiiltiiriiniin aksine, Dogu kiiltiirti varlig: akil-
dan ¢ok géniille sorgulamistir. Insanin ve varligin éziinii arayan siifi-dervisler, iginde
bulunduklar1 zaman1 ve mekan tiirlii yonleri ile sorgulamis ve anlamaya calismistir.
Tasavvuf geleneginin bir temsilcisi olan Ahmed Yesevi de kendinden oncekilere ve
zamandaslaria benzer bir yolla varliga, zamana ve mekana bakmistir. Bununla birlik-
te yasadig1 cografya ve hitap ettigi toplumun 6zel konumu nedeniyle kendine has bir

ozellik de tagimistur.

u Cetin BAL, “Dinsel metinlere gore zaman bilmecesi”,
http://www.zamandayolculuk.com/zamanblmeces.HTM (31.5.2017)

%5 Bu calismada Ahmed Yesevi Universitesi tarafindan yaymlanan Divan-1 Hikmet esas alinmistir. Bk.
Dtvin-1 Hikmet (2016),Hoca Ahmed Yesevi /Editor: Mustafa Tatci,Ankara: Hoca Ahmed Yesevi Uluslarara-
s1 Tiirk-Kazak Universitesi, 496 s.
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Ahmed Yesevi, Buhara’da Seyh Yusuf Hemedani'ye intisap edip, kendini manevi an-
lamda derinlestirse de, o seyhinin/hocasinin 6liimiinden sonra Yesi’ye donerek yeni bir
mekanda/cografyada omriinii tamamlamistir. O dénemde basta Buhara olmak iizere
“Maveraiinnehir’in bir ¢ok biiyiik merkezleri bile manen “Tiirk” olmaktan ziyade
“Irani” idi.”? Oysa Tiirk kiiltiirii daha ¢ok bozkir hayat anlayisi ile sekillenmisti ve
insanlarin nemli bir kismi Islam dinini yeni yeni dgreniyordu. Bu durumda Ye-
sevi’nin yeni bir anlayisla yola ¢ikmasi gerekirdi. Ayrica kendisi de bozkir kiiltiiriinde
dogmus ve yetismis biriydi. Yani kisaca o; varligl, zamani ve mekani; Kuran, stinnet
ve tasavvuf temelinde hikmetlerine yerlestirirken yasadig1 toplumun gerceklerini de
her zaman goz oniinde tutmustur denebilir. Kisaca onda gelenek ve kendine hashik ig
icedir.

Yesevi'nin inang sistemini, bilgisini ve kisiligini olusturan degerler konusunda Fuad
Kopriilii ile Kemal Eraslan onemli tespitlerde bulunur. Kopriilii'ye gore kendisi bir
mutasavvif olmakla birlikte, o, dnceki ve sonraki bazi stfilere gore biraz farklidir. En
azindan hikmetlerinden bu sonug ¢ikarilmaktadir. Onun bu 6zelligi hikmetlerin dilini
ve derinligini de etkilemistir denebilir. Eraslan, Ahmed Yesevi'nin fikri sahsiyetini
olusturan baslica unsurlarin islamiyet, tasavvuf ve milli kiiltiir oldugunu belirtir. De-
vamla Eraslan su bilgiyi verir; “Miirsidi Seyh Yusuf-i Hemdani gibi Hanefi Mezhebin-
de bir alim ve mutasavvif idi. Kuvvetli bir medrese tahsili gormiis, din ilimleri yaninda
tasavvufu da iyi 6grenmisti. Bununla beraber devrinin bir¢ok din alimleri ve mutasav-
viflar1 gibi belli bir sahada kapanip kalmamus bildiklerini ve inandiklarini ¢evresindeki
yerli halk ile gocebe koyliilere anlayabilecekleri bir dil ve alistiklar1 kaliplar icinde ak-
tarmaya c¢alismisti. Bir miirsid ve ahlak¢i sifatlariyla Islamiyetin esaslarini, seriatin
hiikiimlerini, Tasavvuf'un inceliklerini, tarikatin adab ve erkanini 6gretmeye, boylece
onlar1 Hz. Peygambere layik birer iimmet olarak yetistirmeye ¢alismist1.”?

Eraslan’in tespit ve degerlendirmesinde dikkat gekici 6nemli bir nokta vardir. Ahmed
Yesevi, heniiz Miisliiman olmamis veya yeni Miisliiman olmus halk: irsad ederken,
derinlikli ve soyut bir alan olan tasavvufu da 0gretmeye ve uygulamaya calismis, in-
sanlar1 buna gagirmustir. Ustelik davet yaptig1 topluluk yeni Miisliiman olmanin ya-
ninda onemli dlgiide gocebe yasayan, hayvancilik ve tarimla geginen bir topluluktu.
Yerlesik hayata tam olarak ge¢gmemis insanlara yeni bir 6gretiyi tasimak, onlar1 ikna
etmek ve bunu devam ettirmek oldukga giigtiir. Clinkii bu insanlar 6zgiir ruhludur,
daha ¢ok siiphecidir ve siirekli teyakkuz halinde yasamay1 hayat felsefi yapmislardir.
Yeni kabul edilmis dine ait soyut kavramlarin tam olusmadig1 ya da oturmadig: top-

lumlarda, inanca ait kavramlar1 yerlestirmek oldukga zor ve zaman isteyen bir istir.

2 Kopriilii,age, 21.
2 Kemal Eraslan (2000), “Hoca Ahmed Yesevi”, Yesevilik Bilgisi, MEB yay., Ankara, 106-107.
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Yeni degerlere tam alismamus bir toplumda ileri seviyede tasavvuf anlayis: yerlestir-
mek de sabir isteyen bir istir. Ayrica bu tiir toplumlarmn varlik, olus, zaman ve mekan
anlayislar1 da farklidir. Siirekli hareket halinde olan toplumlarin zaman ve mekan an-
layislarinin, yerlesik hayatta olanlardan farkli olmas: her zaman olasidir. Her iki top-
lumun zaman- mekan anlayisinda olumlu taraflar oldugu gibi olumsuz taraflar da ola-
bilir. Belli bir mekana (sinirli ve kiigiik bir alan) oliinceye kadar kendini baglamamais
olan insana mekan daha soyut ve gegici gelebilir. Buna karsin belli bir mekana kendini
siki sikiya baglamis insanin mekan anlayis1 daha kati ve vazgecilmez olacaktir. Zaman
kavrami mekan ile anlam kazandigina gore, mekan gegici goren insanin zamani da
gecici gormesi gerekir. Yasadig1 toprag bir giin terk edecegini bilen insan (bu 6liimle
de olabilir), gelecege ait hesaplarin1 da ona gore yapacaktir. Ahmed Yesevi'nin isini
kolaylastiran en 6nemli etken Tiirk toplundaki bu mekan ve zaman anlayis: olmalidur.
Seriat, tarikat, hakikat ve marifet dortgeninde sekillendirdigi dini-tasavvufi anlayisin
daha kisa zamanda ve daha genis kitlelere yayma imkanin1 bu sayede bulmustur de-
nebilir. Bunun tersi de miimkiindiir. Mekani somutlastirmayan birey, zaman1 da sinir-
lamayabilir. Bu durumda Yesevi'nin &gretileri topluma daha soyut gelmis de olabilir.
Elde ettigi neticeye bakilirsa basarili oldugu elbette sdylenebilir.

Hem tasavvuf gelenegi hem de gocebe yasam tarzi, hareketi yani yolculugu 6nceleme
noktasinda ¢ogu zaman Ortiismiistiir. Tasavvufa girmek, yola girmektir. Goge-
be/bozkir toplumu olmak her zaman yolda olmaktir. Yesevi'nin yola ve yolculuga dair
ortaya koymus oldugu hikmetler, bu nedenle tek basina ne tasavvufla ne de milli kiil-
tiirle izah edilir. Izah igin her ikisini de g6z dniinde bulundurmak gerekir. Bu baglam-
da baktigimizda hikmetlerde Yesevi'nin, yola ve yolculuga dair hemen biitiin kavram-
lar1 kullandigim1 goriiyoruz. Tasavvufta sifi, arayis igindedir ve gercegi aramakla ve
onu bulmakla yiikiimliidiir. Bu onun i¢in en 6nemli sarttir. Nitekim, Ibni Arabi “Yol,
hakikatin kendisidir” demistir. Baslamayan yolculuk bitmez. Yol olmazsa, yolcu da
olmaz. Ya da yolcu olmazsa yol bir anlam ifade etmez. Yola ¢ikmayani, yolda durma-
yani, yolda hazir olmayani, gitmek istemeyeni, yol bir yere gotiiremez. “Yola ¢ikan
kisi, onceden yola girmis olanlardan yol bilgisini almak zorundadir. Yolculuk, canl bir

1,

organizmandan “insan” olusa, gegisle baslar. Bagka bir ifade ile biyolojik varliktan
ahlaki varliga, fiziki yaratilistan (halk), manevi yaratilisa (hulk), yani varliga dogru bir
harekettir. Bu yolculukta, kazanilan ahlak tecriibesi, bagkalarina agilarak, objektiflesir
ve kiside yaratilan bir i¢ ahlaktan, bagkalarina cerceve olmak {izere dis ahlaka donii-
stir”2

Bu arayista hikmetlerde bir de Tiirk kiiltiiriiniin yol ve yolculuk kavrami kendini his-

settirir. Tasavvufu yeni taniyan bir toplum igin bu oldukga agiklayic1 ve somutlastirici

2Hakan Poyraz (2006), “Yolun Ahlak1”, Bilgi,(13) /2 : 1-10.
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bir durumdur aslinda. Zamani da bu baglamda degerlendirmek gerekir. Mekanda ya-
pilacak yolculuk bir zaman diliminde gerceklesecektir. Bu da hareketi ve belli zaman
dilimlerinin 6nemini ortaya koymaktadir. Islam dininde her ne kadar zaman bir biitiin
olsa da giinler, vakitlere boliinmiistiir ve insan bu vakitler merkezli hayatini sekillen-
dirme durumundadir. Yesevi'nin giiniin vakitleri ve 6zellikle namaz vakitleri konu-
sunda ¢ok belirgin ifadeleri olmasa da, hayatin ve hareketin baglama vakti olan seher
vaktini se¢mesi ve bunu her firsatta dile getirmesi tesadiif degildir. Hikmetlerde, za-
man konusunda, 6zellikle giintin boliimleri baglaminda Yesevi'nin; “seher”, “tan”,
“sabah” ve “safak” kavramlarmi sik kullandigmi goriiyoruz. Onun, inanan insanlari
(6zellikle stifileri) bu zaman dilimlerinde uyanmaya, ibadet etmeye ve yola ¢ikmaya
cagirmasy; Islam’in bu vakitleri Snemsemesinin yaninda, hayatin yani arayisin bu va-

kitlerde baglamasi ile de ilgilidir.* Gogebe bozkir kiiltiiriinde de sabah ve giiniin erken

2 Bu konuda Kuran’da pek cok ayette 6nemli uyarilar ve telkinler vardir: “Oyleyse aksama girdiginiz
vakit de, sabaha erdiginiz vakit de Allah'1 tespih edip (yticeltin). Hamd O'nundur; goklerde ve yerde,
glinlin sonunda ve 0gleye erdiginiz vakit de. (Rum Suresi, 17-18); Giindiiziin iki tarafinda ve gecenin
(glindiize) yakin saatlerinde namazi kil. Stiphesiz iyilikler, kotiiliikleri giderir. Bu, 6giit alanlara bir
ogiittiir. (Hud Suresi, 114); Su halde onlarin sdylediklerine karsi sabirli ol, giinesin dogusundan ve
batisindan 6nce Rabbini hamd ile tespih et (ytiicelt). Gecenin bir boliimiinde ve giindiiziin uclarinda da
tespihte bulun ki hosnut olabilesin. (Taha Suresi, 130); “Siiphesiz ki takva sahipleri, Rablerinin kendilerine
verdigini almis kimseler olarak, Cennetlerde ve pinar baslarindadirlar. Ciinkii onlar, bundan once iyilik
eden kimselerdi. Gecenin az bir kisminda uyurlardi. Seherlerde de onlar istigfar ederler (magfiret
dilerler)di.” (Zariyat, 15-18).

Benzer sekilde Hadislerde de bu konuda 6nemli telkinler yer alir: Enes b. Malik der ki: Biz seher vakti
yetmis defa istigfar getirmekle emrolunduk. Resfilullah Efendimiz (asm) bir hadis-i seriflerinde soyle
buyurdular: “Allah, her gece diinya semasina gecenin son {icte biri kaldiginda rahmetiyle tecelli eder ve
sOyle buyurur: ‘Bir isteyen yok mu ki onun istedigini vereyim? Bir dua eden yok mu ki ona icabet edeyim?
Bir magfiret dileyen yok mu ki kendisini bagislayayim?’ ” (Kurtubi, c. 2/4, 39); Enes'ten rivayet edildigine
gore o sOyle demis: Peygamber’i (asm) soyle buyururken dinledim: "Siiphesiz yiice Allah buyuruyor ki:
Ben yeryiizii halkini1 azab etmek istiyorum da mescidlerimi imar edenlere, Benim rizam igin birbirlerini
sevenlere, tehecciid kilanlara, seher vaktinde magfiret isteyenlere bakinca; onlar sebebiyle yeryiizii
halkindan azabi defederim." (el-Azizi, es-Siracu'l-Munir, I, 393). Hadisler:“Gece seher vaktinde ve
namazlardan sonra yapilan dua kabul olur.” (Tirmizi). Restilullah (asm) ytiice Allah'm Hz. Yakub'un
¢ocuklarma soyledigini naklettigi: "Sizin i¢in Rabbimden magfiret dileyecegim" (Yusuf, 12/98) buyrugunu
agiklamak iizere soyle buyurur: "Yakub onlarin bu magfiret isteklerini seher vaktine erteledi." (Tirmizi,
Deavat 114) Seher vaktinde duanin kabul edilme ihtimali ytiksektir ve hatta duanin kabul edilme vaktidir.
(Vehbe Zuhayli, et-Tefsirii’l-Miinir).

a) Seher vaktinde, daha 6nce karanlik her seyi biiriimiis iken, sabahin aydinlig1 dogar. Sabah aydmliginin
dogmast ile sanki 6lii gibi olan canlilar dirilirler. Iste o zaman, herkesi saran bir comertlik ve mitkemmel
bir {lahi feyz vaktidir. Sonugta biiyiik alemin sabahinin aydinliginin dogusu ile kiigiik alemin sabahinin
dogmasi uzak bir ihtimal degildir. Bu dogus, kalpte Allah'in celal nurunun tecelli etmesidir.

b) Seher vakti, uykunun en tatli oldugu zamandir. Kul, bu lezzetten yiiz gevirip de, ubtidiyyete yonelince,
taati en mitkemmel bir seviyeye ulasir. (Fahruddin Er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l-Gayb)

Seher, halvet vaktidir. Zira herkesin uyumakta oldugu bir sirada, sicak yatagindan kalkarak Rabbine
dilekge sunmak, aglayarak derdini ve problemini O'na aktarmak gibi nafile bir ibadet yoktur. Nitekim; Hz
Lokman (as) ogluna soyle bir 6giitte bulunuyor: "Ey ogul! Seher vaktinde uyanip 6ten horoz senden daha
erken ve akillica davranip kalkmasin, sen ondan once davran, sakin o &terken sen musil musil
uyumayasim." (imam Nesefi, Nesefi Tefsiri).
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dilimleri ¢ok 6nemlidir. Birey her haliikarda en erken vakitte uyanmak ve yola ¢ctkmak
zorundadir, aksi halde hayatin1 idame ettirmesi miimkiin degildir. Zaman baglaminda
gece ve giindiiz kavramlar1 da 6nemlidir. Yesevi, insanlar1 ozellikle geceleri ibadet et-
meye ve tefekkiire ¢agirmaktadir. Bunun da 6nemli nedenleri vardir. Birinci neden
elbette tasavvuf ehli her miirsidin ¢cagrisinin bu yonde olmasidir. Peygamber efendimiz
de bu gece ibadetlerini ok 6nemsemistir.** Bunun i¢in aksamin erken saatlerinde yatan
kisi, sabaha yakin kalkmakta ve hem ibadetini yapmakta hem de giin dogarken yola
¢ikmis olmaktadir.

Ahmed Yesevi'nin bu nedenle 6gretileri daha kolay yayilabilmis ve takipgileri bu se-
beple cogalmistir. Onun gretisinde; hem insan dogasina hem milli kiiltiire hem Islam
dinine hem de tasavvufa uygun bir sentez vardir. Nitekim seriat (Kuran ve siinnetler)
ile tarikat (tasavvuf) anlayisi onun hikmetlerinde bir ahenk i¢indedir. Kisi hem seriatin
kurallarina uyabilir, hem de tarikat yoluna girebilir. Bu sayede marifete ve hakikate
daha kolay ulasabilir. Eraslan, Yesevi'nin bu anlayisi i¢in su tespiti yapar; “Hz. Pey-
gamberin seriat ve stinnetine siki sikiya baghdir. Tasavvufu benimsemesine ve tarikat
sahibi olmasina ragmen, hikmetlerinde seraite aykir1 hicbir ize rastlanmaz. Seriat ile
tarikat1 kolayca telif etmesi, daha dogrusu tarikatini seriat esaslar1 tizerine bina etmesi
sebebiyle Yesevilik Siinni Tiirkler arasinda siir’atle yayilma imkani1 bulmugtur”3!

Her seyden 6nce Ahmed Yesevi'nin Buhara’dan dondiikten sonra hitap ettigi toplum
Araplara ve Farslara gore ge¢ dénemde Islamiyete girmis ve halen girmeye devam

eden bir bozkir toplumdur. Islami birikimleri ok yeni olsa da bu toplum ashnda bir-

% Arapgada “Leyl”’(Gece) kelimesi giinesin batmasi ile sabahleyin fecr-i sadik denilen ikinci fecrin
dogusuna gecen zaman ifade eder. Geri kalan miiddette de nehar (giindiiz) denir. Kur “an-1 Kerim'de
giindiiz (nehar) 57, gece (leyl) 92 kere zikredilir. Gece miiddeti, yillik olarak ele alininca giiniin tam yarist
eder. Bu nedenle azami dlciide degerlendirilmelidir.

Farz namazlarin miihim gayelerinden biri, Miisliiman kimseye, giinlitk zamani1 taksim ve programlama
aligkanligr kazandirmaktadir. Kiyamu'l leyl (gece kalkisi)’e Kur’an-1 Kerim 6nem vermektedir. Biiyiik
Islam medeniyetlerinin parlama dénemlerini hazirlayanlarin hayatinda gece kalkisi 6nemli yer tutar.
Kiyamu'l leyl Peygamber Efendimiz’e (SAV) farzdi fakat iimmetine nafiledir. Bu siinnet Kur’an-1 Kerim'in
emridir. “Rabbin adini sabah-aksam an (zikret). Geceleyin O'na secde et. O'nu geceleri uzun uzun tespih
et.” (Insan 26). “Geceleyin secde ederek ve ayakta durarak boyun biiken, ahiretten cekinen ve Rabbinin
rahmetinden dileyen kimse inkar eden kimse gibi olur mu?” (Ziimer 9). Fakat daha sonra (8 ayda 10 yil
arasinda degisen bir miiddet sonra geldigi belirtilir). Kur’an-1 Kerim’'de gece kalkisiyla alakali
hafifletmeler ifade edilmistir. Hastalar, cihada c¢ikanlar gibi mazeretliler muaf tutulmustur. Gece
kalkilacak miiddet enaz gecenin dortte biri, en fazla dortte tigii olarak belirtilmistir. Bu farklilik gecenin
uzunlugundan dolayidir. Kiyamu'l leyl éncelikle ibadet yani namaz ve tilavet-i Kur'an igindir. flimle de
mesgul olunabilir. Kiyamu'l leyli Kur’an-1 Kerim’'de gece kelimesinin giindiiz kelimesinden ¢ok
zikredilmesi ve bu emrin Peygamber Efendimize (SAV)’e peygamberliginin ilk yillarinda verilmesi 6nemli
kilmaktadir.

31 Kemal Eraslan, agm, 107.
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kag ylizyildir tasavvufa yabanci degildi.2 Bu konuda Kopriilii sunlar1 kaydeder; “Bi-
zim kanaatimize gore, Ahmed Yesevi'nin zuhur ettigi zaman Tiirk alemi epey uzun
zamandan beri- herhalde 4. asirdan beri- tasavvuf fikirlerine alismis, mutasavviflarin
menkabe ve kerametleri yalniz sehirlerde degil, gocebe Tiirkler arasinda bile az ¢ok
yayilmisti. Tlahiler, siirler okuyan, Allah rizasi igin halka birgok iyiliklerde bulunan,
onlara cennet ve saadet yollarin1 gosteren dervisleri, Tiirkler eskiden dini bir kutsiyet
verdikleri ozanlara benzeterek hararetle kabul ediyorlar dediklerine inaniyorlardi.”3
“Yesevi etrafina Buhara, Semerkant ve Horasan sehirlerinde oldugu gibi Iran dil ve
edebiyatin vakif ve o adetlere aligmis kimselerden ziyade, Islam’a yeni girmekle bera-
ber, O'na saglam bir sekilde goniil vermis olan saf ve sade Tiirkler’i toplamigtir.”3*
“Islamiyeti samimi fakat heniiz sathi bir surette kabul etmis olmakla beraber, kendi
milli kiiltiirlerini saklamaktan kolay kolay vazge¢cmeyen Tiirklere hitab etmek lazim
gelince, ister istemez onlarin zevklerine, itiyadlarna uyma, manasin1 anlayacaklari
basit bir lisan ve ahengine asina ¢ikabilecekleri bir vezinle hitab eylemek zaruri idi.”%
Bu nedenle Kopriilii'niin de vurguladig: gibi Yesevi, daha ¢ok Arapga ve Farsca dille-
rinde ortaya konmus olan tasavvufi telkin ve adaplari anlamayan/anlayamayan Tiirk-
leri aydinlatma ve bunlar1 miiridlerine 6gretme maksadiyla siirler yazmistir. Kopriilii
Yesevi'yi, ondan sonra gelen mutasavviflardan kismen ayirir. O, 6rnegin Yunus Emre
veya Mevlana gibi bir mutasavvif degildir. Daha az derinlikli, daha ¢ok didaktik siirler
yazan, lirizmden ¢ok tasavvufi 6gretileri 6n plana ¢ikaran bir stifidir.”3¢ Kopriilii'niin
bu tespiti veya iddias1 her ne kadar tartismaya acik olsa da aslinda 6nemlidir. Arastir-
macilar onun edebi derinligi ve lirizmdeki ustaligina dair deliller bulacaktir, ancak
Yesevi'nin birincil hedefinin sanat yapmak olmadig1 her zaman goz oniinde tutulmali-
dir. O her seyden 6nce bir rehberdir ve hikmetleri ile yol gosterici olmay1 hedeflemistir.
Bu noktadan baktigimizda onun varlik baglaminda zaman ve mekan anlayisini da go-
rebiliriz. Asil gayesi “yola girmek” ve “insanlar1 yolda tutmak” olan birinin agzindan
cakacak olan sozler, belki de daha az derinlikli ve daha ¢ok sanatsiz olmak durumun-
dadir. Bu arada Yesevi'nin zaman zaman derinlestigini, sanat degeri bakimindan bol

cagrisimli ve metaforik bir dil ve {islup yakaladigini da belirtmek gerekir. Bununla

%2 “Bir mutasavvif olarak Ahmed Yesevi'nin 6zellikle Yesi'ye dondiikten sonraki irsad faaliyetlerine
baktigimizda, onun kendisinden &nce bolgede gelisme gostermis bulunan tasavvufi cereyanlar dolayisiyla
miisait bir ortam bulmus oldugunu soyleyebiliriz.” Bk. Nesimi Yazici (2001), “Hoca Ahmed Yesevi
Déneminde Tiirk-Islam Kiiltiiriiniin Olusumu ve Gelisimi Uzerine Bazi Diisiinceler”, Yesevilik Bilgisi,
MEB: Ankara,68.

% Fuad Kopriili, age, 19.

% Osman Tiirer, (2000), “Tiirk Diinyasinda fslam’in Yerlesmesi ve Muhafazasinda Sufi Tarikatlar ve
Yesevi'nin Rolii”, Yesevilik Bilgisi, MEB:Ankara, 76.

% Fuad Kopriilii, age, 146

% Fuad Kopriilii, age, 155-156
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birlikte hitap ettigi toplumda daha ¢ok bozkir kiiltiiriiniin yasandigini, dini ve tasavvu-
fi anlayisin heniiz derinlesmekte oldugunu bu nedenle hayatin daha somut algiland-
gin1 goz oniine bulundurmak gerekir. “O, hitab ettigi toplulugun fikir seviyesini ve ruh
hallerini tamamuyla gz oniine almis ve onlara tasavvufi felsefenin anlayamayacaklari
inceliklerini degil, daha gok ser’i ve ahlaki bir takim meseleleri 6giit verici bir emir sek-
linde teblig ederek, uhrevi saadet i¢in mutlaka onlara bagh kalma liizumunu anlatma-
ga calismistir.”¥” Seriat, tarikat, hakikat ve marifet dortgeninde sekillendirdigi dini-
tasavvufi anlayisini o, daha kisa zamanda ve daha genis kitlelere yayma imkanin1 bu
sayede bulmus olmalidir. Bunun tersi de miimkiindiir. Soyut olan makami/mekani
somutlastirmayan birey zamani da smirlayamaz. Bu durumda Yesevi'nin 6gretileri
topluma daha soyut gelmis de olabilir. Bunun icin o, asagida goriilecegi tizere sikca
metaforlara bagvurur. Seriat, tarikat, marifet ve hakikat basamaklarmi ¢ogu zaman
diinyaya ait varliklarla somutlastirir. Bu baglamda en ¢ok; deniz, dalgig, cevher, yol,
pazar, ticaret, bahge, bostan, ¢6l, dag, kir; gece ve seher metaforlarin1 kullanir. Orne-
gin, hikmetlerde; seriat, tarikat, hakikat ve marifet makamlarinin sik sik; meydan, pa-
zar, bahge, bostan, derya, deniz, inci, dalgi¢ metaforlar ile somutlastirilir ve goriiniir
hale getirildigini goriiriiz.

Yesevi’'de giiniin boliimlerinin 6ne ¢ikarilmasina karsin, haftanin giinleri veya aylar ile
ilgili bir vurgu s6z konusu degildir. Ornegin miibarek giin olarak Cuma, miibarek ay
olarak Recep, Saban, Ramazan belirgin degildir. Bu tiir zaman dilimleri daha soyut
olarak yer alir. O, sik sik orug¢ tutmaktan bahseder, ama ne zaman ve nasil tutulacag:
konusunda ayrinti vermez. Hikmetlerden, sanki yilin her giinii orug tutmak gerekir
gibi bir sonug ¢ikar. O, siirekli “giindiiz orug, gece ibadet” seklinde bir telkin yapar. Bu
da aslinda Yesevi igin genel anlamda zamanin degil, anin daha énemli oldugu anlamai-
na gelebilir. Her anini degerli geciren miimin-mutasavvif, dolayisiyla haftalar1 ve ayla-
r1 da verimli gegirecektir. Ornegin her seher kalkip ibadet ve zikir ile mesgul olan in-
san, Cuma giliniinii ve Ramazan aymi da dua, ibadet ve zikir ile gecirmis olmaktadur.
En azindan bizim ¢ikarimimiz bu yondedir.

Yesevi’de zaman, gercek olana ulasmak igin hem bir hareket noktas: hem de bir “en-
geldir”. Benzer sekilde mekan da “tuzak kurucudur”. Ciinkii hem zaman hem de
mekan yaratilmistir ve insan yaratilmis olan varliklar: vasita olarak kullanmak zorun-
dadir. Diinyanin zamani ve diinyanin mekani, aslinda gercek olan zaman ve mekan
icinde kusatilmistir ve aldaticidir. Temelde iki zaman ve iki mekan vardir. Yaraticida
olan ve insanda olan seklinde Ozetleyebiliriz bu ikiligi. Baska bir sekilde sOylersek ya-
ratilmis olan zaman tuzaga ¢eken yem, mekan da tuzagin kendisidir. Biitiin bunlar

bilen Yesevi, hikmetlerinde Hallac-1 Mansur'u ve Ibrahim Edhem'’i cokca zikreder. Hal-

% Fuad Kopriili, age, 154-155
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lac-1 Mansur® hem zamani hem de mekani asabilmis ender insanlardan birdir. Zaman
ve mekan, varligin hem nedeni hem de sonucu oldugu icin, bedeni bu ikilikten kur-
tarmak ve gercek olana ulagsmak gereklidir. Mansur bunun i¢in 6nce bedenden siyril-
mak gerektigini ilan etmis sonra da baska bir boyuta gegerek gergegi aramaya koyul-
mugstur. Edhem ise makami ve mekani terk ederek gercegi, zamansizlikta ve mekansiz-
likta aramustur.

Yesevi, hikmetlerinde Mansur’dan baska pek ¢ok tasavvuf ehli insandan ve alimden
bahsetmis, onlar1 6rnek gostermistir. Onun 6rnek gosterdigi insanlarin en ortak tarafi
yola girmis olmalar1 ve zaman-mekan tuzagindan kurtulmus olmalaridir. Onun 6rnek
aldig1 en biiyiik insan Hz Muhammed’dir. Hz Muhammed bir insan olarak zaman ve
mekan tuzagindan, yani beden/varlik tuzagindan kurtulmus ve gercgek olanla bulus-
maya zaman ve mekan tistli bir boyuta ge¢mistir. Bu nedenle Yesevi, sik stk Mirag ha-
disesinden bahseder ve “Ars ve Kiirsi” metaforuna bagvurur. Nitekim peygamberin,
zaman ve beden tuzagindan ebediyen kurtuldugu altmais ti¢ yasinda, Yesevi de siirgiin
yasadigl zaman ve mekani terk ederek, yerin altina inmis ve orada 6liinceye kadar cile
doldurmustur. Bu durumda Yesevi igin mekan baska bir boyuta ulasmis ve zamanin
bir hitkmii kalmamustir. Yerin altinda Yesevi, zamani1 dondurmus, dan1 zamanin tuza-
gindan kurtarmis, zaman ve mekanin somutlasmais hali olan nefsi de kilit altina almay1
basarmistir. Yerin altinda “yalan ve tuzak olan diinyaya” ait hemen hig¢bir sey kalma-
mustir. En basta giin 15181 ve hayatin aldatic1 cazibesi yerini karanliga ve sonsuzluga
birakmigtir. Bu andan itibaren Yesevi icin, i¢ muhasebe daha da derinlesmis, nefsine
olan diismanlig1 daha da artmistir. Bu durumda onda, en belirgin mekanlardan birinin
O0lmeden once girdigi mezardir/hiicredir denebilir. Zaman da bu vesile ile fizikotesi
zamana evrilmis ve giinesin dogusu ve batisi ile baglantisini koparmistir. Zamani ya-
samadan yasama, mekani kat etmeden yola girme bu olsa gerektir. Bir nevi siirgiin
hayatidir onun sectigi. Dogumdan itibaren, yaraticinin kendisine déonmesi i¢in diinya-
ya siirgiine yolladig1 nefis, bu sekilde yerin altinda kendi kendini de siirgiine yollamis-
tir.

Yesevi icin, icinde yasanilan diinya, sinirlar1 pek belli olmayan, baslangici ve bitisi go-
riinmeyen ama mutlak bitecek olan bir siirgiin yeridir. Hikmetlerinde bu nedenle Ttir-
kistan'nin belli bir yeri degil, diinyanin kendisi karsimiza c¢ikar. Mekan belirsiz olunca,
tizerinde yasayan insanlar da belli bir irka mensup olmazlar. Gergi o, hikmetlerini

Tiirkge soyledigini bunun ¢ok 6nemli oldugunu vurgular ve Tiirk¢e kullanmay telkin

3% Ahmed Yesevi, aslinda Tiirkistan bolgesinde zuhur etmis ilk miibellig degildir.Ondan yaklasik iki buguk
asir once yasayan Hallac-1 Mansur (6. 309) un bolgelerde, kendi devrisleriyle birlikte teblig faaliyetlerinde
bulundugunu goériiyoruz. (Ethem Cebecioglu (2000), “Hoca Ahmed-i Yesevi”, Yesevilik Bilgisi, MEB:
Ankara, 125; ayrica bk.(Hayrani Altintas (1986), Tasavvuf Tarihi, Ankara 1986, 74.
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eder® ama milliyetinden hi¢ bahsetmez. Onun i¢in toplum vardir ve toplum yola gi-
renlerden ve girmeyenlerden olusmustur. Ugiincii grup insan da yola girmis gibi olup
da aslinda yola girmemis olanlardir.

Yesevi aslinda bir yoniiyle diinyay1 biitiin biitiin reddetmez, yok saymaz. Bu diinya bir
siirglin yeri ise insanin buradan kurtulmak igin caba sarf etmesi gerekir. Bu baglamda
Yesevi, bireyi yola ¢agirmak igin diinyanin bazi degerlerini metafor olarak kullanir.
Sectigi zaman-mekan kavramlar1 ve mecazlar aslindan tasavvuf ehlinin kullandig1 me-
taforladir. Buna karsin Yesevi'nin hem yasadig1 yer hem de hitap ettigi toplum bagla-
minda bu degerlerin dikkatli analiz edilmesi gerekir. Dagda yasayan bir topluma, de-
nizden veya deryadan bahsetmek ne kadar anlamsiz gelirse, deniz kenarinda yasayan
birine de dagdan bahsetmek anlamsiz gelebilir. Tiirkistan’da her ne kadar deniz ve gol
olmasa da biiyiik nehirlerin (Sir Derya ve Amu Derya) varligi, Yesevi'nin denize ait
metaforlarin1 daha anlasilir kilmistir. Nitekim “Ahmed Yesevi, Bat1 Tiirkistan’da, Cim-
kent'in dogusunda Tarim irmagina dokiilen Sahyar nehrinin kiigiik bir kolu olan Ka-
rasu lizerindeki Sayram kasabasinda dogmustur.”+

Yesevi'yi kolay anlasilir kilan ve hikmetlerini daha genis halk kitlelerine ulastiran en
onemli nokta zamani ve mekani somutlastirmada kullandig1 metaforlar denebilir. Fizi-
kotesini ve soyut olani, somutlastirarak, goriinmeyen yaraticiyr gormeyen gozlere gos-
termistir. Yesevi'de en belirgin mekan diinyanin kendisidir. Diinya genel bir mekan
olarak karsimiza ¢ikar. Sinirlari belli degildir, ancak sonludur, yalancidir, aldaticidir,
tuzaklarla doludur. Bu nedenle, diinya ¢cogu hikmette olumsuz bir mekan olarak kar-
simiza ¢ikar. Diinya asil vatan olmadigi i¢in de insan igin bir siirgiin yeridir, bir gurbet-
tir. Gurbet ise insan1 mutlu etmez, hiizinlendirir. igi ayrilik acisi ile doludur ve insan
bu aci ile yola girer, olgunlasir, piser ve asil vatana ulasir. Yesevi'de diinyaya ait gergek
mekanlar da sdz konusu edilir. Ozellikle yasadig1 bolge ve kutsal mekanlar hikmetler-
de yer alir. Yesevi'de; “deniz”, “dag/¢ol”, “pazar”, “meydan” ve “yol” meka-
na/diinyaya ait en 6nemli metaforlar olarak karsimiza ¢ikar. Zaman an ile sinirlandiri-
lir ve anlarin birlesmesinden zaman olusur. Bununla birlikte zamanin dilimle-
ri/duraklar1 olan vakitler de 6nemli bir yere sahiptir. Yesevi en ¢ok “gece-giindiiz”,
“aksam” ve “seher/tan/sabah” kavramlarini kullanir.

Zamana ve Mekana Ait Metaforlar

% Hos gormemekte alimler sizin dediginiz Tiirkce'yi,

Ariflerden isitsen acar goniil tilkesini,

Ayet hadis anlamu Tiirkge olsa uygundur,

Manasina yetenler yere koyar borkiinii... (Divan-1 Hikmet, 2016,169)
40 Emel Esin (1989) , “Ahmed Yesevi Kiilliyesi”, TDVIA,C. 11, 5.162.
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Diinyevi alan ile ilgili hikmetlerde gecen metaforlar: Yesevi'nin hikmetlerde metafizik ve
soyut kavramlardan ziyade, diinya ile ilgili somutlastirict metaforik ifadelere daha ¢ok
yer verdigini goriiyoruz. Bunun nedeni, onun; dinleyiciye fiziki anlamda alisilagelmis,
bilinen varlik ve nesnenin manevi boyutunu gostermek istemesi olmalidir. Hikmetler
daha ¢ok didaktik 6zellik tasidig: i¢in toplumun inang sistemini ve ruh iklimini tasav-
vuf penceresinden daha yumusak ve daha derinden bi¢cimlendirmeyi amaglamistir. En
genel ifadesiyle Yesevi, tasavvufun genel ¢gizgisine sadik kalarak, diinyanin tehlikeli ve
insani bastan ¢ikarici yanlarina dikkat ¢cekmistir.#! Yesevi, diinyay1 olumsuz yonleriyle
one cikararak insanmn gonliinii fiziki diinyadan manevi diinyaya cekmeye calismakta-
dir. Yesevi, goriiniirde cekici olsa da gercekte insanin ozgiirliigiinii kisitlayan, onu
kendi amaclar1 dogrultusunda kolelestiren diinyadan korkmayi ve diigman olarak
gormeyi Ogiitler. Yesevi, gercek kurtulusun “diinyaya talak koymak”tan gectigini ve
diinyay1 “diisman bellemek” gerektigini hikmetlerinde sik sik vurgulamigtir.
Hikmetlerde gecen diinya merkezli metaforlar sunlardir: fani diinya, bos diinya, yalan
diinya, gegici diinya, aldatan diinya, kinli diinya, kotii diinya, gafillerin diinyasi, diin-
yay1 ge¢mez akgeye satmak, diinya derdini tepmek, diinyay1 birakmak, aydin diinyay1
haram kilmak, bu diinyay: diisman tutmak, diinya haram, diinyaya talak koymak,
diinya lestir, diinya isini koy, diinya dayaniksizdir, diinyay terk et, ahireti isitip diin-
yay1 birakmak.

Mekan ile ilgili hikmetlerde gecen metaforlar: Yesevi, soyut alemi somutlastirmak igin
mekana ait kavramlar1 oldukga genis bir yelpazede kullanir. Yer, gok, dag, deniz,
meydan, pazar, ev bark, Ars-Kiirsi, Dartis selam, kabristan, toprak, yol, bahge-bostan
en ¢ok basvurdugu metaforlardir. Bu metaforlarla baglantili baska benzetme ve sem-
bollere de sik sik bagvurur. En genel sekliyle, Yesevi’de mekan smirlar1 belirsiz, ama
parcalardan olusan bir biitiindiir. La mekan1 ve fizikotesi mekani anlayabilmek veya
resmedebilmek i¢in, bu diinyaya ait mekan ciizlerini gormek gerekir. Yesevi, bu ne-
denle s6z dagarcigia hayatin her alaninda yer alan mekan unsurlarini dahil etmistir
denebilir. Bunda yasadig1 cografyanin ve mensubu oldugu gogebe kiiltiiriin de etkisi
olmustur.

Mekan merkezli metaforik kullanimlar sunlardir: Goge uctum, yere diistiim, yer ve

gogl aglatty, sirat kopriisii, dag ve tas, Dartisselam saray, ¢oller gezip, yer altin1 vatan

41 [slam dininin ve tasavvufun diinyaya bakisini gostermesi bakimindan Gazali'ye bakmamiz yeterli ola-
caktir. Diinyanin tuzak kurucu ve ¢irkin olmasi noktasinda Gazali, Kimya-y1 Saadet isimli eserinden
ilging benzetmelere bagvurur: Diinya, sekli kotii, stireti ¢irkin bir kadina benzer ki, yiiziine perde ortiip
glizel elbiseler giyer, diinya isteklisi deniz suyundan igene benzer, ne kadar, igerse, o kadar susar.
Bk.Imam Gazali, Kimyd-y: Saddet, Gelik Yayinlari, Istanbul, s. 69-70.
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eylemek, kagtim ¢dle, toprak gibi oldum, yedi yon, kara yer kizil ytiz, daglara cikip, ev
barktan gecmek, yer iistiine mekan tutmak, yer altinda kole olmak, yere girmek, basim
toprak kendim toprak cismim toprak, kabristandan haber al, 6telerden gecip astim, 1a
mekana astim, 1a mekan seyrederek makam astim, 1a mekandan Hakk’dan ders aldim,
halka igine girmek, dergaha girmek, ii¢ yliz altmis su gectim, dort yiiz kirk dort dag
astim, diistiim meydan iginde, meydana diismek, varlik sehrini gezmek, aski meydan-
da gordiim, asiklarin meydani bostan iginde, giilii giil bahgesinde gordiim, her sey
O’nun mekani/ O 1a mekan icinde, kirlar1 gezip mecnun olsam, erenlerin bastif1 iz,
kirlarda goz yasimi akitsam, muhabbetin meydani, basimi alip kirlara gideyim, gide-
cegim yeri bilemem, daga tasa basini vurup, giil bahgesi, dag ve ovay1 bostan eyle gtz
yas1 kanu ile.

Gergek mekdanlar: Yesevi'nin hikmetlerinde gecen gercek mekanlar onun yasadigr cog-
rafya olan Tiirkistan basta olmak {izere, medeniyet ve dini merkezlerdir. Bunlar: Tiir-
kistan, Horasan, Sam, Irak, Belh, Kerbela, Kabe. Horasan onun ilim ve tarikat yolunda
yiikselmesinde 6nemli bir yere sahiptir. Kerbela acinin merkezi iken, Kabe Islamin kal-
bidir. Sam, Irak ve 6zellikle Belh Hallac-1 Mansur ve Ibrahim Edhem nedeniyle énem-
lidir. Yesevi hikmetlerinde en ¢ok bu son iki isimden bahseder.

Ars ve Kiirsi metaforlari: Ars ve kiirsi hem ulagilmasi en zor hem de en biiyiik hedeftir.
La mekan olmak ve zaman {istii bir stiltk icin Arsa yilikselmek gerekir. Bu nedenle Ars
ve kiirsii metaforlar1 Yesevi’de ¢ok geger. Cogu hikmetlerde Ars ve kiirsi kalem ile bir-
likte zikredilir.

Ars ve Kiirsi merkezli metaforik kullanimlar sunlardir: ars ve kiirsi derecesi, ars iis-
tiinde namaz, arsa yeter, ars kiirsi levh kalem, arsa kondu, ars ve kiirsii pazari, ars tis-
tiine ¢ikarak, melekler yoldas: arsin iistiinde, ars ve kiirsiiyii gordiim.

Deniz, derya, su temelli metaforlar: “Hemen hemen tiim mistik 6gretilerin varlik tasvirle-
rinde su, pinar, deniz imgelerine rastlamak miimkiindiir.”# Genel olarak Tasavvuf
literatiirtinde “deniz/derya” mutlak varlik olan Allah’i, onun sonsuz sifat ve zat ma-
kamini, vahdeti ve kiilli varlik alemini temsil eder.® Yesevi'nin hikmetlerinde de deni-
ze ve suya ait metaforlar ¢ok 6nemli bir yer tutar. Tasavvuf ehli, denizi, fizik yap-
s1/0zelligi nedeniyle, hem hayatin kaynag1 hem sonsuzlugun mekani hem de birligin
sonsuzlugu olarak kullanmistir. Ahmed Yesevi'nin hikmetlerinde deniz aslinda hem
bir tasavvufi metafor hem de cografi bir unsur olarak yer alir. Onda, 6zellikle de-
niz/derya sonsuzlugu ve tekligi temsil etmesi bakimdan 6nemlidir. Bu durumda su

hem arindirici hem de igine alic1 ve kendinde yok edici olmustur. Stfi, arinmak igin

42 Annemarie Schimmel (2004), Tanri'mn Yeryiiziiniizdeki Isaretleri, Islam’a Goriingiibilimsel Yaklasim, cev.
Ekrem Demirli, Kabalc1 Yaynevi, Istanbul, , s. 26-27.
# Kaplan Ustiiner (2007), Divan Siirinde Tasavvuf, Biresik Kitapevi, Ankara, 292.
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suya girmekle aslinda vahdet i¢inde yok olmay1 arzulamustir. Yesevi, deniz ve su meta-
forlarmin yaninda; tasavvufta yola girenleri, yol gosterenleri, yolda arananlar1 ve ara-
mak i¢in sahip olunmasi gereken arag ve yetenekleri temsil etmek tizere dalici, dalgig,
olta, inci, gevher, mercan metaforlarina sik sik bagvurmustur. Yesevi'nin bu baglamda
kullandig1 su ve deniz/derya metaforlarina bir bakarsak daha agiklayic1 olacaktir. Bu
arada deniz/derya metaforunu her zaman ayn1 anlamda veya baglamda kullanmadig-
n1 da belirtmek gerekir. O, deniz metaforunu bazen tasavvuftaki baglami disinda, bu
diinyadaki gergek anlamui ile kullanilir. Ornegin “dipsiz deniz igine diistim” ifadesi,
her iki anlamda da anlagilabilir. Yani o, bu iki metafor ile hem “vahdeti” hem de “si-
kintiy1/diinyanin mesakkatlerini” kastetmis olabilir. “Denizden Rabbim yardim etti
ciktim” ifadesi, “sikintidan kurtuldum” anlaminda bir metafor olarak karsimiza ¢ikar-
ken , “dalgi¢ oldum derya battim”, “muhabbet deryas1”, “marifet cevheri”, “vahdani-
yet deryas1” gibi ifadeler, tasavvufi baglamda “birlik/vahdet” metaforlar: olarak kulla-
nilmistir. “Deryanin dalgalanmasi” tasavvufta masivanin boguculugu, engel koyucu-
lugu ve yutuculugu olarak karsimiza cikar. Bu durumda Yesevi'ye gore her “dalgic”
bu “dalgalarin arasindan” “inci” alamaz. Bu durumda “inci” gergek olandir, yani yara-
ticinin hikmetleri ve O’'nun birliginin isaretleridir. Nasil ki, baliklar denizden karaya
¢ikinca oliirler, evliyaullah da vahdet denizinden kesret alemine ¢ikinca bundan rahat-
s1z olur, Oliirler. Yesvi'de dalgig, miirsidi temsil ederken, balik insan1 (miiridi, veliyi,
ferdi) veya mana alemini temsil eder. Vahdet deryasi ¢ok derindir, her dalgi¢c ona da-
lamaz, dalsa da ya yok olur ya da eli bog doner. Dalmak icin gercek rehbere ihtiyag
vardir ve rehberle dalan dalgi¢ mutlaka bir cevher ile donecektir.

Deniz ve su merkezli metaforik kullanimlar sunlardir: Dipsiz deniz i¢ine diistiim, o
denizden Rabbim yardim etti ¢iktim, dalgi¢ oldum derya battim, muhabbet deryasinda
dalgig, marifet cevherini alsam, vahdaniyet deryasi, o deryanin dalgalanisinda degme
dalgic inci almaz, derya igine dalsam, marifetin deryasi, dalgi¢c denizine girdim varlik
sehrini gezdim, tagkin gelen deryalarda ytizsem, hakikat deryasina batar, hakikat de-
nizinden inci alan, hakikatin deryasi, agsk cevheri dipsiz deniz igcinde gizli, sikitinin
deryasinda dalgalanasi, denize kim girerek kim cikasi, ask dalgici, vahdaniyet deryasi-
na gir, deryanin gevheri, fenafillah deryasina bat, bekabillah gevherinden al, vahdani-
yet gemisi, muhabbetin denizi, dalgi¢ olmadan miicevher i¢in denize dalinmaz, can
denizinden geg, rahmet suyu, ulu derya icre dalip battim, erenler dipsiz derya igre
pinhan, sohbet icre inci der, ask deryasi viicud igre clis eylese, bilingsiz olup girdab icre
hayran olur, dalgi¢ gerek o deryaya 6ziinii biraksa, olta birakip biiyiik balik avla, mak-
sud incisini ele alsa, ask denizine dalan asik cevher alir, cevher alan gegek asiklar derya

olurlar, (derya dalar<> derya olur yani asik ve miirsit), katre katre gozyasini derya ki-
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lar, o deryada ask cevheri sayisizdir, dalgi¢ olup o gevherden alasim gelir. (su >derya>
hakikat)

Yol ve yol temelli metaforlar: Yesevi, insanin; kadinat, toplum ve hayat karsisinda konu-
munu en anlamli bi¢cimde ortaya koymus, sorgulamis ve ¢oziimlemis bir mutasavviftir.
O, insani1 bir nevi kainatin merkezinde konumlandirarak zaman 6tesi bir aleme yolcu-
luga cikarir. Aslinda merkez bir yoniiyle insandir. Insan; esasinda, hareket etme kabi-
liyeti nedeniyle zaman ve mekan boyutu tasiyan bir varliktir. Bir baska boyutuyla in-
san; belli bir mekana vakti geldiginde atilmis, firlatilmis veya birakilmis bir varliktir.

“"

Siirgiine yollanmistir ve eve donmek igin “yola ¢itkmak”, “yola girmek”, “yolda yiirii-
mek” ve “yolu tamamlamak” zorundadir. Bunun i¢in dogru bir rehbere sahip olmasi
gerekir. Insan, aslinda inang sitemini, sosyo-kiiltiirel statiisiinii ve bedence/ruhgca
imkanlarmi 6nceden secemez, belirleyemez. O kendisini i¢inde bulundugu haliyle
“oraya” atilmig olarak bulur. Insan, kendi varligini gerceklestirmek iizere siirekli se-
¢imler ve tercihler yapmak durumundadir, yani 6zgiirltigiinii gergeklestirmek zorun-
dadir. Ozgiirliik ise varlikta tekliktir, yani mutlak olanda kaybolmaktir. Yaratici, nce-
den var ettigi bir mekanda insanin belli bir zaman diliminde hayat stirmesini ve stir-
giinliigiinii tamamlayarak geri donmesini arzu eder. Insan gergekte ne kadar uzaga
atilmis olsa da o kadar yaraticisina yakindir. Bu yakinlik veya uzaklik izafidir ve ara-
mak bulmanin bir 6n kosuludur. Bazen ¢ok yakinda olmak hedefe ulasmak anlamina
gelmedigi gibi cok uzakta olmak da hedefe ulasilmayacagi anlamina gelmez. Bu an-
lamda mekan ve ona bagli olan zaman 6nemini yitirmekte ve mesafeler tayy-i mekan
ve tayy-i zamanla ortadan kalkmaktadir. Yesevi'ye gore siginabilecegi ve destek gore-
bilecegi bir iistiin varlig1 bulunmayan insan, varligi evren igerisinde yalmizlik ve yit-
mislik i¢indedir. Ona gore insanin temel tasa ve gektigi ¢ilenin nedeni budur. Onda,
insan hicbir zaman sahipsiz ve terk edilmis degildir. Ona, sadece kendi tercihini yapma
hakki verilmistir. Bazi kimseler ise bu hakki yola girmeyerek veya yoldan ¢ikarak kul-
lanmistir. Bu noktada kendini sorumlu hisseden Yesevi, neredeyse hikmetlerin tama-
minda insani1 bu yalnizlik karsisinda, firlatilmishik karsisinda sahibine yonelmeye ve
aramaya davet eder. Ona gore, insan varliginin temel bir takim belirlenimleri vardir;
bunlarin basta gelenleri diinyada olmak, diinyaya firlatilmis olmak, bagka insanlarla
birlikte olmak, her zaman ii¢ boyutlu bir zamanin akis1 iginde bulunmak, bir 6liim igin
yasam ya da 6liime dogru yasam iginde bulunmak. Oliim bizim disimizda uzakta bir
yerde de degildir. Aslinda biz, dogup diinyaya gelmekle 6lme kaderini de tizerimize
almis oluruz. Oliim bizim digimizda degil bizim igimizdedir, zamam ve mekani kavra-
yamaz ve ger¢ek olana ulasmak i¢in ugrasmazsak 6liim bizi i¢gimizden higlige dogru

kemirip bitirmektedir.
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Yol ve yolculuk ile ilgili metaforik kullanimlar sunlardir: Tarikatin yollari, yola gir, yol
acildi, yolda kalmak, agk yolu, agsk yolunda toprak ol, yol gosterecek, yoldan azan gii-
nahkar, yola saldi, yol kaybeden, erenlerden yol sorup, tarikatin yollar1 sonsuz yiice,
yol sasirmak, yola salmak, Hakk yoluna girmek, seytan yolu, iyi yoldan sapip kotii
yola girmek, yolsuz idim, yola koydu, yolsuz yola girdim, yolu yitiren kopek gibi
olup, yola koymak, yolunda bas vermek, yoldan sapma, yol iistiinde toprak olmak,
Hakk yolu, din yoluna gir, bu yollarda can saklamak, seriatin yolu, yollar uzun/ yol
azigin almadim, aziksiz gitmek, ahiret yolunda, yol sormak, doért yanimdan yol indi,
yetmis yolu satsam, yol {istiinde toprak olsam, yolda kaldim elimi al, yola salmak, yol-
dan ¢ikarmak, 6z yoluna alir mi, yolunu agmak, yol altinda toprak olmak, ara yolda
kalmak, yol basi, nefs yoluna giren kisi rezil olur, yoldan cikip kayar tozar, seriattan
maksat yola gir, yolda sasirmak, kilavuzsuz yola girmek, egri yola giren, yollarin cefa-
lar1, hakikat yollari.

Zaman ve zaman temelli metaforlar: “Tasavvufta yaratici-zaman-insan iligkisi temel bir
sorun tegkil etmektedir. Sufiligin anlami1 da bu iligkilerin kurulmasinda ve anlasilma-
sinda gizlidir.** Dolayisiyla, stifiligin mahiyetinin anlasilmas1 bakimindan, zaman kav-
rami etrafindaki dilsel ifadelerin incelenmesi 6nem tasimaktadir. Yesevi, hikmetlerin-
de zaman metaforuna sik¢a bagsvurmakta ve ona 6énemli bir yer vermektedir. Ancak,
tasavvuf 0gretisinin genel gercevesine uygun olarak, zaman kavramu, bir tiir “t6z”, tek
basma ele alman bir “iddia” veya Kant'in epistemolojik yorumunda oldugu gibi her
tiir tecriibenin ve bilginin sart1 degil, daha ¢ok hayatin iginden bakilarak incelenen bir
konudur. Islam tasavvufunda, zaman bir fiziki veya ontolojik olgudan ziyade ruh-
sal/fizikotesi bir gergeklik olarak karsimiza ¢ikar.®® Yesevi de, “dem bu demdir baska
demi deme deme” diyerek zamanu fizik Stesinde dondurmakta ve an1 merkeze yerles-
tirerek, sonsuzluga ulasmaktadir. Vakit/an, Yesevi'nin simdiki zamanda i¢inde bulun-
dugu haldir ve bu hal insanin en kiymetli varligidir. Bu ifade ile o, insanin, vaktin
kendisine hakim oldugunu/olmas: gerektigini vurgulayarak, bireyin/stifinin, gegmis
ve gelecek ile degil, daima simdiki zamanla ilgilenmesi gerektigini belirtmektedir. As-
linda Yesevi'de her ii¢ zaman da 6nemli Olciide yer alir. Ge¢mis zamani yani hayata
basladig1 andan itibaren yagadiklarini gelecege ibret ve ders olmasi icin kronolojik ola-
rak ortaya koyar. Bu bir gesit “yasname/zamanname”dir. Onun her yasinda bir
tekamiil ve degisme vardir ve bunu altmis {i¢ yasina gelinceye kadar sayar. Onun icin

# Stileyman Uludag (2007), Tasavoufun Dili-2, Manevi Haller, Mavi Yayincilik istanbul, 46.

% Burada Tasavvuftaki zaman kavrami Bergson‘un gelistirdigi kavrami ile yakinlik gostermektedir.
Bergson‘a gore, zaman insan bilincinin bir olusumu ve yaratici gelisimidir. Bu nedenle insan bilincinin
disinda degil, gelisim siireci icindedir. Insan bilinci ise bellegin olusturdugu ayr bir varliktir. Bellegin
kokeni de gecmisin simdiki siirede uzamasidir. Bellek bu 6zelligi yiiziinden, duragan degildir; gegmisten
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hal yine de ¢ok 6nemlidir. Ancak bu hal durumu aslinda daha ¢ok genis zamani kap-
sar. Nasihat ve tavsiyeler ancak genis zaman iginde bir uygulama imkan bulacaktir.
Bu nedenle “gecelerde”, “seherlerde”, “gilindiizlerde” metaforlar ile hayatin tiimiinii
kapsayan zaman dilimlerini veya vakitlerini ge¢mis, hal ve gelecek olarak degil genis
bir zaman diliminde sayar. O, “simdi kalk ve agla” demez ya da “diin kalkmadin ag-
lamadin” demez, bunun yerine “seherlerde kalk ve agla, ibadet et, dua et” der.
Yesevi’de zaman, ayni zamanda insan omriinii simnirlayan, kisitlayan bir tuzaktir. O,
zamanin ¢ok hizli aktiginy, fizik zamanin insan dmriinde bir kiymetinin olmadigini stk
sik vurgular. Zaman ona gore, an gibi kisadir ve bir yel esmis gibi gelip gecmistir. S6z
konusu metaforlar ile birlikte zaman; bir tiir kalip, bir tiir gecit veya mekan kavramla-
rim1 c¢agristirmaktadir. "zaman" bilinci derinlesince, "zamansizlik" denilen sonsuzluk
bilincine ulagilir. Yani, aklin zamanliligs, kalbin veya ruhun zaman tstiiliigii durumu-
na dontislir ve zaman'in tistiinde bir tek an kalir. S6z konusu durum tasavvufta, “6l-
meden once 6lmek” olarak nitelendirilmektedir.

Zaman ve zaman temelli metaforlar sunlardir: Dem bu demdir bagska demi deme deme
omiir yil gibi gegti, altmis {igte kul yere gir, yiiz yirmi ii¢ yasa girdim, ecel vakti, 6m-
riim gegcti hazan oldu, mahser giinii, ahir zaman, bir an gegmeden émriim gegti, géziim
yumup da acana kadar omriim gecti, zaman ahir olsa akil gider/Ademoglu birbirini
tutup yer, deme 6miir uzundur, Omiir bitti yel gibi gecti, hi¢ bilmedim nasil gecti 6m-
riim benim,

Gece-giindiiz metaforu: Yesevi, hikmetlerinde zaman mefhumu s6z konusu olunca “ge-
ce-giindiiz” metaforlarina sik¢a bagvuruyor. O boylece, zamani bir biitiin olarak almis
oluyor. Gece giindiiz zaman olarak pes pese gelmeyi ve kesintisiz olmay1 ifade eder.
Gece-giindiiz ibadet ve dua ile mesgul olan kisi aslinda émriiniin tamamini ibadet ve
dua ile gegirmis demektir. Islam’in geceye ve giindiize ait olan ibadet ve ritiielleri as-
linda bellidir. Yesevi'nin bu zaman dilimlerinde yapilacak dini ritiielleri tek tek say-
mak yerine bdylesine genis ve simirsiz zaman diliminin dolu dolu gegirilmesini isteme-
si tesadiif degildir. Gece ve giindiizii ibadet, dua ve zikir ile gegiren insan, hem yola
girmis bulunmakta hem de yolda kalmay1 basarmis olmaktadir. Yesevi'nin de istedigi
hayat1 bir biitiin olarak algilamak ve gerektigi gibi yasamaktir. Bu nedenle yukarida
goriildiigii gibi “gece glindiiz can1 kurban ediniz”, “gece giindiiz ahretin gamini ¢ek”,
“gece giindiiz ibadet namaz”. O bazen de gece ve giindiizii bog ge¢irenler ada konu-
sur ve tovbe ve pismanlik yolunu seger. Ona gore insan gafil oldugu zaman hayatin
bos gecirmekte ve hem diinyasin1 hem de ahretini kaybetmektedir. “Gece giindiiz

gamsiz yiiriidiim” derken tam olarak bunu kastetmektedir.

bugiine dogru uzayan kesintisiz bir akistir. Bk. Henri Bergson (2007), Madde ve Bellek, Cev.: Isik Ergiiden,
(Dost Kitabevi Yayinlari, Ankara, 56-72.
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Gece-giindiiz merkezli metaforik kullanimlar sunlardir: Aksam ve geceler kaim oldu,
gece namaz giindiiz oruclu, gece giindiiz ibadet namaz, gece giindiiz uyuyup cemal
goriilmez, geceleri uyuma yas yerine kan dok, geceleri tan atana dek yatmak kotiidiir,
gece gilindiiz (Onu) kovaladim, gece giindiiz yanar odum, uzun geceyi giindiiz eyledi,
uzun gecede aydinlik giinde gonliim orda, yiirii gecede, Bayezid gibi gece giindiiz
dinmeden Kabe'ye varsam, Halikimi ararim gece giindiiz cihan iginde, geceler hu de,
gece giindiiz riyazete kaim ol, uzun geceler zikirle mesgul ol, gece giindiiz gamsiz yii-
riidiim, gece uykusunu harab et, gece gilindiiz can1 kurban ediniz, gece giindiiz ahire-
tin gamini ¢ek, geceler uykusuz ol kan yut, gece namaz salat selam, gece namaz kil
agla.

Seher, tan, sabah metaforlari: Yesevi'nin, zamanin boliimleri igerisinde en ¢ok basvurdu-
gu zaman dilimi “seher/tan/sabah” olarak karsimiza ¢ikar. Bu se¢imin énemli nedenle-
ri vardir. Bu konuda yukarida ayrintih olarak bir degerlendirme yapilmisti. Burada,
hikmetlerde seher/tan/sabah/ safak metaforlarini nasil kullandigini gorebiliyoruz. Ge-
cenin aydinlanmaya dogru yaklastigi zaman dilimi olan seher vakti, hem Kuran'da
hem de siinnetlerde 6nemli sayilmis ve miiminlerin bu zaman dilimini verimli olarak
gecirmesi istenmistir. Bununla birlikte 6zellikle gogebe toplumlarda sabahin erken sa-
atleri ¢ok onemlidir. Hayata zinde baslamak ve yola hazirlikli ¢ikmak igin insan, erken
kalkmalidir. Bu durumda kisi hem bu diinya i¢in hem de ahiret i¢in azik hazirlamig
olmaktadir. Seher vakti diinden veya gecmisten kalan sikintilarin/giinahlarin daha
kolay atildig1 bir zaman dilimidir. Hem insan biinyesi tazelenmistir hem de birey yeni
giine daha ding kafa ile hazirlanmaya baslamistir. Biyolojik olarak sabahin belli saatin-
den sonra kalkan insanin metabolizmasimnin daha yavas ve verimsiz ¢alistig1 bilinmek-
tedir. Blinye agirlastik¢a, o gilinii verimli gegirmek de miimkiin degildir. Yesevi'nin
seher/tan s6z konusu olunca en ¢ok kullandig1 kavram “aglama” ve “dua etme”dir. Bu
¢ok dikkat g¢ekici bir durumdur. Hatta Yesevi'de “seher” ile “aglamay1” birbirinden
kopmaz iki metafor olarak hep birlikte goriiriiz. Bunun i¢in su alintilara bakmak yeterli
olacaktir:“aglar idim seher vaktinde, seher vaktinde aglayip doksem kanlar, seherlerde
agla, geceleri tan atana dek agla dua et, seherde feryad edip, seherde canini incit ¢alis,
tan atana dek zikr eyleyen/dag ve ¢olii bostan eder akan yasi, seherlerde kalkip agla,
seherlerde erken kalkip Hakk’a yansam, tan atana dek aglasam, seherlerde feryad edip
aglasam, seherlerde aglasam, aglayarak seherlerde kalkmak, seherde dort doviin erken
kalk, seherlerde kan yut...”

Seher ve sabah ile ilgili metaforik kullanimlar sunlardir: Her sabah ses geldi, sabah
erken Pazartesi yere girdim, tan atana dek namaz kilmak, aglar idim seher vaktinde,
seher vaktinde aglayip doksem kanlar, seherlerde agla, halimi sor seherde, giinahi gizli

eyle seherde, horozlar sena soyler seherde, hazir ol seherde, geceleri tan atana dek agla
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dua et, seherde feryad edip, seherde canini incit ¢alis, tan atana dek zikr eyleyen/dag
ve ¢Olii bostan eder akan yasi, sabah varsa mahserde sultan olur, seherlerde kalkip
Hakk’dan dile, seher vakti pir-i kamil sordu, seherlerde kalkip agla, seherlerde erken
kalkip Hakk’a yansam, tan atana dek aglasam, seherlerde feryad edip aglasam, sevgili-
yi bulmak igin seherlerde kalk, seherlerde canimi inletmedim, sabah vakti boynu bii-
kiip, seherlerde ta’at eylesem, seherlerde Kuran okuyup yakarsam, seherlerde aglasam,
aglayarak seherlerde kalkmak, Hakk yad: hostur seher vakti, agilir devlet saadet seher
vakti olanda, sen bagisla giinahim seher vakti olanda, cemalini gormek igin seher vakti
kalk, seher vakti kalkip nefsin goziinii oy, seherde dort doviin erken kalk, seherlerde
kan yut.

Gurbet metaforu: Insan bu yalan diinyaya yollanmis garib bir siirgiindiir. Gurbet, bir
bakima eve doniis i¢in de bir hareket noktasidir aslinda. Bu nedenle Yesevi, kendini
hep yabana bir iklimde kabul etmis, yola girerek asil vatanina ulasmaya calismistir.
Yesevi icin gurbette olmak demek, kavugsmamis olmak demektir. Kavusmadan yasa-
mak ise insan1 mutlu etmez. Yalan diinya tuzaklarla doludur ve her tuzak insani ol-
gunlastiric birer islev goriir. Bu nedenle Yesevi, altmis {i¢ yasina gelince, kendi iradesi
ile bu diinya stirgiiniinden kurtulmak istemis ve toprak altina girerek, 6mriinii tamam-
lamistir. Yesevi, 0lmeden 6nce 6lmek arzusu ile yola ¢iktigy icin igindeki gurbeti bu
sekilde yok etmistir. Aslinda o gurbeti bir bakima olgunlastirici, pisirici bir olgu olarak
da degerlendirir. Ona gore “gurbet degse insana piskin eyler onu”. Pigkin eylemek,
pisirmektir. Mevlana’daki “hamdim, pistim, yandim elhamdiilillah” anlayisi ile Ortii-
sen bir anlayistir bu. Pismek igin “gurbet icinde yanmak” gerekir. Bununla birlikte in-
san “0z yurdu” da olsa “gariptir”. Bu gercek degismez. “Gariplikte” ise “kul” olmak
gerekir. Belki de gergek kulluk gariplikte yani gurbette olmakla ilgilidir. Hakiki kul
olmak i¢in insanin dnce uzaga atilmas: gerekir, yani siirgiin olmadan ger¢ek vatana
ulagmak arzusu insanin génliine higbir zaman dogmaz. Onemli olan “gariplikte kul
olmaktir”.

Gurbet merkezli metaforik kullanimlar sunlardir: Gariplikte gurbet igcinde kaldim,
gurbet degse piskin eyler, gariplikte misafir olmak, gariplikte kul olmak, gurbet icinde
yanmak, babamin ruhu saldi beni gurbete, keremli gurbettesin, 6z yurdunda garip
olmak, garip canimi inletemedim.

Goniil metaforu: Goniil kavrami, bir¢ok din ve felsefi sistemlerde merkezi bir yer tut-
makla birlikte, kapsamli oldugu kadar agik olmayan tanimlarla ifade edilmektedir.
Yesevi'nin tasavvuf 0gretisinde goniil; “askin” evi oldugu gibi “karanligin bastig1 yer”
de olabilir. Bu insana baglhdir. Esasen goniil, insan1 insan yapan, insan1 diger canlilar-
dan ayiran manevi/soyut bir “iilkedir/mekandir.” Goniil, insanin diisiincesine ve ras-

yonel anlayisina zit bir “mekan” degil, tersine akilla birlikte gercek benligin olustugu
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yerdir. Bu nedenle 6nemlidir. Yesevi'nin hikmetlerinde goniil ile ilgili metaforlara
bakildiginda, onun; gonlii, insanin benliginin gerceklestigi mekan olarak tasvir ettigini
gormekteyiz. Onun icin gonil; “evdir”, “bagdir”, “bahgedir”, “iilkedir”, yani kisaca
insana sigmak, hayat kaynagi ve huzur ortamidir. Onemli olan igini giizel hasletlerle
doldurmaktir. Goniil her ne kadar bir siginak ve iilke de olsa i¢ine “karanlik ¢okebilir”,
“harap olabilir”, “zincir ¢okebilir”. Yani goniil evi, iyi bakilmazsa insan1 “zincire vu-
ran” bir hapishaneye dontigebilir. Yesevi'ye gore, Allah’a yonelimleriyle icinde metafi-
zik hakikatleri barindirabilen goniil, ayn1 zamanda “gercek varligin da evi” olmaktadir
ve mutlaka Allah sevgisinin barmnagi olmak durumundadir.

Gontil merkezli metaforik kullanimlar sunlardir: Gergek goniil, has aski goniil igine
yerlestir, goniil bag yesil iken, goniil miilkiinii oksar, viicuddan gecip goniilden gegcip
cirpindi can, gergek goniilde namaz kil, kirk yillik zincir ¢oktii goniil tilkeme, goniil
tilkesini harap eyledi, karanlik basan gonliim aydinlanip inci cevher sacar mi, gonliin
bahgesidir garip bahge.

Seriat, tarikat, marifet, hakikat ve wvahdaniyet; ask, fenafillah, muhabbet icin metaforik
mekdnlar:

Yesevi; seriat, tarikat, hakikat, marifet, vahdaniyet, ask, fenafilldh ve muhabbet ma-
kamlarini ¢ok 6nemser. Yola giren asik tiirlii makamlara ulasmak ve tiirlit makamlari
asmak zorundadir. Gergekte soyut olan bu makamlari, somutlastirmak icin diinyaya ve
mekana ait metaforlar kullanir. Yesevi hem tasavvufun bir gelenegi olarak hem de ya-
sadig1 cografyanin ve hayat anlayisinin bir geregi olarak somutlastirict mekanlardan
faydalanir. Buna gore Yesevi manevi makamlar icin su mekan eslesmelerini yapar;
seriat: bostan; tarikat: giilzar, meydan, pazar, muhabbet: pazar, derya, dalgig, bahge,
asa, meydan, satmak, deniz, sokak; marifet: meydan, esik, dal, nesne, pazar, minber;
hakikat: derya, deniz, inci, meydan, cevher, dalgig; fenafillah: makam; vahdet: kiip;
vahdaniyet: derya, gemi; ask: diikkan; iman: post; nefs: dag; saadet: hirka.

Seriat, tarikat ve aska ait metaforik kullanimlar sunlardir: fenafillah makamina gegtim,
ask diikkani, iman postu seriattir, muhabbetin pazari, marifetin meydani, seriatin bos-
tani, tarikatin giilzari, marifet esigi, nefs dagi, muhabbet deryasinda dalgig, tarikatin
meydani, muhabbetin bahgesi, muhabbetin asasi, saadet hirkasi, marifetin dalina
konmak, muhabbetin pazarini1 dolasmak, vahdet kiipii, vahdaniyet deryasi, muhabbet
meydany, tarikatin pazari, hakikat deryasi, hakikat denizinde inci, marifet nesnesi, mu-
habbetin pazarinda 6ziinii satmak, tarikatin pazarinda sefer etmek, marifet pazari, ha-
kikat meydani, marifet minberi, vahdaniyet gemisi, muhabbetin denizi, hakikat deni-

zinden cevher al/dalgi¢ gibi o denizden ¢ikmaz ol, muhabbet sokag1

Sonug
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Stfilerde zaman yukarida degindigimiz iizere tek boyutlu degildir. Zaman ¢ok boyut-
ludur veya cok katmanlidir. Bunlari; Yaraticinin zamani, yaratilmiglarin zamani ve
kisinin zaman1 olarak siralayabiliriz. Yaraticinin zamani sonsuzdur ve biz onu sinirla-
yamayiz. Yaratilmisin zamani Omiirdiir ve Omiir her yaratilmis igin farkhidir. Ayni yil-
larda yasamasina ragmen bir kelebekle, bir agacin ve bir kusla bir insanin biiyiime ve
omriinii tamamlama hizlar1 ayni degildir. Kelebek i¢in dmdiir bir giin/ay iken insan igin
seksen yil olabilir. Kisinin zamani Yesevi igin bir an gibi kisadir. O hikmetlerinde su
ifadeleri sik sik tekrar eder: “bir an gegmeden omriim gegti”, “gbziim yumup da agana
kadar o6mriim gegti”.

Tasavvuf dilinde zaman hem sahiptir hem de sahip olunandir: Ibnii’l Vakt (zamanin
cocugu), Ebu’l Vakt (zamanin babasi/sahibi). Allah, Kuran’da zamanlar1 sayarak yemin
verir. “Asra”, “duhaya (seher vaktine)”, “glindiize”, “geceye” “yemin olsun” gibi ifa-
deler ayetlerde karsimiza ¢ikar. Her seyin baslangici ve sonu yaratici olduguna gore ve
insan tekrar O'na donecegin gore zaman da aslinda basladig1 yerde birlesecektir. Bu bir
bakima dongiisel bir durumdur ve insan dairenin cevresini turlayan bir varhktir.
Mekanda alinan yol, zamanda yapilan hareketi ifade eder. Yol madem insani hedefe
gotiirmek tizere vardir o halde insan dogru olan yola girmelidir. Yesevi'ye gore her
yolculuk, hedefe ulastirmayabilir. Esas olan zamani dogru ve faydali kullanmak ve
mekani yani yolu dogru olandan se¢mektir. Her yol dogru degildir. Tasavvufun yolu
tarikata girmektir. Bunun igin yolcu 6nce kendisine yetecek miktarda azik almak ve
azigini saglam olandan se¢mek zorundadir. Bu da seriattir.

Yesevi'ye gore, siifi yani insan, ge¢mis ve gelecek icersinde aslinda anda duran
bir yolcudur. Ani1 bilmek ve ani degerlendirmek esas gaye olmalidir. An ashinda heniiz
gecmemis ve heniiz gelmemis olan en kisa zaman dilimidir. Bu durumda insan zamar
dilimlere bélmek ve bu dilimlerden énemli olanlarmi an olarak adlandirip faydali bir is
yapmak durumundadir. Insan, giinii ne kadar verimli gegirirse zamamn daha ¢ok far-
kina varmis olur. Hareketin hizi ve miktar1 zamanin yogunlugu ile ilgilidir. Hizl1 hare-
ket eden insan mekani daha belirsiz gorecektir. Mekan belirsiz hale gelince zaman da
¢ok hizli akacaktir. Oysa hem fikretmek icin hem de zikretmek igin daha duragan bir
zaman ve daha sabit bir mekana sahip olmak gerekir
Yesevi, zamani yavasglatmak ve hatta durdurmak istemistir. Bu nedenle 63 yasinda
yerin altina girmistir. Aslinda o yerin altina girerek hem zamani hem de mekani don-
durmak istemistir denebilir. Diinyanin insani1 kendinden geciren hizli doniisii ve za-
manin hizli akis1 gercek olandan insani uzaklastirmaktadir. Bu nedenle insan dmriinii
bir yel esmis gibi kisa gormektedir. Oliim bir bakima diinyay1 durdurmak ve zamani

dondurmak gibidir. Diinya durunca ve zaman donunca insan kendine gelmekte ve
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gercek diinyaya ve gercek zamana adim atmaktadir. Onun igin insan bu diinyadan bir

an once kurtulmay1 ve gercek diinyaya ulasmay1 arzu etmelidir.
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