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Oz: Bu caligmada Ebu Bekir Ibn-i Tufeyl'in “Hay Bin Yakzan” ismiyle bilinen fel-
sefi roman ile Jean Jacques Rousseau'nun “Emile Yahut Cocuk Egitimine Dair”
isimli eserindeki egitim diistincesi karsilastirmali olarak ele alinmigtir. Girig boli-
miinde her iki disiiniir ve fikirleri hakkinda genel bilgi verilmistir. Takip eden bé-
limde bu iki diigtiniire gore egitimde kalitim ve ¢evrenin etkisi, gelisim basamak-
larina gore egitim konusu ele alinmistir. Bunlardan sonra her iki diigiiniiriin egi-
tim siirecinde vurguladiklar: diger konular incelenmistir. Calismanin sistematigi
agisindan her bir digiintiriin ilgili konulardaki fikirleri ayr1 bagliklar halinde ele
alinmistir. Degerlendirme ve sonu¢ béliimiinde her iki diigiiniiriin ¢aliyma kapsa-
minda ele aldigimiz diisiinceleri karsilastirilmistir.
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The Educational Thought in Ibn Tufail and Rousseau

Abstract: In this study, it was compared the educational thoughts of Abu Bakr Ibn
Tufail in his philosophical novel Hay Bin Yakzan and Jean Jacques Rousseau in his
book Emile. In introduction it was given general information about both thinkers
and their ideas. In the following section it was discussed the effect of heredity and
environment in education and the education as per evolution stages in according
to these thinkers. Than it was discussed the other topics on educational processes
that two thinkers emphasized. In terms of systematic of the study, both thinkers
ideas on related topics were dealed under diversed titles. In evaluation and conclu-
sion it was compared the ideas of two thinkers that we examined throughout the
study.
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A. Ibn-i Tufeylin Yetistigi Cevre ve Fikirlerine Genel Bakis'

Ebu Bekir Ibn-i Tufeyl 1105-1106 yilinda Girnata’da dogmus, 1185 de Mera-
kes’te olmiistiir. Ibn-i Tufeyl’in dini ilimler yaninda felsefe, tip gibi baska
alanlardaki yetkinligi de bilinmektedir.

Ibn-i Tufeyl, Hayy Bin Yakzan isimli eserinde hedefini “mesriki hikmetin
sirlarini agiklamak” olarak ifade etmektedir. Ibn-i Bacce’nin talebesi oldugunu
kabul edenler’ oldugu gibi onunla goriismedigini* kabul edenler de vardir.
Gazali, Farabi ve Ibn-i Sina’dan etkilenmis®, ancak onlar1 bazi fikirleri sebebiy-

le elestirmistir.°®

Diisiincelerinin esasini akil-vahiy uygunlugu, hikmet ve seriati birlestirmek,
dini metinlerin sembolik ifadesi ve bunlarin nasil anlagilacagi, dini bilgiyle
felsefi bilginin farki-iligkisi, Allah’in zat ve sifatlari, gergegin bilgisine nasil
ulasilacagi, kisinin kendini gerceklestirmesinin yollar1 gibi konular olustur-
mustur. Ibn-i Tufeyl gercegin bilgisine ulagsmak icin felsefi bilgiyle tasavvufi

bilginin birlikteligi tizerinde durarak, bu iki bilgi tiiriiniin ¢atigmadig: tezini

Bu ¢aligmanin giris bolimiinde verilen bilgiler bir bagka ¢aligmamizda daha

detayl: olarak ele alinmistir. Ancak konu biitiinliigiinii saglamak i¢in burada belirli

yonlerine tekrar deginilmistir. Genis bilgi i¢in bkz. Abdullah ince, “Ibn-i Tufeyl ve

Jean Jacques Rousseau’da Din Kavrami Uzerine Bir Karsilastirma”, Bingél Univer-

sitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Bingol, 2013, Cilt 1, Say1 1, /I, s. 97-119.

> Ibn-i Tufeyl-ibn-i Sina, Hay Bin Yakzan, Haz. N.Ahmet Ozalp, Istanbul: Yap:
Kredi, 1998, s. 52, 53; Mehmet Bayraktar, Islam Felsefesine Giris, Ankara: T.D.V.
Yayinlari, 1999, s. 98,99; Ilhan Kutluer, [bn-i Tufeyl Maddesi, Islam Ansiklopedisi,
C.19, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2000.

’  Fahri, Macit, Islam Felsefesi Tarihi, Terc. Kasim Turhan, Istanbul: Birlesik, 2000,
s.331.

* Kutluer, Ibn-i Tufeyl Maddesi.

Bayraktar, Islam Felsefesine Giris, s.99.

G.S. Marshall Hodgson, Islamin Seriiveni, Terc. Heyet, Istanbul: Iz Yayinlari,

1993, 5.398.
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islemistir.” Ancak tercihini miigsahede yoluyla tadarak ve yaganarak elde edilen

bilgiden yana kullanmistir.®

Ibn-i Tufeyl, Hay Bin Yakzan’da bir adada yalniz bagina biiyiiyen bir ¢ocu-
gun hikayesini anlatir. Hay’, hayatin1 6nceleri bir ceylanin yardimiyla, ceyla-
nin olimiyle de tek bagina devam ettirmistir. Tecriibe yoluyla dnce alet yap-
may1, sonra kendini savunmay1 6grenmis, hayvanlari evcillestirip onlardan
istifade etmistir. Yas: ilerledik¢e soyut diisiincesi asama asama gelisen Hay,
bir¢ok seyi ya diisiinerek ya da tecriibe ederek 6grenmistir. Bir giin kendisine
¢ok benzeyen birini gormiis ve ¢ok kisa bir siirede onunla anlasip konusmay1
ogrenmistir. Hay kendi muhakemesiyle vardig: sonuglar: karsilastigi Absal’a'
anlatinca Absal, hayretle dinledigi seylerin kendisinin tanidig1 dinin derinle-
mesine tahlili oldugunu goérmiis ve bunlar1 Hay’a anlatmistir. Daha sonra
Absal’dan bagka bir adada kendisi gibi insanlarin yasadigini 6grenen Hay,
Absal’'in aksi istikametteki telkinlerine ragmen oraya gidip bildigi ytice gercek-
leri anlatmak istemistir. Ancak Hay bir siire sonra insanlarin tamaminin ayni

olmadigini gormiis, Absal’la birlikte tekrar adasina donmiistiir.

Ibn-i Tufeyl, sembolik kisiligi Hay'in agzindan anlattig1 fikirlerle, insanin
disiinme yoluyla insani kdmil asamasina ulasabilecegini, felsefeyle dinin
gatismadigini ve mutlak bilgilere sadece kabiliyetli kisilerin ulasacagini ortaya
koymaya caligmistir.'! Goodman ise, Ibn-i Tufeyl'in bize bir insanin toplum
disina ciktiginda, neler yapabilecegini gostermek istedigini digiinmektedir.
Ona gore kitaptaki ana tema “Egitim nedir? Kisilik gelismesi nedir? insan nasil

biyiir? Nasil kemale erer?” sorular: etrafinda déonmektedir.'

7 Kutluer, Ibn-i Tufeyl Maddesi; Bayraktar, Islam Felsefesine Giris, $.99.

Sunar, Cavit, [slam Felsefesi Dersleri, Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1967,
s.170.

Ibn-i Tufeyl'in sembolik karakteri, romanin kahramanidir. ibn-i Tufeyl eserinde
tikirlerini bu sembolik kisilik {izerinden anlatir.

Ibn-i Tufeyl'in sembolik karakterlerinden biridir. Uzlete gekilmek amaciyla Hay'in
yasadig1 adaya gelen, sufi egilimli vahye dayali dini inanc1 simgeleyen kisidir.

""" Ibn-i Tufeyl, Hay, s.55.

Evin Goodman, Ibn-i Tufeyl-ibn-i Sina, Ruhun Uyanisi Hayy Ibn Yakzan, Egitim
Felsefesi, Terc. Yusuf Ozkan Ozburun- Serkan Ozburun- Sehabettin Yal¢in- Or-
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[bn-i Tufeyl'in din goriisii akil-vahiy uygunlugu tezi iizerine sekillenir.
Hay’in gevresiyle etkilesimiyle olusmaya baslayan esya ve tabiata dair bilgisi
daha sonra fitratinda var olan akil yiiriitme kapasitesiyle devam etmistir.
Bunun arkasindan da onun bilgi sistemine mistik yontem déhil olmugtur."

Onun sisteminde bu iki bilginin fark: sadece derece farkidur.

Ibn-i Tufeyl’e gére gormeyen birisi gérmeye bagladigi zaman duygularin-
dan vazgegmesi gerekmez. Akil ilhamdan 6nce gelir, onun yolunu hazirlar.
Hatta akil mistik bilgiye gecisten sonra da devreden ¢ikmaz. Mistik yasantiyi,
kendini biiylitme ve yok sayma konusundaki agiriliklardan korur. Akil vahye-
dilen kanunun toplum i¢in gerekliligini ve ahlaki degerini anlamada ve ahlak

kurallarina mistik olarak kars: gelme tehlikesinden korumada bir giivencedir."

Ona gore ruh diger giiglerin yoneticisidir. Onun diger giiglere ihtiyac1 bas-
kanin halka gereksinimi gibidir. Diger gii¢lerin ruha ihtiyac1 da bagkanin ruha

ihtiyaci gibidir. “Asil olan ruhtur ve beden onun aracidir.””

Ibn-i Tufeyl’e gore din, biitiin ontolojik hakikati, hayal giiciiniin kavrayabi-
lecegi somut benzetmeler halinde ifade eden bir dil kullanmakta, boylelikle
genis kitlelere ulagsmasi1 miimkiin olmaktadir. Ona gore kitap biitiin insanlara
seslenmeyi amagladig1 i¢in agik ve anlagilir bir dili vardir. Bununla birlikte
farkli diizeydeki insanlar agik ve yalin anlamlardan farkli ve derin anlamlar
anlayabilirler. Kitap bu seviyedeki insanlarin ulasmalarina imkén tanryan
anlamlari iceren simgeleri barindirir.'® Bu ger¢ek Hay ile Absal'in karsilagma-
sinda ortaya ¢cikmistir. Bunun igin kitle i¢in iyi, dinin zahiri yoniine riayet
etmek, hakikatini anlayamadigi miitesabih ayetler iizerinde spekiilasyon

yapmamaktir.”” Ona gore nazari bilgiyle mistik bilgi arasinda oldugu gibi,

han Diiz- Derya Ors, Istanbul: Insan Y., 2000, s.145. Ibn-i Tufeyl’in Hay Bin Yak-
zan'in1 yayina hazirlayan Goodman ayni eser iginde Ibn-i Tufeyl’in eserini gesitli
yo6nleriyle inceleyen makaleleri de yayinlamistir.

" Ibn-i Tufeyl, Hay, s. 65, 66.

Ibn-i Tufeyl ve Rousseau’nin din gériiglerini daha yakindan inceleyen bir ¢alisma

Bkz.,Abdullah Ince, “Ibn-i Tufeyl ve Jean Jacques Rousseau’da Din Kavrami”.

' Ibn-i Tufeyl, Hay, s. 81, 92.

'® Ibn-i Tufeyl, Hay, s. 148, 153.

"7 Kutluer, Ibn-i Tufeyl Maddesi.
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mesriki felsefeyle sahih din arasinda sdylem farki vardir. Ancak tabii tecriibe

sonucu ulasilan ‘felsefi hakikat’e ¢ok az imtiyazli kimse ulagabilir.'®

Elginin getirdiklerinin hikmetini anlamasi i¢in Ibn-i Tufeyl, Hay’1 cemiyet
diizlemine ¢ikarmigstir. Hay ¢ok istekli bir sekilde yiice gergekleri anlatirken
“biiytik ¢ogunlugun hayvanlar gibi kavrayistan yoksun olduklarini goriince
el¢inin soylediklerinin, getirdiklerinin hikmetini anlamigtir. Halk i¢in bunlar-
dan daha hikmetli ve kurtarici bir yol miimkiin olamazdi.”"® Dolayisiyla top-
lumun varligin1 devam ettirmesi ve islevlerini temin etmesi i¢in dini ayinlere,

kanunlara, emir ve yasaklara ihtiya¢ vardir.”

[bn-i Tufeyl burada bir egitimci olarak Peygamberlere olan ihtiyaci vurgu-
lamak ister gibidir. Her ne kadar insan fitrati geregi yiice gercekleri kavramaya
miisait ise de, herkes bu konuda esit degildir. Insanlarin 6nemli bir kismi ilahi
cagriya kayitsiz kalabilecegi gibi, onu yiizeysel-sekli boyutuyla da anlayabilir.
Bunun igin zaman zaman insanlar1 yiice hakikatlere gagiracak, onlara ilahi
mesaj1 anlayabilecekleri bir dille anlatacak elgilere ihtiya¢ vardir. Bu husus bir
baska agidan toplumsal hayatta egitimin yerine ve egitimcilerin fonksiyonuna
bir vurgu olarak da goriilebilir. Zira egitim bir yoniiyle topluma yeni katilan
bireylerin sosyallesmesini, toplumsal hayata hazir hale getirilmesini kapsayan
bir siire¢ iken bir baska agidan toplumsal degisim siirecinde bireylerin yeniden
sosyallesmesini, kendini gelistirmesini ve toplumsal siireglere daha uyumlu bir

kisilik olmasini saglamaktadir.

B. Jean Jacques Rousseau’nun Yetistigi Cevre ve Fikirlerine Genel Bakis

1712 yilinda Cenevre’de dogan Rousseau, diizenli bir egitim almamigtir. 15
yasinda Cenevre’den ayrilmistir. Bir katolik papazi onu bir kadinin yanina
yerlestirmistir. Diojen akademisinin ac¢tig1 bir yarismada birinci olan yapiti
ona iin kazandirmistir. Egitim tizerine diislincelerini yansitan eseri olan “Emi-
le” yiiziinden kovusturmalara ugramistir. David Hume ile birlikte Ingiltere’ye
gitmis ancak kimseye baglanamayan mizac1 yliziinden Hume ile bozusup

tekrar Fransa’ya donmiistiir. Rousseau, Trehese Lawaseur ile evlenmistir. Bir

'8 Fahri, Islam Felsefesi, s.337.
" Ibn-i Tufeyl, Hay, s.158.
* Goodman, Ruhun Uyanist, s.188.
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ara miizige merak salan Rousseau, 1741-1749 yillar1 arasinda Paris sosyetesin-

de goriinmis, Voltaire ile caligmig, Diderot ile dostluk kurmusgtur.”

Bir edebiyat¢1 mi1 yoksa bir filozof mu oldugu tartigmali olan Rousseau, en
azindan felsefenin temel konularina dair fikirleri olan ve aydinlanma felsefesi-

nin etkisini kaybetmesinde ciddi derecede etkisi olan bir disiintirdiir.”?

Ahlaki fikirlerin dogustanligini savunmus, ¢agini kiyasiya elestirmis, bo-
zulmanin temelinde kurumlagmayr gérmiistiir. Sinif ¢atismasi tizerinde dur-
mus, siyasal erk ile toplumsal adaletsizlik arasindaki baga dikkat ¢ekmistir.”
Sehir hayatini, feodal sinif iligkilerini, despotik rejimi sert bir dille elestirmis,
burjuva demokrasisini savunmugtur. Ona gore esitsizligin nedeni 6zel miilki-
yettir** Hemen her eserinde haklarin esitsiz dagilimini, servet ve refahin
yalniz bir grubun elinde olmasini elestirmistir. Ona goére esya yaraticisindan
cikarken iyidir, onu insan bozar. Bunun sebepleri de miilkiyet, medeniyet,

ilimler, sanatlar ve 6zellikle tiyatrodur.”

Rousseau’ya gore toplumsal hayatta Tanridan bagka kral, dinsel yonetim-
den bagka yonetim sekli yokken her ulusun kendine Tanr1 edinmesi sebebiyle
¢oktanricilik ortaya ¢ikmustir.” Rousseau’ya gore dinin kaynag vahiy degildir.
Tanri fikri insana tamamen his kanalindan gelir. Tanr1 her seyi iyi yaratmistir.
Ancak insanlar yanlis yoldan yiiriiyerek tabiattaki nizami bozarlar.”” Rousseau
Tanrmin varliginin yani sira 6liimsiiz ruhun varligini da kabul etmis, madde

ile ruhun ebedi iki ilke oldugunu ileri siirmistiir.”® Rousseau'nun inancinda

*' Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Istanbul: Remzi Kitabevi, 1999, 5.339,340; Cavit
Binbasioglu, Egitim Diisiincesi Tarihi, Ankara: Binbasioglu Yayinlari, 1982, 5.86-
88; Jean Jacques Rousseau, , Alt: Kitabi Ile Rousseau, Terc. Heyet, Istanbul : Tirki-
ye Yayinlari, 1960; Jean Jacques Rousseau, Toplum Sozlesmesi, Terc. Alpagut Ere-
nulug, Ankara: Oteki Yayinlari, 1999, s.10.

2 Gokberk, Felsefe Tarihi, s. 339.

» Rousseau, Toplum Sozlesmesi, s.13.

Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii, Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2000, s.

405.

2 Rousseau, Alt1 Kitabi Ile Rousseau, s.16.

% Jean Jacques Rousseau, Toplum Sizlesmesi, s. 195.

27 Rousseau, Alt1 Kitabi [le Rousseau, s. 15.

¥ Cevizci, Felsefe Sozliigii, s.405.
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dinin kaynag: insan hissi oldugundan, insana rehber olacak sey kéinattaki
biiyiikk ahenktir. Bundan dolayr inanmak i¢in bir dinin rehberligine ihtiya¢
yoktur. Yani Rousseau her tirli vahiy ve kesfi kapali ya da acik reddetmis,”
dinin kaynagini hisler olarak gormiis, boylelikle inang hiirriyetini kabul etmis

ve biitiin inanglara saygi gostermistir.”

Rousseau’ya gore ¢ocuklarin, hatta insanlarin imani bir cografya bilgisi gi-
bidir. Insanlar nerede dogarsa oranin dinini kabullenmekte, kendine yapilan
telkinlerden oteye gidememektedir. Bu ylizden Muhammed (a.s.)’i bazilar1 bir

yalanci olarak goriirken, bazilar1 bir Tanr1 elgisi olarak goriir.”

Sorgulamadan telkinle din kabul etmeyi elestiren Rousseau, ruhun serbest
kalmasi halinde kendisine degismez ve bozulmaz bir mutluluk bulabilecegine
inanmistir. Insan diinyadaki ihtiraslarla miicadele etmeli, ruhun saf halini

korumaly, ilk irade i¢inde kalip devam etmelidir.”

Bu bilgiler 151g1nda Rousseau’nun, Voltaire’in de aralarinda bulundugu fi-
lozoflarin ortak 6gretisi olan “Dogal din” taraftar1 oldugu soylenebilir. Dogal
din Tanriyla dogrudan ya da dolayl iletisime baglh vahiy dinine karsit olarak,
akil yoluyla olusturulabilen veya insanda dogustan var oldugu diisiiniilen

inanclar buitiintidir.*

Rousseau’nun inang hiirriyeti konusundaki fikirleri bir yandan ézgiirliige
vurgu yaparken, bir yandan da inang¢ konusunda kararsiz bir tutumu yansitir.
Inang hiirriyetini kabul ettiginden biitiin inanglara saygi gosteren Rousseau,
kendileri i¢in iyi olup olmadigini bilemeyecegimiz i¢in insanlara dogus dinini
birakmalar: yolunda telkinde bulunmanin onlara kétiilik yapmak oldugunu
kabul eder. “Ciinkii bagka fikirleri benimsemek i¢in kendi fikirlerini birakma-

larinin, onlar i¢in muhakkak iyi olacagini bilemeyiz.”**

* Paul De Man, Okuma Allegorileri Rousseau, Nietsche, Rilke ve Proust’ta Figiirel Dil,

Geviren. Mustafa Zeki Cirakly, Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2008. s. 315.
Rousseau, Alt: Kitabi Ile Rousseau, s. 15.
31 Rousseau, Alt1 Kitabi Ile Rousseau, s. 196.

32 Rousseau, Alt: Kitabi Ile Rousseau, s. 224.
33

30

Cevizci, Felsefe Sozliigii, s. 273.
3% Rousseau, Altr Kitab: Ile Rousseau, s. 15, 239.
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Rousseau’ya gore ibadetin nasil yapilacagini bagkasindan 6grenmeye ihti-
ya¢ da yoktur. Dinin merasimi ile asil din asla karigtirilmamalidir. Tanri
bizden sadece kalbi ibadeti istemektedir. Eger samimi olunursa bu yeterlidir.
Hangi dine girilirse girilsin dinin hakiki vazifeleri mabetlerden miistakildir.
Kalp, Tanrinin hakiki mabedidir.*

Rousseau dogal dini siyasal egemenlikle iliskilendirir. Buna gore, Rous-
seau’nun inandig1 dinin temel amaci toplumsal sdzlesmeye uygun, iyi yurttas
olmay1 saglamaktir. Hatta daha ileri giderek toplum dininin inanglarini ege-
men giiciin tespit edebilecegini, bu konuda da temel kriterin toplumsal uyum

olacagini ifade eder.*

I1. Ibn’i Tufeyl’in Egitimle Ilgili Fikirleri

Ibn-i Tufeyl’in kullandig1 sembolik anlatim ve felsefi dil onun egitim ve din
egitimi goriislerini tespit etmek icin biraz ¢aba ve yorumu gerektirir. Arastir-
maciya diisen onun dolayl ifadelerinden sonuglara varmak ki, bu da yanilma
imkanini iginde barindirir. $imdi konularina gére Ibn-i Tufeyl'in egitimle

ilgili baz1 diisiincelerini ele alacagiz.

A. Egitimde Kalitimin Etkisi

Ibn-i Tufeyl’e gore kalitimsal ézellikler insanin yeteneklerinde, duygularin-
da, yetilerini kullanmada etkilidir. Hay, dogal besini tiikendigi i¢in acikinca
aglamaya baglamigtir.”” Ayni kabuliin Salaman®® ve Absal’daki tezahiirii Sala-
man’in yaratiligi geregi Kitab’in agik ve anlasilir dig anlamlarini yani zahirini
onemsemesi, Absal’in ise yaratilis1 geregi ruhsal gercekleri daha fazla 6nemse-
yip, bunlara ilgi duymasidir. Ciinkii “isler icin ayr1 ayr1 insanlar yaratilmais, her

insan yaratildigi is i¢in gereken yetenek ve giigle donatilmigtir.”

35 Rousseau, Alt: Kitabi Ile Rousseau, s. 212, 227, 240.

3% Rousseau, Toplum Sézlesmesi, s. 206.

7 Ibn-i Tufeyl, Hay, s. 82.
** Ibn-i Tufeyl'in sembolik karakterlerinden biridir. Dini daha ¢ok zahiri-bi¢imsel
yoniiyle anlamaktadir.

* Ibn-i Tufeyl, Hay, s.148,158.
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[bn-i Tufeyl’e gére Tanr1 emrinden olan ruh, giines 1s1klar1 gibi evrene sii-
rekli feyezan (tasar) eder. Nesneler de yetenekleri 6l¢iisiinde onu alir. Nasil ki
nesneler giines 1s1klarini alirken farkli 6zelliklere sahipse, bu ruhu alma konu-
sunda da farkli 6zelliklere sahiptir. Tanrisal emrin etkileri ruhu kabul yetenegi
olmayan cansiz nesnelerde ortaya ¢ikmaz. Parlak cisimler nasil ki 15181 kabule
daha yetenekli ise, insanlarda “ruhun bigim ve niteliklerini temsil etmeye

yeteneklidir.”*

Insan ruhunu temsil eden duygular artik bu ruhun etkisi altindadir. Boyle-
likle insan 6zel bir ¢aba sarf etmeden ve 6grenmeksizin bazi duygulara dogus-
tan sahip olur. Hay kendi kendine diisiiniirken biitiin hayvanlarin gizlenmesi
gereken yerlerinin kuyrukla, yilinle ve benzerleriyle gizlendigini, kendisinin
bundan yoksun oldugunu hissetmistir. Bu durum kendisine agir gelir ve onu
tizer. Yine “yalniz kaldigi zaman hayvanlarin, kuslarin bicim ve imgeleri
kafasinda canlanir ve onlar tizerinde diigiiniir. Hayretle kimilerine sevgi duy-
dugunu kimilerinden de nefret ettigini gortr.”*" Kalitimsal bilgi ve kalitimsal
ogrenme Hay'in dogasinin en temel niteliklerinden biridir. Onda bir¢ok
kimsenin sahip olmadig1 ve tanrisal bir vergi olan ermislik asamas1 mevcuttur.
Bu agamaya da caligilarak ulagilamaz.** O yaratiisindaki farkliliktan dolay:
diger hayvanlarin, kuslarin seslerini de 6grenmis, dogal yetenekleriyle elde
ettigi kanitlar yardimiyla gégiin sonlulugunu, sinirliligini kuskuya yer birak-

mayacak bicimde kavramistir.”

Gorildigi gibi Hay'in yaratilisindan gelen temel ozellikleri onun bilgi
edinmesinde ve 6grenmesinde oldukga etkilidir. Hay'in yaratilistan getirdigi
temel Ozellikler bahsi gegen alanla da sinirli kalmayip onun tstiin bir bedensel
giice sahip olmasini da saglamis Tanr1 ona “diisiinme giiciiniin yaninda iistiin

44

bir bedensel giigte bagislamistir.”

*" 1bn-i Tufeyl, Hay, s. 80.

‘' Ibn-i Tufeyl, Hay, s. 86-87.
* Ibn-i Tufeyl, Hay, s. 66.

# Ibn-i Tufeyl, Hay, s. 86,112.
“ Ibn-i Tufeyl, Hay, s. 151.
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B. Egitimde Cevrenin Etkisi

[bn-i Tufeyl’in kalitima yapti1 vurgu onun cevreyi dikkate almadig intiba-
i1 verir. Ama konu biraz derinligine tahlil edilince 6yle olmadig1 goriiliir.
Hay'n yalniz bagina bir adada diisiiniilmiis olmasi, Islami 6ziin zamanla
gelenek ve adetlerle kaplanmis dis kabugundan siyrilmasini da temsil eder.
Ibn-i Tufeylin Hay1 yalniz bir adada yasatmakla, inanci ar1 duru bir gekle
getirmenin ka¢inilmazligini vurguladigi,® Hay’1 ¢evrenin etkisinden korudugu

disiiniilebilir.

Ibn-i Tufeyl daha isin basinda Hay'in ¢evresini olusturmakla ise baslar.
Ceylanin onu bulup korumasi, adanin hava kosullar1 bakimindan yeryiiziiniin
en 1liman ve en yiice nurlar1 kabule en yetenekli yeri olmasi, adada yirtic
hayvanlarin olmamasi, meyvesinin ve yemislerinin bol olmasi,* ¢evreyi olus-

turmaya yonelik ¢abalar olarak degerlendirilebilir.

Her ne kadar Hay, aciktigin da dogal olarak aglasa da dogustan getirdigi
yetilerin gelismesi ve giin yiiziine ¢ikmasi bulundugu c¢evrede gerceklesir.
Hay’in ilk giinlerden itibaren gelistirdigi duygularin basin da taklit duygusu-

nun olmasi ve taklide en yakin ¢evreden baslamasi,?

ceylan gibi kosmasi,
sesler ¢ikarmasi hi¢ de tesadiifi degildir. Clinkii egitim agisindan diisiintiliince,
taklit cevreyle iligkili bir duygu ve davranistir. Hay da bebeklik doneminde (iki
yasina kadar) ve yogun olarak da yedi yasina kadar taklit duygusu fazlaca
goriiliir. Dil gelisiminin basladigi ilk glinlerde Hay, anne ceylanin sesine
benzer sesler ¢ikarmaya baglamistir. Yine yiiriirken adimlarini ona uydurmaya
caligmistir. Ilk dénemlerde (6zellikle yedi yagina kadar) onun hayatinda ¢ok
etkili olan taklit duygusu ileriki yaslarda da etkisini gostermektedir. Anne
ceylan vefat edince onu ne yapacagini bilmeyen Hay, 6lmiis bir kargay1 gémen
kargay: taklit etmistir. Yine yapacag barinak icin de kirlangiglarin yap: tekni-
gini taklit etmistir.*® Bu taklit duygusu Hay’a kendini gergeklestirme asama-
sinda da yardimci olmaktadir. Hay kemalin basamaklarinda tirmanirken

“onun ahlakiyla ahlaklanmali” idi. Ancak onun hayatinda yogun olarak gor-

* Necmettin Tozlu, Ibn-i Tufeyl’in Egitim Felsefesi, Inkilab, Istanbul, 1993.
% Ibn-i Tufeyl, Hay, s. 75, 85.

7 Tozlu, Ibn-i Tufeyl’in Egitim Felsefesi, s. 30.

* Ibn-i Tufeyl, Hay, s. 85-86, 92, 96.
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digiimiiz taklit duygusunun bu asamasi digerlerinden biraz farklidir. Tanriy1
bizzat gorme imkani olmadigina gore bu taklit onun &gretilerini dikkatlice

uygulama anlamina gelmelidir.

[bn-i Tufeyl’in egitimde cevrenin etkisini kabul ettigine dair isaretler bu-
nunla da sinirh degildir. Hay kendini gergeklestirme yolunda bir takim muha-
kemelere giristiginde dogru olanin, yemekten biisbiitiin uzak kalmak oldugu-
nu diistinmiis fakat buna gii¢ yetirememistir. Sonra da buldugu besinlerden,
onlarin tirinin tikenmesine neden olmadan yemege karar vermistir.” Go-
riilldiigii gibi burada da Ibn-i Tufeyl, Hay’in gelisiminde cevre sartlarini dikka-

te almaktadir.

Hay’in ¢gevre ile etkilesiminde bir bagka boyut da onun toplum diizlemine
¢ikmasi agamasidir. Hay, Absal ile karsilagip onunla kisa siirede kaynastiktan
sonra hemcinslerinin oldugunu 6grenmistir. Ve hevesle Absal’'in aksi yondeki
telkinlerine ragmen kendini gerceklestirme asamasinda 6grendigi yiice gercek-
leri agiklamak tizere onlarla goriismeyi istemistir. Ancak sevkle baslayan
aciklamalar bir siire sonra ayni hizla devam edemez. Ciinkii kendi disindaki
insanlar ¢evreden cok fazla etkilenmis, diinyaya dalmis, yiice gergeklere pek
kulak vermez olmuslardir. Hay, ¢abalarinin sonugsuz kaldigini1 gériince bu
isten tamamen vazgecmis ve geldigi adaya tekrar donmustiir.”® Hay'in yetigtigi
gevre ile bu insanlarin yetistigi cevrenin insan anlayis1 ve kavrayis: tizerindeki
etkilerini fark etmesi de aslinda Ibn-i Tufeyl'in ¢evrenin etkisi konusundaki

tikrini yansitir.

Ibn-i Tufeyl, Hay Bin Yakzan’da sembolik karakteri Hay’in hayat evrelerini
ve gelisimini anlatirken egitim siirecinde kalitima 6nem verdigini gostermek-
tedir. Ancak daha bastan Hay’in gevresini diizenlemesi, taklide vurgu yapmasi
toplumsal hayatta yer alan diger karakterlere yer vermesi gibi hususlar goéz
oniinde bulunduruldugunda, Ibn-i Tufeyl’e gore egitimde gevrenin de dnemli
oldugunu gostermektedir. Bize gore Ibn-i Tufeyl dogustan ilahi mesaji almaya

miisait olan insanin ¢evrede sekillendigini kabul etmektedir. Boylelikle egi-

* Ibn-i Tufeyl, Hay, s. 132.
" Ibn-i Tufeyl, Hay, s. 155-156.
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timde kalitim ve gevreye farkli acilardan dikkat ¢cekmekte birini digerine tercih

etmek yerine her ikisinin insan tizerindeki etkisini gostermektedir.

C. Gelisim Basamaklarini Dikkate Alma

“Gelisim; 6grenme, yasant1 ve olgunlagsma sonucunda bireyde goriilen dii-

> “Gelisim siirecinde

zenli ve siirekli degisiklikler olarak tanimlanabilir.
degisik zaman dilimleri icinde insanlarda belirli 6zellikler 6ne ¢ikar. Insan
hayatinin gelisim donemleri farkli goriisler olmakla birlikte bebeklik (0-2 yas),
ilk ¢ocukluk (2-6yas), 2. ¢ocukluk (7-1lyas), erinlik-ergenlik (12-18yas),
genglik (19-25 yas), yetiskinlik (26-34 yas), orta yashlik (35-60yas) ve yashilik

(60 ve iistii yas) tir.”

[bn-i Tufeyl erken bir dénemde ilging bir sekilde yukaridaki tasnife olduk-
¢a yakin sayilabilecek bir tasnifle Hay'in hayatin1 boliimlere ayirir ve bu do-
nemin ayiric 6zellikleri tizerinde durur. Yedi, yirmi bir, yirmi sekiz, otuz bes,
kirk dokuz ve sonras1 Hay i¢in doniim noktas: olan yaslardir. Bu yaslarin her
birinde Hay, yeni bir doneme girmekte, bu donemlerde farkli 6zellik ve kabili-
yetlerin inkisafi s6z konusu olmaktadir. Bu yaglarin yedi rakaminin katlari

olmasi dikkat geken bir ayrintidir.
Simdi sirasiyla bu donemleri ele alalim:

0-7 yas grubu: ki yasina kadar korumaya muhtag, anne sefkatine ve deste-
gine ihtiyaci olan bir varlik olan Hay, iki yasina degin ceylanin bol siitiiyle
beslenerek biiyiimiis, gelismistir. Ceylan onu elinden geldigince yakici giines-
ten ve soguktan korumus, onun yiiriimesine yardimci olmustur. ik ¢ocukluk
donemi diyebilecegimiz bu kritik dénem gegtikten sonra Hay’da baz1 duygular
belirmeye baslamistir. Onda beliren ilk duygulardan birisi taklit duygusudur.
“Zamanla Hay annesine dykiinerek onun gibi sesler ¢ikarmaya bagladi. Oyle-

sine ustaca oykiiniiyordu ki sesi ceylanin sesinden ayirt edilemiyordu.”

' Ziya Selguk, Gelisim ve Ogrenme, Nobel Yayin Dagitim, Ankara, 1999, s. 15.

> Banu Yazgan Inang-Mehmet Bilgin-Meral Kili¢ Atici, Gelisim Psikolojisi Cocuk ve
Ergen Gelisimi, Pegem Akademi, Ankara, 2011, s.70; Hatice Ergin-S. Armagan Yil-
diz (Editorler), Gelisim Psikolojisi, Nobel, Ankara, 2012, s. 66 vd.

* Ibn-i Tufeyl, Hay, s. 85-86.
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Hay’in gelisiminde taklit duygusunun 6nemli bir yeri vardir. Ve bu ileri
yaslarina kadar devam etmistir. Fakat Hay’da taklit duygusunun disinda bagka
duygularda belirmeye baslamistir. Zamanla hayvanlarla kendisi arasindaki
ayrimin bilincine varmis, hayvanlar1 daha bir ilgiyle gozlemeye, hayvanlar ve
kendisi tizerinde diisiinmeye baslamistir. Belli zaman sonra onda utanma
duygusu belirmistir. Ciinkii hayvanlar dogal olarak ortiiliiydiiler. Gizlenmesi
gereken yerler kuyrukla ve benzerleriyle gizlenmisti. Kendisi bunlardan yok-
sundu. Bu durum kendisine agir geliyor, iiziiliiyordu. Bu utanma duygusunun
bir sonucu olarak aga¢ dallar1 ve yapraklar: ile 6rtiinmeye baslamisti. “Yag1
yediyi gectiginde Ortiinmek amaciyla yapraklar1 ve sarmasiklar: yenileyip

durmaktan usandi.”*

Hay, 7 yasina geldiginde Ibn-i Tufeylin 6nemle iizerinde durdugu bir ge-
lisme yasandi ki; bu Hay i¢in bir doniim noktasiydi. “Bu siralarda aga¢ dalin-
dan kendine bir sopa yapti. Ucu sivri sopayla saldirganlara karsi kendini
savunmaya bagladi. Diisiinerek elleriyle bu gibi seyleri yapabilecegini anlayin-
ca, goziinde kendi yeri ve degeri 6nem ve ayricalik kazand1.” Gorilduga gibi
Hay’in alet yapmasi kendini fark etmis olmasi agisindan 6nemli bir gelismey-

di. Boylelikle Hay artik yeni bir doneme girmis oluyordu.

Bu yeni dénem Ibn-i Tufeyl agisindan 7-21 yas arasi dénemi igermektedir.
Bu 14 yillik dénemin kendi iginde farkliliklar: vardir. Ancak 7 yasinda gelmis

oldugu asamadaki gibi keskin bir ayirim s6z konusu degildir.

Bu dénemde Hay’da goriilen en 6nemli duygulardan biri merak duygusu-
dur. Bu merakin uyanmasi ve yonlenmesinde anne ceylanin olimi etkili
olmustur. Ceylan oliince Hay 6liim iizerinde diisiinmeye baslamigstir. Canlili-
gin kaynagini aramaya baglamasi onun zihinsel diizeyini belirtmesi agisindan
o6nemlidir. Bu donemde yas1 tahminen 10-15 arasidir. Bu donemin ilk yillar,
bir olgiide daha 6nceki donemde beliren duygularin gelismeye devam ettigi
yillardir. Yedi yasindayken alet yapmaya baslayan Hay on yasini gectiginde
daha gelismis aletler yapmaya ve kullanmaya baslamistir. Ancak bu asamada
Hay’da etkili olan taklit duygusu yerini biraz soyut-felsefik sayabilecegimiz bir

> Ibn-i Tufeyl, Hay, s. 92, 87.
% Ibn-i Tufeyl, Hay, s. 87.
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diisiinceye birakmistir. Bir 6nceki donemde kendisi iizerinde basit bir sekilde
diisiinen Hay, daha derin ve sistemli diislinmeye baslamakla kalmayip hayvan-
larin ve bitkilerin 6zelliklerini, tiirlerini incelemistir. Her hayvan ve bitki
tiriintin ¢ok sayida bireyleri oldugunu diisiinmiis ve kendisinin de bir tiirden
olmasi gerektigi sonucuna varmistir. Birey, tiir ve benzeri kavramlara ulagmis
olmasi1 onun i¢in olduke¢a ciddi bir agamadir. Bu diisiincesini daha ileri seviye-
ye gotiiren Hay, yalniz basina yasadig1 adada tesadiifen gordiigii atesle can
arasinda zihinsel bir baglant: kurmaya ¢aligmaktadir ki bu olduk¢a énemli bir
soyut diisiince agamasina varmis olmasini gerektirir. > Artik 21 yasinin sonu-
na dogru Hay; canliligin ruhla baglantili oldugunu, beden ruh iliskisini, canli-
ligin kaynagini, hayvansal ruh bitkisel ruh ayrimini diisiinecek ve kendi zih-

ninde ¢6zecek bir seviyeye gelmisti.

Bu dénemde diger 6nemli gelisme Hay’1in, ihtiyaglarini gidermek igin avci-
likta kullanmak iizere yirtic1 kuglar1 egitmesi, yumurtalar icin bazi hayvanlar:
evcillestirmesi, yabanil esek, at ve kisraklar1 egitmesi, bunlara deriden eger,
dizgin, gen ve tizengi yapmasidir. Goriildiigii gibi Hay alet yapmanin da otesi-
ne gecip hayvanlari egitmeye ve onlardan istifade etmeye baslamigtir. “21 yasin

kazandirdig1 deneyimleri yabana atmamak gerekir.””’

Hay’da biitiin bu gelismeleri yasatan ve bir Miisliiman alim kimligine sahip
Ibn-i Tufeyl'in dini gelisimle ilgili -en azindan dikkat ¢ekecek tarzda- bir
gelisimden bahsetmemesi oldukga ilgingtir. Acaba Ibn-i Tufeyl’e gore bu yasa
kadar dini egitim verilmeli miydi? Zira 6lim ruh ve benzeri konular onun
diinyasin1 derinden isgal ediyordu. Hay anne ceylanin dliimiiyle organlara
hayatta kalma giiclinii verenin ne oldugunu soruyor ve bir nedenin olmasi
gerektigini diisiiniiyor. Atesle gok cisimleri arasinda ruhla, can arasinda bag-
lant1 ariyor ve ruhun mahiyetine ait diisiinceler gelistiriyor.”® Belki de Ibn-i
Tufeyl, Hay’1 biitiiniiyle dini bir kisilik olarak gordiigiinden bu hususu ayrica

ifade etme ihtiyac1 hissetmemistir.

* Ibn-i Tufeyl, Hay, s. 88-94.
°7 Ibn-i Tufeyl, Hay, s. 95-96.
% Ibn-i Tufeyl, Hay, s. 88-95.
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21 yasini bitirdiginde Hay biitiintiyle “soyut diisiince” alanina ge¢mistir.
Ancak bu teorik diisiince daha ¢ok dinsel temalari, mistik yasantiya dair
ozellikleri ve ileri seviyede bir felsefi diisiinceyi igerir. Hay artik bu dénemde
yaptig1 arastirma ve ¢ikarimlarla tanri vergisi (ilmi zaruri) olarak her yaratil-
mis icin bir yaratict bulunmasi gerektigine ulagsmistir. Bu yaratici, biitiin
cisimlerden farkli, yaratilmis olmayan bir yaraticiydi. Bunun iizerine yerel

cisimler goziindeki tim 6nem ve degerini yitirmigtir.”

Yaklasik olarak 20-28 yas arasini kapsayan bu doneminde Hay, hayvansal
ruh, bitkisel ruh kavramlarini netlestirmis, maddenin dogasi, nitelikleri tize-
rine diisiinmeye ve bunlardan sonuglar ¢ikarmaya baslamistir. Bu bakis acis1
onun nesneler hakkindaki kanaatlerini degistirmis, onlara yeni bir gozle
bakmasini saglamistir. Boylelikle Hay duyulur diinyadan anlasilir diinyaya
dogru yol almaya baslamistir. “Hay bin Yakzan bilginin bu asamasini ulagti-

»60

ginda yas1 28’1 bulmustu.

Ibn-i Tufeyl'in buraya kadar ele aldigimiz fikirleri, gelisimin psiko-sosyal
ve psiko-motor yoniine iliskin diislincelerini biiyiik dl¢iide yansitmaktadir.
Ibn-i Tufeyl, 28 yastan sonraki dénemde daha ¢ok tasavvufi-mistik ve felsefi
asamalar konusundaki fikirleri islemektedir. Bunlar yaraticinin sifatlari, zati,

kisinin kemali i¢in gerceklestirdigi asamalar gibi konulardir.*

Ibn-i Tufeyl'in egitimde tedricilik diyebilecegimiz gelisim basamaklarini
dikkate alan, tiimevarimci bir metodu benimsedigi ifade edilebilir. ibn-i Tu-
feyl, Hay’a kamil bir kisilik kazandirmaya ¢alisirken, dikkatli bir sekilde her
seyi belli bir siraya gére vermektedir. Hay 6grenirken somuttan soyuta, bili-
nenden bilinmeyene, yakin ¢evreden uzak g¢evreye dogru bir egitim 6gretim
siirecine tabi olmaktadir. bn-i Tufeyl daha ilk sayfalarda kendisinden gergek-
leri grenmek isteyen kisiye “Once temelden baslamak, sonra agsamali olarak
asil amaca dogru yiiriimek gerekir. Daha ilk adimda son agamadan s6z agacak
olursam bu sana taklit¢i olmaktan bagka bir yarar saglamaz.” diyerek cevap

vermektedir.

% ibn-i Tufeyl, Hay, s. 99, 108, 109.
% Ibn-i Tufeyl, Hay, s. 107, 109.
o' Ibn-i Tufeyl, Hay, s.1 31-137, 147.



82 ~ Abdullah Ince

Bu anlayis1 Hay'in egitiminin her asamasinda gormek miimkiindiir. Hay
arastirmalarinda 6nce ruh kavramina sonra onun béliimlerine, 6nce madde
kavramina sonra onun felsefi temeline, dnce bireye sonra tiire ulagmigtir.
Cisim tizerine diisiinmiis, onun sinirhiligini kanitlamis, arkasindan onun
tastyacagl niteliklerinde sinirli olmasi gerektigi sonucuna ulagmigtir. Bu gerge-
i kendini ger¢eklestirme asamasinda da goz 6niinde bulundurmustur. Kendi-
ni gergeklestirirken amacinin iiglincii benzerlik (zorunlu varliga benzerlik)
oldugunu anlamistir. Ancak bunu ikinci benzerlik durumunda (gék cisimleri-
ne benzerlik) uzun siire ¢alistiktan sonra, ikinci benzerlige de birinci benzer-
likte (hayvanlara benzerlik) uzun siire ¢alistiktan sonra gerceklesecegini anla-

mustir.”

Ibn-i Tufeyl'in bu bakig agis1 egitim agisindan yorumlandiginda, onun ted-
rici bir egitim metodunu benimsedigi goriilmektedir. Buna gore egitim siire-
cinde egitim igerikleri, hedef davranislar vb. belirli bir hiyerarsik diizen igeri-
sinde olmali, bilinenden bilinmeyene, somuttan soyuta, yakin ¢evreden uzak
cevreye gibi egitim ilkeleri dikkate alinmali, egitim siiregleri bireylerin gelisim

Ozelliklerini dikkate alinmalidir.

Hay bu prensibi Absal’la karsilagip yiice gergekleri ona anlatirken de goz
oniinde bulundurmaktadir. “Ilkin hikmetten, hikmetin gizlerinden sz etti.
Daha sonra 6gretinin ilke ve yargilarindan gergeklige dogru yoneldi. Zihinler-
de bagka bi¢imlerde yerlesmis kimi inan¢ ve diisiinceleri gergeklik agisindan
yeniden tanimlamaya, yorumlamaya gecti.” Goriildiigii gibi Ibn-i Tufeyl,
Hay’in egitiminin her asamasinda tedrici egitim anlayisina dikkat etmistir.
Diger bir ifadeyle Ibn-i Tufeyl biiyiime ve egitimi hiyerarsik basamaklarla
dizilmis tabii yeteneklerin birbiri ardinca ortaya ¢ikmasi olarak gormekte, her
yetenegin bir iist seviyedeki yetenek ve olgunluk i¢in bir alt basamak oldugunu
ortaya koymaktadir.”

Ibn-i Tufeyl’in bu egitim anlayig1 din egitimi agisindan da olduk¢a énemli
veriler saglayabilir. Kanaatimize gére onun somuttan soyuta giden bu yéntemi

ile ¢ocuga 6nce namazdan, abdestten bahsedip onlar1 sevdirmek, bir davranis

2 ibn-i Tufeyl, Hay, s. 104, 115, 131.
% Goodman, Ibn-i Tufeyl-ibn-i Sina, Ruhun Uyanist, s. 179.
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kalib1 olarak benimsetmek ve bu davranisini pekistirmesini saglamak, belli
miiddet sonra namazi ni¢in kildigindan bahsederek bir Allah inancina gegis
saglamak miimkiindiir. Boylelikle somut bir davranisin soyut bir varlikla
iligkisi kurulabilir. Yine ¢ocugun bayram olarak bildigi kurban ibadetinin Hz.
Ibrahim kissastyla iligkisi anlatilip, buradan peygamberlik miiessesesine ve
peygamberlerin gorevlerine vurgu yapilabilir. Teslimiyetin ve verilen gérevi ne
pahasina olursa olsun yapmanin bir peygamber davranisi oldugu vurgulanabi-
lir. Ancak biitiin bunlar egitim siiregleri igerisinde biitiinciil bir bakis agisiyla

ele alindiginda bir anlam ifade edebilir.

D. Sorgulayan Bir Akil

[bn-i Tufeyl'in sembolik kisiligi Hay, her zaman sorgulayan, aragtiran ve
hemen teslim olmayan bir yapiya sahiptir. Ozellikle yedi yasindan sonra bu
tavrini agitkga gormek miimkiindiir. O mutmain olma gabasinin geregi olan bu
akilc1 tutumundan hi¢ vazgegmemistir. Ancak arastirmalarinda sadece akilla
kalmamus, sezgiye de yer vermistir.®* Hay ceylanin o6liimiiyle bitiin ¢abasini
kullanarak yaptig1 arastirma ve ¢ikarimlarla her yaratilmis icin bir yaratici
bulunmasi gerektigi bilgisine ve bu hayatin bir sonu oldugu fikrine ulagmis-
tir.%° Belki de Hay’in 1ss1z bir adada tek bagina diigiiniilmiis olmasi bizzat insan
aklinin tek bagina neler yapabilecegini gosterme amacina matufdur. Ibn-i
Tufeyl onu toplumdan bagimsizlagtirarak gelenegin etkisinden uzak bir insa-
nin yapabileceklerini gostermek istemis olabilir. Belki de saf aklin giiciinii
gosterebilmesi icin “toplumun mitinden, ferdi baskidan ve kiiltiirel korliikten”

bagimsiz olmas: gerekir.®

Tozlu, Hay'in tek basina diisiiniilmiis olmasinin, Islami 6ziin zamanla ge-
lenek ve adetlerle kaplanmig dis kabugundan siyrilmasini temsil ettigi seklinde
degerlendirmektedir. Boylelikle Ibn-i Tufeyl once inanci ar1 duru bir sekle
getirmenin kaginilmazligini vurgulamistir. Ibn-i Tufeyl’in hikayesinde bagin-
dan sonuna kadar “insanin ahlaken gelismesi, bezenmesi, dogruyu bulmasi,

Islami teklife agik olmasi ve bunu yagamasi hep aydinlanmis bir akla yiiklen-

% Ibn-i Tufeyl, Hay, 5.126.
% Ibn-i Tufeyl, Hay, s. 88, 108.
% Goodman, Ibn-i Tufeyl-ibn-i Sina, Ruhun Uyanisi, s. 222.
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mektedir.”” Aslinda Ibn-i Tufeyl’in felsefi roman1 Hay’da kullandig1 karakter-
ler hep bu vurguyu tasir. O yiice hakikatlerin temiz akil sahipleri tarafindan
algilanabilecegini, ancak bu noktada herkesin ayni olmadigini, diger taraftan
gevrenin de bu hakikatlerin algilanmasina etki edecegini daha dogrusu kisith
bir gevre igerisinde yasayan bireylerin yiice hakikatleri saf haliyle algilamasinin
her zaman miimkiin olmadigini belirtir. Ciinkii Islami 6zden uzaklagmig
toplumsal yap1 hakikatin 6niine perde olabilir. Bu hakikat peygamberlere ve
toplumsal agidan diistiniildigiinde egitimcilere olan ihtiyacin da bir géstergesi

olabilir.

E. Egitimde Sosyal Gergekligi Dikkate Alma

Ibn-i Tufeyl eserinde her ne kadar ideal bir insan tipi ¢izse de netice olarak
bu bir insandir. Bu insan kemal noktasina ulagmak i¢in fiziksel bir takim
kusurlardan (yemek, uyku vb.) kurtulmak durumundadir. Ancak onlarda
belirli bir seviyede doyurulmalidir. Bunun i¢in Hay, hayvanlara benzerligin
gerektirdigi eylemler, gok cisimlerine benzerligin gerektirdigi eylemler, zorun-
lu varliga benzerligin gerektirdigi eylemler seklindeki ti¢ amag i¢in egitilmistir.
Hayvansal ruhun ihtiyaglar1 agisindan bedensel eylemler miisahedeyi engelle-
mesi bakimindan zararli olmakla birlikte, canin korunmas: ve stirdiiriilmesi
acisindan gerekli ve yararlhidir. Hay kendini gergeklestirme agamasinda bazen
miisahede durumuna ulagmaktadir. Ancak cisimsel gii¢cler onu zaman zaman
bu durumdan alikoymaktadir. Béyle durumlarda Hay bedensel giiglerine
donmekte, eger kendini ¢alismalarindan alikoyacak denli gii¢stizlesmisse, daha
once belirledigi ilkeler dogrultusunda besin almaktadir. Ibn-i Tufeyl’in felsefi
romaninda dile getirdigi bu gercek, egitim siirecinde kisinin durumunun
dikkate alinmasi gerektigine isaret gibidir. Ibn-i Tufeyl Hay’da basindan
sonuna kadar ideal bir tipi canlandirir. Bu ideal tipin Tanr1 ahlakiyla ahlak-
lanmasi gerekir. Ancak durum boyle olsa da o insan olmanin geregi olarak
insani ihtiyaglar1 dikkate alir. Insan icin gerekli olan her sey ihtiya¢ nispetinde

yerine getirilmelidir.®®

7 Necmettin Tozlu, Ibn-i Tufeyl’in Egitim Felsefesi, s. 57, 64.
8 ibn-i Tufeyl, Hay, s. 129-135.
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F. Yaparak Ogrenme

Hay daha ilk giinlerden itibaren Ibn-i Tufeyl tarafindan doganin kucagina
birakilmistir. O her seyi yaparak 6grenmektedir. Onun en azindan bir insan
hocas1 yoktur. Onun egiticisi 6nce kalitimsal olarak kendinde var olan giigler,
sonra bunlar1 gevrede denerken kullandigr aklidir. Kendi deneyimleriyle alet
yapmayl Ogrenmistir. Anne ceylan 6ldiigiinde Hay, cani ararken ceylanin
tizerinde deneyler yapmis ve bu deneylerini devam ettirmistir. Denemeleri
sonucunda canin varligina ulagmistir. Bu bilgisini pekistirmek i¢in deneyini
bir¢ok kez tekrarlamis, hayvanlarin, bitkilerin 6zelliklerini ve tiirlerini de
gozleyerek tiimevarim metoduyla 6grenmistir. Kendisinin de bir tiiriin tyesi
olmas: gerektigine boyle karar vermis, tesadiifen buldugu atesin etkinlik
derecesini ve onun ne ise yaradigini anlamak i¢in yine gozlem metodunu

kullanmig, bu deneyler esnasinda balig da ateste pisirmistir.”

G. Seviyeyi Dikkate Alma

Ibn-i Tufeyl’e gore egitimde muhatabin seviyesini dikkate almak gerekir.
Tanr elgisi de 6gretisini agiklarken ayni yolu tutmustur. Onlarin anlamakta
glicliik cektikleri birgok yiice gercegi, simgeler yoluyla anlatmistir. Onlara
acitklamalarini buyruklar ve kulluk gorevleri ile sinirlandirmistir. Ciinkii biitiin
insanlar yiice gergekleri anlama konusunda ince kavrayish ve kalp gozii agik
degildir. Kimi zaman onlar hayvanlardan da daha asag1 bir seviyeye inebilirler.
Ona gore insanlarin bir kismi yaratilistan gelen eksiklikleri sebebi ile miisahe-
de yoluyla ulasilan gercekleri anlayamazlar. Onlardan sadece dinin sembolii
sayilabilecek namaz, orug vb. sekilsel davranislar: yapmalar: istenir. Bunlarin
biiyiik bir kism1 6gretinin sadece zahiri kismiyla ilgilenirler. Zahiri egilim ve
istekleri daha agir basar. Bu yilizden onlara gercegi kabul ettirmek zordur.
Hatta onlar alisageldikleri yoldan alinip “Miisahede doruklarina ¢ikarilmak
istenirse, sonsuz mutluluga ulasmak soyle dursun, i¢cinde bulunduklar: durum
bile bozulur. Onlara kars: ¢ikip savagsmak onlarin inatlarini arttirir, durumla-
rinda daha ¢ok direnirler. Onun igin bazi bilgiler sadece ehline agiklanmali-

dir.”®

% ibn-i Tufeyl, Hay, s. 90-92.
70 Ibn-i Tufeyl, Hay, s. 154-161.
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Goriildiigii gibi Ibn-i Tufeyl bugiin egitim 6gretim de oldukga énemli say1-
labilecek 6grenci merkezli egitim diyebilecegimiz bir yaklasima vurgu yapar.
Burada bireyi merkeze alma ve muhatabin anlayis seviyesine hitap etme hu-
suslar1 6n plana ¢ikmaktadir. Bu anlayis namaz, orug, hac vb. somut konularin
yaninda melek, cin, Allah, Allah’in sifatlari, cennet, cehennem gibi soyut
konularin yer aldig1 din egitimi ve 6gretimi agisindan da olduk¢a onemlidir.
Bu husus gelisim psikolojisinin bugiinkii verileriyle de uyum saglayan, Islami
teblig ve egitimde dikkate alinabilecek bir icerik arz etmektedir.

I11. Rousseaw’nun Egitimle flgili Fikirleri

A. Kalitimin Egitime Etkisi

Rousseau’nun “Emile” isimli eserinin ilk climlesi sdyle baslar: “Her sey ya-
raticinin elinde iyidir.””" Rousseau insan tabiatinin 6z itibariyla iyi oldugunu
kabul eder. Cocuk egitiminden bahsederken ¢ocugun iyilige meyyal oldugunu
belirtmesi bu diisiincenin pratikteki izdiisimii olarak goriilebilir. Yine ona
gore iyilik yapan her seyi sevmek bizde tabii bir histir ve insan kalbinde nan-
korliik yoktur.”” Rousseau, insanin 6grenmeye elverisli ancak bir sey bilmeye-
rek dogdugunu kabul eder. Rousseau dogustan gelen bilgileri kabul etmedigini
soylese de eserinde dogustan gelen bilgilerden bahsetmektedir. Varligimizin
sebebi ne olursa olsun, kendimizi koruyabilmemiz i¢in bize tabiatimiza uygun
hisler verilmistir ve hi¢ olmazsa bu hislerin dogustan var olduklarinin inkar
edilemeyecegini ifade eder. Ona gore insan sosyal bir varliktir. Hi¢ olmazsa
sosyal olmak kabiliyetiyle yaratilmistir ve bundan hi¢ siiphe duymaz. Kiz
¢ocuklar1 da erkeklerden farkli duygu ve kabiliyetlere sahiptir. Buna gore kiz
¢ocuklarina daha itaatli olmak, kurnaz olmak gibi duygular verilmistir.”

B. Cevrenin Egitime Etkisi

Rousseau, egitimde ¢evrenin etkisine dnem verir. Cevreyi dogumdan 6nce-

sini de katarak ¢ocugun etkilendigi her sey olarak goriirsek, Rousseau'nun bu

"' Jean Jacques Rousseau, Emil Yahut Terbiyeye Dair, Terc. H.Z. Ulken-Ali Riza

Ulgener-Salahattin Giizey, Tiirkiye Yay. Istanbul, 1966, s. 8.
> Rousseau, Emil Yahut Terbiyeye Dair, s. 158, 176.
7 Rousseau, Emil Yahut Terbiyeye Dair, s. 27, 222, 287-291.
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konudaki fikirlerini daha iyi anlayabiliriz. O vahsilerin ve koyliilerin ¢ocukla-
rinin tabiatta yetistigi icin daha sert ve dayanikli oldugunu belirtir. Cocuklara
anne babalarinin yumusakliginin tesir edecegini belirtirken ¢evrenin etkisini
¢ocugun dogumundan Oncesine kadar gotiiriir. Rousseau egitimde cevreye
verdigi onem sonucu ¢ocuk dogmadan onun gevresini olusturur. Egitim
¢ocugun dogmastyla baslar. Dolayisiyla dogar dogmaz koruma altina alinma-
lidir.”* Ancak Rousseau’nun ¢ocugun koruma altina alinmasindan kasti onu
dis etkenlerden bagimsiz kilmak, -ne dedigi biraz muglak da olsa- tabiatin
bagrina sunmaktir. Zira Rousseau’ya gore egitimin en 6nemli unsurlarindan

biri ¢ocugun 6zgiirliigiinii sinirlamamaktir.

Rousseau ¢ocugun biiylimesi asamasinda ¢evresini olusturmaya devam
eder ve bu meyanda siitanne segimine dikkat edilmelidir. Siitannenin viicudu
kadar kalbi de saglikli olmalidir. Clinkii siitanne ¢ocuga mutlaka etki eder.
Yine Rousseau, 6zellikle hayatin ilk dénemlerinde hava ve su gibi iklimle ilgili
etkenlerin ¢ocuga etkisine vurgu yaparken gevrenin 6nemini ortaya koyar. O,
Ibn-i Haldun’un iklim teorisini hatirlatircasina “Insanlar biitiin olabilecekleri-
ni thiman iklimlerde olurlar”” diyerek ¢evrenin insan tabiat1 ve egitimi tizerin-

deki etkisine olan inancini ortaya koyar.

Cevrenin insana etkisi fiziksel gelisimde de kendini gosterir. Bunu anlamak
i¢in sehir ¢ocuklariyla, doganin kucaginda yasayan koy ¢ocuklarini karsilas-
tirmak yeterlidir. Daha giiglii kuvvetli olan koylii ¢ocuklarinin uzuvlar: sehir
¢ocuklarindan farkli yaratilmamis ancak farkl isletilmistir. Bu da ¢evrenin
acik etkisini gostermektedir. Dil gelisiminde de g¢evre oldukga etkilidir. Bu
sebepten dolay1 ¢ocuklarin 6niinde giizel konusmak gerekir. Rousseau insanin

dogustan iyi oldugunu toplumun onu bozdugunu disiinir.”

Bu goriis bir taraftan insandaki kalitimin etkisini ortaya koyarken diger ta-
raftan ¢evrenin kalitimdan daha baskin oldugunun ifadesidir. Aslinda Rous-
seau bu diisiinceleriyle egitimin bireylerin hayatindaki dnemine dikkat ¢ek-

mektedir. Zira ¢evre kalittmdan 6nemli olunca bireylerin toplumsal hayata

™ Rousseau, Emil Yahut Terbiyeye Dair, s. 26, 28.

”* Rousseau, Emil Yahut Terbiyeye Dair, s. 24-25, 20.
" Rousseau, Emil Yahut Terbiyeye Dair, s. 35-36, 178.
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hazirlanmasi siirecinde egitim daha da 6énemli olacaktir. Ancak Rousseau bu
sliregte egitim ortamlarini genis bir gercevede ele alarak cografi sartlar, dil

egitimi gibi hususlar iizerinde de durmaktadir.

C. Gelisim Basamaklarina Gore Egitim

Rousseau’nun egitimle ilgili dikkat ¢eken goriislerinden biri gelisim basa-
maklarina gore egitime yaptig1 vurgudur. Buna gore her yasin, hayatin her
¢agimin kendine has bir gelisimi vardir.”” Cocuga ogretilecek seylerde se¢cim
yapmak 6nemli oldugu gibi, bunlar1 ne zaman 6grenecegine dikkat etmek de
gereklidir. Egitim stirekli ve devamli olmalidir. Cocugun hayati boliimlere
ayrilmali ilk etapta sadece uygulamaya yer verilmeli, 12 yasina kadar duyular,
15’¢ kadar zeka, 15’ten sonrada biling-muhakemesinin egitimi yapilmalidir.
Bunun pesinden din egitimi gelmelidir.”® Rousseau’ya gore ruhi gelisim olabil-
digince ertelenmeli, manevilik ve sosyal alanla ilgili bilgiler olabildigince ge¢

verilmelidir.”

Dogustan ilk ¢ocuklugun sonuna kadar (0-2 yas) olan donemde ¢ocuk
kontrol altina alinip korunmali ancak bu koruma agir1 bir 6zene déntigmeme-
lidir. Asir1 6zen ¢ocugun gevreye bagimli kalip gii¢siizlesmesine sebep olur.
Cocuk i¢in saglayacagimiz koruma onun egitimcisini se¢cmeyi de icine alir.
Cocuk dogmadan 6nce bir egitimci bulunmali bu egitimci miimkiin oldugun-
ca gen¢ olmalidir. Annesi emzirmeyecekse ¢ocuga segilecek siitanne saglikli ve
yeni dogum yapmuis birisi olmalidir. Clinkdi kadinin huy ve karakterinin ¢ocu-
ga etki ettigi kesindir. Hayatin heniiz baslangici olan bu devrede hava, su vb.

seylerin ¢ocuga cok etki ettigi dikkatten uzak tutulmamalidir.®

Bu donemde ¢ocuk sadece duyularini etkileyen seylere karsi duyarlidir.
Bunlar ¢ocugun bilgilerinin ilk kaynagidir. Bilgilerinin ilk malzemesi olan
seyleri belli bir sirayla vermek ve bu duyularla nesnelerin baglantilarini gos-
termek gerekir. Cocuga bu donemde verilecek ilk aligkanlik hicbir seye bag-

7 Rousseau, Emil Yahut Terbiyeye Dair, s. 112.

" Rousseau, Alti Kitabi Ile Rousseau, s. 17; Rousseau, Emile Yahut Cocuk Egitimine
Dair, s. 12.

” Rousseau, Emile Yahut Cocuk Egitimine Dair, s. 128.

% Rousseau, Emil Yahut Terbiyeye Dair, s. 8-28.
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lanmamasidir. Cocugun aglamasi bir ihtiyacin belirtisidir. Ancak onun agla-
malarina her zaman hizmet davranisiyla karsilik vermek ilk etaptaki bu ricalari
baski ve egemenlik duygusuna doniistiiriir. Zamanla nesneleri ona getirmeyip
onun nesnelere gitmesi saglanmalidir. Cocugun dil gelisiminin heniiz basladi-
g1 bu donemde anlayamayacag seylerle kafasini sisirmek yerine kolay, anlasur,
¢ok tekrar edilen ve onun telaffuz ettigi hecelerle konusulmali, gosterilebilen
seylerle ilgisi belirtilmelidir. Dili miimkiin oldugunca sinirlanmali, diisiineme-

yecekleri seyleri soyletmemelidir.*'

Ikinci gocukluk ¢ag1 (2-12 yas): cocugun konusmasiyla baglar. Artik aglamay1
birakmigtir. Cocuk bu yaslarda ne emri ne de itaati bilmeli, tabiatin kucaginda
serbest bir hayat siirmelidir. Kendinde kuvvet hissetmeye basladigi anda
bagkasina gereksinimi azalir. Zihinsel gelisimi de fiziksel gelisimine paralel
olarak gelisir. Bu donemde ¢ocugun fiziksel ve zihinsel gelisimini saglamaya

¢alismali ruhi gelisim olabildigince ertelenmelidir.*

Zihinsel gelisimi baglamis olan ¢ocuk heniiz muhakeme ve mantiktan yok-
sundur. Dolayistyla ona ahlaki varliklardan ve sosyal iliskilerden bahsetmemek
gerekir. Bu konularda bir fikre sahip olmadiginda duydugu kelimelere ilgisi
olmayan farkli anlamlar yiikleyebilir. Ayn1 sekilde onun anlamadig: davranis-

lar ona yaptirilmamali tarih, cografya egitimi verilmemelidir.*

Rousseau, her yasin kendisine uygun bir anlayis seviyesi oldugunun altini
onemle ¢izer ve gocuklara zamanindan 6nce ihtiyaci olmayan bilgilerin veril-
mesine karsi ¢ikar. Hatta bunlarin ¢ocuk igin bir kétiiliik oldugunu diistiniir.
Mevsiminden evvel iyiligin ne oldugunu 6gretmeye calismak, ¢ocuk i¢in iyi
degil kotadur.*

Cocukta muhakeme gelismediginden ¢ocuk bu donemde fikirleri degil, se-
killeri zapt eder ki bu 6nemli bir ayrimdir. Sekiller esyanin aynisi, fikirler ise
nispetlere bagli gelisen mukayeseli bilgilerdir. Fikirleri mukayese edemedigin-

den bu donemde ¢ocuga ikinci bir dilde 6gretilmemelidir. Dogustan 12 yasa

81 Rousseau, Emil Yahut Terbiyeye Dair, s. 28-38.

%2 Rousseau, Emil Yahut Terbiyeye Dair, s. 39, 47, 55.
¥ Rousseau, Emil Yahut Terbiyeye Dair, s. 50, 64-69.

% Rousseau, Emil Yahut Terbiyeye Dair, s. 53.
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kadar bu dénem ¢ocugun hayatinin en kritik dénemidir. Biitiin hata ve huylar

bu donemde filizlenir.®

Ik genglik caginda (12-15 yasg) zihinsel ve fiziksel agidan belli bir seviyeye
gelen ¢ocugun 12-13 yaslarinda kuvvetleri ihtiyaglarindan daha fazladir.
Aslinda fiziksel gelisimini heniiz tamamlamadigindan kuvvetinin doruguna
ulagmamugtir. Ancak istekleri hentiz belirmediginden bu donem izafi olarak en
kuvvetli oldugu donemdir. Cocuk heniiz kendini tanimasa da, uzak c¢evreyi

tanimaya baglamigtir.*

Bu donemde ¢ocukta belirmeye baslayan gurura kars1 dikkatli olmali, egi-
timci gerekirse kendisi sahneler tertip ederek ondaki bu duyguyu térpiilemeli-
dir. Cocuga bilmiyorum kelimesini 6gretmelidir. Ciinkii ¢ocugun bir seyi
yanlis 6grenmektense hi¢ 6grenmemesi daha iyidir. Egitimci ¢ocuga 6gretece-
gi seyi sevdirmeli, hazir bilgiler vermek yerine yapilacak seyin usuliinii verme-
lidir. Muhakemesi yavas yavas gelisen ¢ocuk aletleri bizzat kendisi yapmalidur.
Egitici bir sey 6gretecegi zaman onda merakin uyanmasini beklemeli, meraki
uyandig1 anda bu merakini sorularla artirmalidir. Muhakemesi tam gelismedi-
ginden aslin1 gosterme imkéni1 olan seyleri tarif etmemeli, sadece gosterileme-
yenleri tarif etmelidir. Ik genglik ¢agi dedigimiz bu dénemde gocuk mutlaka
kendisine uygun bir sanat dali 6grenmelidir. Bu donemin sonuna gelindiginde
Rousseau’'nun gozetiminde yetisen Emile, hareketli ve diisiinen bir varlik
olmustur. Bilgisi azdir ama kendisinindir. Diger ¢ocuklardan farkli olarak

ogrenmeye kabiliyeti vardir. Zaten Rousseau’nun amaci da budur.”

Rousseau’ya gore gergek egitimin basladigi ¢ag 15 yasindan sonraki do-
nemdir. $imdiye kadar yaptigimiz biitiin is onu 6grenmeye hazir hale getir-
mektir. Elbette bundan o6ncesinin 6nemi vardir. Ciinkii “Adet dedigimiz
egitim usuliiniin bittigi bu devre bizim asil terbiyemizin baslayacagi dénem-

dir.” Artik Emile, hareket eden ve diisiinen varlik olma agamasini ge¢mis,

% Rousseau, Emil Yahut Terbiyeye Dair, s. 68-69, 54.
% Rousseau, Emil Yahut Terbiyeye Dair, s. 117, 119.
¥ Rousseau, Emil Yahut Terbiyeye Dair, s. 121-127, 143, 150-154.
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miitkemmelliginin tamamlanmasi igin seven ve hisseden bir varlik olma asa-

masi kalmigtir.®

Rousseau’ya gore bu dénemde ¢ocuk i¢in en 6nemli seylerden biri ¢ocugun
biiluga ermesidir. Biiluga ermek fiziksel gelisiminden ¢ok moral gelisim ilgili-
dir. Cocuga verilen egitim bu cag ileri ya da geri ¢ekebilir. Biiluga erme do-
neminde ona karsi davranig metodunu degistirip, artik ona bir ¢ocuk gibi
davranmay1 birakmak gerekir. Onun en buhranli anlaridir. Ciinkii o ne ¢ocuk
ne de yetigkindir.%”

Artik 6nceden oldugu gibi itaat etmenin zor oldugu bu donemde onu itaat
ettirmenin yolu ona sorumluluk verip, yaptiklarindan sorumlu olma hissini
kazandirmaktir. Ondaki kaynamay1 6nlemek i¢in yorucu isler verip yormak
faydali bir yaklagim olabilir.”” Yine ona zaaflar1 gosterilerek nasil miicadele
edecegi Ogretilebilir. Boylece hem ¢ocugu frenlemis, hem de onun géziinde

kendi degerimizi yiikseltmis oluruz.

Arkadaglik duygusunun ask duygusundan 6nde oldugu bu dénemde artik
gocuga tarih bilgisi ~hikéyeci tarzda- ve din fikri verilmelidir. Toplum ve
insanlar hakkinda diisiinmesine imkan saglanmalidir. Cocuk 15 yasini gecip
muhakeme ¢agina geldiginde, dogruyu yanlistan ayirt edebilme kabiliyetini
elde eder. Bu ¢agda dinini kendisi, telkinlerden bagimsiz serbestce se¢melidir.
Ancak Rousseau kiz ¢ocuklari i¢in ayni seyi diisiinmez. Eger onlarin muhake-
me ¢agina gelip dogruyu yanlistan ayiracak zamanlarini beklersek onlara dini
ogretmeme tehlikesi bile dogabilir. O halde kizlara erkeklerden farkli olarak
muhakeme ¢agini beklemeden din dgretilebilir. Kizlar i¢in din se¢me 6zgiirli-
ginii pek disiinmeyen Rousseau’ya gore kiz; annesinin, kadin; kocasinin

dinine tabi olmalidir.”!

D. Tabii Egitim
Rousseau’nun anlayisinda tabiilik diisiincesi 6nemli bir yer tutar. Peki, ne-

dir bu tabiilik? Egitime yansimas1 nasil olmaktadir? Rousseau’ya gore adami

% Rousseau, Emil Yahut Terbiyeye Dair, s. 150,157.

% Rousseau, Emil Yahut Terbiyeye Dair, s. 156-160, 174, 244.
% Rousseau, Emil Yahut Terbiyeye Dair, s. 246-248.
' Rousseau, Emil Yahut Terbiyeye Dair, s. 164, 178, 195, 259.
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adam, ¢ocugu da ¢ocuk gibi incelemelidir. Egitim acisindan gerekli bu incele-
me egitilecek kisiyi tanimay1 saglar. Rousseau’ya gore ger¢cek mutluluk yaratili-
sin geregini yapmakla saglanir. Yani tabiilik kisinin neyse o olmas1 ve kendi
varliginin, kapasitesinin gerekleri neyse onu yapmasidir. Cocuga egitim verir-
ken, tabiatin ¢ocuklarin adam olmazdan 6nce gocuk olmalarini istedigini goz
ontinde bulundurmak gerekir. Eger bunu yapmayip ¢ocugu biiyiik gibi yetis-
tirmeye c¢alisirsak yaptigimiz is mevsimsiz meyve yetistirmek olur. Tabii

egitimde kitaplara gerek yoktur. Bu egitimin tek kitab1 Robenson’dur.”

Insana verilecek bilgi tabii bilgilerle sinirli kalmalidir. Tabii sartlarin digin-
da verilecek bilgiler zihinlerde garip, anlasilmaz ¢agrisimlar yapar. Kisinin
haline uygun degildir. Bundan dolay1 ¢ocuklara idrak sahalarinin disindaki
bilgileri vermekten kaginmak gerekir. Bu ¢ercevede “Herkes kendi cinsine ait
esya ve silahlara sarilmali” Emile erkek, Sophia® ise kadin olmalidir. Her biri
kendi cinsinin vasiflarina malik olmalidir. Kadinda erkek tabiatina uygun

ziyanina ¢aligmaktir.”*

Rousseau’nun din egitimi konusundaki fikirleri de bu bakis agisina gore se-
killenmektedir. 15 yasinda ruhtan habersiz olan ¢ocuga dinin &gretilmesi
zamansizdir. Cocuga bu donemde din telkini yerine kendine uygun buldugu
dini se¢mesine yardim edilmelidir. Bu zamansiz dgretim ¢ocuga aksi istika-
mette etki yapabilir ve onu dinsiz bir insan haline getirebilir. Dolayisiyla
¢ocuga Tanr fikri 15 yasindan sonra verilmelidir. Bu ¢agdan 6nce tam olarak
anlamadig1 kavramlara farkli anlamlar yiikleyebilecegi i¢in, Tanri ile ilgili fikir

edinmesinden ise, edinmemesi daha iyidir.”

Gelisim psikolojisin verileri agisindan bakildiginda gelisim bir biitiindiir.
Bireyi farkli alanlarda egitirken din egitiminden uzak tutmak bu biitiinligi
bozacak bir yaklasgimdir. Rousseau’nun savundugu fikirler ancak i¢inde yasa-
dig1 toplumsal sartlar agisindan anlamli olabilir. Zira Rousseau skolastik

diistincenin zincirlerini kirmaya galigan bir toplumun yetistirdigi bir aydindir.

%2 Rousseau, Emil Yahut Terbiyeye Dair, s. 41, 51,133.

% Rousseau’nun kullandig1 sembolik karakterler.

% Rousseau, Emil Yahut Terbiyeye Dair, s. 119, 69, 147, 277, 283.
% Rousseau, Emil Yahut Terbiyeye Dair, s. 196-197.
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Onun savundugu bu yaklasim ¢agdas egitimin ilkeleriyle pek de uyusmamak-
tadir. Ozellikle artik sanayi toplumunun bile neredeyse eski toplum tipi olarak
adlandirildig bir stiregte hizli toplumsal degisme, kiiltiirel hareketlilik, iletigi-
min yayginlagsmasi, bilgi akisinin hizlanmasi gibi olgular kimlik ve kisilik
gelisimine ©nemli katkilar1 oldugu bilinen din egitiminin erken yaslarda
verilmesi gerektigini ortaya koymaktadir. Insanin yerlesik davranislarini
degistirmesi olduk¢a zordur. Bir sosyal ¢evrede yasayan insan ¢ocukluk do-
nemindeki dini yasantilara bagh olarak dini bir kimlik kazanmaktadir. Artik
din egitiminin gerekliligi ya da 15 yasindan sonraya birakilmas: degil okul
oncesi egitimdeki yerinin ne olacag1 ve uygulamanin nasil olacag ilgili litera-
tirde yer edinmektedir. Ozellikle yukarida kisaca degindigimiz toplumsal
stireglerde yasayan bireylerin gelisim psikolojisinin verileri de dikkate alinarak
kararli bireyler olmalar1 saglanmalidir. Bu noktada din egitiminin islevi ise
tartismasizdir. Kaldi ki Rousseau’nun bu goriisii ¢evrenin 6nemine yaptig

vurgu ile de ¢elismektedir.*®

E. Ozgiir Bir Egitim

Rousseau’nun en fazla vurgu yaptigi degerlerden biri 6zgiirliiktiir. Ona go-
re ¢ocuk dogdugu andan itibaren miidahalesiz yetismelidir. Cevre konusunda
da deginildigi gibi alinacak biitiin egitim tedbirleri ¢ocugu ozgiir kilmaya
yonelik olmali, cocugun dogumundan itibaren buna dikkat edilmelidir. Cocu-
ga siki, onun hareketini engelleyecek elbiseler giydirilmemelidir. Ciinkii ¢ocu-
gun organlarini tutan bu hareketsizlik kani1 da durdurur. Bu da ¢ocugun tabia-
tina akseder ve ¢ocugun ilk hissi elem ve keder olur. Diger taraftan organlar
serbest olan ¢ocugun, bu serbestliginin onun organlarinin biiyiimesine zarar
verecegi seklindeki anlayis kesin olarak yanlistir. Mutlak hiirriyet i¢inde ye-
tismesi gereken ¢ocugun en biiyiik 1zdirabi esarettir. Cocugun hiirriyet icinde
yetismesi; bagka otorite tanimamasini ve her seyi kendi iradesiyle yapmasini
sagladigindan egitim acisindan oldukg¢a Onemlidir. Egitimci ¢ocuga karsi

biitiin davranislarinda onu hiir yapip esyanin ve diger otoritelerin tahakkii-

% Konuyla ilgili literatiir oldukga genistir. Ornek olarak Bkz. Mualla Sel¢uk, Cocugun
Egitiminde Dini Motifler, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 1991; Zeynep
Nezahat Ozeri, Din ve Ahlak Egitimi, Dem, Istanbul, 2004; Cemil Orug, Okul On-
cesi Dénemde Cocugun Din Egitimi, Dem, Istanbul, 2011.
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miinden kurtarmayi saglayici yontemler takip etmelidir. Boylelikle egitimcinin

davraniglar1 sonucu ¢ocuk kendi kendine yetecegi serefli an1 bekleyecektir.”

F. Beden ve Zihin Egitimi Birlikteligi

Rousseau’ya gore ruh viicuttan dogar. Dolayisiyla egitimde beden egitimiy-
le zihin egitiminin birlikteligi hi¢bir zaman g6z ardi edilmemeli, hem kadin
hem erkek i¢in egitim beden egitimiyle baslatilmalidir. El isleriyle beden
egzersizinin mizag ve sagliga etkisi tartisilmazdir. Ruh viicuttan dogdugu icin
ruhi hareketlerin mitkemmelligi, organlarin fonksiyonlarinin mitkemmelligiy-
le dogrudan iliskilidir. Organlarda ki zaaf ruhi fonksiyonlar1 da bozar. Beden-
sel ve zihinsel hareketin birlikteligi sadece birbirini gelistirmek i¢in degildir.
Beden ve zihin hareketleri karsilikli birbirlerini dinlendirecek sekilde diizen-
lenmistir. Bunun i¢in Emile’in bir koylil gibi calismasi ve bir filozof gibi dii-
stinmesi lazimdir. Beden ve zihnin bu karsilikli etkilesimi bize 6zellikle ¢ocugu
kontrol altinda tutmak istedigimiz zamanlarda yardimci olabilir. Cocugun
asir1 ve kotii isteklerini, istenmeyen davranislarini kontrol altina almak istedi-
gimiz zaman ¢ocuga bedensel ve yorucu isler yaptirarak bunu saglayabiliriz.
Diger taraftan bedensel faaliyetin zihinsel faaliyete zarar verdigi anlayis1 hata-

dir. Ikisini birlikte idare etmek gerekir.”®

G. Yaparak Ogrenme

Rousseau’nun en fazla 6nem verdigi seylerden biri de tecriibi metot diyebi-
lecegimiz yaparak-deneyerek 6grenmedir. Rousseau’ya gore egitim dogumla
basladig1 i¢in hayat baslayinca egitim de baslar. Egitimimiz doganin kucaginda
gerceklestigi icin bir egitimcinin kontroliine verilmeden o6nce egitilmeye
baslamigizdir. Hayatta yasadigimiz tecriibeler, derslerdekinden 6nce gelir. O
yiizden “Gergek egitim vasiyetlerden ziyade alistirmalarla kaimdir.” Bu sebep-
ten dolay1 ¢ocugun egitiminde diinyadan bagka kitaba, olaylardan bagka bilgi-
ye gerek yoktur. “Hakiki muallimlerimiz tecriibeler, bizzat duydugumuz hisler

ve hésil ettigimiz idraklerdir.”

7 Rousseau, Emil Yahut Terbiyeye Dair, s. 13, 78, 42.
% Rousseau, Emil Yahut Terbiyeye Dair, s. 285, 23, 175, 149, 248.
% Rousseau, Emil Yahut Terbiyeye Dair, s. 12, 119,128.
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Bir ¢ocuk tecriibe ederek 6grendiginde bu hem kalict hem de daha saglikli-
dir. Bunun igin felsefeyle 18 yasindakilere 6grettiimiz manivelayi, 12 yasin-
daki bir ¢ocuk miihendisten daha iyi kullanabilmektedir. Ciinkii onu bizzat
kendisi kullanarak tanimis ve ne ise yaradigini 6grenmistir. Yine bir ¢ocuga
giceklerden, onlarin yetisme sartlarindan uzun uzadiya bahsetmek yerine bu
isi iki defa gostermek daha faydalidir. Bir vahsi bizzat tecriibe ederek 6grendi-
ginden meseleleri bir filozofun goéreceginden daha iyi ve selim bir gorisle

gorur.'”

H. Bilgi Degil Metot

Egitim 0gretim siirecinde Rousseau bilginin degil metodun verilmesi ge-
rektigini disliniir. Cocuk ilmi 6grenmeyip icat etmelidir. Bir memleketin
topografyasini bilmek yerine bunu 6grenmenin aracini bilmelidir. Cocuga bir
bilgiyi ya da konuyu 6nce sevdirmeli sonra onun usuliinii vermelidir. Cocuk
15 yasina gelinceye kadar sadece 6grenmenin yontemini 6grenmelidir. Onun
icin Rousseau kitabinda ilim ve fen 6gretmek yerine bunlari 6grenmeyi 6g-
retmek amacindadir. Bu egitim anlayisiyla yetisen Emile’in rehberi “Bu neye
yarar.” ciimlesidir. O, 6grenirken daima sorgular, hazir bilgiyi almaz. Eger her
sey hazir verilirse diisiince tembelligi baslar, bu da organi olup da bunu kul-
lanmayan adama benzer. Eger erken yasta cocuga bilgi verilirse bu bilgi ¢ocu-
gu ne yaptigini bilmeyen bir diisiincesize doniistiiriir. Ancak bilgiyi neye
yaradigini anlayabilecegi olgun bir yasta 6grenirse bunu sorguladig i¢in bu

bilginin zarar1 degil faydasi vardir. Ciinkii bunu usuliine uygun 6grenmisgtir.'"

I. Olumsuzlayic1 Egitim

Cocuga iyi bir sey ogretmekten 6nce onun kotii bir huyunu ortadan kal-
dirmak ve kotii bir sey 6grenmesine engel olmak Rousseaunun 6nem verdigi
konulardan biridir. Cocuk yanlis bir sey 6grenecegine hicbir sey 6grenmesin
daha iyidir. Bilmemenin kotiligi bilmenin kotiliigiinden daha azdir. Onun
i¢in insan yanlis seyler 6grenip bos inanglar adami olacagina bir sey bilmeyen

garibeler adam1 olsun.'” Bu anlayigin bir sonucu Emile’e sadece cahil olmak

1% Rousseau, Emil Yahut Terbiyeye Dair, s. 84, 59, 183.
"% Rousseau, Emil Yahut Terbiyeye Dair, s. 115, 122-129, 154, 254.
12 Rousseau, Emil Yahut Terbiyeye Dair, s. 122, 54.
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sanat1 Ogretilecektir. Bu bilgisizligin insana faydalari sadece iyilik kotiilik
yoniinden degildir. Insan yeni bir duruma aligacagi zaman, yeni bir seyle
kargilastigi zaman bu yoniiniin 6nemi ortaya ¢ikar. Hicbir memlekete tabi
olmayan bir adam herhangi bir memlekete tabi olandan daha tstiindiir. Ciin-

kil o yeni bir memlekete tabi olmakta digeri kadar zorlanmaz.'”

Diger taraftan bu giin insanlarin ortaya ¢ikan sapkinliklar: cahilliklerinden

degildir. Insanlar bildikleri yiiziinden saparlar, bilmediklerinden degil."™

Rousseau ¢ocugu 6nce yapmast gerekenler konusunda degil, yapmamas:
gerekenler konusunda egitmeyi ister. Bunun i¢in ¢ocugun tahakkiimle bir sey
elde etmesini engellemek gerekir. Diger taraftan ¢ocuga hakikati dgretmek

yerine hatalarini kesfedip kendisinin bulmasi saglanmalidir.'®

IV. Karsilagtirma ve Sonug

Iki farkl kiiltiir havzasinda yetisen ibn-i Tufeyl ve Rousseau'nun fikirleri,
icinde yagadiklar1 donemin ve kiiltiir ¢evresinin izlerini tagir. Ozellikle Rous-
seau’da bu etki daha belirgin goriinmektedir. Ibn-i Tufeyl ile Rousseau’nun en
temel ortak ilgi alanlar1 felsefedir. Ancak din ve egitim alanindaki fikirleri de
onemli goriinmekte, bugiin igin bile orijinal 6zellikler tagimaktadir. Ortaya
koyduklari din ve egitim anlayiglarinda yasadiklar1 dénemin, aldiklar1 egitimin
ve kendi donemlerindeki tartigmalarin etkili oldugu disiiniilebilir. Ancak
ilging bir sekilde farkl kiiltiirel ve toplumsal sartlarin yetistirdigi bu iki diisii-
niir ilgilendigi konular ve daha 6nemlisi konulara yaklasim bakimindan ilging
benzerlikler tasimaktadir. Kullandiklar1 sembolik dil, Hay ve Emile 6rneginde
goriilen hayali kisilikler, Rousseau’nun artik Hay Bin Yakzan ile benzerligi
daha net ortaya ¢ikmis olan Robinson’a vurgusu benzestikleri bazi yonlerdir.
Bu husus ayni zamanda egitimin toplumsal sartlari, bireysel kabiliyetleri
dikkate alan bir siire¢ olmakla birlikte, her zaman evrensel bir yéniiniin bu-

lundugunu ifade eder. Zira ¢ok farkli kiiltiirel ve toplumsal sartlarda yetisen

' Rousseau, Emil Yahut Terbiyeye Dair, s. 84, 106.
1% Rousseau, Emil Yahut Terbiyeye Dair, s. 118.
15 Rousseau, Emil Yahut Terbiyeye Dair, s. 50, 152.
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iki diigtiniir s6z konusu insan egitimi oldugunda ilging benzerlikler barindiran

bir egitim diisiincesini savunmaktadir.

Her iki distiniir de insanin 6z itibariyla iyi oldugunu kabul eder. Bilgi
kaynag1 agisindan sezgiye yaptiklar1 vurgu, kastettikleri sey ayni olmasa da
ilging bir benzerlik tasimaktadir. Akla 6nem verirler. Ancak hemen belirtmeli-
yiz ki; Ibn-i Tufeyl’de akil kisiyi Allah’a inanmaya gotiiriirken, Rousseau’da
akil, kisinin 6zgiirliigiine yapilan vurgu baglaminda, dini alanin digina ¢ikma
arayist olarak goriiniir. Bu arayis kendini kilisenin baskici tutumuna karsi
konumlandiran aydinlanma diisiincesinden izler tagir. Belki Rousseau’yu
mazur gorebilecegimiz nokta da burasidir. Zira onun déneminde dinin bo-
yundurugundan kurtulmak, siyasi olarak giiciinii agir bir sekilde hissettiren
kilisenin boyundurugundan kurtulmak anlamina geliyordu. Aydinlanma
felsefesinin hakim oldugu kiiltiir ¢evresinde yetisen Rousseau’yu, fikirleriyle
ilgili elestirilerimizi sakli tutmak kaydiyla, bir arayisin adami olarak nitelemek
miimkiindiir. O ¢evresindeki din algisinin, tanr1 diisiincesinin agilmas: gerek-

tigini fark etmistir.

Egitimde kalitim ve gevrenin etkisi konusunda Ibn-i Tufeyl kalitima, Rous-
seau’da cevreye daha ¢ok vurgu yapiyor gériinmektedir. Ibn-i Tufeyl’e gore
insan 6zii itibariyla iyi bir varliktir ve kendi akliyla dogruyu bulabilir. Ilahi
mesaj1 anlama ve alma konusunda her insan yetilerinin gelismisligi dl¢iisiinde
nasiplenir. Insan dogustan utanma duygusuna sahip bir varliktir. Rousseau’ya
gore de insan 6ziinde iyi bir varliktir. Iyiyi ve iyilik yapan1 sever. Insanin ézii
konusunda benzer fikirlere sahip olan iki diistiniir ¢evrenin etkileri konusunda
biraz farkli diisiinmektedir. Bu meyanda Rousseau ¢evrenin etkisine daha fazla
vurgu yapmaktadir. Ona gore gevre ¢ocugu etkileyen her seydir. Cocugun
dogumundan 6nce onun gevresini olusturmak gerekir. Cocugun yasayacagi
ortamin soguk sicak olmasi, ¢evresinde konusulan dil ona etki eder. Cevre o
kadar onemlidir ki Rousseau’da, benzer kabiliyetlerde dogmus ¢ocuklar, vahsi
ve koyliilerin yasadig1 ortamda yetisince farkli/daha dayanikli sehirde yetisince
daha farkli olmaktadir. Ancak ilk bakista egitim siirecinde gevreye 6nem
vermiyor goriiniin Ibn-i Tufeyl'in gevreyi biitiiniiyle énemsiz saydigini ifade
etmek de zor goriinmektedir. Ciinkii Ibn-i Tufeyl'in Hay'in yetistigi adanin

ozelliklerini tespit etmesi bile aslinda onun ¢evresini diizenleme istegini goste-
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rir. Su farkla ki bu ¢evre daha ¢ok kisinin yaratilistan getirdigi 6zelliklerini
ortaya ¢ikaracak bir ¢evredir. Diger bir ifadeyle ibn-i Tufeyl’in Hay’in gevre-
sini diizenlemesi ¢evrenin etkilerini sinirlama diisiincesiyle de iliskilidir.
Yine Ibn-i Tufeyl'in, Hay'in egitiminde taklide énemli &lgiide yer vermesi
onun ¢evreyi biitiiniiyle 6nemsiz gérmediginin bir ifadesidir. Ancak biitiin
bunlara ragmen Ibn-i Tufeyl'in, 6grenme konusunda Hay'in kabiliyetlerine

oldukga giivendigini gozden uzak tutmamak gerekir.

Gerek Ibn-i Tufeyl gerekse Rousseau’da egitim diisiincesi agisindan dikka-
timizi ¢eken hususlardan biri de egitimde gelisim basamaklarina 6nem veril-
mesidir. Ozellikle Ibn-i Tufeyl oldukca erken sayilabilecek bir dénemde bu
konuyu detayli bir sekilde ele almistir. O Oncelikle sembolik kisiligi olan
Hay’in hayatini donemlere ayirir. Bunlar kabaca dogustan 7 yasa kadar olan
donem, 7- 21 yas aras1 donem, 28 yasina geldigi donemdir. 7- 21 yas arasi
kendi iginde detayli olarak ele alinir. Yukarida detayiyla ele aldigimiz bu
donemler bugiin egitim camiasinda yaygin sekilde kabul goren Piaget’nin
kuramini ¢agristirmaktadir. Bu baglamda Hay’in belirli bir yasa kadar sadece
gordiikleri tizerine diisiinmesi, alet yapabilmek icin belirli bir yasa gelmesi,
anne ceylanin 6limii iizerine 6liim gibi soyut bir konuda fikir yiiriitmesi, ruh
iizerinde diigiinmesi, aslinda Ibn-i Tufeyl’in oldukea ince bir sekilde tasarladi-
&1 egitim diisiincesinin gelisim donemlerine uygun olarak uygulanmasidir. Bu
distinceler gelisim psikolojisinin bugiin iizerinde 6nemle durdugu, din egitimi
acisindan da onemli olan, soyut islemler-somut islemler dénemine iligskin
erken donemde yapilmis yetkin bir yaklagimi yansitmaktadir. Ozellikle din
egitimi konusunda bu fikirleri dikkate almak 6nemli bir gerekliliktir. Ciinki
Allah, melek, cennet-cehennem gibi soyut konularin, hem ritiiel, hem sembo-
lik ve hem de pratik yonleri bulunan sadaka, zekat, namaz, orug gibi uygulama
iceren konularin belirli bir sistem icerisinde sunulabilmesi ve nitelikli bir
egitimin gergeklestirilebilmesi i¢in gelisim donemleri, soyut islemler-somut
islemler gibi hususlar olduk¢a Onemlidir. Benzer bir sekilde Rousseau’da
gelisim basamaklarinin egitim siirecinde dikkate alinmasina detayli bir sekilde
yer vermektedir. Buna gore bilginin hiyerarsik ve sistematik bir sekilde veril-
mesi egitim siirecinde ¢ok dénemlidir. Sirayla duyularin egitimi, zekanin egiti-
mi, biling ve muhakemenin egitiminde ¢ocugun yasini dikkate almak gerekir.

Ona gore ¢ocugu 15 yasina gelinceye kadar sadece 6grenmeye hazirlariz. Esas
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egitim bundan sonra baglar. Bugiin gecerliligi tartisilabilecek bu goriisiin

bizim i¢in 6nemli tarafi gelisim donemlerine iliskin vurgusudur.

Egitim siirecinde fertlerin 6zelliklerinin ve kabiliyetlerin dikkate alinmasi
gerektigi yolundaki vurgu da her iki diistiniiriin tizerinde durdugu konular-
dandir. Bugiin egitim siirecinde 6grenci merkezli egitim baglaminda yapilan
tartismalara 151k tutacak bir yaklasim olarak gorebilecegimiz bu diisiinceler
Ibn-i Tufeyl tarafindan oldukea yetkin sayilabilecek sekilde dile getirilmistir.
Bu yaklasima gore egitim tedrici bir sekilde uygulanmali, egitim siirecinde
fertlerin seviyeleri dikkate alinmalidir. Baz: bilgiler ehli olmayan kisilerden
saklanmali, yiice gercegin bilgisi siradan insanlara verilmemelidir. Bu husus
dikkate alinmadiginda egitim siirecinde bir davranis diizeltilemedigi gibi
egitimin nesnesi olan bireyler daha olumsuz bir duruma bile gelebilir. Rous-
seau’da ayni1 konuya verilecek egitimin kisilerin dogasina uygun olmasi gerek-
tigi fikirleriyle katilir. Bu gergevede egitimde cinsiyete ait ozellikler de goz

ontunde bulundurulmalidir.

Her iki diigtiniiriin fikirlerinde dikkatimizi ¢eken bir bagka husus insan egi-
timini olduk¢a 6nemli, hassas ve kapsamli bir konu olarak ele almis olmalari-
dir. Aralarindaki fark fikirlerinin ifadesinde kullandiklari yontemdir. Rous-
seau dogrudan egitim siireglerinin nasil diizenlenecegini anlatirken, Ibn-i
Tufeyl fikirlerini sembolik kisiligi olan Hay tzerinden felsefi ve sembolik bir
dil kullanarak ortaya koyar. Bu kapsamda Ibn-i Tufeyl egitimde tecriibi yon-
tem diyebilecegimiz yaparak 6grenmeyi, Hay’in deneme yanilma yoluyla ve
bir¢ok konuda yasayarak 6grendigi bilgilere vurgu yaparak ortaya koyar. Bu
bilgilerin 6grenme diizeyinin yiiksek olduguna ve kaliciigina dolayli olarak
vurgu yapar. Rousseau da egitim siireglerinde tecriibe-yaparak 6grenme boyu-
tuna 6nem verir. Hatta ona gore ¢ocuk dogada yetismeli, egitimciler sadece
onun dogal yollarla 6grenmesinin oniindeki engelleri kaldiracak bir rehber

roliinde olmalidir.

Rousseau’nun dikkat ¢ektigi baz1 hususlar da sunlardir; Egitim kisilerin 6z-
girliigiinii sinirlamamali, beden ve zihin birlikteligi egitim siire¢lerinde dikka-
te alinmalidir. Bu kapsamda kisinin hem ruhi yonii hem de bedensel-fiziksel
ihtiyac1 goz oniinde bulundurulmali, egitim siireglerinde bunlara imkan tani-

yan diizenlemelere yer verilmelidir. Ona gore bu iki alanin birbirine dogrudan
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etkisi vardir. Birindeki gelisme digerini etkiler. Ibn-i Tufeyl de bu konuya
Rousseau kadar olmasa bile 6zen gosterir. Hay’a diisiinme melekesini veren

Tanri, bedensel giicii de vermeyi ihmal etmemistir.

Rousseau’ya gore bilgiden 6nce yontem verilmeli, hepsinden 6nemlisi veri-
lecek bilgiler dikkatle se¢ilmelidir. Kisinin bir konuda yanlis bilgi almas1 hi¢bir

bilgi almamasindan daha kotiidiir.

[bn-i Tufeyl de, Rousseau da anlatmak istediklerini ideal bir kisilik vasita-
styla anlatsalar da, bu yontemleri onlar1 reel hayati gormezden gelmeye go-
tirmemektedir. Ornek ve ideal bir kisilik olan Hay da, Emile de yeri geldigin-
de sikintilarla karsilasabilmekte, basarisizlig1 tatmaktadir. Yani Hay da Emile
de ideal bir kisilik olmalarina ragmen hayatin ¢ocuklaridir.

Son olarak her iki diistintiriin din egitimi ilgili fikirlerine géz atmak istiyo-
ruz. Ibn-i Tufeyl Islam gelenegine uygun olarak akliselimin dis etkilerden
arindirildiginda Allah’ bulabilecegi ve dini ritiiellere sahip olmasa bile bir din
fikrinin olugsabilecegi diisiincesinden hareket eder. Buna gore, insan, fitrati
itibariyle temiz ve inanmaya meyyal bir varliktir. Din Egitimi konusunda akla
ve sorgulamaya vurgu yapan bir anlayis sergileyen Ibn-i Tufeyl, din egitimini
gelisim basamaklarini ve tedrici metodu benimseyerek gergeklestirmek iste-
mektedir. Buna gore dini konular hiyerarsik bir diizen i¢inde bireyin sartlar1
ve kabiliyetlerini dikkate alinarak gerceklestirilmelidir. Ona gore soyut islem-
ler ve somut iglemler doneminin g6z oniinde bulundurulmasinin 6nemli
oldugu anlagilmaktadir. Diger taraftan dinlerin sembolik dil kullanmasi aslin-
da kisilerin anlayis seviyelerini dikkate almanin bir sonucudur. Bu meyanda
yiice gergeklerden herkesin anladig1 kendi anlayis seviyesine uygun olacagin-
dan vahyin dili sembolik bir dil olmus, hakikat biitiin yonleriyle agiklanma-

mis, kisilerin anlayis seviyelerine birakilmigtir.

Rousseau’ya gore din egitimi 15 yasindan sonra verilmelidir. Cocuga belli
bir dini telkin etmek yerini onun kendine uygun buldugu dini se¢mesi konu-
sunda yardimci olmaliyiz. Iginde yasadigi toplumun din ve egitim anlayigini
kiyasiya elestirmek Rousseau’nun dikkat ¢eken yoniidiir. Bu agidan bu fikirler
Rousseau’nun yasadig1 toplumsal sartlar ve donem i¢in anlamli olabilir. Zira o
skolastik diisiincenin zincirlerini kirmaya calisan bir toplumun yetistirdigi bir

aydindir. Ancak bu yaklasim egitim siirelerinde 6zgiirliigiin, 6grenci merkez-
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liligin, bireysel katiimin 6ne ¢iktig1 siireglerde; bireysel gelisime, bireyin
degerine daima vurgu yapan Islam egitim sisteminde yer bulamaz. Zaten
¢aligmamizin konusu olan Ibn-i Tufeylin de bir¢ok konuda Rousseau ile
benzer fikirleri savunmasina ragmen bu noktada ondan biitiiniiyle ayrildig:
goriilmektedir. Egitimin erken yaslardan itibaren bireylerin hayatinda yer
ettigi, davranis kaliplar1 olusturdugu bir siiregte bu fikir saglikli bir yaklagim
olarak degerlendirilemez. Hizli toplumsal degismenin, kiiltiirel hareketliligin,
iletisim aglarinin hizlanmasiyla bilgi akisinin hizlandig1 giiniimiizde ancak
kimlik ve kisilik gelisimini gerceklestirmis bireyler yer edinebilmekte, bu
niteligini gelistiremeyen bireyler bu kiiltiirel ortamin nesnesi olmaktadir.
Insan icgin en zor olan seylerden biri yerlesmis davraniglarini degistirmektir.
Rousseau kendi doneminde ve ¢evresinde gordiigii dine kars: getirdigi elestiri-
yi genellestirmis goriinmektedir. Bu ¢ergevede egitimle ilgili oldukga ilging ve
bu giin bile ¢agdas diyebilecegimiz fikirler dile getiren Rousseau’nun bu dii-

slincesinin tartigmaya agik oldugu goriilmektedir.
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