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Oz: Bityiik Tiirk-Islam alim ve mutasavvifi el-Harakani, hem zihiri hem de batini
ilimlerde kendisini gelistirmis ve ozellikle tasavvufi konularda derinlesmis ender
sahsiyetlerden biridir. Onun hikmet dolu sézleri incelendiginde iddialarin aksine
timmi olmadig1, tam tersine Islami ilimlere vakif bir 4lim oldugu anlagilmaktadir.

el-Harakani, Kur’an ve Siinnet’e géniilden bagh bir Islam miitefekkiridir. Onun
sozlerine bakildiginda Allah ile irtibatinin saglamligi, Islam’1 temsil ve teblig husu-
sundaki kararlilig1 ve i¢ diinyasinda cereyan eden askin haller rahatlikla gorilebil-
mektedir.

el-Harakani, gerek kalbine gelen ilhamlardan bahsederken, gerek manevi alemde
Hz. Muhammed ile aralarinda gegen diyalogu anlatirken, gerekse zihninden gegen
distinceleri talebeleriyle paylasirken ¢ok 6nemli mesajlar vermistir. Onun talebele-
rine verdigi bu bilgiler, Miisliimanlarin biiyiik hedeflere talip olmalar1 ve biiyiik
isler bagarmalar1 amacina matuftur. O, yasadig1 dini tecriibeleri civanmertlerine
anlatarak onlarin da bu derecelere ulasmalarini istemistir.

el-Harakani, talebelerini bilgilendirirken kendi diisiincelerini dogrudan séylemek
yerine, sirrina nida olunan ilhamlardan bahsederek anlatmay: tercih etmistir. Uy-
guladig1 bu yontemle vermek istedigi mesaji daha genis kitlelere ulastirmis ve veciz
sozlerinin akillarda kalmasina imkan saglamstir.

el-Harakini, Hz. Muhammed’den sonra bagka peygamberin, Kur’dn’dan sonra
bagka vahyin gelmeyecegini, ama ilhamin salih kullarin kalplerine kiydmete kadar
gelmeye devam edecegini ifade etmistir.

Anahtar Kelimeler: el-Harakéni, Bayezid-i Bistami, tasavvuf, ilham, immi.

Understanding of The Inspiration of Abu’l-Hasan al-Kharakani

Abstract: Great Turkish-Islamic scholar and mystic, el-Kharakani, is one of the
rare figures who develops on both scientific and mystical subjects and especially
on mysticism subjects. When his words of full of wisdom are analyzed, contrary to
the claims, it is understood that he is not illiterate and he is a competent scholar of
Islamic sciences.

al-Kharakani is an Islamic thinker devoted Qur'an and the Sunnah. When his
speeches are examined, it has been seen his robustness of Allah, his determination
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in respect of representing and notifying Islam and transcendental states in his in-
ner world easily.

al-Kharakani gave striking messages when he talked about inspiration in his heart
and explained dialogue between Muhammed and him in spiritiual realm and
shared thoughts of mind his disciples. This information he gave to his disciples is
to provide them to think big. He wanted them to reach these degrees by telling the
high spiritual condition he lived.

el-Kharakani prefered to tell the inspiration that is owned his mystery when he
mentioned about his messages to his disciples instead of saying directly his
thoughts.

Thanks to this method al-Kharakani applied he conveyed his messages to wider
audience and people remembered his words with full of wisdom easily.
al-Kharakani said that another prophet after Muhammed did not come, the revela-
tion after Qur'an did not, but divine inspirations will continue to come into the
hearts of righteous servants until the Day of Judgment.

Keywords: al-Kharakani, Bayazid Bastami, mysticism, inspiration, ummi (illit-
erate).
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Giris
Seyh Ebu’l-Hasan Ali b. Ahmed b. Cafer el-Harakani, 352/963 yilinda Ho-

rasan’in batisinda, Esterdbad yolu tizerinde Bistam’a bagli Harakan koytinde!

giftgi bir ailenin ¢ocugu olarak diinyaya gelmistir.> Onun hayati ve egitim

durumuyla ilgili kaynaklarda yeteri kadar bilgi mevcut degildir. Ummi oldugu

iddia edilmekle beraber,’ yasadigi donemdeki zahiri ilimleri tedris ettigini

1

2

el-Hamevi, Yakat b. Abdillah, Mu’cemu’l-Bulddn, Beyrut, 1977, 11, 360.

Schimmel, Annemarie, Isldmin Mistik Boyutlari, (Cev.: Orhan Kocabiyik), Kabalct
Yayinevi, Istanbul, 2001, s. 100; Ciftci, Hasan, Seyh Ebii’l-Hasan-i Harakdni, (Ha-
yati, Cevresi, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri) Niru’l-‘Uliim ve Miindcdat’ (Ceviri-
Acgiklama-Metin), Sehit Ebu’l-Hasan Harakani Dernegi Yay., Ankara, 2004, s. 29,
32-33, 49.

Ciftci, a.g.e., s. 37. Ciftci, o donemde “lmmi” kavraminin Arapga bilmeyenler i¢in
kullanildigini kaydetmekte, onun Farsca okuma yazma bildigini gosteren kanitla-
rin da olmadigini sdylemektedir. Bkz. Ciftci a.g.e., s. 38-39. Kanaatimizce bazi
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soyleyenler de vardir.* el-Harakani'nin tasavvuf tarihinde ytzyillar boyu
insanliga rehberlik eden biiyiik mutasavviflarin yetistigi bir bolgede dogmasi
ve yetismesi, kendisinden sonra gelenlere ilim ve irfan noktasinda rehberlik
etmesi ve kamil insanlar yetistirmesi iyi bir egitim aldiginin delili olarak goste-
rilebilir. Nitekim el-Harakani’nin (6. 425/1033) kendisini immi olarak tanit-
masint o zamana kadar okudugu zéhiri ilimleri ilimden saymamas: olarak

degerlendirenler bulunmaktadir.

el-Harakéni, Bayezid-i Bistimi’'nin (6. 234/848) tasavvuf tarzin1 benimse-
mis ve Hakk’a ermek icin cetin miicihede ve cilelere katlanmis bir Tiirk-Islam
alim ve mutasavvifidir.® Ancak Hollandali miistesrik De Bruijn, onun Farsh
bir sifi oldugunu iddia etmektedir.” Oysa De Bruijn’in bu tespitinin dogru
olmadig1 anlagilmaktadir. Zira Harakan koyii her ne kadar giiniimiizde Iran
sinirlar1 iginde yer alsa da® o donemde, o bolgede Horasan’dan gog eden Tiirk-
lerin yasadig1 bilinmektedir.” Nitekim el-Harakdni’nin Horasan bolgesinden
gelerek Harakan’a yerlesen Ozbek Tiirklerinden oldugu ifade edilmektedir.

menkabelere dayanarak onun baglangicta bile “immi” oldugunu iddia etmek dog-

ru degildir.

el-Harakani’nin immi olmadig1 ve ilim anlayis1 hakkinda daha genis bilgi icin bkz.

Seyhan, Ahmet Emin, “Ebu'l-Hasan el-Haraké4ni'nin Mlim Anlayis1”, JASSS, Inter-

national Journal of Social Science, Fransa, May 2013, Volume 6 Issue 5, s. 1049-

1083. Nitekim Yavuz Selim Uzgur da; “Harakani zahiri ilim almamastir, iimmidir”

diyenlerin arastirma yapmaksizin konustuklarini, onun z4hir{ ilimleri tedris ettigi-

ni séylemektedir. Bkz. Uzgur, Yavuz Selim, Anadolu’nun Kalbi Harakdni, Safi Ki-

tap, Istanbul, 2012, s. 58, 66-70.

Uzgur, a.g.e., s. 58.

¢ Uludag, Siileyman, “Harakani”, DIA, Istanbul, 1997, XV1, 93; Ciftci, a.g.e., s. 78-79,
82-83.

7 De Bruijn, ]J.T.P., “Kharakani, Abu’l-Hasan ‘Ali b. Ahmad (d.1033)”, Biographical

Encyclopaedia of Sufis (Central Asia and Middle East), (Prepared by N. Hanif), Sa-

rup and Sons, New Delhi, 2002, s. 234.

Giintimiizde Harakan kasabasi, Tahran’in kuzeyindeki bolgede yer alan Simnén

vilayetinin $ahrtid ilgesine baghidir. Bkz. Ciftci, a.g.e., s. 28.

® GOk, Ahmet Yesevi, Mevlana ve Hac1 Bektasi Vel'nin de tipki el-Harakani gibi
Tiirk asilli oldugunu séylemekte ve onlarin eserlerini Arapga veya Farsca yazmala-
rinin Tirk olmadiklart anlamina gelmedigini belirtmektedir. Bkz. Gok, Bilal,
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el-Harakani’nin seyhi Ebii’l-Abbas el-Kassib el-Amuli (6. 409/1018) ise
Amul ve Taberistan’da dini ve tasavvufi meselelerde bilgisine bagvurulan
taninmig bir Islam alimidir. el-Kassab, derin bilgisiyle stfilerin kendisine
yoneldigi, kerametler gosteren hal ve sidk ehli birisidir."" Boyle bir miirsidin
yaninda yetisen el-Harakani, cagdasi Seyhu’l-mesayih EbG Abdullah el-
Dastani (6. 417/1026) ve Seyh Ebt Sa’id Ebu’l-Hayr (6. 440/1049) ile birlikte
el-Kassab’a sakirtlik yapmis ve onun sohbetlerinden istifade etmistir. Ondaki
ilmi, irfani ve derinligi fark eden seyhi el-Kassab, kendisinden sonra insanlarin
artik ona yoneleceklerini ifade etmis ve onu kendisine halife se¢mistir. Zira el-
Kassab’in el-Harakani hakkinda; “Benden sonra ziyaretgilerim ona yonelecek-
ler” dedigini kaynaklar haber vermektedir." Nitekim el-Harakani’nin talebesi
Héace Abdullah Ensari el-Herevi, (6. 481/1089)" hocas1 el-Harakani’nin tasav-
vufi merhaleleri kat etme hususunda seyhi el-Kassab’1 astigin1 ve zamanin
efendisi oldugunu soylemigtir."*

el-Harakéni, Naksibendiyye’den" Halvetiyye’ye,' Kadiriyye’den'” Mevle-
viyye’ye'® pek ¢ok tarikata kaynaklik etmis ve yol gostermis bir bilgedir. Onun
kendisinden sonra gelenlere rehberlik etmesi ve adanmigs gonil erleri yetistir-
mesi ne denli bir Hak asig1 oldugunun gostergesidir. Nitekim Mevlana (0.

672/1273) da el-Harakani’den “bilgeler bilgesi” diye sz etmis ve pek ¢ok seyi

“Ebu’l-Hasan el-Harakani ve Haci Bektis Veli: Aralarindaki Baglar ve Anado-
lu'nun Islamlagmasina Katkilar1”, Yayinlanmamis ilmi makale, s. 5.

' Erdogan, Fahrettin, Tiirk Ellerinde Hatiralarim, Kiiltir Bakanligi, Ankara, 1998, s.
232-233. Ayrica bkz. Turan, Osman, Selguklular Tarihi ve Tiirk-Islam Medeniyeti,
Otiiken Yay., Istanbul, 2010, s. 337-338.

" Ciftci, a.g.e., s. 75.

2 Uludag, “Harakani”, XVI, 93.

" Yazici, Tahsin-Uludag, Silleyman, “Herevi Hace Abdullah”, DIA, Istanbul, 1998,
XVII, 222-226; Ciftci, a.g.e., s. 100-108. Herevi'nin hadis alaninda aldig egitimle
ilgili bkz. Uzgur, a.g.e., s. 129.

" Ciftci, a.g.e., s. 76.

15 Yazici, Tahsin, “Ebti Ali el-Farmedi”, DIA, Istanbul, 1994, X, 90; Ciftci, a.g.e., s.
92-95.

16 Uludag, Siilleyman, “Halvetiyye”, DIA, Istanbul, 1997, XV, 393-394.

17 Azamat, Nihat, “Kadiriyye”, DIA, Istanbul, 2001, XXIV, 131-135.

'8 Tanrikorur, Barihiida, “Mevleviyye”, DIA, Ankara, 2004, XXIX, 468-474.
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ondan 6grendigini sdylemekten ¢ekinmemistir." Goruldugi tizere el-Hara-

kani, tasavvufi alanda zirveye ulagsmis kesf ehli muhakkik stfilerdendir.

O, Kur’an ve Siinnet’in emir ve yasaklarina uygun bir hayat yasayarak yiik-
sek manevi derecelere ulagmayr bagarmistir.”® el-Harakdni, Allah yolunda
gosterdigi iistiin gayretler sonucu bir takim ilahi ikramlara nail olmus ve
kalbine gelen ilhamlari ¢evresiyle paylagsmistir. O, manevi miirsitleri Bayezid-i

72! ve Clineyd-i

»22

Bistami'nin (0. 234/848) “sirrima ve ruhuma soyle nida olundu

Bagdadinin (6. 297/909) “sirrima ve ruhuma soyle nida edildi”™ sozlerinde

» 23 « »  «

oldugu gibi, “sirrim bana dedi”,” “gonliim bana dedi”, “Allah bana s6yle nida
etti”,** “kalbimde zuhur etti”* “semadan nida geldi”*® ve “sirrima nida edildi””
gibi bazi ifadeler kullanarak ulastigi bilgileri, yitksek manevi dereceleri ve

askin dini tecriibelerini civanmertlerine anlatmistir.

el-Harakani’ye gore, ilim ve irfan yolunda istiin gayret gosterip yogunla-
sanlarin kalplerine ilahi tecellilerin gelmesi miimkiindiir. Nitekim boyle yapan
salih kullarin ilim 6grenme ve 6grendiklerini uygulama yontindeki gabalar:
karsiliksiz kalmayabilir. Ozellikle biiyiik emek sarf ettikleri alanlarda kalpleri-
ne bazi ilhamlar/manevi yardimlar gelebilir. Dolayisiyla bu, her seyden dnce

dini ilimlerde derinlesmekle, dogru ve giivenilir bilgiyle* ve saglam bir muha-

1 Uludag, “Harakéni”, XVI, 94.

? el-Harakdn?’nin Kur’dn’a vukafiyetiyle ilgili bkz. Seyhan, Ahmet Emin, “Ebu'l-
Hasan el-Harakani'de Kur'an Kiltiirtiniin Yansimalar1”, Turkish Studies, Interna-
tional Periodical For The Languages, Literature and History of Turkish or Turkic,
Ankara Turkey, Volume 8/6 Spring 2013, s. 641-664.

2l Hiicvird, Ali b. Osman Cullabi, Kesfu'l-Mahctib, (Hakikat Bilgisi), Haz.: Stileyman
Uludag, Dergah Yay., Istanbul, 1982, s. 206.

2 Hiicvird, a.g.e., s. 231.

23

Attar, Feridiiddin, Evliya Tezkireleri, Cev.: Silleyman Uludag, Kabalc1 Yay., Istan-
bul, 2007, s. 601, 602, 636.

2 Attar, a.ge.,s. 637.

» Attar, a.ge.,s. 611.

% Attér, a.g.e., s. 620.

7 Attar, a.g.e., s. 636.

% Yiice Allah’in Kur’dn-1 Kerim’de ilme ve alime verdigi 6nem ve deger goz oniinde
bulundurularak bu meseleye yaklagilmasi halinde daha saglikli sonuglara ulagilabi-

<

lecektir. “...Allah’a karsi ancak kullar: icinden dlim olanlar derin saygi duyarlar.
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keme yetenegiyle elde edilebilecek bir husus olmalidir.” Iste el-Harakani, tiim
bunlar1 basarmis, kalbine gelen ilhamlar1 anlatarak insanlarin Yiice Allah’t
tanimalar1 ve O’nu cani goniilden sevmeleri i¢in bir dmiir boyu miicadele

vermistir.

Bu ¢aligmada el-Harakani’nin ilham anlayis1 iki ayr1 baslik altinda ince-
lenmistir. Ilk olarak kalbine gelen ilhamlar1 anlattif1 sozleri; ikinci olarak ise
metafizik alemde Hz. Muhammed Mustafa ile aralarinda gecen diyaloglar:
analiz edilmis, boylece onun ilham anlayis1 hakkinda fikir edinilmeye calisil-

mistir.

I. Allah’tan Kalbine Gelen ilhamlardan Bahsetmesi

Konuya ge¢meden evvel “ilham” kavrami ve ilhamla ilgili genel bilgiler ve-
rilmesinin uygun olacagini ve meselenin daha iyi anlagilmasina katk: saglaya-
cagini diisliniiyoruz.

(04)) 1-h-m kokiinden gelen “ilham”, “yutmak, yutturmak, agizdan agag
indirmek, insan1 bir sey yapmaya sevk eden gii¢” gibi anlamlara gelmektedir.”
Terim olarak ise, “Allah’in dogrudan ya da bir melek araciligryla yol gosterici

derni bilgileri insanin kalbine ulagtirmas:” seklinde tanimlanmaktadir.”

A A

el-Harakani’nin manevi 6nderi Bayezid, “ilham”1 duyu, haber ve aklin 6te-
sinde bilginin asil kaynag: olarak gormektedir.’* Nitekim edindigi saglam dini
bilgiler tizerinde tefekkiire yogunlasanlarin kalbine/zihnine ilhamlarin gelebi-
lecegini, ilahi ilham yoluyla zihne gelen bu bilginin akli bir bilgi oldugunu

Siiphesiz Allah mutlak gii¢ sahibidir, cok bagislayandir.” el-Fatir, 35/28. ilim ve ilim
sahibi olmakla ilgili diger ayetler i¢in bkz. el-Al-i Imran, 3/18; en-Nis4, 4/162; et-
Tevbe, 9/122; et-T4ha, 20/114; el-Kasas, 28/80; el-Ankebit, 29/49; es-Sebe, 34/6;
el-Miicadele, 58/11.

» el-Harakani'nin bir Islam alimi oldugu ile alakali bkz. Seyhan, “Ebu'l-Hasan el-
Harakani'nin ilim Anlayis1”, s. 1076-1077.

3% {bn Manztr, Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem, Lisdnu’l-Arab, Beyrut, 1990,
XII, 555; Ragib, el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, Kahraman Yay., Istan-
bul, 1986, s. 687-688.

3' Yavuz, Yusuf Sevki, “Ilham”, DIA, Istanbul, 2000, XXII, 98.

2 Yavuz, “Ilham”, XXII, 98.
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soyleyenler vardir. Ancak bu goriise karsi ¢ikan ve ilhamin dini konularda
bilgi kaynag1 olamayacagini savunan Islam éalimleri de mevcuttur. Bu konuda
ilk itiraz1 yapan Ebt Manstr el-Maturidi (6. 333/944)’dir. Egar’nin (6.
324/935) goriislerini sistemlegtiren Ibn Furek de (6. 360/970) ilhamin kesin
bilgi kaynag: ve dini bir delil teskil edemeyecegini sdylemistir. Ebu’l-Muin en-
Nesefi (6. 508/1114) ve Necmiiddin en-Nesefi (6. 537/1142) de bu goriise
katilmiglardir.*®> Bununla birlikte Fahreddin er-Razi (6. 606/1209), Ibnii’s-
Salah (6. 643/1245), Ibn Haldun (6. 808/1406), Sevkani (6. 1250/1834) ve
Sehabeddin el-Aldsi (6. 1270/1854) gibi alimler, takva sahibi kimselere gelen
ilhamin gegerli bir bilgi kaynag: olabilecegi goriisiitne meyletmislerdir. Ibn
Sina ise (6. 427/1037) “nefsini tezkiye etmis veli kullarin akli etkin kullanmak
suretiyle ilhama nail olabileceklerini” ifade etmistir.”* Keldmecilarin biyik
¢ogunluguna gore, insanin kalbine bazi bilgilerin ilham edilmesi miimkiin
olmakla birlikte bunlar, “kesin bilgi sayillamaz ve dini alanda delil olarak

kullanilamaz.”*

Diger taraftan Gazzali (6. 505/1111), Razi ve Amidi (6. 631/1233) gibi
kelamcilara gore ise kesf ve ilhamla yakin bilgi hasil olur.”® Gorildagi tizere,
stifilerin ve onlara tabi olan bazi kelaimcilarin disinda kalan Islam alimlerinin
¢ogunluguna gore ilham, genel gecerliligi bulunan kesin bir bilgi kaynag:
degildir.”” Bununla birlikte giinimiiz aragtirmacilarindan Uyanik, “Kur’dn’a
dayali bir Islami bilgi teorisi” kurgulamanin en 6zgiin tarafinin, “akil ile birlik-
te kalbin de bilgi vasitasi ve anlama yetisi olarak zikredilmesi oldugu”™® kanaa-
tindedir.

Ote yandan, ilham yoluyla elde edilen bilgiler, siibjektif bir nitelik tagidi-

gindan onlarin bilgi kaynagi olamayacagini iddia etmek kadar olabilecegini

¥ Yavuz, “Ilham”, XXII, 98.

3 Ulken, Hilmi Ziya, “Ibn Sina’da Din Felsefesi”, AUIFD, Ankara, 1955, C. IV, Sayz:
I-1, s. 91-94; Yavuz, “Ilham”, XXII, 98-99.

¥ Aslan, Abdilgaffar, “Kelam’da flhamin Bilgi Degeri”, SDUIFD, Isparta, Yil,
2008/1, Say1: 20, s. 44.

3 Izmirli, Ismail Hakki, Yeni [lm-i Kelam, Umran Yay., Ankara, 1981, s. 35-36.

¥ Yavuz, “Ilham”, XXII, 99.

% Uyanik, Mevliit, Isldm Bilgi Felsefesinde Kalbin Anlamasi, (Gazzali Ornegi), Aras-
tirma Yay., Ankara, 2005, s. 83.
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soylemek de miimkiindiir. Nitekim agik ve kesin bilgi ve delillerin bulunmadi-
g1 meselelerde zanni bilgiler 6nemli ve degerlidir; ¢ogu zaman bunlar kesin
bilgilerin yerine geger. Fikihta “re’y ve ictihad”, kelamda “nazar ve istidlal”
denilen bilgi ve deliller bu niteliktedir. Degisik miictehid ve fikih bilginlerinin
re’y ve ictihadlar1 birbiriyle gelisse, biri digerine aykir: olsa bile bunlardan her
biri ayni derecede 6nemli ve degerlidir. Bunlarin baglayici olmayan zanni
bilgiler olmalar1 6nem ve degerlerini azaltmaz. Bu bakimdan kesf ve ilhamla
hasil olan gayba ve dini konulara iliskin bilgiler” de aynen boyledir. Bu bilgile-
rin agik, kesin ve giivenilir olma yoniinden ¢esitli dereceleri vardir. Bu derece-
leri gostermek i¢in bunlarin nakil ve rivayetlerle (menkalat, merviyyat), fikih-
taki re’y ve ictihadla (kiyas-1 fukah4) ve kelamin istidlali ve nazari bilgileriyle

karsilagtirilmasi gerekir.”

Giliniimiiz tasavvuf arasgtirmacilarindan Uludag, ictihad ve istidlalde (akil
yiriitmede) nasil hata jhtimali varsa, kaynag: kesf ve ilham olan bilgilerin
biiyiik bir kisminda da hata ihtimalinin olabilecegini, ancak ictihad ehliyetini
haiz bir 4limin nasil hatas1 mazur goriiliiyor, iistelik bundan sevap kazaniyor-
sa, kesf ve ilham konusunda da durumun ayni olmas: gerektigini ifade etmek-
tedir.* Nitekim kesf ve ilham yoluyla gelen bilgiler tiimel degil, tikel mahiyet-
tedir. Yani sadece belli bir kisi, olay veya halle ilgilidir. Bu bilgiler bir kaide ve
kanun niteliginde olmadiklarindan bir genelleme yapilmasi da s6z konusu
degildir. Kisiye 6zel olduklar1 icin de bagkalarini baglamaz. Bundan dolay: kesf
ve ilhamla hasil olan bilgi, ister gaybla ilgili olsun, isterse olmasin ser’i bir
hitkiim niteliginde olamaz.*' Zira ser’i hitkiimler ¢ogu zaman genel ve tiimel-

dir. Kesf ve ilhama fikihta yer verilmemesinin sebebi de budur. Dolayisiyla bu

% Uludag, Siilleyman, “Gaybin Bilinmesinde Kesf ve IlhaAmin Roli”, Kur'dn ve Tefsir
Arastirmalari-VI (Islam Diisiincesinde Gayb Problemi-II) Tartismali I[lmi Toplanti,
11-12 Ekim 2003, Ensar Negriyat, Istanbul, 2004, s. 279.

Uludag, a.g.m., s. 282.

40

41

Demirci, Muhsin, “Gaybi Bir Bilgi Kaynag1 Olarak Vahiy”, Kur’dn ve Tefsir Aras-
tirmalari-VI (Islam Diisiincesinde Gayb Problemi-II) Tartismali Ilmi Toplanti, En-
sar Negriyat, Istanbul, 2004, s. 87.



Ebu’l-Hasan el-Harakani’nin {lham Anlayis1 ~ 87

bilgiler kesin emredici ve yasaklayici mahiyette olmayip sadece inzar, ikaz,

tenbih, irgad ve tavsiye niteligindedir.*

Diger taraftan kesf ve ilhamin da tiirleri vardir. Bunlarin her birinin hitkmii
digerinden farklidir. Azizuddin Nesefi’ye (6. 700/1300) gore vahy iki tirliidir.
“Ozel anlamda vahy” peygamberlere 6zgii iken, “genel anlamda vahy” evliya
ve asfiyAdya mahsustur. Bu anlamdaki vahye ilham denir. Ilham ise iki tiirlii-
diir. “Ozel anlamdaki ilham”, velilere ve asfiydya mahsus olup, biri vasitali
digeri vasitasiz olmak tizere iki sekli vardir. “Vasitali olan ilham” hatiften
gelen sestir; kaynag: belli olmayan bir sesin isitilmesidir. Bu sesi isiten kimse,
anlamini ve neyi kast etmekte oldugunu kavrar. “Vasitasiz olan ilham” ise
gayb aleminden evliyanin kalbine bazi ménalarin ve hakikatlerin atilmasidir.
Bu, bazen defaten ve aniden gelir, birden insanin kalbine dogar. Bazen de
tedricen gelir.” Iste bu yollarla bir kisim gaybi bilgiler, derece derece insanin
miisahede ufkuna tuli edebilir. Sonsuz varolus yelpazeleri karsisinda ona ne
kadar aciz, buna karsilik ne denli merkezi bir konumda bulundugunu géstere-

bilir.*

Nefsin tasfiyesi, ruhun tezkiyesi ve ahlakin tehzibi, ser’t ahkama uygun bir
yasam tarzi sonunda arinmay1 bagaran takvéa sahibi salih kisilerin kalplerine
gelen ilham, “genel anlamda vahy” kapsamina girer. Iste bu, “hakiki ilham”dur.
“Gayr-i hakiki ilham” ise dogustan var olan bir yetenekle belli bir yasam
tarzina sahip kisilere gelen ilhamlardir. Brahmanlarda, kesislerde, rahiplerde
ve azizlerde bu durum goériilebilir. Kesf ve ilhamla bilgi edinmenin ve gaybi
bilebilmenin 6n sart1 olarak riyazet/cile ve kalp tasfiyesi kabul edilmekle
beraber dogustan gelen bir yetenegin (kabiliyet, isti’dad) gerektigi de ¢ogu
zaman vurgulanir. Buna gore, meselenin bir tarafi insanin iradesi ve ¢abasiyla,

diger tarafi ise Allah’in hibesiyle ilgilidir. Onun igin bu yolla hasil olan ilme,
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Uludag, a.g.m., s. 282.
# Uludag, a.g.m., s. 284.

“ Kilg, Sadik, “Kur’an’da Gayb Alemi”, Kur’an ve Tefsir Arastirmalari-VI (Islam
Diisiincesinde Gayb Problemi-II) Tartismali [lmi Toplanti, Ensar Nesriyat, Istanbul,

2004, s. 53.



88 ~ Ahmet Emin Seyhan

“ilm-i mevhibe” ad1 da verilir. Nitekim bu ugurda ¢aba harcayan bir insanin

ilhama mazhar olmasi da ancak bu sekilde agiklanir.”

Ote yandan kesf ve ilham, akil ve zihinsel faaliyetlerle ve bes duyu ile bili-
nemeyeni bilme aracidir. Bununla birlikte akil, fikir, mantik, akli kiyas ve
istidlal alaninin 6tesinde kalan ve gayb denilen her sey kesf ve ilham ile de
bilinemez; ama bunlardan bir kismi bilinebilir.* Bu nedenle, akil ve duyularin
yani sira ilim, irfan, marifet ve hikmet tiretme araci olan kesf ve ilhamlardan
insanlar1 yoksun birakmak veya bu yolla iretilen bilgilerin sihhatinden ve
mesruiyetinden siiphe etmek insanliga bir sey kazandirmaz. Dolayisiyla “sade-
ce Allah’in bildigi gayb” kategorisine dahil olmadig: halde o kategoriye idhal
edildigi icin ilk nazarda bize gayb gibi gériinen pek ¢ok mechul hakikat o
kategoriye dahil degildir ve gayb olmayabilir.¥’ Bu bakimdan gayb ile ilgili
alanlarda tefekkiir eden salih kullarin manevi tecriibelerini dikkate almak ve
bunlardan da faydalanmak gerekebilir. Nitekim gerek kevni hadiseler ve
gerekse kevni ilimler siirekli inkisaf etmekte, gecen yiizyilda bilinemeyen bazi
seyler bugiin bilinir olmaktadir. Bu nedenle, gayb konusunu “lizerinde hi¢bir
sey sOylenemez bir mevzu” gibi takdim etmek yerine, “Yiice Allah’in bildigi
gayb kategorisi’ne dahil olmayan alanlardaki bir kisim gaybi bilgilere ilim
adamlarinin ve bazi salih kullarin muttali olabilecegi gercegi de goz oniinde

bulundurulmalidir.®

Diger taraftan kesf ve ilhamla hésil olan gayba iliskin bilgilerin dogru olup
olmadigini akil ve duyu ile anlamak mimkiin degildir.* Zira bu tiir bilgiler
akil ve duyu ile bilme alanini agar.” Bunu bilmenin yolu yine kesf ve ilhamdur.

Zira bu yolla elde edilen bilgiler sahsi ve manevi tecriibelere dayanir. Bu ne-

#  Uludag, a.g.m., s. 286-287.
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Uludag, a.g.m., s. 283.

¥ Uludag, a.g.m., s. 293.

#  Kilig, Mahmud Erol, “Safi Miitefekkirlerin ‘Gayb’a Bakislar1”, Kur’dn ve Tefsir
Arastirmalari-VI (Islam Diisiincesinde Gayb Problemi-II) Tartismali I[lmi Toplanti,
Ensar Nesriyat, Istanbul, 2004, s. 305.

¥ Bkz. Yavuz, Yusuf Sevki, “Gayba Imanin Dini Temelleri”, Kur’an ve Tefsir Aras-

tirmalari-VI (Islam Diisiincesinde Gayb Problemi-II) Tartismali Ilmi Toplanti, En-

sar Nesriyat, Istanbul, 2004, s. 177-179.

Kilig, a.g.m,, s. 53.
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denle, ilhamla elde edilen bilgiler ancak vicdanla kabul edilir veya edilmez. Bu
tiir bilgi, bir insanin génliine yatarsa onu kabul eder, yatmazsa etmez.”" Insa-
noglu, giintimiizde sehadet 4dleminde gozle goriilmeyen varliklara ve onlara ait
bilgilere deney ve gozlem iiriinii mikroskop ve teleskop gibi vasitalarla ulas-
may1 bagarmistir. Gayb alemine ve ona iligkin bilgilerin bir kismina ise, o
dlemlere dair deney ve gozlemleri olan peygamberler araciligiyla muttali
olmugstur.”* Dolayisiyla peygamberlerin o 4lemlerden bazi bilgiler vermeleri
nasil miimkiin ise, “liyakat ve ehliyet sahibi salih kullarin da” kesf ve ilham
yoluyla bazi hakikatlere ulasmalar1 ve bunu etraflariyla paylagsmalar1 imkan
dahilindedir. Nitekim Uyanik, “kalbin anlamas: kavramlagtirmasi”nin hakika-
tin kimsenin tekelinde olmadiginin bir gostergesi oldugunu ve her bireyin
ondan bir nasibinin bulundugunu ifade etmektedir. O, bu konudaki kanaatini
sOyle agiklamaktadir: “Bilgi yeteneklerini dogru kullanan, elde ettigi bilgilenme-
ler cercevesinde “yasayan tanik” oldugunu sorgulayan herkes, Yaratici ile dog-
rudan bir irtibat kurar, yeni agilimlar saglayarak “Hakikat”ten nasibini alabi-
lir.?

Biitiin bu agiklamalardan sonra su ifade edilebilir: el-Harakani, nefsini tas-
fiye, ahlakin1 giizellestirme ve Islim’a uygun yasam tarzi sonunda ilahi ilham-
lara nail olmus bir Allah dostudur. Zira gercek anlamda Islam’1 yasayan ve Hz.
Peygamber’in Sahih Stinnet’ine™ ittiba eden salih kullarin ulvi dlemden gelen
véridatla ilham sahibi olmalari miimkiindiir. Iste el-Harakani, boyle ilhamlara
nail oldugunu bizzat kendisi soyle ifade etmistir: “Allah’tan dért bin kelam

isittim (ilham aldim). > On bin bile olsayd: yine ortaya ¢ikan seyin sonu bu-
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Uludag, a.g.m., s. 291.
2 Yavuz, a.g.m.,s. 179.

% Uyanik, a.g.e., s. 130-131.
> el-Harakdn?’nin Siinnet’e bagliig1 ve hadis anlayisiyla ilgili bir ¢aliyma igin bkz.
Seyhan, Ahmet Emin, “Ebu'l-Hasan el-Harakdni'nin Siinnete Baglilig1 ve Hadis
Anlayis1”, JASSS, International Journal of Social Science, Fransa, October 2013, Vo-
lume 6 Issue 8, s. 551-588.

> Bu makalede el-Harakani’ye ait sozleri daha anlagilir kilmak i¢in yapilan tiim
parantez i¢i agiklamalar tarafimiza aittir. Bu agiklamalar yapilirken el-Haraka-

ni’nin biitiin s6zleri ve diistinceleri dikkate alinmis, biitiinciil bir yaklagimla bunlar



90 ~ Ahmet Emin Seyhan

lunmazdi!™® O, bu soziiyle Allah’a tam anlamiyla teslim olan ve sirekli
O’nunla irtibat halinde bulunan bir kulun, bazi ilhamlara mazhar olabilecegini

soylemis olmalidir.

Bir keresinde el-Harakani soyle demistir: “Hak disinda her ne varsa hepsini
terk ettim; o vakit kendimi andim (kendi imanima, teslimiyetime, samimiye-
time baktim) ve Hak Siibhaneh ve Teald’dan cevap geldi (kalbimde bir insi-
rah hasil oldu, gonliime bir ilham, bir aydinlik, bir huzur geldi.) Halktan
(diinyadan, yaratilmislardan, tiim insanlardan) ayrildigimi (ve Hakk’in huzu-
runa kabul edildigimi) anladim. ‘Lebbeyk Allahtimme lebbeyk (buyur Allah’im
buyur!)” diyerek ihram giydim, hac yaptim, vahdéaniyette (O'nun tekliginde,
O’nun birliginde, O’'nda kayboldum ve bu halde iken) tavaf ettim. (Adeta)
Beytii'l-Ma’mur beni ziyaret etti; Kabe beni tesbih etti (beni andi, beni selam-
ladi, sanki etrafimda dolast1); melekler (tipki Allah’1 6vdiikleri gibi) bana sena
etti.”” Hakk’in sarayinin iginde yer aldigi bir nur gérdiim; Hakk’in sarayina
varinca benden (beseri sifatlarimdan/insanligimdan) hig¢bir sey kalmamis oldu

»58

(O’nda fani oldum, higligimi idrak ettim).

el-Harakani, burada Yiice Allah’tan kalbine gelen ilhamdan s6z etmekte,
O’nunla konugmasini aktarmakta ve manevi olarak yasadigi miiteal hélleri
boyle tasvir etmektedir. Elbette ilk bakista bu sozlerin anlasilabilmesi ve dogru
analiz edilebilmesi olduk¢a giigtiir. Clinkii o da, tipki Hallac-1 Mansar (6.
309/922), Sibli (6. 334/945), Bayezid-i Bistami, Eba Sa’id Ebu’l-Hayr ve diger
biiyitk Allah dostlarinin yaptig1 gibi sekr, vecd ve fena halinde iken bu tiir
sozler soyleyebilmistir. el-Harakani, bu sozleri kendini saran agkin hal, engin
manevi derinlik, tarif edilemez metafizik duygular sonucu baktig1 her seyde
Allah’in izlerini gormesi/idrak etmesi, O’nun disinda hi¢bir seyi algilayama-

mast nedeniyle soylemis olabilir. Ancak el-Harakani, boyle metafizik bir

degerlendirilmis ve onun daha dogru tanitilmasi amaciyla boyle bir yol tercih
edilmigtir.

% Attar, a.g.e., s. 602.

7 Bkez. Ciftgi, a.g.e., s. 127,

®  Attar, a.g.e, s. 607; Ciftci, a.g.e., s. 137.
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derinlige ulagmis olmasina ragmen bir kisim filozof ve stfinin zannettigi gibi*®
HakK’in vasiflarin1 Hak zannetmemigtir. Onun bu sézlerinin Panteizm’de®
oldugu gibi anlagilmamas: gerekir. Zira bu nazariyede tevhid yok, aksine ilah
sayisini ¢ogaltma ve Allah’a sirk kogsma vardir. Vahdet-i viicud degil, ittihad-1
vicud s6z konusudur.® Cinkii Serrdc’imn da (6. 378/988) belirttigi tizere
Hakk’'in vasiflarin1 Hak zannetmek kiifiirdiir. Kalbe giren Allah degil, O’na
olan iman, tevhid ve hiirmet duygusudur. Fena demek, ittihad (Allah ile bir-
lesme) degil, Allah’in mutlak irade ve kudretinin tam olarak taninmasindan
ibarettir. Kisaca, kulun kendi sifatlarindan ¢ikip Hakk’in sifatlarina girmesi,
kendi iradesinden ¢ikip Hakk’in iradesine tabi olmasidir. Fenayr bu sekilde
anlamak gerekir. Aksi halde Huldliyye mensuplar1 ve Hiristiyanlar gibi bityiik
bir yanlisa diisme tehlikesi s6z konusudur.”” Hiicviri de (6. 465/1072) fenayi,
“kulun Hakk’in celdl ve azametini temasd etmesi, O'nun celalinde diinya ve
ahireti unutmasi, bu hali yasadiginin bile farkina varamamasi1” seklinde agik-
lamaktadir. Nitekim boyle bir durumda stfinin dili Hak ile konusur, bedeni

hust halinde bulunur, ruhu saf ve duru hale gelir.®

el-Harakani; “(Allah’im!) Beni anarsan canim Sana feda olsun! Kalbim Seni

anarsa nefsim kalbime feda olsun!* derken de Yiice Allah’a miinacétta bulu-

*  Elmalilh Hamdi Yazir, dindarlik yaptigini sanan cahil gaflet erbabr ile bir takim
felsefeci ve mutasavvifin boyle bir yanlisa distiiklerini soylemistir. Bkz. Yazir, El-
malili Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’dn Dili, Eser Nesriyat, Istanbul, ts., I,
575-576.

% Pantezim, Tanri-dlem ikiligini ortadan kaldiran, Tanrr’'nin her seyi ihtiva ettigini,

hatta O’nun her sey oldugunu, dolayisiyla ne tabiatin ne de insanin miistakil var-

liklar gibi goriilebilecegini, onlarin sadece ilahi varligin farkl tarzlardaki acilimla-
rindan ibaret oldugunu ileri siiren dini ve felsefi bir doktrindir. Bkz. Aydin, Meh-
met S., Din Felsefesi, Izmir [lahiyat Vakfi Yay., zmir, 2010, s. 183-184. Pantezim,

“Evrentanricilik ve Ttimtanricilik” olarak da isimlendirilmektedir. Bkz. Bolay, Sii-

leyman Hayri, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sozliigii, Nobel Yay., Ankara, 2009,

s. 117; Cevizci, Ahmet, Paradigma Felsefe Terimleri Sozliigii, Paradigma Yay., Is-

tanbul, 2010, s. 1245.

' Yazr, a.ge., I, 576-577.

62 Kara, Mustafa, “Fena”, DIA, Istanbul, 1995, XII, 335.

% Hicviri, a.g.e., s. 365-370.

¢ Attar,a.g.e.,s. 616.
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narak kalbinin siirekli O’nu andigini, canini O’nun yoluna feda ettigini soyle-
mekte ve dolayli olarak su ayete isaret etmektedir: “Oyleyse, Beni anin ki Ben
de sizi anayim!...”™ el-Harakini; “Ya Rab! Ben (bu) diinyada istedigim kadar
Senden soz edecegim (Senin miikemmel bir Rab oldugunu her yerde anlataca-
gim), yarin (0biir diinyada Sen) ne istersen bana onu yap!™® derken de yaptig
duasiyla Yiice Allah’t ¢ok sevdigini, O’nu zikrettigini, zikretmeye devam
edecegini, ahirette O’ndan yardimini ve rahmetini esirgememesini talep et-
mektedir. Goriildiigi tizere o, bu sozleriyle Yiice Allah ile baginin ¢ok saglam
oldugunu ve O’na samimi bir sekilde tevekkiil ettigini ortaya koymaktadir. el-
Harakani’nin kalbine gelen ilhamlara bu sekilde cevap verdigi, samimi duasry-
la kalbindekileri disariya yansittig1 ve soziiniin ulastig kimselerin de boyle bir

bilince ulagmalarini zzimnen onlardan istedigi ifade edilebilir.

el-Harakani’den nakledilen su anekdot da onun i¢ diinyasinda Allah ile ir-
tibatinin boyutu hakkinda bize bilgi vermektedir. Nitekim yasadig1 o miiteal
hélleri, yine miiritlerine anlatan bizzat kendisidir. “Naklederler ki bir gece el-
Harakani namaz kiliyorken: ‘Iste Ebu’l-Hasan! Ister misin sen de var oldugunu
bildigimiz (nefsani ve siifli) seyleri halka anlatalim da seni taslasinlar!’ diye bir
ses duyunca Seyh (el-Harakani) hemen: ‘Ister misin ki, Sende var olarak bildi-
gim rahmeti ve gordiigiim keremi halka anlatayim da hi¢ kimse (artik) Sana
secde etmesin’ diye karsilik vermistir. Bunun iizerine bir avaz (hatiften bir ses)

gelmis ve: ‘Hayir ne sen onu yap, ne de Ben bunu!™’

Buradan anlagiliyor ki el-Harakéni, siirekli nefis muhasebesi yapmakta® ve
tefekkiire® devam etmektedir. O, i¢ diinyasindaki konusmalar1 bu sekilde disa

yansitmakta ve civanmertlerini yetistirirken boyle ifadelerle onlar1 bilgilen-

¢ el-Bakara, 2/152.
% Attar, a.g.e.,s. 617.
& Attér, a.g.e., s. 601.

% el-Harakdni’nin nefis tezkiyesine yaklasimiyla ilgili bir ¢aligma igin bkz. Seyhan,

Ahmet Emin, “Ebu'l-Hasan el-Harakéni'nin Nefis Tezkiyesine Yaklagim1”, Yayin-
lanmamuis ilmi makale, KAU Harakdni Dergisi, Kars, s. 1-20.
% el-Harakdni’nin tefekkiire verdigi onemi gosteren bir ¢alisma icin bkz. Seyhan,
Ahmet Emin, “Ebu'l-Hasan el-Harakani'nin Tefekkiir Anlayis1”, Turkish Studies,
International Periodical For The Languages, Literature and History of Turkish or

Turkic, Ankara, Turkey, Volume 8/8 Summer 2013, s. 2053-2071.
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dirmektedir.”’ el-Harakéni, burada insanin tek kutuplu degil ¢ift kutuplu
oldugunu, hayir ve ser yapma kapasitesine ayni 6l¢iide sahip bulundugunu,”
icinde hem seytani hem de Rahmani bir sesin oldugunu talebelerine 6gretmek

istemis olmalidir.

Ayni sekilde onun su sozii de kendi i¢ dleminde Yiice Allah ile iliskisinin
boyutu hakkinda bir fikir vermektedir: “Yarin kiyAmet giinii bana: ‘Ne getir-
din?’ dediklerinde derim ki: ‘(Allah’im!) Diinyadayken bana 6yle bir kopek
(nefis) verdin ki, bana ve kullarina saldirmamasi i¢in ne yapacagim hususunda
aciz kalip sagirdim. Bana pislikle dolu bir tabiat (nefis, seytani ses) verdin, ben
de biitiin dmriimii onu temizlemekle (onu etkisiz hale getirmekle) gegirdim
(ve ancak Sana arinmis bir nefis” getirebildim)!””’ Gortldugia tizere el-
Harakani, Yiice Allah’a baglhiligini bu sekilde ifade etmekte, 6nemli olanin
nefisle yapilan miicadeleyi kazanmak oldugunu gevresine bu tarz bir yontemle

anlatmaktadir.

el-Harakani; “Allah’a giden yollar sayilamayacak kadar ¢ok! Ne kadar kul
varsa Allah’a giden yol o kadardir. Yiiridigiim her yolda bir kavim gérdiim.
‘Allab’im! Beni 6yle bir yola yonelt ki o yolda yalnizca ben olayim, bir de Sen!”
deyince 6niime hiiziin yolunu ¢ikard: ve (Allah): ‘Hiiziin (yalnizlik) agir bir
yuktiir, halk onu ¢ekmeye takat getiremez’ dedi””* derken de kendi i¢ diinya-
sinda Allah ile konusmasini yansitmakta ve yalnizligin kolay olmadigini, buna
herkesin gii¢ yetiremeyecegini ifade etmektedir. Bununla birlikte el-Harakéni,
kendisinin bunu basardigini ima etmekte, civanmertlerinden de bagarmalarini
isteyerek onlar1 hem ikna hem de motive etmeye c¢alismaktadir. Nitekim o;

“Yiice Allah kismetlerini kullarinin 6niine koydu; herkes nasibini aldi, civan-

7 el-Harakdni’nin insan yetistirme y6ntemi konusunda yapilmis bir ¢alisma i¢in bkz.

Seyhan, Ahmet Emin, “Tasavvufi Diisiincede Insan Yetistirme Yontemleri (Ebu'l-
Hasan el-Harakani Ornegi)”, Yayinlanmamis ilmi makale, s. 1-20.

7t es-Sems, 91/8.

72 el-Harakani’nin nefsi tezkiye metoduyla ilgili bir ¢aligma icin bkz. Seyhan, Ahmet
Emin, “Ebu'l-Hasan el-Harakani'nin Nefsi Tezkiye Metodu”, Turkish Studies, In-
ternational Periodical For The Languages, Literature and History of Turkish or
Turkic, Ankara Turkey, Volume 9/2 Winter, 2014, s. 1335-1359.

7 Attér, a.g.e., s. 638.

7 Attar,a.ge.,s. 611.
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mertlerin nasibi hiiziin oldu™” derken de bu diinyanin gegici giizelliklerine
aldanmayan, siirekli tefekkiir halinde bulunan civanmertlerin hiiziin yiikiini
tastyabilecek kapasiteye ulasacaklarini, zira kendisinin bir civanmert olarak

bunu basardigini séylemektedir.

el-Harakani bir baska sefer ise soyle demistir: “Allah bize 6yle bir ayak
(manevi giig/hayal kurma giicii/astral bedenle seyahat etme giicii) vermistir ki,
bir adimda Ars’tan arzin dibine kadar gider ve arzin dibinden de Ars’a done-
riz, sonra da higbir yere gitmedigimizi biliriz’ dedi. Allah’tan bir nida geldi:
‘Oyle adimu (sarsilmaz iman ve teslimiyeti, basiret ve feraseti, engin ufku) olan
bir kimse nerelere varmis olur? (Hesap et! Ben boyle bir kulu sever ve onu
takdir ederim)’ Ben de dedim ki: ‘Uzun sefer de biziz, kisa sefer de; nice za-
mandan beri kendi pesimde (gidiyor, kendimi tanimaya ¢alistyorum ve yine
kendi ¢evremde) dolasiyorum!”’® el-Harakdni'nin diger sozleriyle bu séziini
birlikte degerlendirdigimizde civanmertlerini egitmek amaciyla, “meger aradi-
gim Rabbim bana sah damarimdan daha yakinmis,”” kendini bilen Rabbini
bilirmis””® demek istedigini ve O’nu uzakta aramamalar1 gerektigini bu sekilde
soylemeye calistig1 ifade edilebilir. Goriildiigi iizere o, mezkir séziinde de

Yiice Allah’tan kalbine gelen bir ilhamdan s6z etmektedir.

el-Harakani, Yiice Allah ile irtibatini ve O’nun kendisine ilhamlarini su se-
kilde agiklamaktadir: “Ilahi! Bana sdylediklerini (kalbime gelen nida-
y1/ilhamlari) halka (¢evremdekilere) anlatiyorum, bana ihsan ettiklerini (giizel
fikir ve digiinceleri) Senin halkina (kullarina) veriyorum!”” el-Harakéni,

0

[slam’1 temsil ve tebli etmeye devam ettigini,** 6grendigi ve yasadigi tiim

7> Attar, a.g.e, s. 634; Ciftci, a.g.e., s. 46.
76 Attar, a.g.e., s. 602.

77 el-Kaf, 50/16.

8 “Kendini bilen Rabb’ini bilir” keldm-1 kibariyla ilgili yapilmisg bir ¢alisma i¢in bkz.
Acikel, Yusuf, “Nefsini Bilen Rabb’ini Bilir” Hadis mi?, Kelaim-1 Kibar mi?”,
SDUIFD, Isparta, 1998, Sayt: 5, s. 173-200.

7 Attr, a.g.e., s. 615.

80 el-Harakani’nin amaci, tiim insanliga Islaim’ temsil ve tebli§ etmek olup onun
sahip oldugu cihat ruhuyla alakali bir ¢aligma i¢in bkz. Seyhan, Ahmet Emin, “Se-
hit Ebu’l-Hasan el-Harakani’den Sarikamis Sehitlerine Islam’in Cihat Ruhu”, Ya-

yinlanmamis ilmi makale, s. 4-7.
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glizellikleri insanlarla paylastigini bu sekilde ifade etmektedir. Nitekim o;
“Allah’tan kalbime (bir) nida geldi ki (Yiice Allah s6yle diyor): ‘Halk (Miislii-
manlar) cenneti istiyor ama (daha tam anlamiyla) iman nimetinin siikriini
yerine getirmis degiller, yine de Benden bagska bir ey talep ediyorlar!”® derken
de insanlarin akillarini geregi sekilde kullanmadiklar1 zaman, tembel kimseler
gibi hak etmedikleri seyleri talep ettiklerini sdylemekte ve iman nimetinin
stikriinii yerine getirmekten aciz kimselerin haksiz isteklerini yadirgamaktadir.
Goriildiigii iizere el-Harakdni, burada da kalbine gelen bir ilhamdan soz

ederek etrafina garpici ve 6gretici mesajlar vermektedir.

el-Harakani s6yle demistir: “(Bir giin icimden soyle) dedim: ‘Allah’im! Ba-
na Sen gereksin.” Gizlice duydum. ‘Eger Beni istiyorsan temiz ol (diinyevi
kirlerden uzaklag, kalbini tim kotiiliklerden arindir, manevi enginlige ve
derinlige ulas) ki, Ben temizim. (Sen de Benim gibi ol. Esasen Benim &6vgiiye
hi¢ ihtiyacim yok. Oyleyse sen de) insanlara (onlarin 6vgii, takdir ve alkiglari-

782 e]-Harakani,

na) ihtiya¢ duyma, ¢iinkii Ben onlara ihtiyag duymamaktayim.
bu soziiyle kalbi giinah kirlerinden arindirmaya, insanlardan higbir beklenti
icinde olmamaya, yapilan amellerin karsiligini sadece Allah’tan istemeye
dikkat ¢ekmekte, bunu yaparken de yine kalbine gelen ilhami gevresiyle pay-

lagsmakta ve civanmertlerini uyarmaktadir.

Bir keresinde el-Harakani, kendi i¢ diinyasinda Allah ile baginin nasil ol-
dugunu, “sirrima nida edildi” diyerek ¢evresine anlatmigtir. Nitekim onun bu
anlattiklari, talebeleri vasitasiyla degisik yerlerde zikredilmis, nihayet onun
sozlerinin bir kism1 “Tezkiratii’l-Evliya” adl1 eserde yerini alarak bize kadar
ulagsmustir. “Nakledildigine gore bir giin el-Harakani ferah bir haldeyken (neseli
bir aninda) bazi sozler sdylemisti. Bunun iizerine, ‘Ey Ebu’l-Hasan! Oliimden
korkmuyor musun? (da boyle giiliiyorsun ve sevinglisin?)’ diye sirrina (bir) nida
geldi. ‘Ilahi! Bir kardesim var, devamli olarak oliimden korkar durur, ama ben
korkmuyorum (diye kendi kendine)’ dedi. Yine (sirrina bir) nida geldi: ‘Ilk gece
Miinkir ve Nekir'den korkar misin?’ (O da:) ‘Agzinda yalnizca dort disi kalmas

(ihtiyar) bir deve ¢an sesinden (sefere ¢ikmaktan veya kesilmekten) korkmaz!

81 Attar, a.g.e.,s. 611.

82 el-Harakdni, Narul-Ulim ve Miindcath, (Ceviri-Agiklama-Metin), Haz.: Hasan

Ciftci, Sehit Ebi'l-Hasan Harakani Dernegi Yay., Ankara, 2004, s. 246.
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(Ben zaten olecegime biitiin kalbimle inaniyorum ve buna hazirim)’ dedi. Yine
(sirrina bir) ses geldi: ‘Kiyametten ve oradaki mesakkatlerden korkuyor musun?’
(Bunun tizerine el-Harakdni sirrina gelen o sese yine soyle cevap verdi.) ‘Soyle
diisiintiyorum: Yarin kiyamet giinii beni topraktan ¢ikardigin ve halk: Arasat’ta
huzuruna topladigin an, ben orada kendi Ebi’l-Hasanlik gomlegimi bastan
¢tkarip atacagim, vahdaniyet ummanina dalacagim, ta ki her sey Bir olsun (ben
Sen de fani olayim), Ebi’l-Hasan diye biri kalmasin. Korkma miivekkili ve reca
miijdecisi (cehennem korkusu ve cennet arzusu) tizerimde etkili olmasin! (Bii-

tiin bunlar) beni [lahi yiizii (Senin cemalini) gormekten alikoymasin!™

Onun bu soziinden de anlasilacag {izere el-Harakéni, kendi i¢ konugmala-
rint/digiincelerini bu tiir bir yontemle ¢evresindekilere aktararak fena ve beka
hakkinda o6nemli bilgiler vermistir. Nitekim Ebt Sa’id el-Harraz’in (6.
277/890) da ifade ettigi tizere “fena, kulun kullugunu gérmekten fani olmasi,
beka ise Ilahi tecellileri temasa etmekle baki olmasi”dir.* Kullugu gérmek
demek, yapilan ibadetleri kendine nispet etmek ve onlara giivenmek demek-
tir.% Stfiler, bu tavrin kisinin rthi gelismesini engelleyen bir durum oldugu
kanaatindedirler. Dolayistyla kul, kendi fiil ve davraniglarini gérmedigi zaman
gercek kul olma noktasina ulagmis demektir.* Iste el-Harakani, tiim bu nokta-
lar1 agarak gercek bir kul olmay: basarmis, ama bunu basardigini dogrudan
soylemek yerine, sirrina nida olunan ilhamlardan s6z ederek gevresine anlat-
mayi tercih etmis olmalidir. Iyi bir egitimci olan el-Harakani’nin bu metodu

zaman zaman kullandig1 sdylenebilir.

el-Harakani bir baska sefer sunlar1 soylemistir: “Yiiztimii Allah’a dondii-
riip: ‘Beni Sana yalnizca bir tek kisi davet etmistir ve bu da Hz. Mustafa’dur.

Onu istisna ettik mi (bundan sonra artik) yer ve gok halkini Sana ben davet

8 Attr, a.g.e.,s. 601.

8 Kelabazi, Ebti Bekir Muhammed b. Ishak, et-Taarruf li Mezhebi Ehli’t-Tasavvuf
(Dogus Devrinde Tasavvuf), Haz.: Silleyman Uludag, Dergah Yay., Istanbul, 1979,
s. 186.

el-Harakani’nin ibadet anlayisiyla ilgili bkz. Seyhan, Ahmet Emin, “Ebu’l-Hasan
el-Harakani'nin Stinnet Anlayis1”, Hikmet Yurdu, Yil: 7, C: 7, Sayr: 13, Ocak-
Haziran 2014/1, s. 112-113.

8 Kara, “Fena”, XII, 333-334.
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etmis bulunmaktayim (ben onun getirdigi Islam sayesinde Senin rizani ka-
zanmak igin tiim insanhigi Sana davet etmeye devam ediyorum!) dedim. Iste
bu Seriat’in ispatiyla (Kitap ve Siinnet’e dayanarak i¢inde bulundugum) haki-

katin beyan edilmesidir.”

el-Harakani, bu soziiyle Hz. Peygamber’e sayg: ve
bagliligini ifade etmekle beraber Yiice Allah’a yaptig1 duayi/i¢ konusmasini
anlatarak cevresine bir mesaj vermekte ve insanlari Islim’a davet etme gorevi-

nin énemine bir kez daha dikkat cekmektedir.

el-Harakéni, 6mrii boyunca kendisine Bayezid gibi kesf ehli biiyiik bir
Tiirk-Islam alimini*® rol model almigtir.*” Nitekim Bayezid riyaya ve insanlar
bilsin diye yapilan seylere kars1 olmus, igindeki ziinnari (sirk duygusunu) yok
etmek i¢in ugrasmis” ve bu konuda nefsinin kétii duygularini yenmeyi basar-
mustir.” el-Harakani’nin de tipki seyhi gibi Yiice Allah’a derinden ve ¢ok
biiyiik bir saygiyla bagh oldugu su séziinden anlasilmaktadir: “Allah éniime
oyle bir sefer ¢ikardi ki, bu seferde ¢olleri, daglari, tepeleri, irmaklari, inisleri,
yokuslari, korkulari, iimitleri, gemileri, denizleri gectim (astim). Tirnak ve
sagtan, ayak parmagima kadar her seyi (tiim maddi varligimi) geride biraktim.
Ondan sonra bildim ki, (daha tam kamil bir) Miisliiman degilim. Dedim: ‘Ey
Allah’im! Halkin (insanlarin) nazarinda Miisliimanim ve Senin nazarinda
ziinnar (sirk) sahibi biriyim; Senin nazarinda da (gercek bir) Miisliiman olmam
icin ziinnarimi kes! (Oyle ki, Senden baskasina muhtag olmayayim; kalbimdeki
her tiirlii kotii duyguyu kaldir; beni arindir; diinya sevgisini kalbimden al ki,

Sana hi¢bir seyi asla ortak kosmayayim!’)”* el-Harakdni'nin bu séziinden de

8 Attar, a.g.e.,s. 615.

% Max Horten ve Richard Hartman gibi sarkiyatcilar, Ibrahim b. Edhem (6.

161/777), Sakik Belhi (6. 194/809) ve Bayezid gibi stfilerin Tiirk asilli olduklarinm

soylemektedirler. Bkz. Ongéren, Resat, “Tasavvuf”, DIA, Istanbul, 2011, XL, 124.

8 Attlr, a.g.e.,s. 612.

*  Attér, Feridiiddin, Tezkiratii’l-Evliyd, (Nsr.: R. Nicholson), Dunya-y1 Kitab, Tah-
ran, 1370 hs., II, 142’den naklen Cift¢i, a.g.e., s. 164.

! Bayezid, ancak 35 senenin sonunda nefsini yenmeyi bagardigini bundan sonra

kesfinin agildigini séylemistir. Bkz. Kuseyri, Ebtt Kasim Abdiilkerim b. Havazin,

er-Risale (Tasavvuf llmine Dair Kuseyri Risalesi), Haz.: Silleyman Uludag, Dergah

Yay., Istanbul, 1991, s. 235-236.

2 Attar, a.g.e, s. 605.
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anlagilacag: lizere o, miirsidi Bayezid gibi Hakk’in disinda herhangi bir seye
iltifat etmeyi sirk olarak gormiistiir. Kalbinde Allah’tan bagka bir seyin sevgi-
sinin olmamasini istemistir. Zira ona gore kalp, hala bagka seylere meylediyor-
sa o kalbe Hak tecelli etmez. Ve 6yle bir kalp daima sirk tehdidi altindadir.
Cunki Yiice Allah’in disinda kalan seylere iltifat etmek kulu Allah’a yonel-
mekten alikoyar. Kul, O’nun digindaki her seyden yiiz gevirirse, kalbi nurlarla
dolar; diinyay1 ve igindekileri 6nemsemez ve onlara kars: ilgisiz kalir. Dolayi-
styla el-Harakani’nin bu soéziinden de Yiice Allah ile gii¢lii bir iletisime sahip

oldugu anlagilmaktadir.

el-Harakani; “O’nun varligina baktim, bana benim yoklugumu (fakrima,
higligimi) gosterdi. Kendi yokluguma (sinirliligima ve acziyetime) baktim,
bana kendi varligini (biytkligini, sinirsizhigini, essizligini) gosterdi. Bu
halde tiziintii iginde kaldim. Derken haléd var olan (ve bu duygu ve diisiinceler
icinde bulunan) kalb(im)e Hak’tan: ‘Varligimi ikrar et!” diye nida (ilham)
geldi. O zaman dedim ki: ‘(Allah’im!) Senden bagka Senin varligini kim ikrar
edebilir? (Sen) ‘Allah ikrar etti, kendisinden bagka ilah olmadigin’ dememis
miydin?”* derken de Yiice Allah’tan kalbine gelen ilhamdan s6z etmekte,
civanmertlerine Yiice Allah ile kuracaklar1 bagin saglam, sarsilmaz ve kopmaz
bir bag olmasi gerektigini 6gretmeye ¢alismaktadir. Onun bu tavsiyesi Cii-
neyd-i Bagdadi’nin; “Bir kere hastalanmis ve Allah’tan afiyet vermesini niyaz
etmistim. Allah sirrimda bana: ‘Benimle nefsinin arasina girme’ diye hitap
etti”” soziine benzemektedir. Gorilldugii tizere Ciineyd de sirrina gelen il-
hamdan bahsederek ¢evresindekilere Allah ile giiglii bir iletisime sahip olmala-
r1 ve O’na tam anlamiyla teslim olup baglanmalari yoniinde bir uyarida bu-

lunmaktadir.

Ote yandan el-Harakani; “Allah kalbime seslendi: ‘Kulum sana ne lazimdir?
Iste!’ Ben de dedim ki: ‘Allah’im! Senin varligin yetmez mi ki, bagka bir sey

isteyeyim?”® derken de kalbine gelen ilhama atifta bulunarak esas hedefin

% el-Al-i Imran, 3/18.
* Attar, a.g.e., s. 609.
% Kelabazi, a.g.e., s. 213.

% Ebu’l-Hasan Harakéni, Niiru’l-Uliim, Haz.: Senol Kantarci, Ankara, 1997, s. 47; el-

Harakani, Niru’l-Uliim, Haz.: Ciftgi, s. 245.
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Rabbin sevgisini, rizasin1 ve hosnutlugunu kazanmak® oldugunu sdylemeye
calismaktadir. Yine o; “Allah’im! Ben Senden Seninle (Senin verdigin o ruh
sayesinde, Sana olan iman ve teslimiyetle) gii¢liiyiim. Benim olan sey (o ru-
hum) Sensin ve Sen Békisin. Ve Senin olan sey (yani bendeki o ruh) 6yle bir
zaman olur ki kalmaz (yani ben de Sen de fani olurum)”*® derken de gergek bir

Allah agkinin/sevgisinin nasil olmasi gerektigini ortaya koymaktadr.

el-Harakani; “Sirrima: ‘iman nedir? diye nida olundu. Ben de: ‘Ya ilahi!
Bana verdigin iman tamdir!” dedim. Bunun iizerine: ‘Sen bizsin, biz de seniz’
diye bir nida geldi. Oysa biz: ‘Sen ilahsin biz ise aciz kul’ diyoruz degil mi?”*
diyerek civanmertlerini tam teslimiyet konusunda bilgilendirmektedir. el-
Harakani, her zaman Yiice Allah’1 tiim ruhunda hissetmekte, O'ndan bir ruh
tasidigini, O’nun sifatlaryla biitiinlestigini, baktig1 her seyde O’nun izlerini
gordiigiinii bu soziiyle ortaya koymaktadir. O, bu ifadesiyle Yaratanin biiytik-
lugiinin'® farkinda oldugunu, O’ndan geldigini ve yine O’na donecegini ifade
etmekte, bunu yaparken de “sirrina nida olundugunu” soéyleyerek kalbine
gelen ilhama atifta bulunmakta ve takipgilerine vermek istedigi mesaji boyle

bir yontemle ulastirmaktadir.

el-Harakéni: “Semadan nida geldi: ‘Ey kulum! Senin aradigin (yol) bastan
yok, sonradan nasil bulunabilir? Bu, Allah’tan Allah’a olan bir yoldur, (Allah’
bulup tam anlamiyla O’na teslim olmayan, O’ndan bir ruh tasidigini bilmeyen
bir) kul onu bulamaz ki!”'"" demistir. Kanaatimizce onun bu sozii sdyle serh
edilebilir: “Ger¢ek anlamda Yiice Allah’a kul olmayan, Allah’tan geldigini ve
yine O’na donecegini idrak etmeyen birisi O’na yol bulamaz. Allah’tan geldi-
gini ve yine O’na doénecegini bilen, biitiin hiicrelerinde O’nu hisseden kimse

ise Allah’1 ve O’na giden yollar1 bulur. Bu ise, Allah’tan yine Allah’a (O’ndan

7 “..Allah’in rizasi ise, bunlarin hepsinden daha biiyiiktiir. Iste bu en biiyiik mutluluk
ve basaridir.” et-Tevbe, 9/72.

% Harakani, Niru’l-Uliim, Haz.: Kantarcy, s. 47.

% Attér, a.g.e., s. 602.

190 Biitiin varliklar O’'nu tesbih etmektedir. Bkz. el-Hicr, 15/98; el-Isra, 17/44; el-
Ahzab, 33/42; el-Vakia, 56/74; el-Hadid, 57/1; el-Hasr, 59/1, 24; es-Saff, 61/1; el-
Cuma, 62/1; et-Tegébtin, 64 /1.

101 Attér, a.g.e., s. 620.
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bir ruh tasidigini bilen kamil miimin kula) bir yoldur. Bu sayede Allah ile
kamil miimin arasindaki irtibat tamamlanmis olur.” Gorildiigi iizere el-
Harakani, Yiice Allah’tan geldigini bilmenin ve buna inanmanin ¢ok 6nemli
olduguna dikkat ¢ekmekte ve bunu ifade ederken de yine Yiice Allah’tan
kalbine gelen ilhama atifta bulunmaktadur.

el-Harakani soyle soylemistir: “Yaratilmiglara (meleklere, baz1 Allah dostla-
rina, esyaya) kendimi ifsa ettim ve biitiin varliklar Allah’a yakardi: ‘Bunun
tasidigindan daha agir bir yiik gormedik’ ve sevgilim (Allah bana) dedi: ‘Be-
nim yiikiimii (emanet/Islam’1 teblig/derin sorumluluk bilinci) tagtyan benim
tarafimdan yiiceltilmis ve desteklenmis oldugundan minnettarlik disinda
nazara verilmezler.” el-Harakéni, Yiice Allah’in elcilerine ve iman edenlere
hem bu diinyada hem ahirette destek olacagini ve onlara yardim edecegini
haber veren 4yetin'” farkinda olarak bu sozii soylemis olmalidir. O, bunu ifade
ederken Yiice Allah’tan kalbine gelen ilhama isaret etmis ve mesajini boyle bir

metotla vermistir.

Ozetle, el-Harakani’yi degerli ve vazgegilmez yapan seyin ona kilavuzluk
eden Kur’dn ve Siinnet’e olan vukfiyeti ve egitim-6gretim esnasinda kullan-

dig1 bu tiir yontemler oldugu soylenebilir.

I1. Manevi Alemde Hz. Peygamber le Aralarinda Gegen

Diyaloglar

el-Harakani, Yiice Allah’tan kalbine gelen ilhamlarin yani sira, zaman za-
man da metafizik 4lemde Hz. Peygamber ile aralarinda gegen konusmalar

aktarmis ve sohbetlerinde civanmertlerini bilgilendirmistir.

el-Harakani soyle sdylemistir: “Hak Teala (diinyadayken son din Islam’1 ya-
sayan ve Hz. Muhammed’e ger¢ek anlamda @immet olan) herkesi (mahser
meydaninda Hz. Peygamber’in) oniine katar. (Hz. Muhammed doniip bana)
der ki: ‘Istersen ben de senin 6niinde yer alayim (sen arkadan gel),” Derim ki:
‘Ya Rastilellah! Ben diinya yurdunda iken sana tabiydim. Burada da sana
uyarim (senin gosterdigin yoldan giderim. Bizim 6nderimiz sensin.)” Bunun

tizerine nurdan bir sergi serdirilir. Ebti Hasan ve onun yamal1 elbiseli yoldasla-

102 e]l-Miimin, 40/51.
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r1 (fakir civanmertler) bu sergi iizerinde toplanir. Bununla Mustafa’nin goézi
aydinlanir (Hz. Muhammed bu duruma ¢ok sevinir, kendisinden asirlar sonra
gelen ve Sahabe gibi bir hayat yasayan iimmetinden bu insanlar1 goriince
gozlerinin ici giiler). Kiydmetteki biitiin ahali (mahser meydaninda toplanmis
tiim insanlar) saskinlik icinde kalir, azap melekleri oradan gegip: ‘Bunlar 6yle
bir kavimdir ki, onlardan bizim i¢in hig¢bir renk yoktur (bizim bunlarla isimiz

103 o]

olmaz, zira bunlara korku ve hiiziin yoktur)’ diye(rek) donerler.
Harakani, bu séziiyle Hz. Peygamber’in iimmetinden ve ona bagl oldugunu,
kiyamet giintinde de onun gosterdigi yoldan gidecegini belirtmekte ve ona
olan saygisini bir kez daha ortaya koymaktadir. O, civanmertlerini motive edip
cesaretlendirmekte, Hz. Peygamber’in iimmetinden olmalari sebebiyle ahirette

¢ok biityiik miikéafatlara nail olacaklar1 miijdesini onlara bu sekilde vermekte-
dir, denilebilir.

Ancak el-Harakani’nin Hz. Peygamber’den daha iistiinmiis gibi algilanma-
sina neden olabilecek, Hz. Peygamber’in sdyledigini belirttigi, “Istersen ben de
senin ontinde yer alayim” soziiniin dogru anlasilmas: gerekir. Zira kendisiyle
ilgili boyle bir ¢aliymada mezkar ifadeye agiklik getirilmesi gerekir. Nitekim
ilerleyen yillarda el-Harakani’nin bu soziinii yanlig anlayarak onu ve Islam’t
farkli tanitmaya calisanlar cikabilir. Dolayisiyla yanlis anlasilma ihtimali
yiiksek boyle bir sozii onun neden soylemis olabilecegi {izerinde tefekkiir
etmek, diger sozlerini de dikkate alarak s6z konusu ifadeyi degerlendirmek ve
bir kanaat izhar etmek icap eder. Zira asirlar 6nce séylenmis bu sozii gormez-
likten gelmek dogru degildir. Ciinkii bu Islaim miitefekkiri siradan bir insan
degildir ve buna benzer bagka iddial1 sozleri de vardir. Dolayisiyla boyle tahkik
ehli bir mutasavvifin Hz. Peygamber’e bagliligini ifade etmesine ragmen, nasil
oluyor da boyle seyler soyleyebildigini sorabilecek kimselere ikna edici cevap-
lar verilmesi gerekir. Kanaatimizce el-Harakini bu ifadesiyle, “Hz. Peygam-
ber’in kendisini ve talebelerini boyle demek suretiyle onurlandirdigini, bu
nedenle kendilerinin de onun yolunda kararlilikla yiirimeye devam etmeleri
gerektigini” civanmertlerine “boyle bir yontemle” anlatmaya ¢aligmis olmali-
dir. Yoksa kiydmet giinti el-Harakdni’'nin Hz. Peygamber’den daha iistiin bir

konumda oldugunu sdylemesi veya boyle bir iddiada bulunmas: s6z konusu

1% Attér, a.g.e., s. 613-614.
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degildir.'™ Zira el-Harakani’nin bizzat kendisi bir bagka yerde, “Kamil insan
kimdir?” sorusunu cevaplarken soyle demistir: ‘Mustafa (s.a.v.) istisna edilirse,
er (hakiki miimin) odur ki, onu burada (bu diinyada) kimse bulamaz. Oysa
mabhlitk oldugun siirece (bu diinyaya kapildigin ve diinya igin ¢alistigin siirece)
seni herkes bulur. Yani halk dleminden (diinyaya deger verenlerden) degil, emir
dleminden (ahiret igin, Yiice Allah’in rizasini kazanmak igin ¢alisanlardan) ol
(bu diinyamin gegici giizelliklerine takilip kalma! Ahiret hayatinda Allah’in
hosnutlugunu kazanmaya odaklan!)™* Goruldugi tizere onun bu soziinden
Hz. Peygamber’in istiinliigiinti kabul ettigi ve ona son derece saygi duydugu
anlasilmaktadir. Dolayisiyla onun ahiret giinii Hz. Peygamber’den mertebe
olarak daha ileride oldugunu sdylemesi mevzu bahis degildir. O, bu ifadesiyle
tipki Yiice Allah’tan kalbine gelen ilhamlardan bahsederken yaptigi gibi,
talebelerini egitmeyi ve onlara imit asilamayr amaglamis, bunu yaparken de

boyle bir yontemi tercih etmistir, denilebilir.

Diger taraftan nakledilen su anekdot da onun Hz. Peygamber ile arasindaki
irtibatin derecesini ve samimiyetini gostermesi bakimindan olduk¢a 6nemli-
dir: “Nakledildigine gore (hadisle istigal eden) bir imam Irak’ta hadis dinliyor
(okuyor, ogreniyor ve ogretiyordu.) Seyh (el-Harakani): (O imamin aktardig
bazi hadislerin Hz. Peygamber’e ait olmadigini anladigi an bu imama tepki
gostererek) ‘Burada isnadi daha ali olan biri yok mu’? diye (bir soru) sordu.
Imam: ‘Oyle biri yok’ dedi. Seyh (el-Harakdni): Ben (6nceden batini ilimlerde)
iimmi (bu konulara yabanci, bilgisi yetersiz) bir adam(d)im. (Ancak) Yiice
Allah bana neyi verdiyse minnet etmedi (hicbir karsilik beklemedi) ve kendi
ilmini (O’nu ve Islam’ daha iyi tanimam ve tamitabilmem igin ¢ok yogun
¢abalarim sonucunda kalbime gelen ilhami/manevi isaretleri) de bana verdi ve
(ancak) bunu minnet etti (yani ben edindigim bu bilgilerime ve ulastigim ma-
kamlara baktigimda gordiigiim bazi yanlhslari soylememezlik edemems; isin
dogrusunu soylemem gerekir. Dolayisiyla burada Hz. Muhammed’e atfen
soylenen bazi hadisler ona ait degildir)’ dedi. Imam: ‘Ey Seyh! Sen kimden

(hangi hocadan) duyuyor ve hadis belliyorsun?(da béoyle konusuyorsun, senin

¢ Konuyla ilgili bkz. Seyhan, “Ebu'l-Hasan el-Harakdni'nin Stiinnete Baglihig: ve
Hadis Anlayis1”, s. 556-560.
105 Attér, a.g.e., s. 621.
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hadis hocan kim?)’ diye sorunca Seyh: ‘Rasul’den (hadis dinliyorum)’ dedi. Ama
bu séz adamin (imamin) hosuna gitmedi, onu(n bu soziinii) kabul etmedi.
(Hadisle mesgul olan imamin o) gece riiyasinda gordiigii biiyiik Zat (s.a.v.)
kendisine: ‘Civanmertler dogru(yu) soylerler’ dedi. Ertesi giin adam (imam)
gelip hadis okuma (ve okutma) isine (tekrar) basladi. Oyle bir yere geldi ki (o an
hadis meclisinde hazir bulunan) Seyh (el-Harakdni): ‘Bu Peygamber’in hadisi
degildir’ dedi. Imam: ‘Nerden ve neyle biliyorsun?’ diye sorunca Seyh: ‘Sen hadis
okumaya basladigin an (manevi dlemde batinin da batinina niifuz etmem ve
askin derecelere ulasmam nedeniyle) benim iki goziim Hz. Peygamber’in iki kas
iizerindeydi. (Onu miisahede ediyordum, o) kaslarini ¢atinca bu hadisin ona ait
olmadigi bana malum oldu’ diye karsilik verdi.”*

A A

Bize ulasan bu bilgilerden el-Harakani’nin Hz. Peygamber’in yanlis tani-
tilmasina ve ona ait olmayan bir hadisin onun s6ziiymiis gibi nakledilmesine
riza gostermedigi anlasilmaktadir. Elbette hadis ustlii kriterlerine gore boyle
bir yontemle hadis rivayet etmek veya nakledilen bir hadisin sithhat derecesini
tespit etmek s6z konusu degildir. Ancak sufilerinin genelinin yaptig: iizere el-

Harakéni de kesf, riiya ve ilham yolu ile hadis rivayetine sicak bakmis'” ve

106 Attér, a.g.e., s. 595.

107 Mesela Ebt Talib el-Mekki de kesf, ritya ve ilham yoluyla hadisleri tashih etme
metodunu benimseyenlerdendir. Bkz. Saklan, Bilal, Katu’l-Kultib’daki Tasavvufi
Hadislerin Hadis Metodolojisi A¢isindan Degeri, (Yayimlanmamis Doktora Tezi),
SUSBE, Konya, 1989, s. 124. Felsefi tasavvufun baslica temsilcilerinden olan ib-
ni’l-Arabi (6. 638/1240) de kesf yoluyla hadis rivayetini kabul etmekte ve savun-
maktadir. Bkz. Kilig, M. Erol, “Ibnii’l-Arabi, Mubhyiddin”, DIA, Istanbul, 1999, XX,
511. Giiniimiiz hadis arastirmacilarindan Enbiya Yildirim ise el-Beyhaki ve es-
Suytti gibi stifi mesrep bazi hadisgilerin kesf ve riiya yoluyla gelen “ahléki boyutlu
rivayetleri” eserlerine aldiklarini kaydetmektedir. Bkz. Yildirim, Enbiya, “Beyhaki
ve Hadis Rivayetinde Riiyaya Verdigi Deger”, CUIFD, Sivas, 2001, C. 5, Sayt: 1, s.
189. Bununla birlikte mutasavviflarin savunduklar1 bu goriis, hadis alimleri tara-
findan siddetle reddedilmis ve kesfe dayanilarak bir hadisin Hz. Peygamber’e ait
olup olmadigini tespit etmenin miimkiin olmadig: ifade edilmistir. Bkz. Aydinli,
Abdullah, Dogus Devrinde Tasavvuf ve Hadis, Seha Nesriyat, Istanbul, 1986, s. 88-
92; Yildirim, Ahmet, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklart,
TDV Yay., Ankara, 2000, s. 40-49. Kirbasoglu ise kesf, ilham ve riiya yoluyla Hz.
Peygamber’den hadis alinabilecegini sdylemenin salt bir iddiadan &te bir anlam
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yukarida goriildiigii tizere kesf yoluyla bir hadisin Hz. Peygamber’e ait olma-
digin1 tespit etmistir. Nitekim ona gore kesf, Yiice Allah’in kdmil miimin
kulun kalbinde meydana getirdigi bilgi olup, salih kul bu bilgiyle baskalarina
kapali olan hususlar bilebilir. el-Harakéni, kanaatimizce bu tavriyla ¢evresine
onemli bir mesaj vermekte ve Hz. Peygamber ile aralarindaki manevi irtibatin
nasil olmasi gerektigi yoniinde civanmertlerini bilgilendirmektedir. Nitekim o,
bu ifadesiyle manevi dlemde Hz. Peygamber’i miisahede ederek onun kasini
gatmasina anlam verebilecek metafizik bir derinlige ulastigini ve onunla bagi-

nin ¢ok kuvvetli oldugunu ima etmektedir, denilebilir.

el-Harakani soyle demistir: “Cennete giden Rasul (s.a.v.) burada ¢ok sayi-
daki halki goriince, ‘I1ahi! Bunlar buraya neyle geldiler?” der. (Yiice Allah)
cevaben der ki: ‘Rahmet sayesinde, ¢iinkii Allah’in rahmetine dahil olan herkes
buraya girer.” (el-Harakéni sozlerine soyle devam eder): ‘Civanmertler Allah’a
dahil olduklarindan Allah onlar1 éyle bir yola yoéneltir ki, o yolda halk yoktur.
Fitiivvet ehli cennete giden yolda degil, Allah’a giden yolda (O’nun magfireti-

ni ve rizasini kazanma derdinde)dir.”!%

el-Harakani, Hz. Peygamber ile Yiice
Allah arasinda gegen diyalogu aktardiktan sonra, talebelerine Yiice Allah’in
rahmetini hak edecek davraniglar yapmalarini, 6nemli olanin cennet arzusu ya
da cehennem korkusu olmadigini, aksine Yiice Allah’in bagislamasi ve O’nun

hognutlugunu kazanmak'” oldugunu anlatmaya ¢aligmaktadir, denilebilir.

tasimayacag1 kanaatindedir. Bkz. Kirbasoglu, M. Hayri, Islam Diisiincesinde Siin-
net, Elestirel Bir Yaklasim, Ankara Okulu Yay., Ankara, 1999, s. 87-88. Kesf, ilham
ve riiya yoluyla Hz. Peygamber’den hadis nakletmek veya kesfe dayanilarak bir ha-
disin Hz. Peygamber’e aidiyetini tespit etmek, her ne kadar stfiler tarafindan sa-
vunulsa da hadis alimleri tarafindan kesinlikle kabul edilmemektedir. Zira boyle
bir yontem istismara aciktir ve son derece sakincali ve tehlikeli sonuglar dogurabi-
lir. Dolayisiyla bu konuda hadis alimlerinin hakli olduklar1 ve uyarilarinin dogru
ve yerinde oldugu ifade edilebilir.

18 Attar, a.g.e., s. 623.

1% Yiice Allah’in rizasini kazanmakla ilgili ayetler icin bkz. el-Al-i Imran, 3/157; el-

Hadid, 57/20. Ayrica bkz. el-Bakara, 2/207; el-Al-i Imran, 3/15; el-Maide, 5/16; et-

Tevbe, 9/72; er-Rad, 13/22-24; el-Kehf, 18/28; er-Ram, 30/39; el-Hasr, 59/8; el-

Insan, 76/9-10; el-Leyl, 92/19-21.
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Diger taraftan el-Harakani, Kur’an’da Yiice Allah’in insana teklif ettigi ve

insanin da kabul ettigi “emanet”in,"’

“akli, dogru ve yerinde kullanarak Allah’t
bilme, O’nun yiiceligini idrak etme ve O’nun rizasini kazanma firsati”'"" oldu-
gunu anladiktan sonra olsa gerek sunlari séylemistir: “Allah Teald’nin bir avug
toprak ve sudan ibaret olan bir mahlilka, (yani) bana (benim gibi sinirli ve aciz
bir varliga) yaptig1 kadar iyilik yapacagini kesinlikle bilmezdim. Mustafa’dan
sonra bu liituf bana (da) geldi. Yakinen (biitiin kalbimle) biliyorum ki, (akl-1
selimle ve fitrata uygun hareket ederek) O’na iman etmek sarttir ve (ulastigim
seviyede) bu benim igin (artik) gozle goriilen bir gercektir. Baska bir seye hacet

1’112

yoktur

el-Harakani, “her isin baginin Yiice Allah’a iman ve O’na tam anlamiyla
teslimiyet, O’nun verdigi sayisiz nimetlere sonsuz siikretmek ve O’nun rizasini
kazanma sansini dogru degerlendirmek” oldugunu soylerken boyle bir seviye-
ye derin ve saglkli bir tefekkiirle ve Islim’a uygun bir yasam tarz1 ile ulagtigini
ifade etmektedir. Goriildiigi tizere el-Harakani, batinin da béatinina niifuz
etmesi'” ve yasadig1 metafizik duygular nedeniyle boyle bir ilahi litfun Hz.
Peygamber’den sonra kendine de geldigini belirtmektedir. O, bunu yaparken
yine ayni metodu kullanmakta, civanmertlerini sirat-1 miistakim {izere olmala-
r1 konusunda cesaretlendirmekte ve onlara Islim’a baglilik ve adanmislik ruhu
asilamaktadir. Kisaca, el-Harakani ulastigi manevi derecelerden bahsederken
kendi i¢ konugmalarini diga yansitmakta ve zaman zaman mesajini ¢evresin-

dekilere boyle bir yontemle vermektedir, denilebilir.

el-Harakani bir baska sefer ise soyle demistir: “Ben oradan (Allah’tan) gel-
misim ve yine oraya donecegimi de delil (4yet ve hadislerle) ve haberle (kalbi-

me gelen ilhamla) bilmekteyim. (Ben: ‘Ya Muhammed!) Sana'"* sormuyorum’

110 e]-Ahzab, 33/72.
""" Bu konudaki bir degerlendirme igin bkz. Seyhan, “Ebu'l-Hasan el-Harakéani'de
Kur'an Kiiltiiriniin Yansimalar1”, s. 646-647.

12 Attar, a.g.e., s. 607-608.

' el-Harakani, batini ilimlerde zirveye ulastigini ve batinin batinina niifuz ettigini
bizzat kendisi soylemektedir. Bkz. Attar, a.g.e., s. 622. Ayrica bkz. Ciftci, a.g.e., s. 45.
14 Uludag'in yaptigr terciimede “seni” ifadesi ge¢mektedir. Kanaatimizce “sana”

olmalidir.
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deyince Hak’tan (kalbime soyle bir) nida geldi: ‘Biz Mustafa’dan sonra kimse-
ye Cebrail gondermedik ki?’ Dedim ki: ‘Cebrail’den baska biri daha var: Kalp-

lerin vahyi (kalbe gelen ilham) daima benimledir!”""

el-Harakani, bu soéziiyle de hem Yiice Allah’tan kalbine gelen ilhama hem
de Hz. Muhammed ile aralarinda gegen konusmaya isaret etmektedir. O, boyle
soylerken “Hz. Muhammed’in son peygamber oldugunu, artik Hz. Cebrail'in
kimseye vahiy getirmeyecegini” bildigini ima etmekte ve ilerleyen yillarda
kendisini elestirmesi muhtemel kimselere, “kalplerin vahyi ilhamin gelmeye
devam ettigini” soyleyerek cevap vermektedir, denilebilir. Clinkii onun bu
sozlinden su ayete atifta bulundugu anlasilmaktadir: “Allah, bir insanla ancak
ilham yoluyla yahut perde arkasindan konusur yahut izniyle diledigini vahye-
decek bir el¢i/Cebrail gonderir. Allah yiicedir; hikmet sahibidir.”'®

Netice olarak el-Harakani, nefis tezkiyesi hususunda gosterdigi tistiin gay-
retler sonucu Rabbani bir ruh tasidiginin suuruna varmis, Yiice Allah’tan
kalbine ilhamlar geldigini sdylemis, boylece ulastig1 basiret ve feraset sayesinde
esya ve hadiseleri yorumlamistir. O, bunu ifade ederken Hz. Peygamber ile
aralarinda gegen bir konusmaya atifta bulunmus, onun son vahiy Kur’an-1
Kerim’i getirdigini bildigini, ancak kalplerin vahyi ilhamin Yiice Allah tarafin-
dan O’nun séilih kullarina gelmeye devam edecegini de ima etmistir. el-
Harakani, verdigi bu bilgiyle Yiice Allah ile irtibatin nasil olmas: gerektigi
hususunda talebelerine bir mesaj vermis ve onlarin da yiiksek manevi derece-

lere ulagmalarini onlardan istemis ve beklemistir.

SONUC

el-Harakani, Kur’an ve Siinnet’e goniilden bagl bir Islam alimidir. O, hem
zahiri hem de batini ilimlerde kendisini gelistirmis bir bilgedir. Onun hikmet
dolu sozleri incelendiginde 4lim bir mutasavvif oldugu anlagilmaktadir. el-
Harakani, gerek kalbine gelen ilhamlardan bahsederken gerek manevi dlemde
Hz. Muhammed ile aralarinda gegen diyalogu anlatirken ¢evresine ¢ok 6nemli

mesajlar vermistir. Onun civanmertlerine verdigi bu bilgiler, biiyiik hedeflere

5 Attér, a.g.e., s. 608.
16 eg-Stira, 42/51.
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odaklanmalari, giizel isler basarmalar: ve yiiksek manevi derecelere ulagsmalar:

amacina matuftur.

el-Harakani, Yiice Allah’a tam anlamiyla teslim olan ve stirekli O’nunla ile-
tisim halinde bulunan bir kulun {lahi ilhamlara nail olabilecegini séylemistir.
Zira kendisi o mertebelere ulagmus, tarif edilemez metafizik duygular yagamis
ve kendi ifadesiyle pek ¢ok ilhama mazhar olmustur. el-Harakani, Yiice Al-
lah’tan bir ruh tasidiginin bilincinde olmus, O’nun sifatlariyla biitiinlestigini,
baktig1 her seyde O’nun izlerini gérdiigiinii ve O’na teslim oldugunu ifade
etmistir. O, biitiin bunlar1 sdylerken “sirrina nida edildigini” belirterek Yiice

Allah’tan kalbine gelen ilhamlardan s6z etmistir.

el-Harakani, miirsidi Bayezid gibi Hakk’in disinda herhangi bir seye iltifat
etmeyi sirk olarak gormiis ve kalbinde Allah’tan bagka hi¢bir seyin sevgisine
yer vermemistir. Zira ona gore kalp, hala baska seylere meylediyorsa o kalbe

Hak tecelli etmez, ilham gelmez ve 6yle bir kalp sirk tehdidi altindadur.

el-Harakani, Hz. Peygamber’in {immetinden ve ona bagli oldugunu,
kiyamet giiniinde de onun gosterdigi yoldan gidecegini belirtmis, ona olan
saygisint her zaman ifade etmistir. O, Hz. Peygamber ile fizikotesi dlemde
yaptig1 konusmalar1 anlatarak civanmertlerini motive edip cesaretlendirmis,
Hz. Peygamber’in iimmetinden olmalar1 sebebiyle ahirette ¢ok biiyiik
miikafatlara nail olacaklar1 miijdesini onlara bu tiir sembolik ifadelerle anlat-

mistir.

el-Harakani, stirekli nefis muhasebesi yapmus, i¢ diinyasinda gergeklestirdi-
¢i konusmalar1 diga yansitmis, civanmertlerini yetistirirken bazi hususlarda
dogrudan kendisinin dyle diisindiigiinii soylemek yerine, kalbine gelen ilham-
lardan bahsetmeyi tercih etmis ve boyle bir metodu kullanarak mesajin1 daha

genis kitlelere ulagtirmigtir.

el-Harakani, Hz. Muhammed’den sonra baska peygamberin, Kur’an’dan
sonra baska vahyin gelmeyecegini, ama kiyamete kadar {lahi ilhamlarin salih
kullarin kalplerine gelmeye devam edecegini ifade etmistir. O, i¢inden gegen
bu diisiinceleri civanmertleriyle paylasarak onlarin da salih kullardan olmala-

rin1 istemis ve talebelerine Islam’a baglilik ve adanmiglik ruhu agilamistr.
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