Kur’an Okumanin Keyfiyeti ve Okuma
Duizeyleri Uzerine Bir Tahlil Denemesi

Dr. Miinteha MASALI

Oz: Giiniimiizde Kur’an s6z konusu oldugunda Kur’an okumanin éneminden bah-
sedilmekte, konferans ve panel gibi ilmi toplantilarda oldugu kadar vaazlarda,
hutbelerde ve dini sohbetlerde de siklikla bu tiirden degerlendirmelere gidilmekte,
fakat Kur’an okuma ile neyin kastedildigi meselesine pek de deginilmemektedir.
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gerekti§i Uzerinde durulacak, bu yoniiyle Kur’an okuma kavrami bir mahiyet ve
icerik analizine tabi tutulacaktir. Bu cercevede 6zellikle Kur’an okumanin kendini
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Giris

Bilindigi tzere pek ¢ok ayette Kur’an okumanin énemine isaret edilerek bu
yonde tavsiyelerde bulunulmustur. Bu c¢ercevede Fatir 35/29. ayette Kur’an
okumak, zarar etme ihtimali bulunmayan bir ticarete benzetilmis, Neml 27/92
ve Ankebt 29/45 ayetlerinde Hz. Peygamber, Allah’a kullukla oldugu gibi
Kur’an’t okumakla da emrolunmustur. Yine pek ¢ok ayette Kur’an okumanin
miminlerin temel vasiflarindan biri olduguna isaret edilmistir. Bu ¢ercevede
Enfal 8/2 ve Zimer 39/23 ayetlerinde, gercek miminlerin ve Allah’a karsi
derinden saygi duyanlarin Kur’an ayetlerini duyduklarinda yureklerinin titre-

** Niliifer ilge Muftiliga, Uzman Vaize.
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digi, Kur’an’in etkisiyle tlylerinin diken diken oldugu, Allah’a olan baglilik-
larinin arttigi, dinledikleri ayetlerin etkisiyle iclerini bir huzur ve siuk(nun
kapladi§i ifade edilmis; insikak 84/21. ayette ise inanmayanlarin kendilerine
Kur’an okundugunda ona karsi duyarsiz kaldiklari ifade edilerek onlarin bu
duyarsiz halleri hayreti mdcib olarak nitelendirilmistir. Mizzemmil 73/7.
ayetinde ise Kur’an okumak igin 6zellikle gece vakitlerinin tercih edilmesi
ogutlenmis, gece saatlerinde okunan ayetlerin etkisinin ¢cok daha guicli olacagi
ifade edilmistir.

Kur’ani beyanlarin yani sira Hz. Peygamber (sav) de Kur’an okumanin bir
mumin icin ifade ettigi 6neme ve degere isarette bulunmuslardir. Nitekim bir
hadislerinde “Ummetimin en faziletli ibadeti, Kur’an tilavetidir’ buyurmus-
lar,' Kur’an okumanin tazammun ettigi fazilete de yeri geldikce isaret etmis-
lerdir. Kur’an’dan bir harfi okuyan kimsenin bir iyilik/hasene islemis olacagi-
ni, her iyilige de on misliyle karsilik verilecedini dolayisiyla Bakara sQresinin
basindaki “elif-lam-mim” miustakil harflerini okuyan bir kimsenin otuz sevap
kazanacagini ifade buyuran nebevi beyan bunlarin basinda gelir.? Hz. Pey-
gamber (sav), Kur’an okundugu esnada ortami bir huzur ve glvenin kapladi-
gini, o ortama meleklerin tesrif ettigini bildirmisler;* Kur’an okuyan mimini
gerek tadi gerekse kokusu giizel olan bir turunca benzetmisler;* normalde bir
kisiyi kiskanmanin haram olmasina karsin gece gundiz Kur’an okuyan kim-
seyi kiskanmanin mesru olusuna dikkat cekmislerdir.®

1 Alduddin Ali b. Abdulmelik b. K&di Han Mittaki el-Hindi, Kenzi’l-Ummal fi
Stneni’l-Akval ve’l-Ef'al, nsr. Bekri Hayyani-Saffet Sakka, Beyrut ts., I, 511
(2263-2265 no’lu hadisler).

2 Tirmizi , “Fed&ilu’l-Kur’an”, 16. Ayrica bkz. Eb( Ubeyd el-Kasim b. Sellam,
Fedail’l-Kur’an, nsr. Ahmed b. Abdulvahid el-Hayyatl, Magrib 1415/1995, I,
248; Miittaki el-Hindi, Kenzi’l-Ummal, I, 518.

3 Buhér, “Fedaili’l-Kur’an”, 15.

4 Buhari, “Fedaili’l-Kur’an”, 17.

5 Buhari, “Fedailt’l-Kur’an”, 20. Gerek Buhéri ve Muslim gibi hadis kaynaklarinin
“Fedaill’l-Kur’an” kitablarinda gerekse Eb0O Ubeyd el-Kasim b. Sellam (6.
224/838), Eb(’I-Fadl er-Razi (6. 454/1062) ve ibn Kesir (8. 774/1373) gibi alimle-
rin Fedaill’l-Kur’an isimli mistakil eserlerinde bu konuya iliskin ¢ok sayida hadi-
se yer verilmistir.
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Bu baglamda su sorunun izahi énem arz etmektedir: Zikri gecen ayet ve
hadislerde tavsiye edilen “Kur’an okuma”, tam olarak nasil bir “okuma”ya
karsilik gelmektedir. Bir baska ifadeyle Kur’an okuma s6z konusu oldugunda
tek diizey ve tek tip bir okuma bigimi mi, yoksa muhtelif okuma duzeyleri ve
bicimleri mi mevzu bahis olmaktadir? Bu sorularin cevabinin, Musliiman
birey icin Kur’an’in 6zetle ne oldugunun tayin ve tespitinde gizli oldugu
kabulinden hareket ettigimizde, aslinda sadece su temel soruya verilecek
cevabin, zikri gegen soru veya sorularin tamamina cevap olusturacak bir
nitelik tasidigi gorilecektir. S6z konusu temel soru sudur: Mislimanlar igin
Kur’an’in ana vasfi nedir? Islam dusiince geleneginde Kur’an hakkinda farkl
zaviyelerden serdedilmis muhtelif tavsiflerin bulundugu bir vakiadir. Ancak
bunlarin tamamini kusatan ana tavsifin “Kur’an Miuslimanlar i¢in varolus
kaynagidir” nitelemesi oldugu rahatlikla sdylenebilir. Nitekim islam medeni-
yetinin Kur’an etrafinda neset etmis olmasi, bu medeniyetin akli ve nakli
ilimlerini Kur’an’a dayal olarak dokumus olmasi ve gelisimini Kur’an’1 esas
alarak gerceklestirmesi de bu yargiyi teyit etmektedir. Bu yiizdendir ki islam
medeniyetinin varhgini/mevcudiyetini Kur’an’a bor¢lu oldugunu, dolayisiyla
Kur’an olmamis olsaydi islam medeniyeti diye bir olgudan bahsetmenin
miimkiin olmayacagini sdylemek asla indirgemeci bir tespit olmaz.®

Kur’an’in Misliman birey icin varolus kaynagi olmasi, onun hayatinda
Kur’an’in mevcudiyetinden sz edilebilir olmasini zorunlu kilar. Peki Kur’an
Musliman bireyin hayatinda nasil mevcudiyet kazanacaktir? Ya da boyle bir
mevcudiyetten bahsedebilmek nasil ve ne zaman mimkin olacaktir? Bu
varolma hali tek bir diizeyde mi gériinim arz etmektedir, yoksa onun tezah(r
ettigi muhtelif dizeylerin varligindan bahsetmek mimkiin madur? Bu cerce-
vede serdedilmesi mimkin olan bu ve daha baska sorulara cevap baglaminda
Gazali’nin (6. 505/1111) varolus mertebeleriyle ilgili tasnifi bize yol gosterici
olabilir. Soyle ki, Gazali’ye gore bir seyin varolusu su mertebelerde tahakkuk
etmektedir: (1) Dis dinya itibariyle bir varlia sahip olma (el-vucdd fi’l-
a’yan). (2) Zihinde bir varhga sahip olma (el-vucdd fi’l-ezhan). (3) Dil-
de/lisanda bir varliga sahip olma (el-vucid fi’l-lisn). Bunlardan ilki

6 Bkz. Hasan Hanefi, Gelenek ve Yenilenme, cev. M. Emin Masali, Ankara 2011, s.
203.
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asli/hakiki varolma halini, ikincisi ilmi/formel varolma halini, t¢unclsu ise
lafzi/delaletsel varolma halini ifade eder. Gazali bu tasnifini “sema/gok”
Ornegi Uzerinden soyle izah etmektedir: “Semanin/gégun” dis dinyada bizati-
hi bir varligi bulunmaktadir. Ancak onun, bunun disinda da bir varligi séz
konusudur ki o da bizim zihnimizdeki varligidir. Géguin bir de lisani varhg
s0z konusudur. Bu onun seslerden murekkep lafzi yonidir. Nitekim biz
g6gu/semay ifade etmek icin “sin”, “mim”, “elif” ve “hemze”yi telaffuz
ederiz, boylece de o bizim lisanimizda varlik kazanir.

Gazali’nin teorisindeki bu mertebeler arasindaki iliskiye gelince bu merte-
belerden sonra gelen dnce gelene delalet etmektedir. Dolayisiyla lisani varlik
duzeyi zihni varlik dizeyine, zihni varlik dizeyi de ayni varlik dizeyine
delalet eder. Bir baska ifadeyle “sema” lafzi, “sema” dendiginde bizim zihni-
mizde olusan surete delalet eder, zihnimizde canlanan bu suret ise dis diinya-
da/gercek hayatta var olan semaya mutabiktir. Bu iliski su sekilde de ifade
edilebilir: Semanin dis dunyada bir varli§i s6z konusu olmamis olsaydi, onu
zihnimizde canlandiramazdik, zihnimizde canlandiramamis olsaydik onu
bilemezdik/hissedemezdik, bilemedigimizde/hissedemedigimizde de onu

lisanimizla ifade edemezdik.’

Gazali’nin varolus mertebeleriyle ilgili bu tasnifini esas alacak olursak su-
nu soyleyebiliriz ki bir Musliman icin Kur’an’in varliindan bahsedebilmek
ancak Kur’an’in onun diinyasinda ayni/fiilf, zihni ve lisani diizeylerde mevcut
olmasiyla mimkindir. Bu dizeyler ayni zamanda Kur’an’t okuma duzeyleri-
ne de karsilik gelmektedir. Dolayisiyla Kur’an’i okumak dendiginde (¢ cesit
okumadan bahsedilebilir ki bunlar “fiili okuma”, “zihni/tedebbiiren okuma” ve
“lafzi/teberriiken okuma” diizeyleridir. Simdi sirasiyla bu diizeylerin ne anla-
ma geldigini ve neye tekabul ettigini aciklamaya calisalim.

7 Eb( Hamid el-Gazali, el-Maksadi’l-Esna Serhu Esmaillahi’l-Hisna, nsr. Mahmd
Bich, Dimask 1420/1999, s. 9-10. Gazali’nin varolus mertebeleriyle ilgili bu tak-
simati ve izahlari, Teftazani tarafindan da benimsenmistir. Bir farkla ki Teftazani
buna “hatti varlik” seklinde dérdinct bir varlik mertebesini daha ilave etmistir.
Bkz. Sadeddin Mes’(d b. Omer b. Abdullah Teftazani, Serhu’l-Makasid, nsr. Ab-
durrahman Umeyre, Beyrut 1419/1998, |, 342-343.
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I. Kur’an’in Bireyin Dunyasinda Bilfiil Mevcudiyeti: Fiili

Okuma Duzeyi

Fiili okuma Kur’an’in bizim i¢in canli metin olmasi halini ifade eder Ki
Kur’an okumadan da kasit esas itibariyle de bu tarz bir okumadir. Zira fiili
okuma Kur’an’in bizim i¢in damardaki kan gibi olmasini, onun bizden bagim-
siz ve ayri bir sekilde bizim 6temizde, uzagimizda duran bir kitap, 6ylesine bir
metin, sadece sayfasi ¢evrilecek, gozle takip edilecek, dudakla telaffuz edile-
cek bir metin degil de hayatimiza, icimize islemis olarak bizde yasamasi
gereken, soyledikleri bizim dinyamizda, duygumuzda karsilik bulmasi gere-
ken bir kitap olmasi halini ifade eder. Dolayisiyla bu okuma bicgiminde
Kur’an’la irtibat zihni bir faaliyet ve bu faaliyetin gerektirdigi teknik bilgi
Uzerine degil, iman ve teslimiyet Gzerine kurulu olur. Bu yoniyle de fiill
okuma, kelam-1 ilahinin telkin ettigi esas ve dgretilerin iman ve teslimiyete
dayali olarak benimsenip bilfiil hayata ve pratige aktarilmasi seklinde gercek-
lesir. Dolayisiyla Kur’an’t fiili olarak okumak, Kur’an’in inang, ahlak ve
ahkdm olarak ifade edebilecegimiz temel oOgretilerini icsellestirip geregini
yapmaktan ibaret olacaktir.

Hasan-1 Basri’nin (6. 110/728) “Biz bu mubarek kitabi/vahyi, onun ayetle-
rini tedebbur etsinler ve akl-1 selim sahibi olanlar ondan ibret dersi ¢ikarsinlar
diye indirdik.” meélindeki Sad 38/29. Ayeti, tefsir cercevesinde “Kur’an’i
tedebbir etme”yi “amel ile ona tabi olma” olarak izah etmesi; keza Hz.
Omer’in (ra) “Bir kimsenin Kur’an okumasi sizi aldatmasin, o bir kelam olup
onu hepimiz okuruz, siz amel eden kimseye itibar ediniz.”, yine Fudayl b.
lydz’in (6. 187/803) “Kur’an kendisiyle amel edilmek icin inmistir, oysa
insanlar onu okumayi amel haline getirmislerdir.” seklindeki sdzleri Kur’an’i
okumanin amele/eyleme sevk ettigi 6lgtide ve oranda gergek/hakiki bir okuma
olacag! hususunu 6ne ¢ikarmakta, dolayisiyla da fiili okumanin énemine isaret
etmektedir.®

Kur’an’da, Kur’an’in okunusunu ifade etmek icin ‘tilavet’ tabirinin secil-
mis olmasi da esas itibariyle bu yénde bir delalet tasimaktadir. Nitekim Ragib
el-isfahani’nin (6. 502/1108) de ifade ettigi gibi ‘tilavet’ kelimesi ilahi kitap-

8 Bkz. Hatlb BagdadT, iktidau’l-ilm el-Amel, nsr. Muhammed Nasiruddin el-Elbant,
Beyrut 1404/1984, s. 70-71, 76.
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lar icin kullanilan bir kelime/kavram olup ‘mutabaat’ anlamina gelmektedir.
Ancak burada s6z konusu olan mutabaat, hem bu ilahi kitaplari kiraat etme-
yi/okumay1, hem de bu Kitaplarin icermis olduklari emir, nehiy, tergib ve
terhib kabilinden beyanlarin geregini yapmayi tazammun etmektedir; bu
yoniyle de ‘kiraat’ kelimesinden daha hususidir. Buna gore her ‘tilavet’ bir
‘kiraat” olmakla birlikte her ‘kiraat’ bir ‘tilavet’ degildir. Bu ydnulyle de
Bakara 2/121 ayetinde ge¢cmekte olan “yetlineh( hakka tilavetih” ibaresi,
“Allah’in vahyine gerek ilim gerekse amel olarak tabi olmak” anlamini ifade
etmektedir.’

Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) anilan ayeti tefsirinde, ‘tilavet’ kelimesi-
nin “bilfiil uymak’ seklinde bir anlama geldiginden bahsetmistir. Fahredddin
er-Razi’ye gore “ve’l-kameri iz& teldhd/onu izleyen aya yemin olsun ki”
seklindeki Sems 91/2 ayeti ile dilde bir kimseye uyan/tabi olan Kisi igin soyle-
nen “telahu fi’len” seklindeki kullanim da bu anlami teyit etmektedir.*°

Ragib’in zikri gecen degerlendirmelerini aktaran Hasan Mustafavi’ye gore
ise ‘t-I-y’ maddesinin ifade ettigi asli anlam “bir seyi 6ne almak ve ona halef
olmak suretiyle onun ardinda yer almak”tir. Bu yonde bir delalet ‘tilavet’
kelimesinde de gdzlemlenmektedir. Soyle ki Kur’an’i tilavet eden kimse
tilavetiyle Kur’an’i ilan ve teblig etmesi, Kur’an’a karsi tazim ve tesrifte
bulunmasi, Kur’an’a ittiba ve itaat etmesi suretiyle Kur’an’i éne almis olmak-
tadir. Mustafavi’ye gore pek cok ayette gecen ‘tilavet’ kelimesi Kur’an’in
imam, kendisine uyulan/mukteda olduguna, onu okuyanlarin onun pesinde yer
aldiklarina, onu onder kildiklarina, onun nuruyla aydinlandiklarina, onun
ahkdmindan istifade ettiklerine, onu dikkate aldiklarina, ona itibar ettiklerine,
tilavet etmek suretiyle onu yucelttiklerine isareti icermektedir. Kiraat kelimesi
ise tilavet kelimesinin delalet ettigi bu 6zel anlamlari tazammun etmez. Ciinki
kiraat yalnizca Kur’an kelimelerinin telaffuzunu ve bu lafizlarin anlamlarinin
tespitini ifade eder, bunun dtesinde ameli bir duruma isareti ihtiva etmez.**

9 Bkz. Ragib el-isfahani, el-Mifredat fi Garibi’l-Kur’an, nsr. Muhammed Seyyid
Keylani, Beyrut ts., s. 75.

10 Ebd Abdullah Muhammed b. Omer Fahruddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb (et-
Tefsiru’l-Kebir), Beyrut 1981, 1V, 35.

11 Hasan Mustafavi, et-Tahkik fi Keliméati’l-Kur’an, Tahran 1945, |, 424-426.
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Gerek Ragib’in gerekse Mustafavi’nin bu izah ve agiklamalarini su sekilde
Ozetlemek mimkindir: ‘Tilavet’” kelimesi ‘takibiyyet” anlamini ifade etmekle
birlikte buradaki ‘takibiyyet’, ‘ittiba’ anlamindaki bir takibiyyetten ziyade
‘iktida” anlamindaki bir takibiyyettir; dolayisiyla da Kur’an baglaminda gegen
‘yetlOne’ lafzi ‘izlerler’ degil ‘uyarlar’ anlamina gelmektedir. Bu yoniyle
“Kur’an’i tilavet ederler” tabiri, “Okurlar, okuduklarina da bi hakkin iktida
ederler.” anlamini ifade eder. Nafi’-ibn Omer kanaliyla gelen bir hadiste Hz.
Peygamber’in (sav) Bakara 2/121’deki “yetlineh( hakka tilavetih” climlesini
“ona hakkiyla tabi olanlar” seklinde tefsir ettiginin belirtilmesi, keza Eb0
Rezin el-Ukayli’nin (ra) bu ibareye “ona hak ettigi sekilde tabi olanlar ve
layik-1 vechile onunla amel edenler” seklinde bir mana yiklemis olmasi ‘tila-
vet’ kelimesinin delaletiyle ilgili bu izahlari teyit etmektedir.*?

1. Kur’an’in Bireyin Zihninde Mevcudiyeti: Tedebbir Amagli

Okuma

Kur’an’in bizim hayatimizda bu sekil fiili bir karsilik bulmasi, bizi
Kur’an’la daha baska dlzeylerde irtibata ge¢meye sevk edecektir. Bunlardan
biri de Kur’an’i teddebblr amach okuma dizeyidir. Soéyle ki Kur’an bizim
hayatimizda, yasantimizda bir karsilik buldugu andan itibaren, o mibarek
kelamla ilgili olan her sey bizim icin anlamli, dnemli, degerli hale gelir ve
bizim dikkatimizi cekmeye baslar. Kur’an’in mana ve mesajini tespit etmeyi
hedef alan tedebbir amacli okuma da bu andan itibaren bizim igin degerli ve
anlamli hale gelir. Ote yandan Kur’an merkezli bir hayat pratigini benimseme
olarak ifade edebilecegimiz fiili okumanin saghkli olabilmesi icin, Kur’an’i
tedebbilr amacli okumaya ihtiya¢ duyariz. Clinkil yukarida da ifade ettigimiz
gibi Kur’an’1 fiili olarak okumak, Kur’an’in inang, ahlak ve ahkadm olarak
ifade edebilecegimiz temel 6gretileri mucibince bir hayat pratigini benimse-
mekten ibarettir. Anilan &gretilerin -bir baska ifadeyle Kur’an’in bizden
beklentilerinin- tespitinin, Kur’an’in tedebbilr amacli okunmasi sayesinde
mumkin olaca@! da bir gercektir.

Ote yandan Kur’an bizim mebde-meadimizi ilgilendiren bir kitaptir. insa-
nin kaziya kaziya, tirmalaya tirmalaya cevabini bir tirli bulamadigi “nereden

12 Bkz. Hatib Bagdadi, iktidai’l-ilm el-Amel, s. 76-77.
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geldik nereye gidiyoruz” sorusu basta olmak lizere mebde ve meadi ilgilendi-
ren biitin hayati sorularin cevabini en net bir bicimde Kur’an vazetmektedir.
Bu yonuyle mebde ve meéadi ilgilendiren Kur’an’i, hayatin icine katmak,
dolayisiyla da Kur’an’in tasidi§i mana ve mesaja muttali olmak her Misliima-
nin en oéncelikli gorevidir. Kur’an lafizlarinca tasinan mana ve mesajin tespit
ve idraki ise Kur’an’i tedebbiiren okumayi zorunlu kilmaktadir'®. Bu durumda
Kur’an’in okunmasi siradan “bir kitap okuma” olarak degil bir hayat-memat
meselesi olarak karsimiza ¢ikacaktir ve bu tarz bir okumanin gayesi de daha
iyi nasil Misliman oluruz, Allah’a ubudiyetimizi nasil artiririz olacaktir.

Muhasibi (6. 243/857) el-Akl ve Fehmi’l-Kur’an isimli eserinde Kur’an’in
muminlerin mebde ve meédini ilgilendiren bir kitap olusunun, onu okumay:
ve anlamayi anlamli kilan vasiflardan birisi oldugu hususu Gzerinde israrla
durmus ve 6zetle sunlari séylemistir:

“Allah kullarina kendilerini tanitmak, gafillerin icine diistigi uyu-
sukluktan onlari uyandirmak, kalplerini diriltmek, onlari aydinlat-
mak, kalplerine sifa vermek, cahilliklerini gidermek, seklerini yok
etmek, icine distukleri yanlisliklari ortadan kaldirmak, hidayet
yollarini agiklamak, hakikat adina olusabilecek stipheleri ortadan
kaldirmak, seytanin vesveselerini izale etmek icin indirmis-
tir/lutfetmistir Kur’an’i. Dolayisiyla Kur’an’in bu goénderilis ama-
cindan istifade etmek isteyen kimse, onun mana ve mesajini tespit
yoniinde ¢ok giiclii bir istege sahip olacaktir.”*

Bu baglamda sunu ifade etmek gerekir ki Kur’an’in mana ve mesajini tes-
pite yonelik bir Kur’an okuma faaliyeti, Kur’an-1 Kerim’i ¢ziinde ona bagl
kalinacak bir hayat kitabi olarak okumayi beceremediginde, bu tarz bir oku-
mada Muslimanlikla dipten bir bag kurulamayacak ve daha iyi Musliman
olma seklinde bir sonuca miincer olmayacaktir. Dolayisiyla béyle bir okuma,
daha iyi nasil Musliman oluruz, Allah’a ubudiyetimizi nasil artiririz seklinde
bir dert ve hedefi esas alan bir okuma oldugu zaman bir anlam ifade eder.

13 Bahattin Dartma, Yeniden Kur’an’a Ydénelmek, istanbul 2003, s. 44; Abdullah
Emin Cimen, Hafizlik Tarihi ve Tiirkiye’de Hafizhk Kurumunun islevselligi, istan-
bul 2010, s. 40-41.

14 Haris b. Esed el-Muhasibi, el-Akl ve Fehmi’l-Kur’an, nsr. Hiseyin Kuvvetli, yy.,
1391/1971, s. 306-307.
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Bilindigi Uzere kiraat alimleri kiraat/tilavet turlerini tahkik, tedvir, hadr ve
tertil seklinde kisimlara ayirmislardir. Kiraat alimlerinin bu yondeki degerlen-
dirmelerine bakildiginda onlarin “tertil’ ile diger kiraat tirleri arasinda 6zde
sOyle bir farklilik gozlemledikleri gorulir: Tertll okunan ayetlerin icerdigi
mana ve mesajin tespitine imkan veren tedebblr amach okuma iken, sair

kiraat tdrleri yalnizca harflerin sahih bir bicimde telaffuzunu esas almaktadir.
15

I11. Kur’an’in Bireyin Lisaninda Mevcudiyeti: Teberriken

Okuma

Kur’an’in bizim hayatimizda fiil? bir karsilik bulmasinin bizi Kur’an’la ir-
tibata gecirdigi bir diger husus da onun bir metin olarak ve teberriiken okun-
masidir. Cunki Kur’an eger bizim hayatimizda bir karsilik buluyorsa, O’nun
disaridan gelen aksu sadasi ve terennimi de, o mubarek kelama ait olacagi
icin, bizim katimizda 6nemli ve degerli hale gelecektir. Cinki Kur’an’i hayat
pratigi yapan kimse bilir ve inanir ki O siradan bir beserin kelami degil, onu
var eden Allah’in yukseklerden gelen bir hitabidir. Kur’an araciligiyla bu
Yuce Kudret ona tenezzul etmis (inzal/tenzil), onu muhatap yerine koymus ve
‘Ey kulum!” seklinde hitapta bulunmustur; onu dikkate almis ve muhatap
kilmaya layik gérmustir. Kur’an bizim zihin dinyamizda boyle bir konuma
ulastiginda, onun disaridan gelen aksu sadasi bizde mutlak surette bir duygu
inceligine, bir kalp yumusamasina yol agacaktir. Cinkl - manasi bilinmese
de- bir ilahi kelamdan duyulan sestir o. Nitekim bu gercek Zimer 39/23
ayetinde “Rablerine karsi derin saygl duyanlarin tiyleri, Kur’an’in etkisiyle
trperir.” seklinde ifade buyurulmustur.

Muhasibi’nin Kur’an’t okumayi anlamlh kilan vasfin ne olduguyla ilgili
degerlendirmeleri bu anlattiklarimizi teyit eder niteliktedir. Zira Muhasibi’ye
gore Kur’an okumayi anlamli kilan vasif, onun mitekelliminin Allah olmasi-
dir. Ona gore Kur’an’t okumak ve anlamak, Kur’an’in mitekellimi olan
Allah’in, muhatabin gonliindeki konumuna baglh olarak bir degere sahip olur.
Dolayisiyla mesele kisinin imaniyla dogrudan ilgilidir. Bir baska ifadeyle

15 Bkz. ibnii’l-Cezerl Eb0’l-Hayr Muhammed, en-Nesr fi’l-Kiraati’l-Asr, nsr. Ali
Muhammed ed-Dabb@’, Beyrut ts., I, 208-209.
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Kur’an’in bizatihi okunusunu anlamh ve degderli kilan sey, onun Allah’in
kelami olmasidir. Clinki bu kelamin kimin s6zi oldugu dikkate alindi§inda ve
onun sahibinin kim oldugu dusinildiginde, onun okunusunun ifade ettigi
anlam ve deger de kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir. Muhasibi bunu su sézler-
le ifade etmektedir:

“Kur’an’in mutekellimi senin gonliinde yiice bir konuma sahip ol-
dugunda, senin katinda Allah Teala’nin kelamini dinlemekten,
onun sozlerinin manasini fehmetmekten daha ylce, daha Ustln,
daha faydali, daha lezzetli ve daha hos/tath bir sey olmaz: ¢linki
sen O’na karsi buyilk bir sevgi ve hiirmet beslemektesin. Zira o ke-
lamin mitekellimi Allah Tealadir, dolayisiyla bir séze karsi olan
ilgi, 0 sdziin sahibine karsi duyulan sevgi 6lcistinde olur.”*®

Muhasibi bu baglamda “kiyasi’l-gaib ala’s-sahit” ilkesini isleterek mese-
leyi insani iliskiler Uizerinden temellendirmeye calisir ve séyle der:

“Bizler bir arkadasimizin, bir alimin ve 6nem atfettigimiz bir kim-
senin sozlerine, ona karsi duydugumuz sevgi ve muhabbet 6lcu-
stinde deger atfederiz; ona karsl duydugumuz sevgi ve saygi dl¢i-
slinde onun soézlnu yceltiriz, tekrarlariz, anlama ydniinde bir ¢caba
harcariz..."” Biri, digerine gezip gordug yerlerin anlatimini iceren
ve bunun disinda diinya ve &hiret saadetine iliskin herhangi bir hu-
susu ihtiva etmeyen bir hitapta bulundugunda, dinleyen kisi, ya-
ninda anlatan konumundaki bu arkadasi belli bir dedere ve saygin-
lija sahip ise, ona kulak verir, kulak verirken de onun anlattiklari-
nin manasini anlamaya calisir. Bu kisinin bdyle davranmasinin se-
bebi, séziin sahibine karsi duydugu sevgi ve hirmettir. Sézgelimi
bu iki arkadastan anlatan, kendisini dinledigini dusiindigi arkada-
sinin haddizatinda onu dinlemedigini, zihninin ve génliniin o es-
nada baska seylerle mesgul oldugunu bilmis olsa, muhatabina son
derece kizar ve buradan muhatabinin onun sézlerini dikkate alma-
digi, kendisine fazla deger vermediginden dolayi da ifadelerine
onem vermedigi seklinde bir sonug ¢ikarir.”*®

Muhasibi bu tespitinde son derece hakhdir. Cinkiu bizler glndelik hayati-
mizda takdir ettigimiz kimselerin sozlerine kulak veririz, deger atfettigimiz

16 Muhasibi, el-Akl ve Fehmii’l-Kur’an, s. 306.
17 Muhasibf, el-Akl ve Fehmi’l-Kur’an, s. 302.
18 Muhasibf, el-Akl ve Fehm{’l-Kur’an, s. 309-310.
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Kisilerin sesini duydugumuzda mutluluk hissederiz, etkilenip heyecanlaniriz,
kalbimiz carpar. Hatta kimi zaman onlarin bos ve anlamsiz sézlerini dahi can
kulagiyla dinleriz. Yine kendisine hirmet ettigimiz, saydigimiz, huzurunda
mahcup duruma dismekten endise ettigimiz kisilerin bize bir sey séylemesin-
den miiteessir oluruz ve bu teessiirle kimi zaman Urpeririz. iste génlimiizde
ayri bir yeri bulunan Kisilerin sdzinli dinledigimizde ve onlarin huzurunda
bulundugumuzda nasil bu tarz farkh hisler icerisine giriyorsak, bizi var eden,
varligindan haberdar eden Yuce Kudretin bize hitabi olan Kur’an’in, bize
seslenen bir kelam olarak, bu canlilikta bu duyarlilikta okunmasi ve dinlenme-
si, bizde kaginilmaz olarak huslya yol agacaktir. Kendisini sevdigimiz kimse-
lerin hichir 6nem tasimayan sdzlerini bile sirf onlara olan sevgimizden dolay!
can kulagiyla dinlerken, bizim mebde ve meadimizi ilgilendiren ve icinde asla
bos, lizumsuz bir seyi barindirmayan ilahi kelama karsi duyarsiz kalmamiz
mimkin olmayacaktir. Muhasibi’ye gére Kuran’i anlamayan, Kur’an ibarele-
rinin mana ve medlillerini tespit etme kudretinde olmayan bir kimsenin, onun
mahza tilavetinden etkilenmesinin ve haz almasinin sebebi de o kimsenin
Allah’a karsi duydugu hiirmet ve saygidan baska bir sey degildir. Oyle ki:

“Sayet Allah Teédla Kur’an’i bizim anlamayacagimiz bir dilde in-

dirmis olsaydi ve biz de Kur’an okundugunda onun manalarini an-

layamasaydik, ancak sunu da mutlaka bilseydik ki Kur’an, ytceler

yucesi olan ve benzeri bulunmayan Allah Teald’nin kelamidir;

sonra da gerek bizler gerekse gokleri ve yeri mesken tutmus bulu-

nanlar kendinden gec¢seydi, bunda garipsenecek bir sey olmazdi.

Hatta mahlukat Allah’in bir kelaminin bulundudunu sdyleseydi de

bu kelami isitmeseydi, sonra da o kelamin sahibinin buyikIGgu se-

bebiyle ona karsi saygl ve tazim yiiziinden kendilerinden gecseler-

di, bu da anormal olmazdi. Keza Kur’an’i okuyan kimse onu

Arapca olarak okusaydi, bizler de okunani dinleseydik, fakat onun

manasini anlamasaydik, ama o kimsenin, Ydceler Yicesi Allah

Teala’nin kelamini okumakta oldugunu bilseydik de Allah’a olan

tazim ve iclalden dolayi hepimiz oracikta 6lseydik, bu durum da
yine garip/tuhaf bir hadise olarak degerlendirilemezdi.”*®

Ancak modern dénemde Kur’an’i hayatin icine katalim seklindeki séylem-
le birlikte, Kur’an okumayi, mana ve mesaji tespite hasretme anlayisi her

19 Muhasibf, el-Akl ve Fehmi’l-Kur’an, s. 308.
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zamankinden daha gicld bir bicimde kendini hissettirmeye basladi ve buna
bagh olarak Kur’an’in teberriken okunmasina ve ezberlenmesine burun
kivirma seklinde bir yaklasim hakim hale geldi. Cunkii bu siirecte islam
diinyasinin geri kahsinin ana sebebinin islam’in yanlis anlasilmasi oldugu,
dolayisiyla da geleneksel islam anlayisindan kurtulmanin bir gereklilik arz
ettigi, bunun ise ancak islam’in en sahih bicimde 6grenilecegi kaynak olan
Kur’an’a donmekle ve onun telkin etti§i mana ve mesajin ortaya konmasiyla
mimkin olabilecedi yoninde degerlendirmeler 6ne cikti. Bu baglamda
Kur’an’i anlamadan okuyan kimseler elestirilir olmaya basladi, avam-havas
herkes Kur’an’in anlamiyla bulusmaya c¢agdrildi. Bu yaklasimin etkinligini
gunumizde de muhafaza ettigini sdylemek mumkundir. Zira ginimizde
muhatap Kitlenin dinf tahsil almamis insanlardan olustugu cami vaazlarinda ve
dini sohbetlerde dahi “Kur’an’i anlamayan iyi Misliiman olamaz” seklindeki
ifadelere cok sik rastlanmakta, anlamaksizin Kur’an okuyan kimseler elestiri
konusu yapilmakta, bu nitelikte okumalarin hicbir degerinin bulunmadigi
soylenmekte ve son tahlilde teberriiken okuma itibarsizlastirilmaya calisil-
maktadir.

Bu yaklasim biciminin ve ona eslik eden degerlendirmelerin temel yanilgi-
si, manay! lafza indirgemek ve anlamin lafzin tasidiginin 6tesinde bir baska
boyutunun bulunmadigini disunmektir. Oysa anlamin muhtelif boyutlarindan
ve yonlerinden bahsetmek mimkinddr. Bu boyutlardan birinin belki de en
onemlisinin lafzin/metnin delalet ettigi anlam boyutu oldugu bir gercektir.
Ancak anlamin bir de lafzin sinirlarini asan hatta kimi zaman ondan tamamen
bagimsiz olan bir baska boyutu daha vardir. Bu boyutta delaletin tespiti zihin-
de tahakkuk eden akli bir faaliyet degil, kalpte olusan hissi/tecrubi bir faaliyet
olarak gerceklesir. Dolayisiyla burada anlam lafizda degil, kulaga gelen seste
ve o sesin kalpte olusturdugu duyguda tecelli eder. Bu faaliyeti besleyen sey
de kisinin Kur’an’in mitekellimi olan Allah’a karsi duydugu iman ve baghhk
ile Kelam-1 ilahi olan Kur’an’a karsi duydugu asiri muhabbet ve onu okumak-
tan aldig1 hazdir. Zira kisi Kur’an’t Allah’a iman ve teslimiyet temelinde ve
O’nun rizasini tahsilin 6tesinde hicbir kaygi giitmeden goénilden okudugunda,
onun gonliinde, lafzin delaletinin 6tesine ¢ikan ve bir hissiyat olarak yasanan
derin anlamlar olusur. Bilgiden/zihni sireclerden ziyade duygusal sireclerin
once ciktigi bu hissi anlamlar olusturan sey, lafiz-mana arasindaki iliski
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degil, kulun Allah’in azamet ve blyukligune ve ilahi kelamin yiceligine
iliskin icinde tasidigi derin hissiyattir. Boyle bir hissiyatin eslik etmedigi
tedebbiriin sahih sonuglar vermeyecegi de muhakkaktir.

Sonug

Kur’an’in okunmasinda asil olan bu okumanin bir fiili okuma olmasidir,
bir metin okumasi degil. Fiili okuma Kur’an’in bizim igin canli bir metin
olmasi halini ifade eder. Bdyle bir okumada Kur’an bizden bagimsiz bir kitap,
bir metin olmaktan cikar, hayatimiza, yapimiza islemis bir sey olarak bizde
yasar, sdyledikleri bizim dinyamizda, duygumuzda karsilik bulur. Bunun
icindir ki Kur’an’da onun okunusu ‘tilavet’ kavramiyla ifade edilmistir. Zira
‘pesinden gitme’, ‘takip etme’ anlamlarina gelen ‘tilavet’ kelimesinin icerdigi
takibiyyet, ‘ittiba’ anlamindan ziyade ‘iktida” anlamini tazammun etmektedir.
Ote yandan Kur’an’in okunmasi 6ylesine bir kitap okumasi degil, bir hayat-
memat meselesidir. Clnkd “nereden geldik nereye gidiyoruz” sorusu basta
olmak Uzere mebde ve meddimizi ilgilendiren sorularin cevaplarini Kur’an’da
bulmaktayiz. Bu da, onu anlama amagl okumayi anlamli, hatta zorunlu kil-
maktadir. Tabi bitln bunlar, Kur’an bir metin olarak okundugunda bunun bir
kiymeti, degeri yoktur, seklinde bir anlayisa miincer olmamak sartiyla geger-
lidir. Clnkl Kur’an e@er bizim hayatimizda bir karsilik buluyorsa, onun aksu
sadas! da, terennimu de, o mubarek kelama ait oldugu icin, bizim icin énem
arz edecektir. Manasi hi¢ bilinmese, teberriiken okunsa bile bu bdyledir.
Clnkd bu durumda duyulan, ilahi kelamin sesidir ve bu ses bizde mutlak
surette bir duygu inceligine, bir kalp yumusamasina yol acacaktir. Keza
Kur’an, bizi var eden, varhi§indan haberdar eden Ylice Kudretin tenezzill
buyurup bizi muhatap kildi§i bir hitap olarak okundugunda, bize seslenen
ilahi kelama bu canlilikta, bu duyarlilikta, bu suurla kulak verdigimizde, onun
okunmas! bizde mutlak surette husllya yol acacaktir. Iste Kur’an okumayi
ibadet kilan vasif da budur.

Bitun bunlara ragmen modern dénemde Kur’an’t hayatin icine katalim
soylemiyle birlikte Kur’an’in bu sekil okunmasina burun kivirma, Kur’an
okundukga “Yine mi okunuyor!” gibi bir tavir takinma hali kendini hissettir-
meye basladi. Bir baska ifadeyle Kur’an okumadan kasdin sadece tedebbir
amacl okuma oldugu, teberriiken okumanin hicbir kiymetinin bulunmadigi
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ifade edilir hale geldi. Oysa gelenekte ‘tedebbiiren okuma’ ve ‘teberriiken
okuma’, hicbir zaman birbirine alternatif ve zit iki okuma bicimi olarak go-
rilmemis, tam tersine birbirini tamamlayan iki kiraat sekli olarak degerlendi-
rilmistir. Nitekim kaynaklarimizda selefin her iki tarz okumada bulunduguna
dair hayli bilgi nakledilmektedir. Bu nakillere bakildiginda selefin kimi zaman
sevap kazanma amaci guderek ‘kesreti kiraati’ esas aldigi, buna bagl olarak
da Kur’an’dan daha fazla bolimi okumaya imkéan veren kiraat tarzini (hadr)
tercih ettigi, kimi zaman da tedebbiri esas aldigi ve buna imkan veren okuma
tarzini (tertil) tercih ettigi gortlmektedir.

Ote yandan surasini da asla unutmamak gerekir ki Kur’an hem bizim meb-
de ve meadimizi ilgilendiren bir Kitaptir, hem de bizi var eden Yice Kudretin
kendisiyle bize seslendigi mubarek kelamdir, bu yéniyle o, hem zihin dlinya-
mizi hem de gonil dinyamizi mamur eder; boyle oldugu icin de tedebbiiren
de okunur, teberriiken de okunur. Tedebblr amach okunmasi ile teberrik
amacli okunmasi arasinda bir mahiyet farki yoktur, suret farki vardir. Kur’an’i
okuyan ve dinleyen kimsenin, onun, kimin kelami oldugunu bir an olsun
dikkatten uzak tutmamasi gerekir. Kur’an’in mitekeliminin Allah olusu
gerceQi biraz olsun dustnildiginde, bu noktada havsala biraz olsun zorlandi-
ginda, Kur’an-1 Kerim’in nasil bir kelam oldugu ve onu okumanin bitln
yonleriyle ve boyutlariyla ne kadar degerli oldugu kendiliginden anlasilacak-
tir.
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