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EDITORDEN

Degerli Usill Islam Arastirmalari okuyuculari,

Dergimizin 12. sayisiyla huzurlarinizdayiz. Muhtevaya gegmeden o6nce, dergi-
mizle ilgili nemli bir gelismeyi sizlerle paylagsmak istiyoruz. Bu sayimizla birlikte
kurumsal bir degisiklik de yasiyoruz. Allah nasip ederse bu ve bundan sonraki
sayilarimiz flim Yayma Vakfrnin “sahipliginde” sizlerle bulusacak. Yayin siireci
acisindan eksik kalan sayilarimizin tamamlanmasi noktasinda bu degisikligin ¢ok
olumlu bir hareketlenme getirecegi iimidindeyiz. Bu vesileyle dergimizin bundan
onceki sahibi degerli Hocamiz Yavuz Kamadan Beyefendi'ye, hem buraya kadar
bizlere sagladigi maddi-manevi katkilar1 sebebiyle, hem de bu degisiklige goster-
digi yaklasim ve anlayis1 dolayisiyla yiirekten tesekkiir ediyor, saygilarimizi sunu-
yoruz.

Bu saymmizin igerigine gelecek olursak, “Ustil”iimiiz geregi her zaman oldugu
gibi bu sayimiz da iki genel béliimden olusmaktadir: Makaleler ile Tanitim ve
degerlendirme yazilari... Yeni sayimizda, ikisi Arapga olmak iizere sekiz makale
ile bes tanitim yazis1 yer almaktadir. Durak Pusmaz’in “Kur’an’da Fey Kavrami”
adli makalesi, ganimetten farkli olan fey kavrami ve hukuku iizerinde durmakta-
dir. Gékhan Atmaca, “Ibn Abidin’in “Tahbiru’t-Tahrir fi [btalil-Kada’i bi’l-Feshi
bi’l-Gabn’i’l-Fahisi bi La Tagrir’ Isimli Risalesinin Tahlili” baghgin1 tagiyan yazi-
sinda 19’uncu yiizyilin ikinci yarisinin énde gelen alimlerinden Ibn Abidin’in
“fahis gabin” konusuyla ilgili “Tahbiru’t-Tahrir” adli eserini tahlil etmektedir.
Emced Abdiilaziz ile Muhammed Selci tarafindan kaleme alinan ve Tiirkge adryla
“Osmanli Doneminde Urdiin’de Miisliiman ve Hiristiyanlara Ait Egitim Kurumla-
r” konusunu ele alan makale Osmanli hakimiyetindeki Urdiin’de 1880-1916
yillar1 arasindaki donemde, Miisliimanlara ve Hiristiyanlara ait egitim kurumlari-
n1 incelemektedir.

Mehmet Mahfuz Ata’nin “Kevdsi'nin Hayati, [Imi Kisiligi ve Eserleri” adindaki
makalesiyle, Islam diinyasinin Mogol istilasina ugradigs hicri VIL asirda yagamig
olan ve tefsir, kiraat ve Kur'an ilimleri sahasinda bazi eserler veren Kevasi'yi
bizlere tanitmaktadir. Dergimizin bu sayisinda yer alan ikinci Arapga makale,
Tarik Muhammed el-Azzam ile Muhammed Ali er-Riisan’in hazirladiklar, “Hali-



fe Hz. Osman Ddoneminde Islam Donanmasimn Kurulmas: ve Gelismesi” adini
tasimaktadir. Bu yazida Islam tarihinde ilk olarak Hz. Osman déneminde Muavi-
ye b. Ebt Siifyan tarafindan kurulan ve basta Kibris'in fethi olmak tizere sonraki
siirecte etkin rol oynayan donanma konusu incelenmektedir.

“Tefsir Usiliinde Ihtilaf Algistnin Bazi Cikmazlar: ve Ihtilafa Alternatif Bakis
Agisi” baglikli yazisinda Ferruh Kahraman, hicri VIII yy'da tefsir literatiiriine
girdigini belirttigi “ihtilaf” kavrami gercevesinde dnceki ve sonraki algilar1 yorum-
lamaktadir. Tirk Hukuk Tarihi alaninda bir yazi olan “Kabul Edilme Siirecinde
Tiirk Kanun-1 Medenisi’nde Elif Dursunist, 1926’da kabul edilen Tirk Medeni
Kanunu’na giden yolda kanunlastirma faaliyetlerinde hakim olan zihniyet degisi-
mini yapilan tartismalar merkezinde sunmaya ¢alismaktadir. Arastirma notlar:
mahiyetindeki son makalemiz “Bir Hadis Ug Yorum”da Cagfer Karadas, “Insanla-
rin en hayirhsi...” hadisini, Deblisi’nin, Sava Paga’nin ve kendisinin yorumlar
gergevesinde degerlendirmektedir.

Usil Islam Arasgtirmalar’nin 12. sayisi bu makalelerin ardindan yer alan beg
adet kitap tanitim ve degerlendirme yazisi ile sona ermektedir.

Cok kisa bir siire iginde yayinlamaya ¢alistigimiz 13. sayimizda bulusmak tize-
re derken, Ustil'e verdigi ¢ok biiyiik emekleri sebebiyle degerli arastirma gorevli-
miz Merve Ozdemir Hanimefendi’ye siikranlarimizi sunuyorum.

Muvaffakiyet Allah’tandir.

Faruk Beger



Kur’an’da Fey Kavrami

Durak PUSMAZ’

Oz: Sozlitkte donmek, golge, golgelik gibi anlamlara gelen fey, Kur’ani bir terim olarak diis-
mandan bir savag neticesi olmaksizin alinan mala denir. Savas neticesi alinan mala ise ganimet
denir. Ganimetle ilgili hitkiimler hicretin ikinci yilinda vuku bulan Bedir Savagi hakkinda inen
Enfal 8/1 ve 41’inci ayetleri ile diizenlenmistir. Fey ile ilgili hiikiimler ise hicretin dérdiincii
yilinda vuku bulan Nadirogullar’'nin Medine’den siirgiin edilmesi hakkinda inen Hagr 59/6-
7’nci ayetleri ile diizenlenmistir. Medine’de oturan {i¢ Yahudi kabilesinden biri olan Nadiro-
gullar1 Resalillah (s.a.v.) ile yapmus olduklar: antlasmay1 bozup ona suikastta bulunmalari ne-
ticesinde muhasara edildi, on beg giin bu muhasaraya direndiler. Restlullah’a kars1 daha fazla
direnemeyeceklerini anlayinca antlasma yaparak Medine’yi terk ettiler, Sam’a gidip yerlestiler.
Geride bagta hurmaliklary, arazileri ve silahlar1 olmak tizere birgok taginir, tasinmaz mal birak-
tilar. Hagr 59/6’da Miisliimanlarin bunlarin tizerine at ve deve ile gitmedikleri, savas yapilma-
dig1 ve mallarini antlagma neticesi birakip gittikleri i¢in onlardan alinan bu mallara ganimet
degil fey denildi ve bunun tasarrufu Restliillah (s.a.v.)’e birakildi. Resaliillah ailesinin bir se-
nelik yiyecegini ayirdiktan sonra kalanini ensarin da miisaadesini alarak muhacirlere taksim
etmigtir. Ensardan ise ¢ok fakir olduklar: i¢in sadece ti¢ kisiye vermistir. Fey’in nasil taksim
edilecegi hususunda Islam hukukgulari arasinda gériis ayriliklari vardir.

Anahtar Kelimeler: Fey, ganimet, enfal, cizye, savas, sulh, Nadirogullari.

The Concept of Fay in The Qur'an

Abstract: The lexical definition of fay comprises meanings like turn or return, shade, and
shadow. As a Qur’anic term, however, it refers to any property which is obtained or acquired
from an enemy without warfare, or more specifically, without battle or combat. If obtained
out of war it is called ganimah, that is, spoil. The rulings and precepts regarding spoils of war
are determined in the Sura al-Anfal by the 1* and 41* verses, which relate to the battle of Badr
that happened in the second year of the Hejira. The rulings and precepts regarding fay, on the
other hand, are determined in the Sura al-Hashr by the 6 and 7% verses revealed in relation to
the exile of Banu Nadir from Madina in the 4th year of the Hejira. Banu Nadir, which was one
of the three Jewish tribes settled in Madina, was sieged because they had broken their treaty
with and attempted to assassinate the Prophet. Bani Nadir resisted the siege for fifteen days
but, having been unable to cope with the Prophet, made a treaty again, left Madina for Da-
mascus, and settled there. They left behind many movable and immovable properties such as
their lands, their estate and their weaponry. In the 6™ verse of the Sura al-Hashr these proper-
ties are called fay, not ganimah, and given to the disposal of the Prophet, because they were
not captured as a result of any combat but were left behind in consequence of a treaty. After

Dr., Istanbul Haseki Dini Yiiksek [htisas Merkezi Egitim Gorevlisi.
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having separated a one-year foodstuff for his family, the Prophet distributed the remainder
among the Muhajeroun with also the permission of the Ansar. From among the Ansar, how-
ever, he gave only to three very poor persons. Regarding how to distribute a fay, there are dif-
ferences of opinion among the Muslim jurists.

Keywords: Fay, ganimah, anfal, jizyah, war, peace, Banu Nadir.
iktibas / Citation: Durak Pusmaz, “Kur’an’da Fey Kavram1”, Us#l, 12 (2009/2), 7 - 36.

L. GIRIS

Bir diisiincenin anlatilmasinda ve anlagilmasinda o dilde kullanilan ifade ve
kavramlarin biyiik bir 6nemi vardir. Bilindigi gibi Kur’an-1 Kerim, yiice Yara-
tan’in insanliga gonderdigi son ilahi kitaptir, hayat kitabimizdir, yasamamiz,
hayatimiza uygulamamiz i¢in gonderilmistir. Yasamak igin her seyden once
onun iyi bilinmesi, iyi anlagilmas1 gerekir. Zira anlagilmayan sey, hayata tatbik
edilemez, uygulanamaz, yasanamaz. Onun i¢in Kur’an’da gegen kavram ve
tabirlerin iyi tetkik edilip anlagilmasi, iyi kavranmasi gerekir.!

Bir metin igerisinde gecen kavramlar dogru anlasildiginda muhakkak ki o
metin de dogru anlagilacaktir. Kavramlara yanliy manalar yiiklenirse elbette
metin de yanlis anlagilacaktir. Bizim, Kur’an ve tabii olarak oradaki kavram ve
tabirleri dogru anlamamiza yardimci olan ilme ‘tefsir’ diyoruz. Tefsir, beser
takati olgiisiinde, Allah’in kelamini, O’nun muradina uygun olarak anlamaya
calismaktir.?

Kavramlar da zaman igerisinde anlam degisikligine ugrayabiliyorlar, baslan-
gicta ifade ettigi anlamlardan bir kismini veya tamamini kaybedip baska mana-
lar ifade edebiliyorlar. Onun i¢in Kur’an’da gegen kavram ve tabirlerin, bugiin-
kit anlamlarindan ¢ok, Kur’anin indigi zamandaki anlaminy, ilk muhataplarinin
onu nasil anladigini, nasil uyguladigini tespit etmek gerekir. Bu bakimdan
Kur’an’da kavram ¢alismasi 6nemlidir.

Kur'ani kavramlarin ele alinip incelendigi 6rnek ¢aligmalar icin Bkz. izutsu, Toshihiko,
Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, (trc. Selahattin Ayaz), Pinar Yayinlari, Istanbul, 1991;
Ulutiirk, Veli, Kur’dn-1 Kerim’de Yaratma Kavrami, Insan Yayinlari, Istanbul, 1995; Kilig, Sa-
dik, Kur’an’da Giinah Kavrami, Hibas Yayinevi, Konya, 1984; Ozsoy, Omer, Siinnetullah Bir
Kur’an [fadesinin Kavramlagmasi, Fecr Yayinevi, Ankara, 1994; Cimen, Abdullah Emin,
Kur’dn-1 Kerim’de Heldk Kavrami, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (basilma-
mus doktora tezi), Istanbul, 2001; Soysaldi, Mehmet, Kur'dn Semantigi Agisindan Inangla Ilgili
Temel Kavramlar, Caglayan Yayinlari, {zmir, 1997; Buladi, Kerim, Kur’dn’a Gére Nankorliik
Kavrami (Kiifrdn-1 Nimet), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (basilmamis dok-
tora tezi), Istanbul, 1999; Siiliin, Murat, Kur’an-1 Kerim Agisindan Iman-Amel Hliskisi ~-Inanis
Ve Davranis Ifade Eden Kavramlarin Tefsir Ve Tahlili-, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, (basilmamis doktora tezi), Istanbul, 1999.

2 Ez-Zehebi, Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve’l-Miifessirin, Kahire, 1976, 1, 15.
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Kur’an-1 Kerim’de gegen bazi kelimeler sadece sozliik anlaminda kullanil-
makla kalmamis, aym1 zamanda birer 1stilahi kavram olmuglardir. Salat,
savm/styam, zekat, hac, umre ... kelimeleri sadece bunlardan bir kagidir. Bu
makalemizde tizerinde duracagimiz fey kelimesi de bunlardan biridir. Hatta fey
kelimesi birbirinden farkl: iki ayr1 konuya 1stilahi kavram olmugtur. Bunlardan
biri aile hukukuyla, digeri de savag hukukuyla ilgilidir.

II. SOZLUK VE TERiM ANLAMI

A. Sozliik Anlami

Fey kelimesi Arapcada hem mastar hem de isim olarak kullanilmaktadir. Fde
yefiii fey’iin (+ o5 « s +6) kalibinda mastar olarak birgok anlamu vardir, fakat asil
anlami ruct’/dénmektir. Diger biitiin anlamlar1 bu asil anlamuyla ilgilidir.® isim
olarak da golge, golgelik anlamindadir. Halil b. Ahmed (6.170/786) fey’in;
golgelik, ganimet ve riict’/dénmek seklinde {i¢ anlaminin oldugunu belirtir.*
Simdi fey’in dénmek ve golgelik anlamlarini biraz agalim:

1. D6nmek
Bu anlamda fey asagidaki sekillerde kullanilir:

Insan gazabindan/ ofkesinden dondiigii, vazgectigi zaman (a.zé ;s +U) de-
nir.> Ofkeyi, hiddeti birakinca (al> _J| ¢6) hilmine yani yumusak huyluluguna
dondi denir.® Yakinlarina sefkat, merhamet ve sevgi ile davranip ilgi géstermeye
(=31 &5 e + 41 ) denir.” Hanimina yaklasmamaya yemin eden kimse, yemi-
nini bozup kefaretini vererek hanimina geri doniince ( &1, J| Jo ) +6 ) denir.®

Bir de if'al babindan geri dondiirmek anlaminda (6| » 4 <Gl efde yiifiii ifden
mastari vardir. Bu formda gelen fiiller de agsagidaki anlamlarda kullanilir:

3 Ibn Faris, Ebul-Huseyn Ahmed b. Faris, Mu’cemii’l-Mekdyis fi’l-Liiga, Beyrut 1998, s. 821;
Zebidi, Ebir'l-Feyz Murtaza Muhammed b. Muhammed, Tdcul-Ariis min Cevahiri’l-Kdamiis
(thk. Abdiissettar Ahmed Ferrac) Kuveyt 1996, 1, 355.

4 Halil b. Ahmed, Kitabul-Ayn, (Tertib ve thk. Abdulhamid Hendévi), Beyrut, 2003, III, 348;

Zebidi, Tacu’l-Ariis, 1, 355.

Bkz. ibn Manztr, Muhammed b. Miikerrem, Lisdnii’l-Arab, Beyrut, ts.,V, 3496.

Bkz. Ibrahim Mustafa v.dgr., el-Mu’cemii’l-Vesit, Cagri Yay. Istanbul, ts. II, 714.

Ibn Manztr, Lisanii’l-Arab, V, 3495.

Halil b. Ahmed, Kitabii’l-Ayn, 111, 348.

® N w
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Bir seyi, bir nesneyi geri dondiirdiigii zaman ( ;Y\ Ui ) denir. Birine hayri,
iyiligi dokununca ;51 «le <Gl denir. Birine mal verip littufta bulunulunca ( -G
JWl ol ) denir.’

Fey, harag, savassiz ve mesakkatsiz elde edilen ganimet anlamina da gelir."

LGS JLe aedensdl Je al Ul ifadesi, Allah kafirlerin malin1 misliimanlara ver-
di, demektir."" Riizgar, ekin ve agaci hareket ettirince 2Jl IXe ,‘\d.m = de-
nir."” Kadin, cazibesini gostermek i¢in sagin1 sallayincals -3 il Ji <ls denir.”

Ibn Faris (6.395/1004) ‘Fey’ sozciigiiniin asil manasinin ruc’/dénmek oldu-
gunu soyler ve diger buitiin manalarin bununla alakali oldugunu belirtir."*

2. Golgelik

Fey’in bir anlami da golge ve golgeliktir. Fey (. efyd’ ve fiiyil’) zill, yani golge
manasina gelir.”* Tefeyyee fihi, golgelendi demektir. Ogleden sonraki, yani giines
1siklarinin dik gelme vaktinden sonraki golgeye, baska bir ifade ile giines batiya
yonelince doguya donen, hareket eden golgeye fey denir.'® Golge batidan doguya
meyledince Fde’z-zillii denir."” Golge iyice yayilinca da Efde’z-zillii denir ki bu da
ancak zeval vaktinden sonra olur. Agacin golgesi yayilinca Fde’s-seceratii: denir.
Agag golge yapinca da Feyyee denir."

Asim Efendi (6.1235/1819): “Fey, ibtida giineslik olup sonradan yiiriimekle
glinesligi nesh ve izale eden golgeye denir. Sarih der ki fey kelimesi fil-asl ruct’
manasina mastardir. Bu miinasebetle ehl-i tahkik zevalden sonra olan golgeye
itlak ettiler” der.”

°  Cevheri, Ismail b. Hammad, es-Sthah Tacii’l-Liiga ve Sthahul-Arabiyy (thk. Ahmed Abdul-
gaflir Attar), Beyrut, 1990, I, 63; el-Mu’cemii’l-Vesit, 11, 714.

10 Tbn Manzur, Lisdnii’l-Arab, V, 3496; Zebidi, Tacu’l-Arts, 1, 355.

11 Cevheri, es-Sthdh, 1, 63.

12 Zebidi, Tacii’l-Aris, 1, 357.

13 {bn Manzr, Lisanii’l-Arab, V, 3495; el-Mu’cemii’l-Vesit, I1, 714.

4 Tbn Faris, Mu’cemii’l-Mekayis fi’l-Liiga, s. 821.

5 ibn Manztr, Lisaniil-Arab, V, 3495; Firizabadi, Mecdiiddin Muhammed b. Yakub, el-
Kamiisii’l-Muhit, el-Matbaatir’l-Emiriyye, 1301 h., 1, 24.

16 ibn Faris, Mu’cemii’l-Mekayis fi'l-Liiga, s. 701; Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, V, 3495; Cevheri,
es-Sthah, 1, 63.

17 {bn Faris, Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Faris, Miicmelii’l-Liiga, (thk. Zitheyr Abdillmuhsin Sultan),
Beyrut, 1986, s. 701; Feyytimi, Ahmed b. Muhammed b. Ali, el-Misbahu’l-Miinir fi Garibi’l-
Serhi’l-Kebir, Kahire, 1922, 11, 666.

18 el-Mucemir’l-Vesit, I1, 714.

Asim Efendi, Kdmiis Tercemesi, Matbaa-i Osmaniye, 1350, I, 40.
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Yukaridaki ifadelerden de anlasilacag: iizere her golgeye fey denilmez, donen,
ruc eden, ozellikle zeval vaktinden sonra doguya donen/meyleden golgeye
denir. Zill da golge demektir. Aslinda golge denilince Arapcada ilk akla gelen z1ll
sozcuigiudir. Kamus tercimesinde de belirtildigi gibi zill, setr/ bir seyi ortmek
manasina oldugu igin giinesligi 6rten golgeye denir. Gerek once giineslik iken
onu Ortiip golge olan, gerekse hi¢ giineslik olmayip daima goélge olan yere zill
denir. Hatta gece karanlhigina da zillul-leyl veya zilliil-arz denir.”’

Buna gore zill sdzciigii fey’den daha genel bir mana ifade eder. Yani her gol-
geye zill denir. Fey ise daha 6zel bir mana ifade edip zeval vaktinden sonraki
golgeye denir.

Bir de fey sozcligii namaz vakitleriyle ilgili kullanilir. Giinesin tepe noktasina
ulastiktan sonra batiya dogru yonelmesine zeval denir. “Bu esnada bir seyin yere
diisen golgesine zeval anindaki golge anlaminda fey-i zeval denir. Fey-i zevalin
yonil ve uzunlugu bolgenin ekvatordan uzakligina, kuzey veya giiney yarikiirede
olusuna gore degisir. Giinesin tam tepe noktasina ulagsmasindan biraz dnce
baslayip zeval vaktine kadar siiren istiva vaktinde, yani giines herkesin basinin
tzerindeymis gibi goziiktiigti zaman zarfinda herhangi bir namaz kilinmaz,
namaz kilmak mekruhtur.”'

Asagidaki ayette de oldugu gibi fey, Kur’an-1 Kerim’de de ‘golgenin donmesi’
anlaminda da kullanilir.
D35#15 th3 1t B cadl o8 50 it 8 e 0 B2 G ) 155 05

“Onlar bakip gérmediler mi, Allah’in yarattig1 seylerin golgeleri bile, sag ve sollarindan bo-
yunlar: biikiik bir halde, Allah igin secdelere kapanarak doniiyor.”*

3. Kur’an’da

Kur’an’da fey kelimesi degil de, bu kokten tiireyen isim ve fiiller kullanilir.
Kur’an’da fey kelimesinin tiirevleri alt1 ayette yedi defa (Bakara, 2/226; Nahl,
16/48; Ahzéb, 35/50; Hucurat, 49/9; Hagr, 59/6-7) fiil olarak®, on yerde de isim
olarak olmak iizere toplam on yedi defa zikredilir. Isim olarak kullanilan bu on

20 Asim Efendi, Kamiis Tercemesi, 1, 40.

2 Dini Kavramlar Sozliigii, (Komisyon) DIB. Yay. Ankara, 2010, s. 183.

22 Nahl, 16/48.

% Bkz. Abdulbaki, M. Fuad, el-Mu’cemii’l-Miifehres li Elfdzi’l- Kur’dni’l-Kerim, Kahire, 1950, s.
528.
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yerin yedisinde miifred/tekil olarak fietiin, iig yerde de tensiye/ikil olarak fietdni-
fieteyni formunda zikredilir.**

Kur’an’da fiil olarak kullanilan yerlerden iki ayette {i¢ defa (Bakara 2/226;
Hucuréat 49/9) sozlik manasi olan geri donmek, vazge¢mek anlaminda, {i¢
ayette de (Ahzab 33/50; Hasr 59/6-7) fey/ganimet olarak vermek anlaminda
kullanilir.

Fietiin kelimesi cemaat, grup, topluluk anlaminadir, ama her hangi bir ce-
maat ve topluluk degil, genellikle savasta yardimlagarak birbirlerine déniip,
birbirlerini destekleyen topluluk demektir.® Kur’an-1 Kerim’de de ilgili ayetlere
bakildiginda bu ifadenin ya savas i¢in, ya da savas1 hatirlatan yerlerde kullanil-
dig1 goriiliir.

Ibn Manziir’a (6.711/1311) gore ‘fey’ Kur'an’da ii¢ manada kullanilir ki igii
de onun asil anlami olan riicu’/dénmekle ilgilidir.

1- Fey, yapmamaya yemin ettigi bir seye donmek anlaminda kullanilir. Bu
yemine 7ld denilmektedir* ki ileride bundan bahsedilecektir.

2- Fey, hara¢ ve ganimet anlaminda kullanilir. Miislimanlarin, kéfirlerin
mallarini harpsiz elde etmeleridir. Fey, donmek manasina olduguna gore sanki
aslinda Miislimanlarin olan miilk, gayr-i miislimlerin eline gegmis, sonra Allah
onlara geri dondiirmistiir.

3- Zevalden sonraki golgeye de batidan doguya dondiigi igin fey denilmis-

tir.?

Kur’an-1 Kerim’de ii¢ yerde (Hasr 59/6, 7; Ahzéb, 33/50) terim (diismandan
alian mal ve esir) anlaminda kullanilmigtir. Bunlardan Hasr 59/6-7'nci ayetler
tzerinde ileride duracagiz. Ahzab 33/50°nci ayette Peygamber Efendimiz’e helal
kilinan eslerden bahsedilirken; Glle 1 261 e Sl S G5 ... ve Allah’in sana
fey/ganimet olarak verdiklerinden elinin altinda bulunan kadnlari sana helal
kildik.”*® buyrulmustur.

% Miifret/tekil olarak gectigi yerler: Bakara, 2/249; Al-i Imran, 3/13; Enfal, 8/19, 45; Kehf, 18/43;
Kasas, 28/81; tensiye/ikil olarak gectigi yerler: Al-i Imran, 3/13; Nis&’, 4/88; Enfal, 8/48'nci
ayetlerdir. Bkzz. Abdiilbaki, el-Mu’cemii’l-Miifehres, s. 510.

25 [sfehani, Régib el-Hiiseyin b. Muhammed, el- Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, Beyrut, ts, s. 389;
Bursevi, I. Hakk, Rihu’l-Beydn, Istanbul, 1389 h., IX, 425.

26 Bkz. Bakara, 2/226.

2 {bn Manzr, Lisanii’l-Arab,V, 3496.

2 Ahzab, 33/50.
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Baz1 bilginler fey’in ‘golge’ anlamindaki sézlitk manasi ile ‘diigmandan me-
sakkatsiz, harpsiz elde edilen mal’ anlamindaki terim manas: arasinda irtibat
kurmuglardir. Mesela Ragib el-Isfehani (6.502/1108) demistir ki: “Ganimetin,
golge anlamindaki ‘fey’ sozctigii ile ifade edilmesinin sebebi, diinya mallarinin
en faziletlisi bile zeval bulan/ yok olan bir gélge gibi oldugu i¢indir.”*

M. Hamdi Yazir (6.1361/1942) bunu so6yle agiklamistir: “Hakkinda megakkat
lahik olmayan (elde edilmesinde zorluk olmayan) ganimete fey adi verilmistir.
Ser’an da fey, kiiffarin emvalinden Miislimanlara dénen ganimet ve harag gibi
varidat (gelirler) demektir.”*

Ragib Isfehani (6.502/1108) Fey'in manasinin mutlak dénmek degil, “dviilen
bir duruma donmek” oldugunu belirtmistir’ ve buna misal olarak Bakara 2/226)
ayeti ile Hucurat 49/9 ayetini vermistir. Bakara 2/226, biraz sonra fey’in terim
anlaminda izah edilecektir. Hucurat stresinin dokuzuncu ayetini ise 6nemine
binaen burada kisaca belirtmek uygun olacaktir. Bu ayette (Hucurat, 49/9) soyle
buyrulmustur:

L _,J\ INE L;};é\ﬁ S LRIAs] 5 0B g JERWACRINE: Sl G 0B O
Al o 1 3] 1Ty JAIL Wi 1,0l 26 BB At )2 8

“Eger muminlerden iki topluluk birbirleriyle savasirlarsa, onlarin aralarini bulun. Buna rag-

men biri 6biiriine saldirmaya devam ederse, bu saldiran tarafla, Allah’in emrine doniinceye

kadar siz de savasin. Eger Allahin emrine donerlerse artik adaletle onlarin arasini diizeltin ve
daima 4dil olun. Ciinkii Allah, adalet yapanlar sever.”

Burada konumuz igin 6rnek olan kisim “hattd tefie ila emrilldh: Allah’in em-
rine doniinceye kadar...” ifadesidir. Miisliimanlar igin asil olan bir birleriyle
savasmalar1 degil, baris, sulh ve siikiin igerisinde kardesce yasamalar1 ve boylece
bagkalarina da giizel 6rnek olmalaridir. Kur’an’in hitkmii bu olmakla beraber
herhangi bir sebeple miiminlerden iki grup arasinda bir anlagmazlik, kavga,
savas ¢tkarsa diger miiminlere, onlarin aralarini bulup baristirmak gorevi diiser.
Miiminler bu goérevlerini yaptiklar1 halde gruplardan biri digerine saldirmaya
devam ederse iste o zaman bu miiminlere diisen goérev bu saldirgan grupla
Allah’in emrine doniinceye kadar savagmaktir.

Burada sz konusu olan dénmek iki seyden dolay1 memduhtur/éviilen giizel
seydir: Bunlardan biri savastan sulha, digeri de Allah’in emrine dondiikleri i¢in.

»  [sfehani, el-Miifredat, s. 389; Bursevi, Rithu’l-Beyan, 1X, 425.
30 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, V11, 4820.

U Isfehani, el-Miifredat, 5.389.

32 Hucurat, 49/9.
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Fey'in ‘6viilen bir duruma dénmek’ anlami sadece Ragib Isfehani’'nin misal
olarak zikretmis oldugu ayetlerle sinirli degildir, diigmandan savagsiz olarak elde
edilen mallarda da yine iki sebepten dolay1 bu anlam vardir. Birincisi, bu mallar
savagsiz olarak kan akitilmadan elde edildigi icin, ikincisi de nimete gitkretme-
yen kafirlerin elinden siikreden Miisliimanlarin eline dondiigii igin.

Fey, hadis-i seriflerde de hem sozliik anlaminda, hem de terim anlaminda
kullanilmustir.*

B. Terim Anlami

Fey, terim olarak Islam hukukunda iki anlamda kullanilmaktadir ki, ikisi de
Kur’an-1 Kerim’den alinmistir. Bunlardan birincisi hanimina yaklagsmayacagina
yemin eden kimsenin yeminini bozup kefaretini vererek hanimina geri donmesi,
ikincisi de diismandan savassiz, mesakkatsiz olarak alinan ganimet, anlaminda-
dir. Simdi bunlari sirasiyla inceleyelim.

1. Hanimina Yaklagsmayacagina Yemin Eden Kimsenin Hanimina Geri
Donmesi

Bununla ilgili hitkiimler Bakara 2/226-227"nc1 ayetlerinde diizenlenmigstir. Bu
ayetler ve anlamlar1 soyledir:

@

B 55 GO 15558 Ol - dums 5508 1 OB 1526 0B il il Sl gl e 0505 (il
b G
“Eslerine yaklasmamaya yemin edenler igin dort ay bekleme siiresi vardir. Eger donerlerse,

stiphesiz Allah ¢ok bagislayandir, ok merhamet edendir. Ve eger bosamaya kesin karar verir-

lerse muhakkak yiice Allah isitendir, bilendir.”**

Ayette gegen ‘yir'ltine’ fiilinin mastari olan ila, sozlitkte mutlak olarak yemin
etmek demektir.*® Kur’ani bir kavram olarak ild’nin 1stilahi manasi ise, bir
kimsenin, dort ay veya daha ¢ok ya da bir zamanla sinirli olmaksizin hanimina
yaklasmayacagina/onunla cinsel iliskide bulunmayacagina dair yemin etmesine
denir.” Esiyle iliskide bulunmayacagina yemin eden kimseye ‘mali’ denir. Dort
aydan az bir siire hanimina yaklasmayacagina yemin etmisse buna ild denmez,
sadece yemin etmis olur. Bu durumda yeminine riayet ederse herhangi bir sey

3% [bni’l-Esir, el-Miibarek b. Muhammed, en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis, el-Mektebetii’l-islamiyye,
ts., I11, 482-483.

3 Bakara, 2/226-227.

% [bn Manzr, Lisanii’l-Arab, 1, 117; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 1, 406.

% es-Sagraci, Es’ad Muhammed Said, el-Fikhu’l-Hanefi ve Edilletiihit, Beyrut 2008, II, 245.



Kur’an’da Fey Kavrami ~ 15

gerekmez. Yemin miiddeti dolmadan hanimina doniip cinsel ilisgkide bulunursa
yeminini bozmus oldugu i¢in yemin keféreti 6der.”

Cahiliyet devrinde ila, talak/bosanma kabul edilirdi. Tabiinin biiyiik alimle-
rinden Said b. Miiseyyeb (6.94/713) bu hususta soyle demistir: “Cahiliyet done-
minde bir erkek, hanimini istemedigi, sevmedigi ve bagka bir erkekle de evlen-
mesine gonli razi olmadig1 zaman, ona yaklagmayacagina dair yemin eder ve
kadini terkederdi. Bu surette kadini ne bosamis olur, ne de beraber olur, durum
askida kalirdi. Erkeklerin bunu yapmaktaki maksadi, kadina zarar vermekti.
Miislimanlar da baslangigta boyle yapiyorlardi. Allah bu zulmii ortadan kal-
dirmus, erkege dort ay gibi bir diigiinme miiddeti vermistir. O siire igersinde,
erkek dilerse karisina donebilir, dilerse dort ay tamamlaninca hanimindan
ayrilmis olurdu.”®

Goriildigi gibi ila, cahiliye doneminden kalma bir adetti. Koca ya malina el
koymak yahut kizginlik ya da nefret gibi sebeplerle hanimina yaklagsmamaya
yemin eder, aylarca, hatta yillarca ona yaklagsmaz, o kadin da evde bir hizmetgi
ve dad1 gibi kalirdi. Kocasi kendisine yaklasmadigi i¢in evli sayilmaz, bosamadi-
g1i¢in de bir bagkasiyla evlenemez, boylece ortada kalirdi. Diger cahiliye donemi
adetlerinde oldugu gibi Islam burada da kadina yapilan zuliim ve haksizlifi
onlemek istedigi i¢cin bunu en fazla dort ay ile sinirlamis, kocaya iki secenek
tanimuistir:

a) Ya yeminini bozup hanimiyla iliskide bulunur, bu durumda kendisine
yemin kefareti gerekir.

b) Ya da yeminine riayet eder, hanimina yaklagsmaz. Dort ay igerisinde hani-
mina yaklagmazsa siirenin bitmesiyle bir bdin talak meydana gelmis olur.”

Yeminin sifat1 hakkinda ihtilaf edilmistir. Bazi bilginlere gore, hanimu ile cin-
si iligkide bulunmamak tizere yemin eden kimsenin bu yemininin ila olabilmesi
i¢in gazap halinde ve kadina zarar vermek i¢in yapilmis olmasi gerekir. Bunlara
gore kisinin, hanimina zarar vermek icin degil de mesela onun ve memedeki
¢ocugunun sagligi i¢in ¢ocugun siitten kesilinceye kadar ona yaklasmayacagina
dair yemin etmesi ‘ila’ sayilmaz. Gerekgeleri de, Allah’in, kadin1 erkegin eziye-
tinden ve zararindan korumak icin ila’ya dort ay siire tanimis olmasidir. Oysa
burada kadina zarar vermek s6z konusu degil, aksine onun yarar: diisiiniilmek-
tedir.** Diger baz1 bilginlere gore ise, ister gazap halinde olsun, ister siikinet

7 Bursevi, Rithu’l-Beyan, 1, 352.

38 Razi, Mefatihu’l-Gayb, V1, 86; Bursevi, Rithu’l-Beydn, I, 351.

3 Bursevi, Rithu’l-Beyan, 1, 352.

9 Taberi, Camiu’l-Beydn, IV, 43-47; Kurtubi, el-Cami’, I11, 106; Ibn Adil, el-Liibab, IV, 101.
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halinde, ister kadina zarar vermek igin olsun, ister boyle bir sey diisiiniilmesin
erkegin, hanimina yaklasmayacagina dair yapmis oldugu her tiirlii yemin ‘118’
sayilir..*! Ebtt Hanife (6.150/767), Mélik (6.179/795), Safii (6.204/819) ve Ahmed
b. Hanbel (6.241/855) de bu goriisii benimsemiglerdir.**

Fey, yani kocanin esine donmesi dort aya icerisinde mi olacak, yoksa dort
ayin bitiminde mi olacagi konusunda da Islam hukuk ekolleri arasinda goriis
farklilig1 mevcuttur.

Hanefilerin de igerisinde oldugu bazi bilginlere gore koca dort ay igerisinde
yani hentiz dort ay dolmadan hanimina déner cinsi iliskide bulunursa, yeminini
bozdugu i¢in kefaret dder, ila da ortadan kalkmig olur.* Sayet bu miiddet igeri-
sinde hanimina doniip cinsi iliskide bulunmaz da dort ay dolarsa o zaman
hanimi kendisinden bir bain talakla boganmis olur. Hanefiler bu goristedir.*
Ebt Hanife (6.150/767) bu goriisiinii, Abdullah b. Mesud (6.32/652)un ayeti,
“fein fat fi hinnne: Bu miiddet yani dort ay igerisinde donerlerse”seklindeki
kiraatine dayandirmaktadirlar.®

Malik (6.179/795), Safii (6.204/819) ve Ahmed b. Hanbel (6.241/855)’e gore
ise dort ay sona erince koca ya hanimina doner ya da bosar. Koca bunun ikisin-
den de imtina ederse hanimi durumu hékime bildirir.** Hakim kocay1 ya hani-
mina donmeye ya da bosamaya zorlar. Koca buna yanagmazsa hakim aralarini
tefrik eder, boylece evlilik hakim hitkmiiyle sona erdirilmis olur.”

Kendi bosamast durumunda da, hakimin tefrik etmesi durumda da bir talak
ric’i vaki olmus olur ki koca isterse iddeti i¢inde karisina donebilir.*

Bunlarin delilleri de yine ayni ayetin devamindaki “... ve in azam@’t-talak:
Eger bosamaya karar verirlerse”® ifadesidir. Onlara gore ayette bogsama isi

4 Taberi, Camiu’l-Beyan, IV, 47-49.

2 Ibn Adil, el-Liibab, IV, 101; Muhammed b. Abdullah b. Ebi Bekr es-Sardefi er-Rimi, el-

Meani’l-Bedia fi Ma'rifeti Ihtilafi Ehli’s-Seria (thk. Muhammed Mihinna), Beyrut, Darii’l-

Kiitiibi'l-lmiyye, 1999, I1, 271.

Kendisinin veya haniminin hasta olmasindan ya da seferde uzak yerde bulunmas: gibi sebep-

lerden dolayi cinsi iliskide bulunmasi miimkiin olmazsa o zaman dili ile esine dondiigiinii

soylemesi yeterli olur. (es-Sagraci, el-Fikhu’l-Hanefi, 11, 247).

“  Es-Sagraci, el-Fikhu'l-Hanefi, 11, 246; Vehbe ez-Zuhayli, el-Fikhii’l-Islimi ve Edilletuhil,
Dimagk, Darir’l-Fikr, 1985, VII, 547.

4 Zemahseri, el-Kessdf, I, 438; Nesefi, Meddrik, 1, 178.

46 Es-Sabtini, Muhammed Ali, Raviiu’l-Beyan Tefsiru Ayéti’l—Ahkém mine’l-Kur’an, Dimagk,
1977,1, 312.

¥ Ibn Riigd, Ebirl-Velid Muhammed b. Ahmed, Bidayetii'l-Miictehid ve Nihdyetii’l-Muktesid
(thk. Ali Muhammed Muavviz- Adil Ahmed Abdiilmevcad), Beyrut, 2002, 516.

“  bn Riigd, Biddyetiil-Miictehid, s. 516-517.

43
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kocalara birakilmistir, Hanefilerin dedigi gibi kendiliginden bogsanmis olmaz.*
Ancak koca direnirse hakim devreye girer.

Kanaatimizce Hanefilerin goriisii deliller agisindan daha isabetli goriilmekte
ve kadinin yararina olmaktadir.

Burada dikkati ¢ekmek istedigimiz bir husus daha var: Dinimizde genel ku-
ral, miiminin gelisi glizel yemin etmemesi, sayet etmisse yeminine sadakat
gostermesidir. Ancak yeminine sadakat gostermesi, daha hayirli olan bir isin
yapilmasina engel ise 0 zaman yeminin bozup kefaret vererek o hayirl isi yapar.
Nitekim Restliillah (s.a.v.): “Kim bir seye yemin eder de o seyin yeminden daha
hayirly oldugunu goriirse o hayirli olan seyi yapsin, yemininden dolay: da kefaret
versin”' buyurmustur. Daha 6nce fey’'in manasinin Memduh/6viilen bir seye
donmek oldugu belirtilmisti. Burada kocanin yeminini bozup ailesine dénmesi
(fey), iki sebepten dolayr memduhtur/6viilen giizel seydir. Bunlardan biri,
hanimina zulmetmekten vazgectigi, digeri de aile hayatinin devamini sagladig:
icindir.

2. Kifirlerden Bir Savas Neticesi Olmaksizin Alinan Mallar

Hukuki bir terim olarak ‘fey’ denildigi zaman ilk akla gelen de budur. Bu an-
lamda fey’in alimlerce gesitli tarifi yapilmistir. Bunlardan birkac1 soyledir:

“Fey, kafirlerden savagsiz, lizerlerine at ve deve ile gitmeksizin elde edilen her

tirlt maldir.”?, “Fey, Allah’in, kendi dininin mintesiplerine, bu dine muhalefet

edenlerin mallarindan savagsiz olarak dondiirdiigi maldir ki bu, ya onlarin
yurtlarindan siiriilmesi suretiyle olur, ya da cizye ve bagka sey vermek iizere

anlagsma ile olur.” Fey, “Savassiz, mesakkatsiz kéfirlerin mallarindan miislii-

manlara donendir.”, “Elde edilmesinde fazla megakkat ¢ekilmeyen ganimet,

harag ve cizye gibi varidata/gelirlere ser’an fey denir.””®, “Fey, savas tamamen

bittikten ve diismanin yerleri dar-1 Islam olduktan sonra alinan mala denir.”

4 Bakara, 2/227.

%0 es-Sabuni, Revdiu’l-Beydn, I, 313.

1 Mislim, Ebu’l-Huseyn Mislim b Haccéc, el- Camiu’s-Sahih (tahk. Muhammed Ali), Beyrut
2001, Eyman, 11, 12, 13.

52 ibn Kesir, Ismail b. Omer , Tefsiru’Kur’dni’l-Azim, Kahire, ts., IV, 335.

3 Circéni, Ali b. Muhammed, et-Ta’rifdt, el-Matbaatii’l-hayriyye Misir, 1306 h. s. 73.

> Kurtubi, Ebti Abdullah Muhammed b. Ahmed, el-Camiu li-Ahkdmi’l-Kur’dn (nsr. Eba ishak
1bréhim), Kahire, 1966-67, XVIII, 14.

% Yazir, Hak Dini, Kur’an Dili, VI, 4822.

¢ el-Mutarrizi, Nasiruddin b. Abdiisseyyid, el-Mugrib fi Tertibi’l-Mu’rib, Haleb, 1979, I, 154.
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Islam devletinin gelir kaynaklarindan biri olan®” fey’in anlami ve kapsamini
sonra gelen bilginler daha da genisleterek asagidaki maddelerin de fey oldugunu
belirtmislerdir: a) Gayr-i Miislimlerden sulh yoluyla alinan mallar, b) cizye, c)
harag, d) gayr-i miislim tacirlerden alinan 6siir (onda bir giimriik vergisi), e)
bunlarin kagip geride biraktiklar1 mallar, f) dar-1 islamda varisleri olmayan
kimselerin oliince geriye biraktiklar: mallar.®®

(1) Tlgili Ayetler

Kafirlerden bir savas neticesi olmaksizin alinan mallara fey denilmesinin de-
lili Hasr stiresinin alt ve yedinci ayetlerdir. Bu ayetlerde soyle buyrulur:

Lgk.od\.l..» Mﬂ\ugjulS)YondﬁwrbﬂWWUFJJPAM\r-U\LAj
gS’J’LH LS"UJ d)MJ.Uj«UA LSJ’L“ JA\ e dﬂ)ulﬁ—ew\ f—b\ Ls. J.:.U ;uwdsabc\mj ¢L~J
Lc}o)wdj.wjj\rsu LA}&;L‘,&\N d;:u}ﬁYQM!J\)JSWU@LJU

g@|%+~d\dlw\\ﬁ\}\wbwv_§@

“Allah’in, onlardan Restliine verdigi/déndiirdiigti mallara gelince, siz onu elde etmek igin ne
at, ne de deve siirdiiniiz. Fakat Allah, el¢ilerini, diledigi kimselerin tizerine salar, onlara iistiin
getirir. Allah her seye kadirdir/giicii yeter. Allah’in, o beldeler halkindan, Restliine verdigi
mallar, Allah’a, Restil’e, ona akraba olanlara, yetimlere, yoksullara yolda kalan yolcuya aittir.
T4 ki o mallar, iginizden yalniz zenginler arasinda dolagan bir sey olmasin. Restl size ne ver-
diyse onu alin, size neyi yasakladiysa ondan sakinin ve Allah’tan korkun. Ciinkii Allah’in azabi
siddetlidir.”®

Bu iki ayetle bunlar: takip eden iig ayete fey ayeti denilmistir.®

(2) Olayin Arka Plani ve Ayetlerin Inis Sebebi

Ayetlerin izahina ge¢meden 6nce konunun daha iyi anlagilabilmesi i¢in ola-
yin arka plani ile ayetlerin inis sebebini ve ne zaman indigini agiklamada yarar
miilahaza edilmektedir.

Nadirogullari, Medine’de bulunan ti¢ Yahudi kabilesinin en buytgi idi.*!
Zengin ve giiglii idiler. Medine’ye iki saatlik mesafede, Mekke yolu tizerinde
oturuyorlardi.

57 Bkz. Remzi Kaya, “Kur’an-1 Kerimde Fey Gelirleri ve Dagilimi” Uludag Universitesi I.F. Dergisi
c. 10, say1 2, 2001, s. 67-86; Mustafa Fayda, “Fey”, DIA, XII, 511-513.

8 Kurtubi, el-Cami’, XVIII, 14; Sa’lebi, el-Kegfii ve’l-Beydn, VI, 146.

¥ Hagr, 59/6-7.

€ Kéasim b. Sellam el-Herevi el-Ezdi Ebti Ubeyd, Kitabii’l-Emval, (tahk. Muhammed Amére),
Kahire, Darii's-Suruk, 1989/1409, 5.302; Ebt Yusuf, Yakub b. Ibrahim b. Habib el-Ensari el-
Kufi, Kitabii'l-Harac, Beyrut, 1979, s. 23.
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Restl-i Ekrem (s.a.v.) Medine’ye hicret edince diger kabilelerle oldugu gibi
bunlarla da, Islémiyet ve Miisliimanlarin aleyhinde bulunmamak, onlarin diis-
manlarina yardimci olmamak, ayrica 6denecek diyetler konusunda yardimlas-
mak tizere anlagsma yapmust1.*>

Ancak, buna ragmen Nadirogullari, Kureys miisrikleri ve Medine miinafikla-
r1ile el altindan is birligi yapiyorlar, Miisliimanlarin aleyhine galigtyorlardi.

Bu arada ashaptan Amr b. Umeyye, Amir Kabilesinden Peygamberimizden
eman almis olan iki kisiyi yanliglikla 6ldéirmiistii. Bunlarin diyetlerinin verilmesi
gerekiyordu. Peygamber Efendimiz daha 6nce yapilan antlasma geregi paylarina
diisen diyet miktarini istemek iizere iglerinde Hz. Eba Bekir, Hz. Omer ve Hz.
Ali’'nin de bulundugu bir grup ashabini da yanina alarak Nadirogullar: yurduna
gitti.

Nadirogullari, goriiniiste Peygamber Efendimizi iyi karsiladilar, iizerlerine
diigen yardimi yapacaklarini, oturup biraz istirahat etmesini sdylediler.”
Resaliillah (s.a.v.) ashabiyla, bir evin duvarinin dibine oturdu. Bunu firsat bilen
Yahudiler bir kdseye ¢ekilip aralarinda:

“Siz bu adami, su durumdan daha miisait bir vaziyette bulamazsiniz! Kim su
evin damina ¢ikarak, onun {izerine bir kaya par¢as1 birakip ondan bizi kurtarir?”
diye sordular.

I¢lerinden Amr b. Cihag: “Bu isi ben yaparim!” dedi ve dama ¢ikmaya basla-
di. Restliillah (s.a.v.) onlarin kendi aralarinda gizli gizli konusmalarindan
stiphelendi. Bu arada Yahudilerin suikast tesebbiisiinde bulunduklar1 Allah
tarafindan kendisine haber verildi. Restliillah, beklemelerini soyleyerek bir
ihtiya¢ gidermek istiyormus gibi hemen yerinden kalkip Medine yolunu tuttu.
Restlillah’in dénmedigini goriince ashabi da kalkip oradan ayrildilar.®

Resaliillah (s.a.v.) Medine’ye gelince hemen harp hazirligina bagladi. Ciinkii
Yahudiler hem diyeti vermeyerek anlagsmay1r bozmuslar, hem de kendisine
suikastta bulunmuslardi.

' Digerleri Kaynukéogullar1 ve Kurayzaogullarr'dir.

®  ibn Hisam, Eba Muhammed Abdiilmelik, es-Siretii’n-Nebeviyye, Beyrut, 1971, III, 199;
Hamidullah, Muhammed, Islam Peygamberi (trc.Sait Mutlu), Ist., 1966, 1, 132-133.

¢ ibni Hisam, es-Sire, III, 199; Ibni Sa’d, Ebti Abdullah Muhammed, et-Tabakatii’l-Kiibra,
Beyrut, 1985, II, 57.

6 fbn Sa’d, Tabakat, 11, 57, Taberi, Ebt Cafer Muhammed b. Cerir, Tarihu’t-Taberi, Daru’l-
Medarif, ts., I1, 551.
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Restliillah (s.a.v.) onlara haber génderip kendilerine on giin siire tanidiginy,
bu miiddet icerisinde Medine’yi terk etmelerini, yoksa kendilerine harp agilaca-
gin1 bildirdi.*® Nadirgullari, Peygamber Efendimiz’e;

“- Biz yurdumuzdan ¢ikip gitmeyecegiz, elinden geleni yap!” diye haber gon-
derdi.*

Bunun iizerine Restliillah ordusuyla hareket edip Nadirogullar1 yurdunu ku-
sattr. Kugatma on bes giin stirdii. Allah onlarin kalplerine korku verdi.” On
besinci giin Restliillah’a haber gondererek yurtlarini terk edeceklerini, silahlari
hari¢ develerine yiikleyip gotiirebilecekleri mallarini gétiirmelerine miisaade
etmesini istediler. Restliillah da bunu kabul etti, kendilerine eman verdi ve
higbirisinin canina dokunmadi. Onlar da 600 deveye yiikleyebildikleri mal ve
esyalarini alip Medine’den ayrildilar. i¢lerinde ileri gelenlerinin de bulundugu
¢ogunluk Hayber’de kaldi, digerleri de Sam’a gidip yerlestiler. Geride, basta
arazileri ve hurmaliklar1 olmak iizere kilig, zirh, migfer gibi bir¢ok silah arag ve
gerecler ve diger mallar biraktilar.®® Hagr stresi timiiyle Nadir ogullarinin
Medine’den siiriilmeleri hakkinda inmistir. Onun i¢in bu surenin bir adi da
‘Stretti beni’n-nadir’dir.”” Olay hicretin dordiincii senesi Rebiiilevvel ay1/
Miladi 625°de vuku bulmustur.”

Begavi (6.516/1122) ve diger miifessirlerin belirttigine gére Nadirogullari,
arazi ve mallarini birakip gidince Mislimanlar, Restliillah (s.a.v.)’den, diger
ganimet mallarini taksim ettigi gibi bunu da kendi aralarinda taksim etmesini
istediler. Bunun tizerine Allah Teala bu ayeti (Hasr, 59/6) indirdi ve bunun fey
oldugunu, ganimet olmadigini, bunu elde etmek i¢in Miisliimanlarin at ve deve
kosturmadiklarini, giiglitk ¢ekmediklerini ve harple de karsilasmadiklarini
belirtti.”!

¢ ibn Sa’d, Tabakdt, 11, 57; Taberi, Tarih, , 11, 552-553.

¢ fbn Sa’d, Tabakdt, 11, 58; Taberi, Tdrih, II, 553.

& Hagr 59/2.

6 Vakidi, Muhammed b. Omer, el-Megazi (thk. Marsden Jones), Beyrut, 1989, I, 378; ibn Sa’d,

Tabakét, 11, 58; ibn Seyyidiinnas, el-Ya'muri, Uyunii’l-Eser fi Fiiniini’l-Megdzi ve’s-Semdil ve’s-

Siyer, Beyrut, ts., II, 50.

Bkz. Sevkani, Muhammed b. Ali, Fethu’l-Kadir el-Camiu beyne Fenneyi’r-Rivdyeti ve’d-Dirdye

(thk. Abdurrahman Umeyre), Baski yeri ve tarihi yok, V, 258. Buhari’deki bir rivayette Said

ibn Cubeyr s6yle demistir: Ben Ibn Abbas’a:“Hagr stiresi” dedim. O: “Nadir stresi de” dedi.(

Buhari, Ebtt Abdullah Muhammed b. Ismail, el-Camiu’s-sahihi, GCagr1 Yay., 2. bsk., Ist. 1982,

Tefsir (Stre 59), 1.

70 Miibarekfiri, er-Rahtku’l-Mahtim, 271.

7l Bkz. Begavi, Eb6t Muhammed el-Hiiseyn b. Mes’0d, Medlimii’t-Tenzil fi-Tefsiri’l-Kur’an (thk.
Muhammed Abdullah en-Nemir ve dgr.), Riyad 1409 h., VIII, 72; Kurtubi, el-Cami’, XVIII,
11; Sevkani, Fethu’l-Kadir, V, 262.

69
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Bazi miifessirler, “bu ayet Fedek hakkinda inmistir. Clinkii Nadirogullar
glinlerce muhasara edildiler, savastilar, 6ldiiler, oldiirdiiler. Sonra siirgiin edil-
meyi kabul edip anlagsma yaparak yurtlarini terk ettiler. Fedek halki ise savagma-
dan yurtlarini terk edip gittiler””

dir. Zira:

demistir. Bu goriis kanaatimizce isabetli degil-

a- Bu stire, Nadirogullar’'nin muhasara ve siirgiin edilmesi hakkinda inmis-
tir. Onun igin strenin bir ad1 da Stiretii’n-nadir’dir. Nadirogullarr’'nin muhasara
ve stirgiin edilmesi hicretin dérdiincii senesinde”, Fedek’in alinmast ise hicretin
yedinci yilinda Hayber’in fethinden sonra olmugtur.”* Aralarinda ¢ sene gibi
uzun bir miiddet vardir. Bir stre, inisinden {i¢ sene sonra vuku bulmus bir
olayin nasil niizul sebebi olabilir?

b- Bu goriis, Hasr stresinin Nadirogullar1 hakkinda indigini belirten Buhari
ve Miislim’de sahih olarak gelen rivayetlere de ters diismektedir.”

c- Diger taraftan Nadirogullarinin oturduklar1 yer Medine’ye yakindi, ashab
oraya gitmek icin ¢ok mesafe kat etmemis, bunun igin at ve deveye de binme-
mislerdi. Zaten Miislimanlarin binecek at ve develeri de yoktu. Hz. Peygamber
hari¢ oraya, yiiriiyerek gitmislerdi. Sadece Hz. Peygamber deveye binmisti.
Catigma az olup, at ve deve ile de gidilmeyince, Allah Teéla bunu sanki hi¢ savas
olmamus gibi degerlendirip alinan mal fey olarak zikretmistir.”

(3) Ayetlerdeki Bazi Kelime ve Tabirlerin fzah1 ve Yorumu

iy e d HEP Ayet-i kerimede gegen ‘efde ald’ bir seyi fey/ganimet olarak
verdi, ihsan etti, bagisladi, geri aslina dondiirdi, iade etti anlamindadir. Ismail
Hakk: Bursevi (6.1137/1725) bunu s6yle izah eder:

“Onlarin ellerinde olan mallar, aslinda Restliillah (s.a.v.)’in olmasi gerekir.
Ancak haksiz olarak bu mallar Yahudilerin eline ge¢mistir. Allah da onu layik ve
gercek hak sahibine dondiirdii. Clinkii Cenabi Hak insanlar1 kendisine ibadet
i¢in yaratmistir. Yarattig1 nimet ve imkanlar1 da kendisine itaate bir araci olarak
kullansinlar diye var etmistir. Su halde mal ve servetler Allah’a itaat edenlere
layiktir. Restil-i Ekrem (s.a.v.) de itaat edenlerin basinda gelir ve onlarin reisidir.

72 Bkz. Razi, Muhammed b. Omer Fahreddin, Mefatihu’l-Gayb, Beyrut, 1981, XIX, 285; Ibn Adil,
Ebt Hafs Omer b. Adil, el-Liibab fi Uliimi’l-Kitdb, Beyrut, 1998, XVIII, 574.

73 Bkz. Mibarekftiri, Safiyyurrahman, er-Rahiku’l-Mahtiim, Beyrut, 1988, s. 271.

7 Bkz. Miubarekflri, a.g.e., s. 333,345,347.

7> Buhari, Cihdd, 80; Muslim, Cihad, 48 (1757).

7 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XIX, 285; Tbn Adil, el-Liibab fi Ulimi’l-Kitab, XVIIL, 574,
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Allah’a itaat eden, Restliillah (s.a.v.)’in sayesinde eder. O halde malda Restliil-
lah (s.a.v.) daha ¢ok hak sahibidir.””

Beyzavi (6.685/1286 ) de bu manayi teyit etmek iizere: “Miilk gercekte Al-
lah’indir. Allah insanlar1 kendisine ibadet etmeleri i¢in yaratmis, onlar igin
yaratmis oldugu mal ve nimetleri de kendisine itaata vesile kilmalari i¢in yarat-
mugtir. Oyle ise mal ve nimetler Allah’a itaat edenlere layiktir.””® demistir.

Yukaridaki manay1 destekleyen Kur’an-1 Kerim’de bagka ayetler de vardr.
Aslinda Yiice Allah geceyi, giindiizii, glinesi, ay1, nehirleri, denizleri ve denizler-
de akip giden gemileri” , kisaca yerde ve gokte bulunan her geyi* insan igin,
onun yararlanmasi ve istifade etmesi i¢in yaratmis, onun emrine amade kilmus,
insan1 da kendisine kulluk etmesi i¢in yaratmistir.*' Insan igin yarattigi mal ve
diinya nimetlerini kulun bunlarla Rabbine yaklagmasi i¢in yaratmistir.

(’“"’ 5L Evcefe fiilinin mastari olan icdf, “depretmek ve yiirek oynamas: gibi
hareket ettirip muzdarip kilmak, at1 yahut deveyi vecif denilen hizli yiiriytisle
yuriitmek ve akin etmek manalarina geldiginden miifessirinin bazis1 bunu,
hareket ettirip yormak, bazis1 da, vecif denilen seri yiriiyisle yiirtitmek diye
tefsir etmislerdir. Kamus Miitercimi; “Vecif, at ve devenin bir ¢esit ylriiyiisiine
denir. Murat silke silke yiiriimesidir ki, buna linke kalkmak ta’bir olunur, menzil
beygiri gibi” der.*

J.;- 5 Hayl hem fursan, sivariler/biniciler, hem de huyiil atlar manasina ge-
lir® Kuran’da da bu iki anlamda kullanilmistir. Hayl, Isra, 17/64 ayetinde
stivariler, Nahl, 16/8 ayetinde ise atlar anlamindadir.** Konumuz olan ayette
(Hasr, 59/6) de hayl atlar anlamindadur.

o8, Y5 Rikdb, (w85 L85 &s5) rakibe yerkebii rukiib kokiinden gelir. Rukib
bir hayvana, bir vasitaya binmek demektir. Nitekim Ragib Isfehani (6.502/1108)
bunu: “er-rukiib, ashinda insanin hayvanin sirtinda olmasi demektir. Bazen
gemiye de rukiib denilir.” seklinde agiklar. Rakib, bir binite binen, rikdb da
binek hayvani, binek vasitas: demektir. Fakat Arap orfiinde “Rdkib, deveyi binek
edinen, deveye binen demektir. Cogulu ( — s} 0\ &33) rakbiin, rukbdniin ve

77 Bursevi, Rihu’l-Beydn, IX, 424.

78 Bkz. Beyzavi, Ebii Said Abdullah b. Omer, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’tTtevil, Berut, 2000, III,
389.

7 Ibrahim, 14/32-33; Nahl, 16/14; Hac, 22/65; Casiye, 45.

8 Lokman, 31/20; Csiye, 45/13.

81 Bkz. Zariyat, 51/56.

8 Yawr, Hak Dini Kur’an Dili, VII, 4822-4823.

8 Cevheri, es-Sthah, IV, 1691; Isfehani, el-Miifredat, s. 162.

8 Cevheri, es-Sthdh, IV, 1691.
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rukiibiin gelir. Rikdb da merktb manasina olup yalniz binilen (hayvan ve bi-
nek)le ilgili kullanilir.”®

Ll es-selatatii: Galip ve iistiin gelmek demektir. Soyle denir; sellattiihii fe
tesallata: Onu galip, Gstiin kildim, o da buna muktedir oldu.*® Buna gore ayette-
ki “ve lakinnellah yiisellitu rusiilehii ‘ald men yesdii” ifadesinin anlami: “Allah
peygamberlerini diledigi kimselere galip getirir, iistiin ve hdkim kilar” demektir.

SNl Gu U5 0, Y o8 “icinizden yalniz zenginler arasinda dolasan birsey
olmasin.” Ragib Isfehani’ye gore ‘dilet’ ve ‘devlet’ ayn1 anlamdadir.®” Bir goriige
gore ‘dalet’ sozcugii malla ilgili, ‘devlet’ sozctigii ise savas, makam, mevkii ve
itibarla ilgilidir. Bir goriise gore de ‘dilet’ tedaviilde olan, elden ele dolasan mal,
‘devlet’ ise mastar olup malin dolagmasi demektir.*® Kur’an, fey’'in/ganimet ve
servetin cahiliyye déneminde oldugu gibi sadece zenginler ve iktidar sahipleri
arasinda dolasan bir gii¢ ve Ustiinliik aract olmamasini, aksine fey ayetinde
belirtilen ihtiya¢ sahiplerine sarfedilerek servet ve refahin tabana yayilmasini
ongormustir.®

Miifessirler bu ayetlerin (Hagr 59/6-7) yorumunda ¢ok zorlanmiglar™ ve
farkli izahlar yapmislardir. Bunlar1 6zetle belirtmek istiyoruz:

Altinc ayetin zahirinden; Allah’in, onlardan/Nadirogullari’'ndan Restiliine
verdigi bu mallarin tasarrufunun Restlillah’a ait oldugu anlami ayetteki su
ifadelerden anlasilmaktadir:

1- g asi; e 261 L “Allah’in, onlardan Restliine verdigi/ dondiirdii-
gi...” ifadesi. Bu ifadede, Allah’in onlarin mallarini Restlii'ne verdigi, muhasa-
raya katilan sahabilerin bu hususta bir etkilerinin, bir ¢abalarinin olmadigy,
dolayisiyla bunun bir fey oldugu, ganimet olmadig1 vurgulanmaktadir.

2- 06, N3 o e oo ‘.,pj\ ks “Siz onu elde etmek icin at da, deve de kos-
turmadiniz” ifadesi. Bundan iki sey anlagilmaktadir:

a- Oras1 yakin idi, oraya ulagmak i¢in ata, deveye binip gitmediniz, yaya ola-
rak gittiniz.

b- Ata, deveye binerek giinlerce yol alip megakkate, sikintiya katlanmadiniz.

8 [sfehani, el-Miifreddt, s. 202.

8 [sfehani, el-Miifreddt, s. 238.

87 Isfehani, Miifredat, s. 174.

8 Isfehani, Miifredat, ; Ibn Faris, Miicmelii’l-Liiga, s. 340; Cevheri, es-Sthdh, IV, 1700

8 Zemahseri, el-Kessdf, V1, 78; Hazin, Liibabii’t-Te'vil, IV, 270

% Ibn Ciizey, Muhammed b. Ahmed, Kitdbii’t-Teshil li Uliimi’t-Ttenzil, Kahire, ts., IV, 198.
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3- iU 4 e aley Ll i 535 “Fakat Allah, elgilerini, diledigi kimselerin iize-
rine salar, onlara iistiin, galip getirir” ifadesi. Burada da Allah, restlii Hz. Mu-
hammed (s.a.v.)’i Nadirogullarr’nin tizerine gondermis, kalplerine korku salip”
onlara iistiin getirmis, galip kilmistir. Bunda gazveye istirak edenlerin bir rolii
yoktur.

4- 58 :55 J5 Je di; “Allah her seye kadirdir, her seye giicii yeter” ifadesi.
Allah’in Nadirogullarr'nin kalplerine korku salip Medine’den ¢ikarmaya, geride
biraktiklar: mallar1 Restliine vermeye de giicii yeter. Nitekim 6yle de olmustur.

Yedinci ayetin zahirinden de Allah’in, beldeler halkindan/diismandan
Restil'ine verdigi mallarin Allah’a, Resulii'ne, ona akraba olanlara, yetimlere,
yoksullara yolda kalan yolculara ait oldugu, baska bir ifade ile bunlara verilmesi
gerektigi anlagilmaktadir. Bundan humusiin /beste birin ¢ikarilip kalanin harbe
istirak eden miicahitlere taksim edilip edilemeyecegi anlagilmamaktadir.

Alimler bu iki ayetin yorumunda farkli gériisler ileri siirmiislerdir. Buna se-
bep olan hususlardan biri, bu iki ayette (Hasr, 59/6-7) ayni1 olaydan m1 bahsedi-
liyor, yoksa farkli olaylardan m1 bahsediliyor, konusudur.

Ikincisi de altinci ayette * ¢ onlardan’ ifadesi kullaniliyor, yedinci ayette ise
“ s AN Jal i beldeler halklarindan’ ifadesi kullanilmistir. Bu ikisi ayni seyi mi
ifade ediyor, yoksa ayr1 ayr1 seyleri mi ifade ediyor?

Bu hususta alimlerden iki ayr1 yorum nakledilmektedir:

1- Baz1 alimlere gore bu iki ayette (Hasr 59/6-7) ayni olaydan bahsedilmek-
tedir. Altinct ayette * 3¢ onlardan’ ifadesi ile Nadirogullar: kastediliyor.” Ye-
dinci ayette her ne kadar ‘ ;&\ |31 3 beldeler halklarindan’ ifadesi kullanilmis
ise de bununla farkli bir hiikiim getirilmemekte, altinci ayetteki hiikiim beyan
edilmektedir. Onun i¢in yedinci ayetin basina atif harfi olan ( s /ve ) getirilme-
mistir. Ciinkii atif harfi olan ( ; ) mugayeret ifade eder, yani onceki ayet ile
sonraki ayetin hitkmiiniin farkli oldugunu belirtir. Aralarinda anlam bakimin-
dan tam bir birlik oldugu igin aralarina atif harfi getirilmemistir.” ;3\ JA‘ e
[fadesinin getirilmesi ise ayetteki hitkmiin sadece Nadirogullar’ndan alinan
mallara has olmay1p sonra diger diismanlardan alinacak mallarin da ayni hitkme
tabi oldugunu belirtmek i¢indir. Nitekim Sevkani (6.1250/1894) demistir ki:

°t Bkz. Hagr, 59/2.

%2 Bkz. Begavi, Medlimii’t-Tenzil, VIIL, 72; Kurtubi, el-Cami’, XVIIL, 10; Nesefi, Medarik, IV, 352;
ibn Clizey, Kitabii’t-Teshil, IV, 197.

Zemahgeri, Muhammed b. Omer, el-Kessdf an Hakaiki Gavamizi’t-Tenzil ve Uytni’l-Ekavil fi
Viicithi’t-Te’vil, Riyad, 1998, V1, 78; Beyzavi, Envdru’t-Tenzil, III, 389; Nesefl, Medarik, IV,
352; Sevkani, Fethu’l-Kadir, V, 262.
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“Onceki ayette fey'in Restiliillah’a has oldugu belirtildikten sonra ikinci ayette L
S &\ ey e A 26 ifadesinin zikredilmesi ‘fey’in verilecegi yerleri agik-
lamak i¢indir. Bunun tekrar zikredilmesi tekit ve takrir/hitkmii okuyucunun
zihninde iyice yerlestirmek icindir. Birinci ayetteki ( ¢ Nadirogullarindan)
ifadesi yerine ikinci ayette ( ;&1 |31 i beldeler halkindan) ifadesinin getirilme-
si, bu hitkmiin sadece Nadirogullar’na has olmadigini, bilakis Restliillah’in sulh
yoluyla fethedecegi her iilkeye samil oldugunu belirtmek i¢indir.”** Imam Safii
de bu iki ayetin (Hasr, 59/6-7) ayn1 konudan bahsettigi goriisiindedir.”® Buna
gore Hagr 59/6-7 ayetleri farkli hitkiimler getirmemekte, yedinci ayet altinc
ayeti agiklamakta, fey’in verilecegi yerleri belirtmektedir.

2- Alimlerden birgoguna gore ise, bu iki ayet ayni seyden bahsetmemekte,
ayr1 konulardan bahsetmektedir. Nitekim Ibn Abbas’tan yedinci ayette gecen
‘min ehli’l-kurd’dan maksadin Kureyza, Nadir, Fedek ve Hayber Yahudileri
oldugu rivayet edilmistir.”®

Ibn Abbas her halde bu ifadesiyle daha sonra fethedilen Hayber ve Fedek gibi
yerlerin de ayni hitkme tabi oldugunu kastetmis olmalidir. Zira Nadirogullar1
hicretin doérdiincii senesinde, Kurayzaogullar1 hicretin 5’inci senesinde, Fedek
ve Hayber Yahudileri ise hicretin yedinci senesinde siirgiin edilmislerdir.””

Taberi (6.310/922) de bu goriiste olup yedinci ayetin, altinci ayeti agiklamak-
ta oldugu goriisiinii tenkit eder ve bunun, miiteahhirinden bazi miitefak-
kih/fakih geginenlerin goriisii oldugunu, dogrusunun, bu iki ayetin hiikmiiniin
farkli oldugunu, zira altinci ayette zikredilen fey’in sadece Restliillah’a tahsis
edildigini, onun disinda kimseye bir pay verilmedigini, Hz. Omer’in de bunu
boyle anladigini ve uyguladigini belirtir.”

Taberi her ne kadar boyle dese de, kendisinden sonra gelen Zemahseri
(6.538/1144), Beyzavi (6.691/1291), Nesefi (8.710/1310), Sevkani (8.1250/1894)
gibi meshur miifessirler bu iki ayetin (Hasr, 59/6-7) ayr1 ayr1 konulardan bah-
setmedigini, ayn1 konudan bahsettigini ve aralarinda tam birlik oldugunu belir-
tirler. Dogrusunun da bu oldugu kanaatindeyiz. Zira:

% Sevkani, Fethu’l-Kadir, V, 262; Ibn Kesir, Ismail b. Omer, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Kéhire, ts.,
1V, 335

% Kurtubi, el-Cami’, XVIII, 12.

% Bkz. Begavi, Medlimii’t-Tenzil, VIII, 73; Hazin, Alduddin Ali b. Muhammed, Liibabii’t-Te'vil fi
Medni’t-Tenzil, Beyrut, 2004, IV, 269.

%7 Miibarekfari, er-Rahiku’l-Mahtiim, s. 268, 292, 345, 347.

% Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XXII, 519-520.
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Hasr stiresinin alt1 ve yedinci ayetleri hicretin dérdiincii yilinda vuku bulan
Nadirogullarrnin Medine’den siiriilmesi hakkinda inmistir ve strenin ana
temast da bu konudur. ‘Inis sebebi'nde de belirtildigi gibi, muhasara neticesinde
Nadirogullar1 mallarini birakip gidince, sahabe-i kiram Restliillah’tan ganimet
malin: taksim ettigi gibi, bunu da aralarinda taksim etmesini istemisler, Hasr,
59/6’nc1 ayette bunun ganimet olmadigs, fey oldugu ve bu nedenle savaganlarin
hakkinin olmadig: belirtilmis, ama nasil ve kimlere dagitilacag: belirtilmemistir.
Yedinci ayette ise bunun kimlere verilecegi belirtilmistir.”” Yani fey’in hitkmi
onceki ayette miicmel olarak zikredilip Restliillah’a ait oldugu belirtilmis,
sonraki ayette de Restliillah’in bunu nasil uygulayacagi agiklanmistir. Bu,
Kur’an’in tislubundandir; bir yerde miiphem olarak zikredilen bir husus bagka
ayetlerde acgiklanir.

III. KUR’ AN’DA FEY iLE iLGiLi DIGER KAVRAMLAR

Diigmandan alinan mallar hakkinda Kur’an-1 Kerim’de dort sézciik kullani-
lir: Enfal, ganimet, fey ve cizye. Bunlardan fey tizerinde duruldu. §imdi de fey ile
irtibat1 olan bu kavramlar tizerinde kisaca durmak istiyoruz.

A. Cizye

Kur’ani bir kavram olan cizye kelimesi sozliikte, yetmek, kafi gelmek, karsili-
gin1 vermek, 6demek, yerini tutmak, ihtiya¢ birakmamak anlaminda olan cezd-
yeczi -cezden mastarindan tiiremis olan bir isimdir.'” Cezad’, mutlak karsilik
demektir. Bu karsilik sevap/miikafat da olur, ukiibet/azab da olur. “... iste o,
giinahlarindan arinan kimsenin miikafatidir.”'”, “... Onun icin giizel bir karg-
lik/miikafat vardir”'* ayetlerinde cezd, miikafat anlaminda kullanilmustir.
“Kotiiliigiin cezasi/karsiligi onun gibi bir kotiliiktiir.”'”, “... Cehennem de sizin

cezanizdir, miikemmel bir ceza.”'**

ayetlerinde ise azap anlaminda kullanilmis-
tir.'” Cizye ise araziden alinan harag/vergi, zimmilerden/Miisliimanlarin idare-

sinde yagayan gayr-i Miislimlerden alinan vergidir.'*

®  Beyzavi, Envaru’t-Tenzil, 111, 389; Ibn Ciizey, Kitdbii't-Teshil, IV, 199: Zemahgeri, el-Kessdf,
VI, 78

100 {hn Manzir, Lisdnii’l-Arab, 1, 619; el-Mu’cemii’l-Vasit, 1, 122.

101 T3ha, 20/76.

102 Kehf, 18/88.

103 Siira, 42/40.

104 {gra 17/63.

105 {sfehani, el-Miifredat, s.93.

106 Bkz. [bn Manzir, Lisdnii’l-Arab, 1, 621
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Terim olarak cizyeyi kisaca: “Islam {ilkelerinde yasayan gayr-1 Miislimlerden
himaye ve askerlikten muafiyet karsilig1 alinan bag vergisidir” seklinde tanimla-
mamiz mimkiindiir. Buna cizye denilmesinin sebebi, canlarinin ve mallarinin
korunmasina kargilik alindigs i¢indir.'”

Cizye kelimesi Kur’an’da bir yerde/ hicretin dokuzuncu yilinda inen Tevbe
stiresinin yirmidozuncu ayetinde ge¢mekte olup anlami soyledir: “Kendilerine
kitap verilenlerden Allah’a ve ahiret giiniine iman etmeyen, Allah’in ve Restlii-
niin haram kildigini haram saymayan ve hak din Islam’ din edinmeyen kimseler-
le, kiigiilerek/boyun egerek kendi elleriyle cizyeyi verinceye kadar savasin.”

Cizye iki gesittir. Biri karsilikli riza ile kararlastirilan cizyedir. Bu durumda
kararlastirllan miktardan fazla alinmaz. Digeri diigmanin yenilisinden sonra
kendi miilk ve topraklar: {izerinde birakildiklarinda devlet otoritesi tarafindan
konulan cizyedir. Bunun miktari, nasil 6denecegi gibi teferruati fikih kitaplarin-
dadur.'®

B. Enfal

Enfal, fazlalik, ganimet, hibe manasina gelen nefel kelimesinin ¢ogulu olup
ganimetler demektir.'” Ganimet hakkinda Kur’an-1 Kerim’de ilk defa bu tabirin
kullanildig: goriilmektedir. Hicretin ikinci yilinda vuku bulan Bedir gazvesinden
bahseden Enfal stirenin ilk ayetinde iki defa enfdl kelimesi zikredilmistir. Ayetin
anlami soyledir: “Sana ganimetlerden soruyorlar, de ki ganimetler Allaha ve
Resuliine aittir, onun icin siz gercekten miizminlerseniz Allah’tan korkun da

birbirinizle aramizi diizeltin, Allaha ve Resuliine itaat edin.”'"

Ayetteki “enfal/ganimetler Allah ve Restlii i¢indir.” ifadesinin anlami; gani-
metler konusunda ancak Allah karar ve hitkiim verir, Peygamber de ancak
kendisine bildirilen hiikiimler dogrultusunda ganimetleri taksim edebilir,""

demektir.

Daha sonra ayni strenin kirk birinci ayetinde ganimet sozctigiinden tiiremis
ganime fiili kullanilmistir. Ganimete nefel denilmesinin sebebi; ya savagin asil
maksadi olan din ve vatani korumak ve Allah’in dinine davet etmekten fazla

107 Bkz. Kasimi, Muhammed Cemaliiddin (tashih ve ta’lik: M. Fuad Abdiilbaki), Mehdsinii’t-
Te’vil, Kahire, 1957, VIII, 3106-3107; Ebt Zehre, Zehretii't-Tefdsir, VI, 3277-3278

108 Bkz. Mevsili, Abdullah b. Mahmd b. Mevdud, el—fhtiyér li Ta’lili’l-Muhtar (ta’lik. Mahmud
Ebu Dakika), baski yeri ve tarih yok., IV, 136-141; Merginéni, el-Hiddye, 11, 451-454.

109 Cevheri, es-Sthah, V, 1833; ibn Manztr, Lisanii’l-Arab, VI, 4509; Firtizabadi, el-Kamiisii’l-
Muhit, IV, 59.

110 Enfal, 8/1.

1 Zemabhgeri, el-Kessdf, 11, 550; Nesefi, Meddrik, 11, 134; Bursevi, Rithu’l-Beydn, 111, 311.
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olarak elde edildigi'* veya diger iimmetlere haram olan ganimet, bu immete
fazla olarak helal kilindig1 ya da miicahide, Allah yolunda cihattan alacag ecir ve
sevaptan fazla olarak verilmesinden 6taradir.'

Farz ve vacip olmayan namazlara da fazladan kilindig) i¢in ndfile denilmistir.
Nafile fazla demektir. Bu manada toruna da ndfile denilir.'

Bazen, devlet bagkani veya komutanin, miicahitleri savasa tesvik i¢in, onlara
ganimetten verdigi mala da enfal denir. Savastan 6nce veya savas esnasinda
boyle bir tegvikte bulunmak caiz, hatta mendup kabul edilmistir. Nitekim
Kur’an-1 Kerim’de Peygamber efendimize miiminleri savasa tesvik edilmesi
emredilmistir.'”®

Peygamber efendimiz de Huneyn gazvesinde: “Her kim bir diigman: oldiiriir
ve Oldiirdiigiine dair delili de olursa, 6ldiirdiigii kimsenin elbise, silah ve diger
esyast onundur”'® buyurmustur. Bu ve benzeri rivayetlere dayanarak Ebu
Ubeyd Késim b. Selam (6.221/836) ozetle soyle demistir: “Nefel (¢. enfal) ise
payindan fazla olarak gaziye verilen seydir. Devlet baskan1 veya komutan: “Kim
bir diigmani 6ldiiriirse iizerindeki silah ve diger seyler onun olacaktir” der ve bir
yere seriye/kiigiik askeri birlik gonderirken, “diismandan ne alirsaniz sizin
olacaktir. Yahut aldiginizin dértte biri veya yarisi sizin olacaktir” der. Komuta-

nin soziine vefa gostermesi gerekir. Bunun begte biri alinmaz.”""’

C. Ganimet

Ibn Faris demistir ki, g n m maddesi daha 6nce malik/sahip olunmayan bir
seyi ifade etmekte iken daha sonra kafirlerden savas yoluyla alinan mallar igin
kullanilmigtr."®

Ragib Isfehani de, ganimet kelimesinin ganem lafzi ile irtibatin1 kurarak sdyle
demistir: Ganem; koyun ve kegi siiriisii, davar, gunm de davari elde etmek, ele
gecirmek demektir. Daha sonra bu kelime diismandan ve bagkalarindan alinan,
elde edilen her sey hakkinda kullanilmistir. Magnem de ganimet olarak alinan

12 ibn Atiyye, Abdullah b. Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi'l-Aziz, Beyrut, 2003,
s.774.

13 Sevkani, Fethu’l-Kadir, 11, 406.

14 Sevkani, Fethu’l-Kadir, 11, 406. Bkz. Isra, 17/79; Enbiy3, 21/72.

115 Enfal, 8/65.

116 Buhari, Humus, 18

17 el-Mutarrizi, el-Mugrib fi Tertibi’l-Mu’rib, II, 114-115; Ayrica bkz. Kasani, Beddiu’s-Sandi’,
VII, 114, 115.

18 bn Faris, Mu’cemii’l-Mekdyis fi*-Liiga, s. 805.
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sey anlaminda olup ¢ogulu meganim seklinde gelir."" Ismail Hakki Bursevi (6
1137/1725) de s6yle demistir: “Ganimet, aslinda diismandan ele gegen koyunla-

ra denilirken, daha sonra onlardan elde edilen her seye bu isim verilmistir.”"*°

Ganimet cehd ve gayretle karsiliksiz alinan seydir. Kur’ani bir kavram olarak
ganimet, harpte diismandan alinan maldir. Ciinkii harpte diismanin kani ve
mali helal kilinmigtir.'*!
haramdi, sadece Hz. Muhammed (s.a.v.)’e ve immetine helal kilinmigtir.'*
Nitekim ayet-i kerimede: “Elde ettiginiz ganimetleri, temiz ve heldl olarak yi-
yin.”'* buyrulmustur. Peygamber efendimiz de hadis-i seriflerinde: “Ganimetler
benim igin helal kilindi, benden énce hi¢ kimseye helal kilinmadi.”'* buyurmus-
tur.

Daha onceki peygamberlere ve timmetlere ganimet

Kur’an-1 Kerim’de bizzat ganimet kelimesi degil de onun tiirevleri alt1 yerde
ge¢mektedir.'”® ki yerde (Enfal 8/41, 69) ‘ganimtiim’ seklinde fiil olarak, dért
yerde de (Nisd’, 4/94, Fetih, 48/15, 19, 20) magnem kelimesinin ¢ogulu olan
‘meganim’ seklinde isim olarak ge¢mektedir. Magnem; ganimet, maganim de
ganimetler demektir.

Ganimet, arazi gibi gayr-1 menkulii de, altin, glimis, silah, elbise vs. gibi
menkulleri de kapsar.'” Zira konumuzdan bahseden Enfal 8/41’de (PERE Ll )
ifadesindeki ‘mé’ lafz1 umum ifade eder ve ganimet olarak alinan her seyi kap-
sar. Diismandan alinan ganimetlerin taginabilir olanlarina, ganiim-i me’lafe;

arazi gibi tasinmaz olanlarina, ganaim-i gayr-i me’lafe denir."”’

Ganimetle ilgili hitkiimler Enfal 8/41°de diizenlenmis olup soyle buyrulmus-
tur: “Biliniz ki, ganimet olarak aldiginiz herhangi bir seyin beste biri Allah’a,
Resuliine, onun akrabalarina yetimlere, yoksullara ve yolcuya aittir. Allah her
seye hakkiyla kadirdir.”

19 {sfehani, el-Miifredat, s. 366.

120" Bursevi, Rithu’l-Beydn, 111, 347.

121 Eba Zehre, Muhammed, Zehretii’t-Tefasir, Kahire, Mecmeu’l-Buhﬁsﬁ’l—islémiyyi ts., VI, 3130.

12 {pn Kuddme, Ebtt Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed, el-Mugni (tahk. Abdullah
b. Abdiilmuhsin Turki, Abdiilfettah Muhammed el-Hulv), Kahire,1989/1409, IX, 282; Ebii'l-
Hasan Ali b. Muhammed b. Habib Maverdi, el-Havi'l-Kebir fi Fikhi Mezhebi'l-Imam es-Safii
(tahk. Ali Muhammed Muavviz, Adil Ahmed Abdiilmevctd), Beyrut - Dariil-Kiitiibil-
ilmiyye, 1994/1414, VIIL, 387.

123 Enfal, 8/69.

124 Buhari, Teyemmiim, 1.

125 Abdulbaki, el-Mu’cemii’l-Miifehres, s. 505.

126 Ebu Zehre, Zehretii’t-Tefasir, VI, 3130.

127 Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuk: Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, Ist., 1968, 111, 337,
394.
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Ayette belirtildigi gibi ganimet mallar1 bese boliiniir, beste biri Allah ve
Restlii i¢in, ona akraba olanlar, yetimler, yoksullar ve yolcular i¢in ayrilir, yani
bunlara taksim edilir. Geriye kalan beste dordii de savasa katilan miicahidlere
taksim edilir. Zira ayette diismandan alinan mal ‘ganimtiim /aldiginiz ganimet’
ifadesiyle savaganlara isnad edilmistir. Buna gore ganimet alan miicahitlerdir,
diismanla savasip onlar1 yenerek almiglardir. Onun i¢in ganimetin beste dordii
onlara taksim edilir.

Hagr 59/6-7'de  d 445 & @1 <61 G /Allah’mn, elcisine verdigi® ifadesi kullanil-
mistir. Yani Fey’'i miicahidler savasarak almamislar, Allah, Restliine vermistir.
Onun tasarrufu Restliillah’a aittir, istedigi gibi tasarruf eder.

Diismandan alinan mallarla ilgili dikkatimizi ¢eken bir husus da gerek enfal,
gerek ganimet, gerekse fey’in gectigi ayetlerde ‘lilldhi/Allah igindir’ ifadesinin
kullanilmis olmasidir. El-Haddadi (6.800/1397) demistir ki ganimetlerin Allah’a
nispet edilmesi, ganimetlere seref kazandirmak maksadiyladir. Hz. Peygamber’e
nispet edilmesi ise ganimetlerin hiikiim ve idaresinin ona ait olmasi sebebiyle-
dir.”'?®

1. Ganimetle Fey Arasindaki Bezerlikler ve Farklar

(1) Benzerlikler

Ganimetle fey arasinda benzerlikler oldugu gibi, farkliliklar da vardir. Arala-
rindaki benzerlikler: a- Her ikisi de diismandan alinan mallar olmasi, b- Her
ikisinde de beste birinin harcama yerinin ayni olmasidir.

(2) Farklar

Aralarindaki farklar ise; a- Ganimetin savas neticesinde, fey’in ise sulh neti-
cesinde alinmasi, b- Fey'in beste doérdiiniin harcanacag: yerler ile ganimetin
beste dordiiniin harcanacag yerlerin farkli olmasidir.'”

Soyle ki, ganimet savas neticesinde elde edildigi i¢cin beste dordii miicahitlere
taksim edilir. Bu taksimde zengin, fakir ayrim1 gozetilmez, savasa katilan herke-
se verilir. Ancak siivarilerle yayalarin hisseseleri degisir."”

128 Bursevi, Rihu’l-Beydn, 111, 311.

129 Ebir'l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Méverdi, el-Ahkdmii’s-Sultdniyye ve’l-Vildyatii'd-
Diniyye (thk. Ahmed Miibarek el-Bagdadi), Kuveyt - Daru Ibn Kuteybe, 1989/1409, s. 161;
Ebt Ya'la, Muhammed b. Hiiseyin el-Ferra, el-Ahkdmii’s-Sultaniyye (thk. Muhammed Hamid
el-Fiki), Kahire, Dari’l-Kiitiibi’l-lmiyye, 2000/1421; Maverdi, el-Havi'l-Kebir, VIII, 385.

130 Zuhayli, el-Fikhu'l-Islami, V1, 449 vdev.
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Fey’in beste dordiin tasarrufu ise Restliillah’a birakilmistir. *' Bunlar1 o, uy-
gun gordigi yerlere verir. Ondan sonra da devlet baskanlarina birakilmistir.
Restliillah fey’i genel olarak fakirlere dagitmistir.'*

Cahiliye doneminde Araplar arasinda elde edilen ganimetlerin dagitiminda
adalet gozetilmezdi. Bunun dortte birini yoneticiler alirdi, kalan kismini da
yonetici istedigi kimselere verirdi.'*® Islamdan &nceki dinlerde ganimet helal
degildi.”*

Ebu Ubeyd Kasim b. Sellam (6.221/836) ganimetle fey arasindaki farki soyle
belirtmistir: “Harp devam ederken diismandan alinan mala ganimet denir.
Bunun beste biri ayrilir, kalan1 miicahitlere dagitilir. Fey, savas tamamen bitip
diisman etkisiz hale getirildikten sonra alinan mala denir. Artik orast dar-1 Islam
olur. Alinan malin beste biri ayrilmaz, mal biitiin Miislimanlarin olur. '**

2. Fey Ayetinin Enfal 8/41 Ayetiyle Irtibat1

Bir de miifessirler, konumuz olan Hasr 59/6-7 ayetleri ile Enfal 8/41 ayet-i
kerimesinin ayni anlami mi, yoksa farkli anlamlar mi ifade ettigi hususunda
degisik goriisler ileri stirmiislerdir. Bunlar1 da 6zet olarak arzetmek istiyoruz:

a- Bir kisim ilim adamlar1 Hasr stiresini yedinci ayetinin, Enfal sGresinin kirk
birinci ayetiyle neshedildigini soylemislerdir ki, Enfal suresindeki ayette gani-
metin beste birinin orada zikredilen kimselere, beste doérdiiniin de savasan
kimselere verilecegi belirtilmektedir. Nitekim Peygamber Efendimiz Bedir
Savagr'nda alinan ganimetleri dyle taksim etmistir. Islam’in ilk dénemlerinde
ganimet ayette zikredilen kimselere veriliyor, savasanlara herhangi bir sey
verilmiyordu. Bu, Yezid b. Rimén (6.130/747), Katade (6.117/735) ve baskalari-
nin goriisiidiir. Imam Malik’ten de buna benzer bir goriig nakledilmigtir.'*

Ibn Ciizey (6.741/1340) Enfal stiresinin Hagr stresinden dnce inmis oldugu-
nu belirterek bu goriisti tenkit etmektedir.”” Gergekten Bedir Savasi Hicretin
ikinci yili Ramazan ayinda, (17 ramazan 2 h/13 mart 624 m.) olmus"*, Nadiro-
gullar1 Gazvesi ise bundan yaklagik iki sene sonra hicretin dérdiincii yili Rabiu-

131 Eba Ya'l3, el-Ahkamii’s-Sultdniyye, s. 136-138.

132 Méverdi, el-Havi’l-Kebir, VIII, 389; Mustafa Hin, Mustafa el-Buga, Ali es-Serbeci, el-Fikhii’l-
Menbheci ala Mezhebi’l-Tmam es-Safii, Dimagk - Darii’l-Kalem, 1992, VIII, 134-137.

133 Kurtubi, el-Cami’, XVIII, 16-17; Zemahseri, el-Kessdf, V1, 78; Hazin, Liibabii’t-Tevil, IV, 270.

134 Bkz. Buhéri, Teyemmiim, 1.

135 el-Mutarrizi, el-Mugrib fi Tertibi'l-Mu’rib, II, 114.

136 Kurtubi, el-Cami’, XVIIL, 12.

137 1bn Ciizey, Kitabii’t-Teshil, IV, 198.

138 fbn Hisam, es-Sire, II, 263.
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levvel ayinda olmugtur.”” (Rabiulevvel 4 H./Agustos 625 M.). Enfél suresi Bedir
Gazvesiyle ilgili olarak inmis, Hasr suresi ise Nadirogullarinin Medine’den
siirillmesiyle ilgili olarak inmistir."*® Once inen ayet, kendisinden sonra inen
ayeti nasil nesheder?

b- Ma’mer b. Miisenné (6. 209/824) da, Hasr suresinin altinci ayetinde zikre-
dilen fey’in Peygamber (s.a.v.)’e ait oldugunu, yedinci ayetin cizye ve harag ile
ilgili olup orada sozii edilen siiflara verilecegini, Enfal 8/41’inci ayetin ise
ganimet verilecek olan miicahitlerin payini agikladigini belirtmektedir.™*!

3. Fey’in Taksimi

(1) Resuliillah (s.a.v.)’in Uygulamasi

Ibn Hisam demistir ki: “Nadirogullar1 giderken pek ¢ok mal biraktilar. Bu
mallar Restliillah’a has idi, o diledigi yere verebilirdi. Restliillah da bunu ilk
mubhacirler arasinda taksim etti. Ensara bir sey vermedi. Sadece Ebti Diicane ile
Sehl b. Huneyf'in fakir olduklar: sdylenince onlara da verdi.'** Nadirogullarin-
dan sadece iki kisi Miisliman olmustu: Yamin b. Umeyr ve Eba Said b. Vehb.
Bunlarin mallarina dokunulmady, ellerinde kaldi.”*

Hz. Omer (r.a.) da: “Nadirogullarinin mallari, Miislimanlarin at ve deve
sirmeden/savagsiz, Allah’in, Restli'ne verdigi mallardandir. Onun i¢in bu
mallar sadece Resuliillah’a aitti ve kendisi bunlar1 bir yillik ge¢imi igin har-
car/ayirir sonra da geri kalan1 Allah yolunda savas hazirlig1 olarak atlar ve silah
icin kullanirdi.”"** demistir.

Ibnii’l-Kayyim ( 6.751/1350) da Buhari’den naklen; “Hz. Peygamber (s.a.) ge-
sitli mallar ve silahlar ele gecirdi. Nadirogullari’'ndan ele gegen biitiin ganimetler
kendi ihtiyag¢lar1 ve miislimanlarin yararina harcamasi i¢in tamamen Allah
Rastlii'ne (s.a.v.) ait oldu. Beste birini alip gerisini muhacirlere taksim etmedi.
Ciinkii bu ganimetleri O’na Allah ihsan etti. Misliimanlar bunlari ele gecirmele-

139 fbn Hisam, es-Sire, I, 199-200.

140" Bkz. Buhari, Tefsir (stre, 69), 1.

141 Kurtubi, el-Cami’, XVIII, 12.

142 Bkz. Kurtubi, el-Cami’, XVIII, 11; Sirbini, Muhammed b. Ahmed, es-Sirdcii’l-Miinir, Beyrut,
2004, 1V, 263.

4 {bn Higam, es-Sire, 111, 201-202; Ibn Seyyidiinnas, Uyiiniil-Eser, s. 49; Kurtubi, el-Cami’,
XVIII, 11.

144 Buhari, Cihad, 80; Miislim, Cihad, 48 (1757).



Kur’an’da Fey Kavrami ~ 33

ri i¢in ne at ne deve kosturdular. Ama Kurayza gazasindan ele gecen ganimetle-
rin begte birini ayirip geri kalani taksim etti.”"* demistir.

Imam Malik (6.179/715) demistir ki: “Rastliillith (s.a.v.) Kurayza ganimetle-
rinin beste birini ayirip geri kalanini (miicahidlere) taksim etti. Ama Nadirogul-
lar’'nin ganimeti konusunda béyle yapmadi. Clinkii Misliimanlar Nadirogulla-
rrna karsi at ve deve ile gitmediler. Oysa Kurayzaogullarr’'na at ve deve ile gitti-
ler. Hz. Peygamber (s.a.) Nadirogullar1 yahudilerini aralarinda reisleri Huyey b.
Ahtab da bulundugu halde Hayber’e siirgiin etti ve silahlarini ele gegirdi; arazi-
lerine, yurtlarina ve mallarina el koydu. Silah olarak elli zirh, elli migfer ve g
yuz kirk kilig buldu™*

Yukaridaki ifadelerden de anlasilacag tizere, Nadirogullari’'ndan alinan fey’i
Restliillah’in miicahitlere dagitmadig: hususunda ittifak vardir. Kimlere dagitti-
g1 hususunda ise, ibn Hisam (6.213/828), “Restliilllah bunu ilk mubhacirler
arasinda taksim etti.” derken, Hz. Omer (r.a.) Restliillah’in bunu bir yillik
gegimi igin ayirdigini, geri kalan1 Allah yolunda savas arag ve gereglerine harca-
digin1 soylemistir.

Bu iki rivayet ilk bakista birbirleriyle gelisiyor gibi goriintiyorsa da aslinda
aralarinda cgeligki bulunmamaktadir. Zira bu iki rivayetin soyle telif edilmesi
miimkiindiir: Restliillah (s.a.v.) fey’den bir yillik ihtiyacini aldiktan sonra kala-
nin bir kismini muhacirlere dagitmis, bir kismini da savas arag ve gereglerine
harcamus olabilir.

(2) Alimlerin Yorum ve ictihatlar1

Alimlerin fey’in nasil taksim edilecegi hususunda yorum ve igtihat farklilikla-
r1 vardir. Bunlari soyle 6zetlememiz miimkiindiir:

aa- Denilmistir ki; Fey’'in taksiminde ayetin zahirine gore hareket edilir, ali-
nan fey altrya boliiniir. Bir pay Allah i¢in ayrilir, bu pay Kabe’nin ve diger mes-
citlerin tamirine harcanir. Bir pay Restliillah i¢in, bir pay da onun akrabalar1
icin ayrilir. Yetimler, yoksullar ve yolda kalmislar i¢in de birer pay ayrilir.'¥
Buna gore Restliillah’in fey’deki pay:1 ve tasarruf yetkisi sadece altida birinde
olmus olur.

143 1bnir'l-Kayyim, Ebti Abdullah Muhammed b. Ebti Bekir, Zadii'l-Mead fi Hedyi Hayri’l-Ibad,
Beyrut, 2005, 11, 462.

16 bniv'l-Kayyim, Zadu’l-Medd, 11, 462.

Y7 Beyzavi, Envdru’tTtenzil, 111, 389.
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ab- Bir yoruma gore de fey bese ayrilir, ayette Allah’in zikredilmis olmasi
ta’zim ve saygi i¢indir.'*® Veya ‘Allah i¢indir'den maksat, ‘Allah diledigi gibi
hitkmeder’ demektir.'*

Hasan el-Basri (110/728) soyle demistir: “Allah icindir, ifadesi kelama bas-
lanmak i¢in s6ylenmis bir sozdiir. Yoksa diinya ve ahiretin hepsi Allah’indir.”"
Burada Allah’in ad1 bereket ve tazim i¢in anilmigtir. Nitekim: “Allah ve Restilii-
nii razi etmeleri daha dogrudur.”!
digi gibi. Buna gore de Restliillah (s.a.v.)’in fey’deki pay1 ve tasarruf yetkisi
fey’in sadece beste birinde olmus olur.

> ayetinde Allah’in adinin teberriiken zikredil-

ac- Bir goriise gore de fey’'in tamami degil, ganimette oldugu gibi beste biri
bese boliniir. Ciinkii Resuliillah (s.a.v.) beste birini ayette zikredilen yerlere
taksim eder, kalan beste dordiinti de istedigi yere sarfederdi.'” Imam Safii
(6.204/819) bu goriistedir. Ona gore fey bes kisma ayrilir. Bunun humusu/beste
biri alinip ganimetin beste birinin sarfedildigi yerlere verilir. Kalan beste dordii
de sinirlar1 bekleyen ve daima harp i¢in hazir bulunan miicahitlere ve Miisli-
manlarin yararina olan yerlere verilir."® Hatib Sirbini (6.977/ ) de tefsirinde bu
goriisii benimsemigtir.'*

Bu son goriis, Hasr stresinin alt1 ve yedinci ayetlerini birlikte miitalaa etti-
gimizde kanaatimizce daha isabetli goriilmektedir. Ciinkii altinci ayet fey’in
harcama yetkisinin Restliillah’a ait oldugunu belirtiyor. Yedinci ayet ise bunun
Allah’a, Restliine, ona akraba olanlara, yetimlere, yoksullara, yolda kalana
sarfedilecegini belirtiyor. Buna gére diismandan alinan fey bese boéliiniir, beste
biri Hagr siresinin yedinci ayetinde belirtilen bu yerlere verilir, kalan beste
dordiiniin tasarrufu ise Restliillah’a ait olmus olur. Resuliillah da bunu istedigi
yere sarfeder. Boylece her iki ayetle de amel edilmis olur.

18 Beyzavi, EnvarutTtenzil, I11, 389.

149 Sevkani, Fethu’l-Kadir, V, 263.

150 Kurtubi, el-Cami’, VIII, 10.

151 Tevbe, 9/62.

152 Beyzavi, Envdru’t-Tenzil, 111, 389.

153 Mustafa Dib el-Bugi, et-Tezhib fi Edilleti Metni’l-Géyeti ve’t-Takrib, Beyrut, 1989, s. 231-232.
Imam Safii bu goriise iki sebepten dolay1 varmig olmali:
a- Enfal stresinin 41'nci ayetinde belirtilen ganimetin beste birinin verilecegi yerlerle Hasr
stiresinin 7’nci ayetinde zikredilenlerin ayni olmasi,
b- Hagr stresinin 7’nci ayetinde humustan bahsedilmiyor, ayet mutlaktir. Enfél stiresinin
41’nci ayeti ise mukayyed, orada humustan bahsediliyor. Bu tiir ayetler agiklanirken tefsir usu-
lii kaidesi geregi “mutlak mukayyede hamlolonur. (Bkz. Mustafa Dib el-Buga, a.g.e., 5.231
(dipnot:3).

154 Sirbini, es-Sirdcii’l-Miinir, IV, 257-258.
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Bu goriis, ganimetle ilgili olan Enfal 8/41 ayetinin hitkmiine de uygun diiser.
Enfal 8/41 ayetine gore alinan ganimet bese boliiniir, beste biri ayette belirtilen
yerlere verilir, kalan beste dordii de savasa katilan miicahitlere taksim edilir.
Buna gore fey ile ganimetin taksimi agisindan arasindaki fark; fey’de beste
dordiiniin tasarruf yetkisinin Restliillah’a ait olmasidir. O istedigi yere sarfeder.
Nadirogullarr'ndan alinan fey’de bunu muhacirlere vermistir. Ganimetin ise
beste dordii miicahidlere taksim edilir.

Restliillah’in vefatindan sonra hissesinin ne olacagi da Islam hukukgulari
arasinda tartisilmistir. Restliillah’in hissesi vefatindan sonra; bir goriise gore
devlet baskanina ait olur, baska bir goriise gore askerlere ve kalelere harcanir.
Diger bir goriise gore de Miisliimanlarin maslahatlari olan yerlere sarfedilir.'>

Hanefilere gore ise Restliillah’in vefatiyla hissesi diigmiistiir. Onlara gore
Restiliillah (s.a.v.) bunu risalet vasfi sebebiyle aliyordu. Nitekim kendisinden
sonraki halifeler de boyle uygulamiglardir.'

Imam $afi’den gelen bir rivayete gore ondan sonra gelen halifelere verilir,
Séfii’lerin ¢ogunlugunun goriisiine gore ise bu pay, Miisliimanlarin menfaatine
olan yerlere harcanir ve bunlar arasinda 6nem sirasi gozetilir."™

IV. SONUC

Sozlitkte donmek, golge, golgelik gibi anlamlara gelen fey, Kur’ani bir terim
olarak iki anlamda kullanilmaktadir. Bunlardan biri aile hukukuyla ilgili, digeri
de savas hukukuyla ilgilidir.

Aile hukukuyla ilgili bir terim olarak fey, hanimina yaklasmayacagina yemin
eden kimsenin yeminini bozup kefaretini vererek hanimina geri donmesidir ki
bununla ilgili hitkiimler Bakara stresinin 226 ve 227’nci ayetlerinde diizenlen-
mistir. Cahiliye doneminde Araplar hanimlarin1 sevmeyip cezalandirmak iste-
dikleri, kendilerinden sonra da bagka erkeklerle de evlenmelerini hos gérmedik-
leri zaman onlarla cinsel iligkide bulunmayacaklarina dair yemin ederler, bu
durum aylarca, hatta yillarca siirerdi. Bu durumda onlar, kocalar1 kendilerine
yaklasmadig: icin evli sayilmazlar, bosanmadiklari icin de bir bagkasiyla evlene-
mezler, ortada kalirlardi. Kur’an, kadina yapilan bu zulmii ve haksizlig1 6nlemek
istedigi i¢in bunu en fazla dort ayla sinirlamis, kocaya iki segenek tanimistir. Ya
yeminini bozup hanimina donecek, ya da onu bosayip serbest birakacaktir.

155 Beyzavi, Envdru’t-Tnzil, 111, 389; Sirbini, es-Sirdcii’l-Miinir, IV, 257.

156 Merginani, el-Hiddye, 11, 439-440; Alasi, Sehabeddin Mahmiid b. Abdullah, Riihii’l-Meani fi
Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim ve’s-Seb’i’l-Mesdani, Beyrut, ts., XXVIII, 46.

157 Altsi, Rithu’l-Medni, XX VIII, 46.
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Savas hukukuyla ilgili bir terim olarak Fey ise, diismandan bir savas neticesi
olmaksizin alinan mal demektir. Savas neticesi alinan mala ise ganimet denir.
Ganimetle ilgili hiikiimler hicretin ikinci yilinda vuku bulan Bedir Savasi hak-
kinda inen Enfél 8/41’inci ayeti ile diizenlenmistir.

Fey ile ilgili hiikiimler ise hicretin dérdiincii yilinda vuku bulan Nadirogulla-
rr’'nin Medine’den siirgiin edilmesi hakkinda inen Hagr 59/6-7'nci ayetleri ile
diizenlenmis olup bu ayetlere fey ayetleri denilmistir.

Ganimet daha 6nceki peygamberlere ve timmetlerine haramdi, sadece Hz.
Muhammed (s.a.v.)’e ve iimmetine helal kilinmistir.

Kur’an-1 Kerim’de diismandan alinan mallar hakkinda fey’den baska enfal,
ganimet ve cizye ifadeleri de kullanilmigtir. Ozellikle fey ile ganimet sdzciikleri-
nin ifade ettikleri anlamin ayni mi, yoksa farkli mi1 oldugu ve nasil uygulanacag:
hususunda Islam hukuk bilginleri arasinda farkli gériisler ve yorumlar olmus-
tur.

Fey’in sozliik anlam1 olan golge ile, terim anlami olan diigmandan alinan mal
arasinda irtibat kurularak, diinya mali ve servetinin bir golge gibi gecici oldugu;
geri dondiirmek, iade etmek anlami ile de irtibat kurularak Allah, litfettigi
nimetlere kas1 nankorliikte bulunan kullarinin elinden bu nimetleri alip kendi-
sine itaat edenlere iade edecegi yorumu yapilmistir.

Kur’an, fey’in/gelir ve servetin hep belirli ellerde toplanmamasini aksine ihti-
yag sahiplerine sarfedilerek refahin tabana yayilmasini, boylece toplum igerisin-
de sosyal adaletin gerceklestirilmesini 6ngdrmiistiir.
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Feshi bi’l-Gabn’{’l-Fhisi bi LA Tagrir” Isimli Risalesinin Tahlili”, Uszl, 12 (2009/2), 37 - 62.

I. GIRIS

Bu ¢alismanin konusu, XIX. asirda yasayan ve son dénem Hanefi fakihleri-

nin 6nde gelen alimlerinden olan Ibn Abidin’in (1252/1836) “Gabin Risélesi’nin
metin ve muhteva yoniinden tetkik edilmesidir.

Gabin, iki tarafli akitlerde bedeller arasindaki deger yoniinden farklilik ve

denksizligi ifade eden, bu sebeple taraflarin rizalarini' olumsuz yonde etkileyen

%

Bu makale yazarin “Ibn Abidin’in Gabin Risalesinin Metin ve Muhteva Yéniinden Tedkiki”
adli Yiiksek Lisans tezinin bir bolimiiniin tekrar gozden gecirilip yayina hazirlanmasiyla
olusmustur.

Yrd. Dog. Dr., Bartin Universitesi Egitim Fakiiltesi [lkogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Egitimi Boliimil.
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bir unsur olarak kargimiza ¢ikmaktadir.” Risilede mevzu tagrirle birlikte ele
almmuistir. Bu baglamda tagrir, bir kimseyi istenen yonde bir irade’ beyaninda
bulundurmak i¢in onda yanlis bir kanaat uyandirarak veya mevcut bulunan
hatali fikrin devamini saglayarak yaniltmay: ifade eder ve hud’a, hilédbe, gas,
tedlis, hiyane gibi kelimelerle ifade edilir. Tagrir, buna maruz kalan tarafin hatali
bir irade beyaninda bulunmasina yol agtigindan iradenin olusumunda bozukluk
veya rizayl sakatlayan sebep olarak nitelendirilir.*

Klasik kaynaklarin sistematigi disinda, gabnin bash basina bir mevzuu olarak
Hanefi fikhinin son dénem temsilcisi Ibn Abidin tarafindan ele alinmis olmasi
ve bu risalenin incelenmesi, gabin konusunun tarihi siire¢ i¢inde aldig1 son
doneme iliskin seklinin belirlenmesi a¢isindan 6nem kazanmaktadir.

Bu ¢alismada Gabin Risélesi hakkinda genel bilgiler, risalenin metodu, muh-
tevast ve risdlede kullanilan kaynaklarin 6zl bir bi¢cimde tanitimi yapilmistir.
Boylece hem bu risélenin tanitimi yapilmis olacak ve hem de risale formu hak-
kinda genel kanaat edinme imkani1 bulunacaktir.

II. RISALE HAKKINDA GENEL BILGILER

Ibn Abidin, “Tahbiru’t-tahrir fi ibtali’l-kadd’i bi’l-feshi bi’l-gabn’i’l-fahisi bi-la
tagrir™
Risélenin yazilis sebebi ise kendisine Sayda Koérfezi civarindan ulagan bir mek-
tuptur. Bu mektupta o civarin miiftisiiniin bir satim akdinde meydana gelen

isimli risileyi 1248 senesi Cemaziyel-evvel ayinda tamamlamigtir.®

probleme verdigi cevaptan bahsedilmekte ve ayni hususta ibn Abidin’in goriisii
istenmektedir. Ibn Abidin ilk énce bu mektuba cevap vermeyi liizumsuz bul-
mus, daha sonra hakikatin ortaya ¢ikmasi i¢in mektuba cevap vermeyi gerekli
gormistiir. Miftiinin Naibi'yle bu hususta yapmis oldugu mektuplasmanin
ardindan bu riséle tesekkiil etmigtir.”

Risalenin yazilis sebebiyle ilgili bir diger bilgi, miellifin Reddii’l-muhtar
isimli eserinde yer almaktadir. Burada Ibn Abidin, tagrir olsun veya olmasin
mutlak bir sekilde aldanan kimsenin mali iade hakkina sahip oldugu seklinde

Bir fikih terimi olarak, Riza, huktki islemlerde i¢ iradeyi veya irade agiklamasinin unsurla-
rindan olan hukuki sonuca erigme iradesini ifade eder. Genis bilgi i¢in bkz. Ar1, Abdusselam,
“Ruzd”, DIA, Istanbul 2008, XXXV, 57-59.

Bardakoglu, Ali, “Gabin”, DIA, Istanbul 1996, XIII, 269.

“Irade” terimi igin bkz. Apaydin, H. Yunus, “Irade”, DIA, Istanbul 2000, XXII, 384-387.

Kose, Saffet, “Hile”, DIA, Istanbul 1998, XVIII, 28.

Ibn Abidin, Muhammed Emin b. Omer b. Abdulaziz b. Ahmed b. Abdurrahim ed-Dimegki
(1252/1836), Mecmitatii’r-resd’ili Ibn ‘Abidin, Darii lhyai't-Tiirasi’l-Arabi, yy.-ts., “Gabin
Risdlesi”, 11, 66.

6 Ibn Abidin, Mecmit’a, 11, 82.

7 ibn Abidin, Mecmii’a, 11, 66.

[ IR TN



Ibn Abidin’in “Tahbiru’t-Tahrir...” Isimli Risalesinin Tahlili ~ 39

fetva verenlerin hata isledigini belirtmekte ve buna gerekge olarak sahih goriise
gore meselenin detayli bir sekilde ele alinmasinin gerekli oldugunu (yani mese-
leye toptanci bir yaklasimla cevap vermektense meseledeki teknik ayrimlarin
goz oOniine almarak cevaplanmasi gerektigini), fetvanin buna gore verildigini
soylemekte ve inceleme konusu olan risaleyi zikrettigi gerek¢eden dolay1 yazdi-
gini ifade etmektedir.®

Kanaatimizce Ibn Abidin’in kendisine ulagan gabin hakkindaki meseleyi
dikkate almasindaki en 6nemli sebep, selefine olan baglilig1 olsa gerektir. Bu
kanrya, risilenin muhtevasinda bahsedecegimiz iizere, Ibn Abidin’in meseleye
verilmis olan fetvayr Hanefi imamlarinin goriislerine muhalif gérmesi ve mese-
leyi bu baglamda degerlendirmesi sebebiyle ulastik.

A. RISALENIN METODU

1. TASNIF METODU

ibn Abidin risaleyi kendisine yéneltilen bir soru {izerine kaleme aldigindan
risale ikisi kendisine ait olmak iizere dort metinden olusmaktadir. Ik metin
adindan bahsedilmeyen bir sahsa ait olup Sayda Miiftiisi’'ne yoneltilen soru ve
miiftiiniin bu soruya verdi§i cevaptan miitesekkildir.’ Ikinci metin, Ibn
Abidin’in ilk mektuba verdigi cevaba yonelik kaleme alinan metindir.”® Ugiincii
metin, Miiftiiniin Naibi tarafindan, ibn Abidin’in Sayda Miiftiisii'ne yazdig
reddiyeye yonelik yazilmigtir."! Dérdiincii metin, Ibn Abidin tarafindan Naib’in
reddiyesine kargilik yazilmigtir.'?

2. RISALEDE KAYNAK GOSTERME METODU
Ibn Abidin alint1 yaptig1 kaynaklar: degisik kaliplarla ifade etmektedir:

Ibn Abidin, hem miiellifi hem de kitabin béliimiinii bir arada vermek istedi-
ginde “alleleht + miellif ismi + kitabin bolimi + alint’””; “muellif ismi +

kitabin bolimii + alint1” gibi kaliplar kullanmigtir."

8 [bn Abidin, Muhammed Emin b. Omer b. Abdulaziz b. Ahmed b. Abdurrahim ed-Dimegki
(1252/1836), Reddii’l-muhtdr ‘ale’d-Diirri’l-muhtar serhu Tenviril-ebsdr, (nsr. Adil Ahmed
Abdulmecid; Ali Muhammed Muavvez), Darit'l-Kiitiibii'l- flmiyye, Beyrut 1994., VII, 364.

9  [bn Abidin, Mecmii’a, 11, 66-67.

10 {bn Abidin, Mecmi’a, 11, 67-68.

' ibn Abidin, Mecmiv’a, 11, 68-71.

2 ibn Abidin, Mecmir’a, 11, 71-82.

13 {bn Abidin, Mecmii’a, 11, 68; Remli, Zeynuddin Hayreddin b. Ahmed el-Eyytibi (1081/1670),
el-Fetava'l-hayriyye, (nsr., Muhammed Ibrahim), el-Matbaatii’l-Kiibra’l-Emiriyye, Kahire
1882., 11, 66.

4 [bn Abidin, Mecmii’a, 11, 68; Remli, a.g.e., I, 234.
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Nakil yaptig1 kitab1 ve béliimii bir arada vermek istediginde: “kale + kitap ad1

+ kitabin bolimu™"® “kitap adi + kitabin boliimii + alint” gibi kaliplar kullan-
mugtir.'®

x Nakli, kitabin adiyla boliimii arasinda vermek istediginde “kitap ad1 + alint1 +
kitabin bolim” kalibin1 kullanmistir.'”

x Yalnizca kitap adin1 zikretmek istediginde “kitap adi + alint:”*® kalibini kul-
lanmigtir."”

x Miellifin ve kitabin adini bir arada vermek istediginde “miiellif ismi + kitap
ad1 + alint1” kalibin1 kullanmugtir.?

x Meshur bir kitabin serhinden alint1 yapti§1 zaman : “kéle + miellif ismi + fi
serhihi ‘ala + alint1” kalibin1 kullanmistir.*!

x Risale sahibi naklettigi ibarelerin eserlerin hangi béliimiinde oldugunu ¢o-
gunlukla belirtmistir. Nakillerin belirtilen eserlerde oldugunu ifade etmek
icin “fi”, “fe fi”, “an” kaliplarim1 kullanmistir.>* Ayrica naklin belirtilen bo-
limde bulundugunu ifade etmek i¢in “min” kalibini kullandig1 da olmustur.?®
Miiellif nakilde bulunurken kimi yerde eseri belirtmekle beraber miiellifini
belirtmemistir. Kanaatimizce bunun sebebi eserlerin miellifine aidiyetlerinin
meshur olmasidir.

x Kimi nakillerde alintilanan ibarenin hangi esere aidiyeti ilk bakista anlasila-
mamaktadir. Mesela “(kdle) fi Fethi’l-kadir” seklinde baglayan nakil ilk bakis-
ta Fethu’l-kadir'den alintilanmig gibi durmaktadir. Ancak yaptigimiz tetkik
sonucunda bu ibarenin Bahru’r-rd’ik ten nakledildigini tespit ettik. Dolaysty-
la Tbn Abidin’in kimi nakillerinin hatali oldugu anlagilmaktadir.?*

A M5« »26
>

x  Miiellif kimi yerlerde naklin sonunda “intehd ma fi... intehd keldmu...
gibi kaliplar kullanmak suretiyle alintilanan ibarenin sona erdigini ifade et-

mektedir.

25

Ibn Abidin, Mecmii’a, 11, 68, 74.

ibn Abidin, Mecmiva, 11, 68, 72, 74. Ornek olarak bkz. ibn Abidin, Mecmii’a, 11, 68; Ti-
murtési, Semseddin Muhammed b. Abdullah b. Ahmed el-Gazzi (1004/1596), Tenvirii’l-ebsdr
ve cami’ii’l-bihdr, Istanbul 1860., 1T, 29.

ibn Abidin, Mecmiv’a, 11, 71.

ibn Abidin, Mecmiv’a, 11, 72, 73.

Ibn Abidin, Mecmii’a, 11, 72.

ibn Abidin, Mecmiv’a, 11, 72.

ibn Abidin, Mecmiv’a, 11, 74.

Ibn Abidin, Mecmi’a, 11, 71, 72, 73.

ibn Abidin, Mecmit’a, 11, 68.

ibn Abidin, Mecmi’a, 11, 75; Ibn Niiceym, Zeynulabidin Zeyn b. Ibrahim b. Muhammed
(970/1563), el-Bahrii’r-rd’ik serhu Kenzi'd-dekd’ik, el-Matbaatii'l-Ilmiyye, Kahire 1311., VII,
9-10.

ibn Abidin, Mecmiv’a, 11, 71.
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x Risale sahibi risalenin son kisimlarina geldiginde “tenbih” lafzini kullanmak
suretiyle gabin mevzuundaki delillerin muhtevas: hakkinda zihnine sonradan
beliren malumati aktarir. S6z konusu metin “Uyar: (tenbih)! Sunu bil! Burada
su an aklima ince bir tahlil ve daha fazla inceleme fikri geldi...”*” seklinde de-
vam etmektedir.

x O gabin mevzuundaki izahlarini bitirdikten sonra ifade edilmesini gerekli
gordiigii seyleri belirtmek igin “tetimme” lafzim1 kullanmistir. S6z konusu
metin “Son bir ilave (tetimme), bu gorev icin, ben bu iki kardesi mazur gor-
mekteyim...”*® seklinde devam etmektedir.

x Ibn Abidin’e ait metinlerin her birinde sayfa sonunda, ierisinde mevzuu izah
edici malumati iceren birer not diisilmiistiir.?> Ornegin, Remli’nin “el-cevabu
bi kavlihi (1) la yasihhu nakzuw’l-hiikmi’l-evvel...” seklindeki ifadelerini alinti-
layan Ibn Abidin, ibarede de goriildiigii gibi “kavlihi” lafzindan sonra arapca
“bir” rakamui kullanilmak suretiyle sayfa altina “(1) kavluhu ld yasihhu” diye
baslayan ve “ey el-hiikmii bi-ennehti bi-misli’l-kiymeti” seklinde devam eden
not digmiistiir.”® Goriildigi gibi bu not, Remli’nin “birinci hiikiim” soziiyle,
piyasada gegerli olan emsal kiymete dair verilen hitkmii kastettigini acikla-
maktadir.

3. IKTIBAS METODU

Risalenin fikih literatiiriindeki yerinin dogru tespit edilebilmesi icin Ibn
Abidin’in kaynaklar1 nasil kullandiginin, yapmis oldugu iktibaslarda hangi
tercihlerde bulundugunun, bu tasarruflardaki bagsari derecesinin niceliginin
anlagilmasi 6nem arz etmektedir.

ibn Abidin ilk mektubundaki metinde, alintilari genelde eksiksiz bir sekilde
yapmuistir. Ancak ibarelerin 6niinii ve arkasini tamamiyla vermemis, delil olabi-
lecek kisimlar1 almistir.’® Bu metinde, 6rnegin, Remli’de “ennehil in garrahu
feseha’l-bey’a ve illa fela” seklinde gegen ibareyi “in garrahii rudde ve illd feld”
seklinde almigtir.”> Boylece yapmus oldugu tasarrufla bey’in hukuki sonucunu
belirtmis olmaktadir. Zira tagrir sebebiyle akdin feshedilmesinin hukuki sonucu

malin geri iade edilmesidir. Gériildiigii gibi Ibn Abidin tarafindan yapilan ve

2% fbn Abidin, Mecmii’a, I1, 77.

27 ibn Abidin, Mecmi’a, 11, 77.

28 ibn Abidin, Mecmil’a, 11, 80.

2 bn Abidin, Mecmii’a, 11, 68, 80.

3 {bn Abidin, Mecmii’a, 11, 68.

31 ibn Abidin, Mecmiv’a, 11, 68; Remli, a.g.e., 11, 66; Haskefi, Alauddin Muhammed b. Ali b.
Muhammed ed-Dimaski (1088/1677), Serhii’d-Diirri’l-muhtdr fi Tenviril-ebsar, Istanbul
1860., 11, 61, 67.

2 bn Abidin, Mecmir’a, 11, 68; Remli, a.g.e., I, 234.
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alintinin farkli olmas: seklinde ortaya ¢ikan tasarruf netice itibariyle muhteva
bakimindan ¢ok 6nem arz etmemektedir.

ibn Abidin, Naib’in cevabina karsilik kaleme aldig ikinci metinde bir kisim
ibareyi ve lafz1 atlamistir.® Mesela Diirrii’l-muhtdr’da kisith adina icra edilmis
satim akdinin miisteri veya satic1 tarafindan devam ettirilmesine yonelik 1srarda
bulunmalar1 durumunda hakimin s6z konusu satim akdini feshetmesini anlatan
ibare “...ve alime’l-kad} felehii feshuhti cebran aleyhimad hakkan li’s-ser’i” seklinde
gecerken Ibn Abidin bu ibareyi “..ve alime’l-kadi fesehahii ...” seklinde naklet-
mis ve “felahti” lafzini ibareden ¢ikarmustir.* Kanaatimizce Ibn Abidin’in bura-
daki tasarrufu daha dogru ve olmasi gerekeni gosterir mahiyettedir. Zira “fe-
lehit” ibaresi yukaridaki meselede hakime ait bir yetki formunu, metnin devami
ise “cebran” ve “hakkan li’s-ser’i” ibareleriyle bir gorevi ifade etmektedir. Bu
durumda sartin cevabi olarak kullanilan “fesehahi” fiilinin kullanilmasinin
anlam biitiinliigii bakimindan daha dogru oldugu séylenebilir.

Risélede, mukallit hakimin, mezhebin zahiriyle hiikiim verebilecegi, ilgili fet-
vanin alimler tarafindan saz rivayete gore verilebilecegi aciklanmadikga bu tiir
rivayete dayanarak hitkiim veremeyecegine dair Enfa’u’l-vesdil isimli eserden
yapilan alint1 ile Reddii’l-muhtdr’daki ayn1 kaynaktan ayni meseleye dair alinti
arasinda fark bulunmaktadir. Risale’de yer alan “...zahiru’l-mezheb...” seklindeki
ibare, Reddii’l-muhtar’da “...zahiru’r-rivaye...” seklinde gegmektedir.”® Goriildii-
gii gibi Ibn Abidin ayn1 ibareyi iki farkli eserinde az da olsa farkli nakletmekte-
dir. Bu ve benzeri nakiller ibn Abidin’in nakilde bulunurken hangi kistaslar
gozettigini gostermesi bakimindan 6nemlidir. Nitekim “z&hiru’l-mezheb” ile
“zahiru’r-rivdye”nin ayni seyi ifade ediyor olmasi, onun yapmis oldugu iktibas-
larda kelimeleri birebir alintilamadigini ortaya koymaktadir.

Ibn Abidin bir yerde ise, ibarenin ana temasina bagh kalmakla birlikte lafiz-
larin cogunda degisiklik yaparak metni kendi ifadesiyle sunmustur.* Ancak Ibn
Abidin bu nakli yaparken “gecen naklin ézeti suydu” ifadesini kullanarak nakli
tam yapmayacagini ifade etmistir.” Nakli 6zetle aktarmasinin sebebiyse aym
naklin daha 6nce Néib tarafindan kullanilmis olmasidir.

Metin iizerinde yaptigimiz ¢alismada Ibn Abidin’in gabin risalesinde kullan-
dig1 kimi nakilleri, Reddii’l-muhtdr adl1 eserinde ve Ukiidu Resmi’l-miifti adl1
risilesinde kullandigini tespit ettik. Bu nakiller “Enfaii’l-vesdil” den,® “Su-

33 bn Abidin, Mecmii’a, 11, 74, 75; Ibn Niiceym, a.g.e., V1, 294, VII, 10.
3 Ibn Abidin, Mecmiv’a, 11, 72; Haskefi, a.g.e., I1, 22.

35 [bn Abidin, Memi’a, 11, 74; ibn Abidin, Reddii’l-muhtér, V11, 564.

3 Ibn Abidin, Mecmi’a, 11, 77; Remli, a.g.e., I, 232.

7 Naibin kullandig1 nakil igin bkz. Ibn Abidin, Mecmit’a, 11, 69.

38 [bn Abidin, Mecmil’a, 11, 74; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, VI, 564.
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runbilali”® den, Kutluboga’dan®, Ibn Hacer el-Mekki’den ve biraz énce
yukarida ifade ettigimiz Remli’den yapilan alintilardur.

B. GABIN RiSALESININ MUHTEVASI

Daha once belirttigimiz tizere Gabin Risalesi biri Sayda Miftiisi’'ne, digeri
Sayda Miiftii Naibi’ne ve diger ikisiyse Ibn Abidin’e ait olmak iizere dért ayr1
metinden olusmaktadir. Ayrica Riséle’nin yazilmasina sebep olan fetva meselesi
de Risale’nin girisinde Ibn Abidin tarafindan zikredilmistir. Bu bakimdan
muhtevanin daha iyi anlasilabilmesi ve sistematik bir sekilde sunulabilmesi i¢in
bu kismi bes ayr1 baglik altinda inceleyecegiz.

1. SAYDA MUFTUSUNDEN FETVASI iISTENEN MESELE

Tam hukuki ehliyete sahip sahislarla kisith sahislar miistereken bir eve sahip-
tirler. Tam hukuki ehliyete sahip sahislar kendi hisselerini Zeyd’e satarlar. Aym
sekilde vasi de kisitlilarin hissesini Zeyd’e satar. Zeyd akid esnasinda gabn-i
fahis gerceklesmedigini gosterir bir belge hazirlar. Bu belgede su gerekgeleri
siralar:

= Kisithilarin hisselerinin satimi1 hususunda ser’i cevaz bulunmaktadir.

x Satis bedeli emsal bedeldir.

Akit tamamlandiktan sonra tam hukuki ehliyete sahip sahislar ve kisitlilarin
vasisi gabn-i fahis gerekgesiyle Zeyd’e dava agarlar.

Davanin agilmastyla birlikte su sorular giindeme gelir:
x  Bu durumda iddia sahiplerinin davasi dinlenir mi?*

»  Hakimin, yazili belgedeki hususlar1 dikkate almayip, gerceklesen olay1 ve ki-
sithilarin lehine buldugu hususlari referans gostererek satim akdini feshetmesi
dogru mudur?®

x  Gabn-i fahis gerekgesiyle satim akdini feshetmek mezhepte muteber kabul
edilen bir goriis mudiir?

x  Gabin gerceklestigini gosterir delil, miisterinin, bedelin emsal bedel oldugu-
nu gosterir deliline tercih edilir mi?**

3 Ibn Abidin, Mecmii’a, 11, 75, 76; Ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, VIII, 98.

©  Ibn Abidin, Mecmd’a, 11, 77; Ibn Abidin, “Resmii’l-miifti”, Mecmiv’a, 1, 11; Kutluboga,
Tashihu’l-Kudiiri, 1a-1b, Stileymaniye kiitiiphanesi, Laleli b6liimii, no: 837.

4 fbn Abidin, Mecmii’a, 11, 77; Ibn Abidin, Mecmii’a, 1, 10; Ibn Hacer el-Mekki el-Heytemi, el-
Fetava’l-kiibra’l-fikhiyye, (nsr., Ahmed Zeyn) Mektebetii't-Tiirasi’l-Arabi, Misir 1987., 1V,
304.

2 fbn Abidin, Mecmii’a, 11, 66.

4 Ibn Abidin, Mecmit’a, 11, 66-67.

4“4 fbn Abidin, Mecmiv'a, 11, 67.
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2. SAYDA MUFTUSUNUN SORULARA CEVABI

Sayda Miiftiisi’'niin bu sorulara cevabi “evet” tir. Ona gore, bahsi gecen dava
dinlenecegi gibi sozlesme metninde belirtilen hususlar da dikkate alinir. Tam
hukuki ehliyete sahip sahislar akit esnasinda ibra ger¢eklesmedigini iddia eder-
lerse, delil getirme sorumlulugu miisteriye aittir.

Miiftii soruya verdigi yanit1 Hayreddin er-Remli’den yaptig1 alintilarla delil-
lendirmeye ¢aligmaktadir:

x “Yetimin davas! dinlenir ve onun, s6zlesmenin gabn icerdigi dogrultusundaki
delili kabul edilir. S6zlesme metninde belirtilen hususlar dikkate alinir. Miis-
teri bedelin emsal bedel olduguna; yetim ise, s6zlesmede gabn gerceklestigine
dair bir delil getirirse, s6zlesmede gabin gerceklestigini gosteren delil kabul
edilir.”®

x “Hakimin tayin etmis oldugu vasi, 6lmiis bir adamin karisinin mehri olan
iziim bagini satti. Daha sonra bu vasi azl edildi ve yerine bir bagkasi tayin
edildi. Yeni tayin edilen vasi, sdzlesmenin gabn-i fahis icerdigini iddia etti ve
kendi iddiast dogrultusunda delil getirdi. Hayru’r-Remli’de bu soruya su ce-
vap verildi: Evet, delil kabul edilir.”*¢

x “Sozlesmede gabinle ilgili delilin tercih edilecegi hususu, Bezzaziyye, Hulasa,
Miistemilii’l-ahkdm ve bunun disindaki kitaplarda mevcut oldugu gibi, ¢o-
gunlugun tercih ettigi goriis de budur. Ozellikle sahih goriisleri icermek iize-
re yazilan eserlerin bir kisminda da bu durum belirtilmistir. Itimada sayan
goris de budur.”¥

Yukarida zikredilen alintilara dayanarak goriislerini a¢iklayan Miiftii’ye gore
tam hukuki ehliyete sahip sahislar veya vasi veyahut birbirine hasim olan taraf-
lar (davali-davaci) dava konusunu hakime arz ederler, davanin akabinde soz-
lesmenin gabin icerdigi sabit olur; hakim de kisitlilar lehine daha faydali gordii-
gl i¢in sozlesmenin feshine karar verirse, verilen karar dogru olur ve yiiriirlige
girer. Zira mezhebin temel kaynaklarinda gabin gerekgesiyle s6zlesmenin bozu-
lacag1 gortsiint kabul edenler ¢cogunlugu teskil ediyor olup, bunlarin goriisleri
itimada sayandir. Sayda Miiftiisii bu goriiglerini Remli’den yaptig1 nakille des-
tekleme gayreti icerisindedir. Bu alintida gabn-i fahis gerekgesiyle s6zlesmelerin
bozulacagina dair fetva verildigi, miiteahhirun alimlerinin tagrir iceren gabn-i
fahis durumlarinda sozlesmenin mutlak surette feshedilecegine dair goriis

% Ibn Abidin, Mecmi’a, 11, 67; Remli, a.ge., II, 216. Sayda Miiftisiiniin “Yetimin davast
dinlenir ve...” seklinde naklettigi metin Remli’de “Ergenlige ulastiktan sonra yetimin davasi
dinlenir ve...” seklindedir. Bkz. a.g.e., a.y.

46 Ibn Abidin, Mecmii’'a, 11, 67; Remli, a.g.e., I, 217.

¥ Ibn Abidin, Mecmit’a, 11, 67; Remli, a.g.e., 11, 217.
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birligine vardiklar1 ancak bununla birlikte sirf gabn-i fahis gerekgesiyle sozles-
menin feshedilmesini insanlarin maslahatina daha uygun olmasiyla illetlendir-
dikleri anlatilir. Ayrica miiftii, hakimin zikredilen durumu dikkate alarak verdi-
gi hilkmiin yiriirlige girecegini, zira bunun en sahih goriis olup alimlerin bir
¢ogunun da bu dogrultuda fetva vermis oldugunu séylemektedir.*

Miifti’ye gore hakimin verdigi karar, bir diger hakime sunuldugunda, bu
ikinci hakimin ilk verilen karari uygulamasi gerekir. [lk karar biitiin sartlari haiz
oldugunda, konu ister iizerinde ittifak edilmis olsun isterse ictihadin caiz oldugu
ihtilafli alanlardan biri olsun, verilen bu karar: ikinci hakimin bozmasi uygun
degildir. Miiftiiniin bu konudaki goriislerinin dayanag: ise Remli’de bulunan su
nakildir: “Uzerinde ittifak edilen goriislerin bozulmayacag agiktir. Ihtilaf edilen
hususa gelince, ustiliine uygun verilen karar ile ihtilaf ortadan kalkar, husumet
biter. Thtilafm ve husumetin ortadan kalkmasi, iimmetin icmd’, imamlarin
ittifak ile kabul edilen bir husustur. Ihtilaf ortadan kalkmigssa, bunu ikinci bir
hakime sunmak nasil caiz olurl”®

3. IBN ABIDIN’IN SAYDA MUFTUSU’NUN CEVABINA REDDIYESI

ibn Abidin, ergenlige ulastiktan sonra kisithlarin, vasilerinin yapmis oldugu
sozlesmeye, gabn-i fahis icerdigi gerekgesiyle agtiklar1 davanin dinlenebilecegini
kabul etmekle birlikte bu hitkmiin gecerliligini, bir takim sartlar1 tagimasi sartiy-
la, misterinin getirecegi delile baglamaktadir. Buna gore, miisteri sozlesmenin
yapildig1 donemde satis bedelinin emsal bedel oldugunu ser‘i bir hakim nezdin-
de, gegerli bir dava sonucunda tescil ettirmigse kisitlilarin agmis oldugu dava
dinlenmez. Miisterinin getirdigi gabin delili, sz konusu sartlar1 ihtiva etmedigi
takdirde kisithilarin davasi dinlenir. Ona gore, sozlesmenin yapildig1 zamanla
ilgili olarak miisteri delil getirmis ve delil sabit olmugsa, kars: tarafin su yeni
donemde agtiklar1 dava dinlenmez ve onlarin yeni donemde gabn-i fahis gercek-
legtigine dair getirdikleri delil kabul edilmez. Iki delil tearuz eder ve onlardan
birine dayanilarak karar verilecek olursa, ikinci delil dikkate alinmaz. Nitekim
Ibn Abidin’e gore mezhebin kitaplarinda meshur olan goriis budur. Gabnin
gerceklestigini gosteren delilin tercih edilecegine dair goriis ise, her iki delilden
herhangi biriyle karar verilemedigi durumlarda gegerlidir.”

Ibn Abidin bu noktada hem kendi gériigiinii kuvvetlendirmek ve hem de
Sayda Miiftiisii'ne cevap olmak {izere Hayreddin Remli’ye bagvurmakta, onun

4% Ibn Abidin, Mecmii'a, 11, 67. Ancak Sayda Miiftiisii'niin burada kullandig1 ve Remli’ye nispet

ettigi nakli, Ibn Abidin el-Fetdva’l-Hayriyye'de bulamadigini ifade eder. Biz de yaptigimiz tet-
kik sonucunda el-Fetdva’l-Hayriyye’de bu nakli tespit edemedik.

#  Ibn Abidin, Mecmii’'a, 11, 67; Remli, a.g.e., IT, 2-3.

5 ibn Abidin, Mecmil’a, 11, 67-68.
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“kitabu’d-dava” boliimiinde “bir sozlesmede hem emsal bedelin ve hem de gabn-i
fahisin ayni anda meydana gelmesinin imkansiz olmasi™" seklinde gegen sozle-
rini delil olarak 6ne siirmektedir.”> Gergekten Ibn Abidin’in de belirttigi gibi
Remli’ye gore ilk hitkmiin bozulmasi sahih olmaz. Ciinkii bu hiikiim, ge¢miste
yarg! karariyla te’kit edildikten sonra verilmistir. Dolayisiyla bu hitkiim bozula-
maz ve degistirilemez.”

ibn Abidin, tam hukuki ehliyete sahip sahislarin gabn-i fahis gerekgesiyle
akdi feshetmeleri mevzuunda Hanefi Mezhebindeki gorisleri {i¢ guruba ayir-
maktadir:

» Akit sahih olur, ancak feshedilebilir.
x Akit feshedilemez.
x Tagrir bulunursa feshedilir, aksi takdirde feshedilemez.

ibn Abidin’in ifadesine gore Hanefi alimlerin bilyiik bir kismi, insanlarin
maslahatini gozetmek suretiyle ti¢lincii goriis dogrultusunda fetva vermislerdir.
Kendisinin de bu gériiste oldugunu ifade eden Ibn Abidin, bu tezini te’yit ede-
bilmek i¢in Timurtasinin Tenviru’l-ebsdr isimli eserinde gecen “gabm-i fdhis
iceren satim akdinde tagrir varsa, sozlesme feshedilir, aksi takdirde feshedile-
mez”>* geklindeki ibareyi delil olarak gostermektedir. Ayni tezin te’yidi igin
Timurtasi’den sonra Remli’yi de kaynak olarak gosteren Ibn Abidin’in bu eser-
den yaptig1 nakle gore aldatma bulunan yerde, aldatilan tarafin sozlesmeyi
feshetme hakki bulunmaktadir. Yine bu nakilden anlagildigina gore bir kisim
Hanefi alimleri, gabin sebebiyle sozlesmenin mutlak olarak feshedilebilecegini,
diger bir kisim ise, bunun aksini savunmuslardir. Ancak alinti kaynagi olan
Remli, aldatmanin bulundugu durumlarda sozlesmenin feshedilebilecegi, aksi

halde feshedilemeyecegi goriisiiniin sahih oldugunu belirtmektedir.>

Bundan sonra okuruna seslenen ve “Sen, ergenlik ¢agina ulasan kisithnin
tagrir sarti bulunmaksizin akdi feshetme hususundaki cevabi ni¢in mutlak
verdiniz, dersen” seklinde soru soran ve “Akil-balig (tam hukuki ehliyete sahip)
bir kimsenin degerli veya degersiz bir sey karsiiginda kendi adina yapmuis
oldugu alis verisi sahihtir, derim” seklinde cevap veren Ibn Abidin’e gore kisith-

5t Ibn Abidin, Mecmii’a, 11, 68; Remli, a.g.e., I1, 66.

2 bn Abidin, Mecmii’a, 11, 68.

53 Ibn Abidin, Mecmit’a, 11, 68; Remli, a.g.e., I1, 66.

5 ibn Abidin, Mecmii’a, 11, 68; Timurtési, a.g.e., IL, 29. Timurtasi'nin ifadesine gére bu konuda
verilen en sahih fetva budur.

55 Ibn Abidin, Mecmit’a, 11, 68; Remli, a.g.e., I, 234-235. Tbn Abidin, Fetdva’l-Hayriyye'nin bagka
bir yerinde “Bizim ve insanlarin ¢ogunun fetvas: bu dogrultudadir” seklinde gegen ifadeleri
“Bizim ve ekser ulemanin fetvasi insanlarim maslahati geregi bu dogrultudadir” seklinde kulla-
narak yukaridaki gériisiinii pekistirmektedir. bkz. Ibn Abidin, Mecmii’a, 11, 68; Remli, a.g.e.,
11, 232.
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nin vasisinin durumu ise, bunun aksi dogrultusundadir. Ciinkii vasinin kisitli-
nin malindaki tasarrufu maslahata (kisithinin lehine) dayalidir. Dolayisiyla
vasinin, kisitlinin malinda tagrir bulunsun bulunmasin gabn-i fahisle icra ettigi
satim akdi maslahat dahilinde (kisitlinin lehine) degildir.*

Tam hukuki ehliyete sahip sahislarin tagrir icermeyen gabn-i fahisli akitleri-
nin feshedilmemesi gerektigini tekrar vurgulayan ve kendi ¢aginda hakimin
tagrir bulunmamasina ragmen sadece gabin sebebiyle akdin feshi yoniinde karar
vermesi durumunda, bu kararin yiiriirliige girmeyecegini ifade eden ibn Abidin,
bu savini Diirrii’l-muhtdr’dan yaptig1 iki nakille desteklemektedir. Bu nakiller-
den birincisinde, mezhebinin giivenilen goriisiine muhalefet edecek sekilde
hiikiim veren bir hakimin bu hitkmiiniin gegersiz sayilarak bozulacagy, zira fetva
i¢in tercih edilen gorigiin boyle oldugu,” ikincisinde ise, devlet bagkani (sultan)
tarafindan mezhebinin sahih goriistiyle hitkiim vermekle kayitlanan hakimin,
sadece bu sekilde hiikiim verebilecegi ve bu konuda bir ihtilafin bulunmadig:
ifade edilmektedir.”®

4. SAYDA MUFTU NAIBININ IBN ABIDIN’E REDDIYESI

Sayda Miiftii Naib’i, gabn-i fahis davasinda, miisterinin satis bedelinin emsal
bedel oldugunu ser’i bir hakim nezdinde tescil ettirmis olmasi durumunda
davanin dinlenmeyecegi hususunda ibn Abidin’le mutabik oldugunu ifade eder.
Ona gore bu, bilinen bir sey olup mezhebin kitaplarinda da yazilidir. Naib,
Miifti'niin de bu durumu benimsedigini fakat bilinen bir sey olmasi veya soru-
lan soru kadarina yanit vermekle iktifa etmek istemesi sebebiyle buna deginme-
digini ifade eder.

Naib, Ibn Abidin’in “tam hukuki ehliyete sahip bir sahis hakkinda dogru go-
riisiin aldatma bulunmadig) takdirde, lehine red muhayyerliginin bulunmayaca-
g1, hakimin aldatma bulunmadig: halde verdigi red hitkmiiniin gegerli olmaya-
cagl” seklindeki goriisiinii kabul etmedigini ve ayrica bu goriisiin Hanefi mez-
hebinde de kabul géren goriigiin disinda oldugunu ifade etmektedir. Naib, ibn
Abidin’in Diirri’l-muhtar’dan yaptig1 “mezhebin giivenilen gériisiine muhalif
hitkme” dair birinci naklin delil tegkil etmeyecegini, zira Hanefi alimlerinden hig
birisinin tagrir bulunmaksizin red muhayyerliginin zayif veya giivenilmez
oldugunu séylemedigini ifade eder. Dolayisiyla Néibe gore “mukallid hakimin

5 [bn Abidin, Mecmii’a, 11, 68.
57 Ibn Abidin, , Mecmit’a, 11, 68; Haskefi, a.g.e., IL, 61.
8 Ibn Abidin, Mecmir’a, 11, 68; Haskefl, a.g.e., I1, 67.
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mezhebinin giivenilen goriisiine muhalefet etmesi durumunda, onun verdigi
hitkmiin gegersiz olmasi ve bozulmas1” goriisii dogru degildir.”

Naib, gabn-i fahis durumunda akdin fesh edilebilecegini teyit i¢in daha 6nce
Sayda Miftiisi'niin delil olarak sundugu nakli ve bu nakilde ifade edilen
goriislerin “en sahih” ve “miifta bih” goriis oldugunu ifade eder. Ardindan
Remli’den®, Haskefi’den®, Ayni’den® ve Hamevi’den® nakillerde bulunur ve
bunlara benzer goriislerin mezhebin giivenilir kaynaklarinda bulundugunu ifade
ettikten sonra, s6z konusu nakillerde gabn-i fahis gerekgesiyle red muhayyerli-
ginin giivenilmez goriis olarak belirtilmedigini, aksine bu goriisiin miifta bih ve
sahih kabul edilen bir goriis oldugunun belirtildigini soyler.

Sayda Miiftii Naib’i, Remli’den yaptig1 naklin sonunda tagrir iceren gabn-i
fahis durumu icin “...bizim ve ekser ulemanin fetvasi insanlarin maslahati geregi
bu dogrultudadir” ifadesinin, mutlak gabn-i fahis durumunda red muhayyerli-
ginin isleyecegi goriisiinii nakzetmedigini ifade eder. Zira alimlerin ¢ogu tagrir
sebebiyle red muhayyerligini kabul ettigi gibi mutlak gabn-i fahis sebebiyle de
ayn1 muhayyerligi gecerli saymaktadir. Dolayisiyla Naib’e gore “gabn-i fahis
durumunda akit fesh edilir” gortsiini giivenilmez bulanlarin, bu gorislerini
destekleyecek yeteri kadar kuvvetli delilleri bulunmamaktadir. O halde hakim,
mutlak redde dair vermis oldugu hiikmiiyle mezhebinin muteber goriisiine
muhalefet etmemekte, bilakis vermis oldugu bu hiikiimle mezhebinde sahih ve

5 ibn Abidin, Mecmii’a, 11, 69.

®  fbn Abidin, Mecmir'a, 11, 67°de gegen bu nakle gdre miiteahhirun alimleri sadece gabin
gerekgesiyle sozlesmenin fesh edilmesini insanlarin maslahatina daha uygun bulmaktadirlar.

8 “Bir kimse bir sey satin alsa ve aldigi seyde de fahis gabinle aldansa, o sahsin kendi lehine gabin

gerekgesiyle saticiya aldigi mali iade etme muhayyerligi vardir. Burada insanlarin maslahat:

geregi red’le (malin geri verilebicegi) fetva verilmistir.” Bkz. Tbn Abidin, Mecmi’a, 11, 69;

Remli, a.ge., I, 232.

“Zahiru’r-riviye’de asiri aldanma gerekgesiyle red muhayyerligi yoktur. Gabn-i Fahis: Bilirki-

sinin bigtigi fiyatin icerisine dahil olmayan seydir. Alimlerden bir kismi fahis gabin varsa mut-

lak redle fetva verdi. Insanlarin maslahati geregi fahis gabin gerekgesiyle bu sekilde fetva veril-

di.” Bkz. Ibn Abidin, Mecmi’a, 11, 69; Haskef, a.g.e., I, 29.

% “Fahis Gabinle aldananlar dilerlerse gabin gerekgesiyle saticiya mal: iade edebilirler.” Bkz. Ibn
Abidin, Mecmiva, 11, 69; Ayni, Eb6 Muhammed b. Ahmed b. Musa (855/1451), Remzii’l-
haka’ik fi serhi Kenzi’d-dekd’ik, el-Matbaati’l-Meymeniyye, Kahire 1894., 11, 7.

8 “Musannif Kenz Serhinde Fahis Gabin gerekgesiyle red muhayyerligi hususunda ihtilaftan séz
etti. Sonra soyle dedi: Mezhepte gabin gerekgesiyle red muhayyerliginin bulunmayacag sabit
oldu. Lakin bir kisim hocalarimiz redle fetva verdi. Diger bir kisim, karsi taraf onu aldatmigsa
redle fetva verdi. Diger bir kismu ise, Zahiru'r-rivdye’de yer alan mutlak red edemez (geri vere-
mez), seklinde fetva verdi. Onlardan bir kismi miisterinin bilmedigi durumlarda gabin gerekce-
siyle reddi tercih etti. Aym sekilde miisterinin aldanmis veya aldatilmis olmasy; saticinin bu du-
rumda olmast bu kapsam igerisindedir. Kari’w’l-Hiddye’nin fetvasinda bunlar yer alir. Dogru
(muteber) olan goriise gore, bilirkisinin belirledigi sinir igerisinde kalan fiyat yesir, girmeyen
ise, fahistir.” Tbn Abidin, Mecmi’a, 11, 70; Hamevi; Ebi'l-Abbas Sehabeddin Ahmed b. Mu-
hammed (1098/1687), Gamzu ‘uyini’l-basd’ir: Serhu kitabi’l-esbah ve’n-nezd’ir, Dari’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1985., I11, 443.

62
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muteber bir goriige dayanmus olmaktadir. Ote yandan Naib’e gore, Haskefi'nin
“Mukallid mezhebinin muteber goriisiine muhalefet ettigi zaman ...” seklinde
daha once zikredilen gorisii yerinde bir kullanim degildir. Zira mutlak redde
dair verilen hiikiim biraz 6nceki ifadelerden de anlasilacag: iizere mezhebin
muteber goriisiiyle gelismemektedir. Buna gore Sayda Miiftiisi'ntiin “Hakim
bununla fetva verirse hiikmii gegerlidir” goriisii de dogru olmaktadir.”” Naib,
burada okuruna hitap etmekte ve “Bu goriis senin de gordiigiin gibi ikinci cevap
verenin® goriisiiyle celismektedir” diyerek Ibn Abidin’in gériisiinii reddetmekte-
dir.¥

Gabn-i fahis bulunan satim akdinin feshedilebilecegine dair goriislerin bu-
lundugunu goéstermek icin Naib’in, cesitli kaynaklardan yaptigi alintilarin
tamamina bakildiginda mutlak asir1 aldanmanin yaninda “tagrir bulunan fahis
gabinli akitlerin” feshedilebilmesinin muteber goriis olarak da sunuldugu,
buradan hareketle Naib’in rivayet edilen goriislerin timiinii muteber kabul
ettigi ve rivayetlerin kabulii noktasinda sdz-muteber ayrimina gitmedigi goriil-
mektedir.®®

Naib, gabn-i fahisli bir akdin feshi hususunda kendi goriisiinti teyit etmek
i¢cin daha once Sayda Miiftiisi’niin kullandig: fakat Remli’de bulunmayan nakli
delil getirir. Boylelikle Sayda Miftii Naibi delil getirdigi naklin Remli’de bulun-
mamasiyla yanlisa diismiistiir. Yalniz Naib’in hatasi bununla da sinirh degildir.
Zira kendisi bu naklin ardindan Remli’den bagka bir nakilde daha bulunur. Bu
nakildeki maksadi da Hanefi mezhebi igerisinde gabn-i fahis gerekgesiyle akdin
feshedilebilecegi goriislerinin de bulundugunu ortaya koymaktir. Kendine delil
arayan Néib getirmis oldugu bu delilin daha 6nce Remli’de olmayan, fakat
varmis gibi naklettigi delille ¢atistiginin farkinda degildir. Naib, Remli’de bu-
lunmayan alintiy1 delil getirerek gabn-i fahis durumunda akdin feshedilmesini
Remli’nin gorisi olarak ifade etmektedir. Ancak bu naklin akabinde getirdigi
nakilde Remli, tagrir durumunda akdin feshedilebilecegini ifade eden nakilleri
verdikten sonra “bizim ve insanlarin ¢ogunun fetvast bu dogrultudadir” demek-

6 fbn Abidin, Mecmiv’a, 11, 69-70.

% Ibn Abidin kastedilmektedir.

&  ibn Abidin, Mecmii’a, 11, 70-71. Naib metni soyle bitirir: “Gercek, tabi olunmaya en uygun
olandir. Allah Tedla Ebii Hanife en-Nu'man’a rahmet etsin! O soyle dedi: “Nebi’den (s.a.v.) ge-
len Hadis basimiz goziimiiz iistiine, Nebi (s.a.v.)’in ashabindan gelen sozlerden faydalaniriz
(aliriz), onlarin sozlerinin disina ¢ikmayiz. Tabiinden gelenlere ise, onlarin rivayetiyle yarisiriz.
Onlar adamdirlar, bizde adamiz. Bu 6lgii anlayis ve dirayet ehli icin yeterlidir.” bkz. ibn
Abidin, Mecmi’a, 11, 71.

6 fbn Abidin, Mecmii’a, 11, 69, 70.
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tedir. Hal boyle olunca Remli’den birbirine zit iki rivayet sunulmus olmakta-
dir.”

Naib, ibn Abidin’e yanit verirken kisithilarin vasisinin icra ettigi satim akdini,
tam ehliyet sahibi sahislarin icra ettigiyle aynmi kategoriye koydugu icin, ayrn
degerlendirmeler yapmamaktadir. Zira Naib, gabn-i fahisi akdin feshi igin
yeterli gormektedir. Bu durumda dogal olarak vasinin icré ettigi satim akdi i¢in
ayr1 malumata gerek bulunmamaktadir. Bu noktada Ibn Abidin, Naib’den
ayrilmaktadir. Daha 6nce belirttigimiz {izere ibn Abidin gabn-i fahis gerekgesiy-
le kisithilarin vasisinin icra ettigi satim akdi feshedilir, goriistinii ifade etmisti.
Ancak Ibn Abidin’in buradaki gerekgesi sirf gabn-i fahis degil, ayn1 zamanda bu
satim akdinin kisitlilar adina vasi tarafindan icra edilmis olmasidir.”

5. IBN ABIDIN’IN SAYDA MUFTU NAIBINE REDDIYESI

Satirlarina N4ib’i yermekle baslayan Ibn Abidin, onun, gece vakti odun top-
layan bir sahis gibi”' ne yaptigini bilmedigini, naklettigi ibarelerin kendi aleyhi-
ne delil tegkil ettiginden haberi olmadigini séylemekte ve “Hevasin: tahrik edene
sunu derim/Kendini belaya maruz biraktin, ge¢ karsima!l” dizelerini kullanarak
manzum bir ifadeyle ona meydan okumaktadir.

Ibn Abidin okuruna seslenerek reddiyesine sdyle baglamaktadir: “Sunu énce-
likle bilmelisin ki, ben 6nceki cevabi acele yazdim. Orada Miiftii'niin cevab1 ve
onun kardesinin hiikmiinde bulunan sakatliklarin timiint degil, sadece bir
kismini agikladim. Bunu da o ikisinin (Miiftii ve Naib) cevabimda isaret ettigim
seyleri anlayacaklarini disiindigiim i¢in yaptim. Ben, cevabimda kisithilarin
ergenlik cagina girmelerinden sonra agtiklar1 davanin dinlenecegini zikrettim.
Yoksa Mifti'niin ‘kisitlilarin vasilerinin davasi dinlenir’ dedigi gibi bir sey
demedim. Burada davanin dinlenemeyecegine isaret vardir. Lakin bunlar
anlayacak ve isaretlerle kani olacak adam nerde!” Ibn Abidin, bu sozlerinde
ifade ettigi gorislerini teyit icin Fetdva’r-Rahimiyye’den nakilde bulunur.”” Bu

®  Ibn Abidin, Mecmit’a, 1, 69; Remli’den nakledilen gériis igin bkz. Remli, a.g.e., I, 232.

70 ibn Abidin, Mecmil’a, 11, 68.

7' Ibn Abidin’in, Naibi gece odun toplayan bir sahsa benzetmesinin sebebi, Naibin, naklettigi
ibarelerin “aldatma durumunda gabn-i fahisin akdi feshinin gerektirdigi” gériisiiniin daha
sahih oldugunu gosteriyor olmasindandir. Yani Naib ne bulursa nakletmis, boylelikle gece
karanlik sebebiyle goremeyen sahsa benzetilmistir. Ayn1 metin i¢inde “selin kenara attig1 sey
gibi” ibaresi de kullanilmistir. Bununla da ayni sey kastedilmistir.

72 S6z konusu nakil: “Vasinin yetime ait agaghg: satmast hususunda soruldu. Konu yetime has
kilinmas (yetim adina kullanilan) arazi hakkindadir. Akarda oldugu gibi bu satisa cevaz veren
bir delil var mi? Bu vasinin fahis gabin gerekgesiyle acacagi dava dinlenir mi? Veya O agaglik
vakif mudir, degil midir? Cevap: Satis icin ser’i bir cevaza ihtiyag yoktur. Ciinkii agag menkul
mallardandir. O kendisi bizatihi korunan degildir. Vasinin menkul mallarda yaptigi satis ser’i
bir cevaza gerek olmaksizin caizdir. Vasinin yapmis oldugu satista, fahis gabin bulundugu ge-
rekgesiyle, satis1 bozmak icin agmis oldugu dava dinlenmez. Ciinkii o, kendi tarafindan tamam
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nakle binaen s6z konusu vasinin agacagl davanin dinlenmeyecegini ifade eder.

Cunki vasi davaya taraf olamamaktadir.”” Bununla birlikte satim akdini icra
eden vasinin disinda ikinci bir vasinin bagvurusu lizerine bu davanin dinlenece-
gini soyleyen Ibn Abidin’e gére, s6z konusu davada Sayda Miiftiisii'ne yoneltilen

soruda, davanin dinlenip dinlenmemesi hususunda ikinci vasinin s6z konusu

olmamasi sebebiyle ‘vasinin agacagi dava dinlenir’ diyen Mifti'niin, ikinci bir

vasiyi kastetmesi halinde bunu belirtmesi gerekmektedir.”

Ibn Abidin, “emsal bedel” konusunda Sayda Miiftiisii'niin vermis oldugu fet-

vada birtakim hatalar gordiigiinii zikrettikten sonra gesitli agiklamalar yaparak
meseleyi izah etmektedir:

x Ibn Abidin’e gére Sayda Miiftiisi'niin “buluga ulastiktan sonra yetimin aga-
cag1 davanin dinlenmesi” ve “ilk vasinin azlinden sonra bagka bir vasinin
acacagl davanin dinlenmesi” seklinde Remli’den nakiller yapmasi hatadir.
Cinki kural olarak daha bagtan birinci vasinin acacag1 dava dinlenmeyecek-
tir. Zira bu vasinin ¢abasi, kendi tarafindan tamam olan geyi nakzetmeye yo-
nelik cabadir.”” Ancak hakim bilirkisiye sorarak vasinin gabin iddiasinda
dogru soyledigini dgrenirse dava dinlenir.”® Ote yandan Ibn Abidin’e gore, bu
nakilleri yapmak ve kiyasla fetva vermek suretiyle Miiftii, mezhepte ictihad
edebilecek dereceye ulastigini iddia etmektedir.””

x [bn Abidin’e gore, s6z konusu satim akdinde “bedelin emsal bedel” oldugunu
gosterir belge bulundugu i¢in dava sihhat sartini yitirir. Ciinkii “bedelin em-
sal bedel” oldugu sabit oldugunda gabin davasi dinlenemez. Ote yandan Miif-
ti1, meseleye verdigi cevapta ibra meselesine” degindigi halde, “bedelin emsal
bedel” oldugunun sabit olup olmadigina deginmemistir. Bu arada ibn

73

74
75

76

77
78

olan seyi nakzetmeye ¢alismaktadir. Onun ¢abasi red olunur. Ancak istisna ettigi seyler varsa o
zaman baska. Fakat bu iddias: istisna kabilinden degildir. Onun agtig1 dava agaghgin vakif ol-
dugu gerekgesiyleyse, bu durumda, dogru olan davamin dinlenmemesidir. Ciinkii bu durumda
tezat vardir. Haniye'de de bu goriis yer alir. Sayet bunun iizerine delil getirirse, onun bu delili
tercih edilen goriise gore kabul edilmez. Zeyla’i de Mesd'’ilii Settd boliimiinde bu yer almaktadir.
Bu durumda Allah Tedla en iyisini bilendir.” Bkz. ibn Abidin, Mecma, II, 71. el-Fetava’r-
Rahimiyye, 281a-281b, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih boliimii, no: 2382.

Ibn Abidin, Mecmi’a, 11, 71.

ibn Abidin, Mecmiv’a, 11, 72.

Mecelle'nin 100. maddesinde “Her kim ki kendi tarafinda tamam olan seyi nakzetmeye say’

ederse say’i merduttur “seklinde ifadesini bulan bu kaideye gére, bir kimse kendi agisindan
hukuken tamam olan bir geyi bozmaya ¢alisamaz. Aksi halde ¢abasi sonugsuz kalir. Bu konu-

da ayrica bkz. Ali Haydar Efendi, Eminefendizide Kiigiik (1353/1935), Diirerii’l-hiikkdam ser-

hu Mecelleti’l-ahkam, Matbaa-i Eblzziya, Istanbul 1912., 1, 204.

Burada ibn Abidin’in kastettigi vasi, meselede s6z konusu edilen vasi degildir. Buradaki vasi,

satim akdini icra ederken “bedelin emsal bedel” olduguna dair sézlesme imzalamamugtr.

Ibn Abidin, Mecmi’a, 11, 73.

Gabn-i fahis davasinin agilamayacagina dair mukavele.
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Abidin’e gore, Sayda Miiftii Naibi’nin, Sayda Miiftiisi’'niin bedelin emsal be-
del olup olmadigina deginmemesinin sebebini, “bu meselenin, mezhebin ki-
taplarinda meshur olmasi: veya sorulan soru kadarina cevap vermekle yetin-
mesi” seklinde agiklamasi da yeterli bir cevap teskil etmemektedir. Zira Ibn
Abidin’in ifadesiyle, Miiftii “kendisine verilen cevaptan ve yapilan uyaridan
once “emsal bedel” meselesinin meshur oldugunu bilmesi miimkiin olmakla
birlikte, vermis oldugu cevapta meshur goriisleri de zikrettigine gore, bilmeyeni
bilgilendirmek icin bu durumu da ifade etmeliydi. Biitiin bunlara ilaveten
onun, beyan makaminda olmasi yani bulundugu konumun detayli cevap ver-
meyi gerektirmesinden dolay: bundan kaginmasi: miimkiin degildir. Miiftii’niin
maksadi gabin delilini 6nce takdim etmek suretiyle icrd edilmis satim akdini
fesh etmektir.” Sayda Miiftii Ndibi'ne gelince, satim akdini feshetmek istedi-
ginde, taraflarin vesikasinda “bedelin emsal bedel “oldugunu o da pekala bili-
yordu. O halde onun da s6z konusu soruya cevap verirken ihtiyatli davran-
masi gerekirdi.”?

x Ibn Abidin’e gore, mukallid, mezhebinin muteber goriisiine muhalif hitkiim

verirse, hitkmii gegerli olmaz. Ayni zamanda Devlet bagkani, hakimi mezhe-
binin sahih goriisiiyle kayitladiginda, hakim bu kayitlamanin disina ¢ikamaz.
Bu baglamda Naib “fesh” hitkmiiyle mezhebin muteber goriisiine muhalif
davrandig: gibi Devlet baskaninin kayitladig: sinir1 da asmis bulunmaktadar.
Bu durumda Naib’in verdigi hitkmiin baglayiciligi bulunmamaktadir.®

x [bn Abidin’e gore, Naib, gabn-i fahis davasinda akdin feshedilebilecegine de-

lil getirirken ayni1 zamanda tagrirli gabn-i fahis durumunda bey’in feshedil-
mesinin “zhiru’r-rivaye”, “sahih”, “miifta bih”, “alimlerin iizerinde icm4 et-
tigi goriis” olduguna da delil getirmektedir. Boylece Naib, mezhepte kullani-
lan en giiglii lafizlar1 kendi aleyhine delil getirmis olmaktadir. Bu durumda
Miiftli ve kardesi N4ib’in gabn-i fahis gerekeesiyle akdin feshi hususundaki

goriisleri Hanefi mezhebinin muteber goriigiine muhalif olmaktadir.®

x Son olarak Ibn Abidin, Naib’in ve kardesi Miifti'niin Hayreddin er-

Remli’den naklettikleri ibarenin® Remli’de bulunmadigini ifade eder.®
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Abidin, Mecmi’a, 11, 73.

Abidin, Mecmiv’a, 11, 73, 75.

Ibn Abidin, Mecmi’a, 11, 73.

Remli’de bulunmayan nakil sudur: “Alimlerimizden cogu gabn-i fahis iceren bey’ akdinin
mutlak surette bozulacagina dair fetva vermislerdir. Miiteahhiriin dlimleri tagrirle birlikte
gabn-i fahis iceren akitlerin mutlak surette bozulacagina dair gériis birligine vardilar. [lk gorii-
sii insanlarin maslahatina daha uygun olmasiyla illetlendirdiler. Hakim bu durumu dikkate
alir ve bu dogrultuda hiikiim verirse, verdigi bu karar yiiriirliige girer. Ciinkii bu, en dogru go-
riistiir. Alimlerimizden birgogu da bununla fetva vermistir.” Bkz. Ibn Abidin, Mecmi'a, 11, 67;
Naibin ayn1 metni nakli i¢in Ibn Abidin, Mecmiv’a, 11, 69.
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Ibn Abidin’in gabin hakkindaki gériislerinin Hanefi mezhebi igerisinde én-
ceden beri uygulamada da kabul goren goriis olup olmadigini gostermede fetva
kitaplarinin 6nemli oldugunu distindigiimiz igin bir kisim fetva kitabina
bakmay1 uygun gérdiik. Fetva kitaplarinda ibn Abidin’in savi dogrultusunda
fetvalar bulundugunu tespit ettik.*

Bu kisimdan sonra Ibn Abidin aktarilan ibarenin bir an icin Remli’de bulun-
dugunu varsayarak akil yiiriitmeye baglar. Ona gore Remli’den aktarilan goriis
kabul edilse bile durum degismemektedir. Bu durumda Remli’nin kastettigi
sahislar miictehidlerdir. Miictehidler ictihad etmek suretiyle zayif rivayetle amel
edebilirler. Halbuki mukallit hakimin kendi rey’i olmaz. O, ancak mukallit
miiftii gibidir. Dolayisiyla mukallit hakimin gabn-i fahis gerekgesiyle red hitkmi
vermesi kabul olunamaz. Zira bu, mezhebin giivenilir kaynaklarinin ve zahiru’r-
rivayenin goristine aykiridir.*

Naib ile aralarindaki ihtilafin ana kaynagini, rivayet edilen goriislerden han-
gisinin muteber kabul edilecegi hususunun tegkil ettigini sdyleyen Ibn Abidin,
zahiru’r-rivdyenin sahih goérdiigii gorisiin disina ¢ikmanin dogru olmadiginm
ispat mahiyetinde deliller getirmektedir. Biz “rivayette tercih” mevzuunu siste-
matik olmasi agisindan [bn Abidin’in yaptig1 nakilleri siralayarak ele alacagiz:

x  Bir goris, zdhiru'r-rivdyenin disinda kaldiginda, diger bir ifadeyle onunla ¢e-

listiginde, miictehid i¢in artik ortada boyle bir goriis kalmamis demektir.®

x Bir mesele, zahiru’r-rivayede degil de bagka rivayetlerde yer aliyorsa, diger

rivayete donmek tek secenek olarak ortaya ¢ikar.®” Ibn Abidin, bu naklin ar-
dindan burada zikredilen husustan hareketle zahiru'r-rivaye zikredildigi tak-
dirde, bu rivayeti esas almanin tek segenek oldugunu belirtmektedir.®

x  Mukallit hakimin ancak mezhebinin zahiriyle hitkiim vermesi caiz olup, sazz
rivayetle hiikiim vermesi caiz degildir. Ancak alimler fetva sazz rivayete go-

8 Ibn Abidin, Mecmia, 11, 73. Ibn Abidin bu ibareyi el-Fetdva’l-Hayriyye’de Kitabu’l-bey’,
Kitabu'l-kaza, Kitabu'd-dava gibi boliimlerde aradigini fakat bulamadigini ifade eder. ibn
Abidin, Mecmir’a, 11, 73, 74. Bizde yaptigimiz tetkik sonucunda bu ibareye ulasamadik.

8 Ali Haydar Efendi, a.g.e., I, 297; Abdurrahim Efendi, Mentesezade (1128/1716), Feteviy-1

Abdurrahim, Darii’t-Tibdati’l-Ma’mire, Istanbul 1243., 11, 29-31; Yenisehri, Abdullah b. M.

el-Hanefl (1159/1746), Behgetii’l-Fetdvd, (nsr., el-Ayni M. Fikhi), Muhammed Recai Matbaa-

s1, [stanbul 1266., s. 287-288.

Ibn Abidin bu gériiglerini te'yit igin “Bil ki! Bu konuda goriis hakime aittir, denilen yerde

kastedilen hakim, ictihad kabiliyeti olan hakimdir.” seklinde ed-Diirrii’l-muhtdr’dan bir alint1

yapmaktadir. Bkz. ibn Abidin, Mecmiy’a, 11, 74; Haskefi, a. ge., 11, 61.

8 Ibn Abidin, Mecmi’a 11, 74; Ibn Niiceym, a.g.e., VI, 294.

8 Ibn Abidin, Mecmit’a, 11, 74; Ibn Niiceym, a.g.e, II, 89.

8 fbn Abidin, Mecmil’a, 11, 74.

85



54 ~ Gokhan Atmaca

redir, seklinde agik¢a beyanda bulunmuslarsa, saz rivayetle de hitkiim verile-
bilir.%
Fetva farkli farkli geliyorsa zahiru'r-rivaye tercih edilir.”

Sahih ibareler farklilik arz ediyorsa, zahirur-rivayenin arastirilmasi ve ona
doniilmesi vaciptir.”!

Zahiru’r-rivayeye gore, “diin seni bosadim” séziinden hemen sonra “ingallah
demigtim” diyen kocanin sdzii kabul edilir. Imam Muhammed’den nakledi-
len “nadiru’r-rivaye”ye gore ise, kocanin sozii kabul olunmaz ve talak gercek-
lesmis olur. Itimada sayan goriis bu olup fesadin yayginlasmasi sebebiyle ih-
tiyaten bu fetva kabul edilir.”?

Ihtilaf ve tercih her nerede vaki olursa olsun vacip olan, zahiru’r-rivayeye
doénmektir. Ciinkii onun disindaki goriis bizim alimlerimiz tarafindan kabul
edilen bir goriis degildir.”

Hakim, miiftii gibi EbG Hanife’nin goriisiinii mutlak olarak alir. Sonra Ebti
Yusufun goriisiini sonra Muhammed’in goriisiinii sonra Ziifer ve Hasan bin
Ziyad'in gorisiint alir. Miictehid degilse kendi reyine dayanarak haber ve-
remez. Mukallid, mezhebinin giivenilir kaynagina muhalefet ederse, onun
hikkmii gegerli degildir.**

Miictehid olmayan birisi kasitli olarak mezhebinin hilafina hiikiim verirse,
onun verdigi hiikiim ittifak edildigi izere gecersizdir.”

Biitin bunlar miictehid hakim i¢indir. Mukallide gelince, Ebti Hanife’nin

mezhebiyle hitkiim vermesi i¢in hakimlige getirilmis olup muhalefet etmeye
malik degildir.%

Ibn Abidin’in yapmis oldugu biitiin bu nakiller, onun, birbirine muhalif iki

goriisle fetva verildiginde mezhebin agik goriisii olan zéhiru’r-rivayeden doniil-
meyecegini kabul ettigini, rivayet edilen iki goriis sahih kabul edildiginde ise, bu
goriislerden hangisi zahiru'r-rivayede bulunuyorsa tercihini o goriisten yana
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Ibn Abidin, Mecmii’a, 11, 74. Bu nakil Enfa’u’l-vesd’il den yapilmistir.

Ibn Abidin, Mecmit’a, 11, 74; Ibn Niiceym, a.g.e., I1I, 293.

Ibn Abidin, Mecmit’a, 11, 74; Ibn Niiceym, a.g.e., I, 296.

Ibn Abidin, Mecmit’a, 11, 74-75; Ibn Niiceym, a.g.e., IV, 40-41.

Ibn Abidin, Mecmii’a, 11, 75.

Ibn Abidin, Mecmit’a, 11, 75; Haskefi, a.g.e., I1, 61.

Ibn Abidin, Mecmia, 11, 75; Haskefi, a.g.e., II, 67. Ibn Abidin’e gore, hakim, kasith olarak
mezhebine muhalif karar veriyorsa, bu durumda bu hakimin verdigi hitkiim gegersizdir. Bir
diger hakime bu karar arz edildiginde, bu hakim karari uygulamaz. imameyn’e gére unutarak
dahi mezhebin hilafina verilen hitkmii diger hakim uygulamaz. Itimada sayan goriis budur.
Bkz. ibn Abidin, Mecmii’a, 11, 75.

Ibn Abidin, Mecmii’a, 11, 75; Ibn Niiceym, a.g.e., VII, 10.
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yaptigini, birbirine muhalif iki goriisiin sahih olani belirtilmemisse, bu durumda
o goriisleri agiklanmamis saydigini gostermektedir.

Zahiru’r-rivayeyi Ebti Hanife’nin goriisii olarak tanimlayan Ibn Abidin’e go-
re, buna muhalif olan goriis mezhep dis1 sayildig i¢in, “gabn-i fahis gerekgesiyle
satim akdinin feshi” goriisii mezhep dis1 olmaktadir. Yine ona gore, “fetvanin
her iki kavle gore verildigi’nin soylendigi yerde Ebti Hanife’'nin mezhebinden
olan mukallit miiftii ve hakimin EbG Hanife’nin mezhebine tabi olmasi gerekli-
dir. EbG Hanife’nin mezhebinden kasit ise, daha 6nce soylendigi gibi, ondan
sahih olarak nakledilen ve zahiru’r-rivaye diye tabir olunan goérislerdir.”

Sayda Miiftiisi‘'ne ve onun Naibi'ne kars1 yapmis oldugu nakillerin gercegi
ortaya koydugunu ve bundan sonrasinin dalalet oldugunu belirten ibn Abidin,
bu ikisine hitap ederek, sahip olduklar1 gériisiin, alimlerin ¢ogunun verdigi
fetvaya, sahih olan goriise ve burada gecen nakillere aykiriligini anlamis olmalar1
gerektigini sdylemektedir.” Daha sonra “Anlamadiysan (bu sebeple boyle davra-
niyorsan) bu bir musibettir/Yok anliyorsan (buna ragmen boyle davraniyorsan)
bu daha biiyiik bir musibettir.” seklinde manzum olarak Naib’e serzeniste bulu-
nan ibn Abidin, N4ib’in “tabiinden gelen nakil hususunda bizde fikir yiiriitiiriiz,
onlar adamsa, bizde adamiz” naklinde bulunmasini yadirgadigini ifade eder.
Ciinkii ona gore, Naib bu s6ziin muhatabi olacak ilmi yeterlilige sahip degildir.”

Miiftii veya hakimin, mezhebinin tercih edilen goriisiinii bilmesi ve buna go-
re hitkiim vermesi gereginden hareket ederek Niib’in bu tavrini usile aykiri
bulan ve bir anlamda keyfi tutum olarak degerlendiren Ibn Abidin, diger mez-
heplerin bu konu hakkindaki yaklagimlarinin da ayni sekilde oldugunu belirt-
mektedir. Nitekim Ibn Hacer el-Mekki’den yaptigi alintiya gore, miiftiiniin,
aragtirma yapmadan iki goriisten diledigiyle fetva vermesi caiz degildir. Ustelik
bu hususta ihtilaf da yoktur. Tercih edilen goriis disinda hiitkiim ve fetva vermek
helal degildir. Ciinkii bu, hevaya ittibadir. Nefse ittiba ise icmaen haramdir.'”

Ibn Abidin’e gore, miictehidin gériislerinde geliski olmamasi evladir. Bu ba-

kimdan bu goriigler hakim tarafindan uzlagtirilir. Bu miimkiin olmazsa usiil
kitaplarinda ve diger kitaplarda yer aldig1 iizere hakim tercihte bulunur. '*' Ibn

9  ibn Abidin, Mecmiv’a, 11, 76.

% Ibn Abidin, Mecmii’a, 11, 76.

®  Ibn Abidin, Mecmit’a, 11, 76.

10 fbn Abidin, Mecmii’a, I1, 77, Ibn Hacer el-Mekki, a.g.e., IV, 304.

11 {bn Abidin bu gériisiinii Tahrir'den yaptig1 su nakille teyit eder: “Bir miictehidin bir meselede
iki goriis beyan etmesi sahih olmaz. Bu ¢eliski ifade eder. Celiski ifade eden goriislerinden son
soyledigi biliniyorsa bu goriise riicii ettigi kesinlesmis olur. Aksi takdirde (bilinmiyorsa) ondan
sonra gelen miictehidin kalbine sehadetiyle (damismasiyla) tercihi vacip olur (gerekir). O iki go-
riisten biri hakkinda onu teyit eden baska bir nakil varsa bu durumda bu goriis o miictehidin
sahih goriisiidiir. Ammi olan kisi en takvali ve en bilgili miiftiiniin fetvasina tabi olur. Fikihla
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Abidin bu hususta “Resmii’l-miifti” adl risalesine bakilmasinin uygun olacagini
belirtir.'”> Bundan dolay1 biz de “Resmii’l-miifti” ye miiracaat etmeyi uygun
bulduk. Ibn Abidin bu risilede fetva vermede ve amel edilmede mezhebin
muteber goriisiine uymanin vacip oldugunu ve bunun disina ¢ikmanin caiz
olmadigini ifade eder.'” Bu durumda mukallid mifti, fetvasinda referans
edindigi kisinin ilmi derecesini ve miictehid tabakasinin hangisinde bulundu-
gunu bilmesi gerekir. Ancak bu sekilde birbirine zit iki rivayet arasinda tercih
kudretine sahip olabilir."” Ayrica bu hususta referans gosterilen kaynak da
onem arz etmektedir. Zayif rivayetleri ihtiva eden ve muhtasar olan kitaplar
fetva vermek icin uygun degillerdir. Mesela Serhu’n-Nukdye adl1 eser, el-Kunye
gibi zayif goriisleri naklettigi, Diirrii’l-muhtdr, muhtasar oldugu i¢in bu gurup
kaynaklardandir.'"” Bu risdledeki malumata gore fikih bilginleri yedi tabakadur:

x Dinde miictehidler (el-Miictehidiin fi’s-ger’i): Dort mezhep imaminin da bu-
lunduklar1 bu tabaka fakihleri ustl ve fiirida istiklale sahiptirler. Bu fakihler
kimseyi taklit etmezler. Ayrica kendi tespit ve buluslar1 olan ustile dayanarak
dinin ana kaynaklarindan fer’i hiikiim cikarirlar.

x  Mezhepte miictehid olanlar (el-Miictehidun fi’l-mezheb): Ebi Yusuf, Imam
Muhammed gibi fikih bilginlerinin dahil bulundugu tabakadir. Bunlar ustilde
tistatlarina tabi olup fiiruda istiklale sahiptirler. Ustatlarinin ustliine gore

kaynaklardan hiikiim ¢ikarirlar ve bu hiikiimlerde iistatlarina muhalefet ede-
bilirler.!%

x  Meselede miictehid olanlar (el-Miictehidun fi'l-mesd’il): el-Hassaf (261/875),
et-Tahavi (321/933), Eb('’l-Hasan el-Kerhi (340/951), el-Halvani (456/1064),
es-Serahsi (483/1106), el-Pezdevi (482/1089), Fahruddin Kidi Han
(592/1196) gibi fakihler ustl ve fiiruda mezhep imamlarina muhalefet ede-
mezler. Yalnizca mezhep imamlarinin ictihad etmedikleri meseleleri, onlarin

ustiliine gore ictihad etmek suretiyle hitkme baglarlar.!?”

x  Tahric yapanlar (el-Muharrictin): Ebt Bekr er-Razi el-Cessés (370/980) gibi
tahric fakihleri ictihad ehliyetine haiz degillerdir. Ancak bu fakihler, imamla-
rin us@l ve delillerini iyi bildiklerinden onlardan nakledilen goriisleri agiklar-

mesgul olan (Miitefakkih) miiteahhiruna tabi olur ve kendi nazarinda daha dogru ve daha uy-
gun olanla amel eder.” Bkz. Ibn Abidin, Mecmir’a, 11, 78; Ibni’l-Hiimam, Kemaleddin Mu-
hammed b. Abdiilvahid b. Abdiilhamid (861/1457), et-Tahrir fi usuli’l-fikh, Kahire 1932, s.
542-543.

12 {bn Abidin, Mecmii’a, 11, 78.

103 fbn Abidin, Mecmiv’a, 1, 10.

104 {bhn Abidin, Mecmi’a, 1, 11.

195 {bn Abidin, Mecmii’a, I, 13.

106 fbn Abidin, Mecmiva, 1, 11.

107 {bn Abidin, Mecmi’a, 1, 12.
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lar. Ayni zamanda birden fazla manaya ihtimali olan ibarelerde ihtimallerden

birini tercih ederler ve tahric yaparlar.'®®

x Tercih!® yapanlar (Ashabu’t-tercih): Ebw’l-Hasan el-Kudiri (428/1037),
Hidaye miiellifi el-Merginani (593/1197) bu tabakaya 6rnektir.!!

x Temyiz yapanlar (Ashabu’t-temyiz): Kuvvetli ve zayif goriisleri, zahir ve na-
dir rivayetleri birbirinden ayiran mukallitlerdir. El-Kenz'"!, el-Muhtdr''?, el-
Vikaye'?, el-Mecma''*, gibi fikih kitaplarinin yazarlari bu tabakaya 6rnek-
tir.11°

x Tam mukallitler (el-Mukallidul-mahz): Yukaridaki tabakalara girmeyen,
aragtirtp bulduklarini nakleden fikih bilginleridir.''¢

ibn Abidin’in yaptig1 bu tasnif iki noktadan tenkid edilmistir. Birinci tenkide
gore ilk ti¢ tabakadan sonrakileri ayr1 ayr1 tabakalar kabul etmek yanlstir. Bu
tabakalara girenler mukallid fikih bilginleridir. Dolayisiyla bunlar bir tek sinifi
ifade eder. Yedinci tabakadakiler ise fikih bilgini olmadiklar1 i¢in bu siniflama
icinde sunmak dogru degildir. Ikinci tenkide gore, tabakalara érnek gosterilen
sahislar isabetli bir sekilde yerlestirilememislerdir. Ornegin, Cessas’in yeri
miictehid fi'l-mes&’ildir."”

Hanefilerde ilk {i¢ tabakanin, ictihadlariyla fetva verebilecekleri ittifakla ka-
bul edilmistir. Tahric ehlinin bu metodu kullanmak suretiyle fetva vermesinin
cevazi mevzuunda ii¢ goriis vardir:

x Kat'i surette caiz degildir.
x Daha yukar1 dereceden miictehid yoksa caizdir.
= Kat’i surette caizdir.

Bunlardan birinci goriis zayif, ikincisi tercihe sayandir. Tahric ehli olmayan
mukallitlerin tahric yoluyla fetva vermeleri tecviz edilmemis, ancak ehlinin
verdigi fetvalari nakletmeleri caiz gortlmugtir."®

108 {hn Abidin, Mecmii’a, I, 12.
19 Tercihten maksat, tek mezhebe ait ve ayni mesele ile ilgili birka¢ goriisten birini
digerine tercihtir. Bkz. Karaman, Hayreddin, Islamin Isiginda Giiniin Meseleleri,

Yenisafak, Istanbul 1995., II, 93.
10 {bn Abidin, Mecmiv’a, I, 12.
UL Miiellifi Eb(’l-Berakat Abdullah b. Ahmed en-Nesefi (710/1310).
12 Miiellifi Abdullah b. Mahmiid el-Mevsili (683/1284).
13 Miellifi TAci’s-Seri’a Mahmad b. Sadru’s-Seri’a Ahmed.
14 Miiellifi Ahmed b. Ali (Ibn es-Saati).
15 {bn Abidin, Mecmi’a, 1, 12.
16 Tbn Abidin, Mecmiv’a, I, 12.
17 Karaman, Islamin Isiginda Giiniin Meseleleri, I1, 93.

18 Karaman, Islamin Isiginda Giiniin Meseleleri, 11, 99.
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C. RISALENIN KAYNAKLARI

Risalede, dogrudan atifta bulunulan kaynaklar géz 6niine alindiginda, hicri
VIIL yy.'” ve sonrasi mielliflerin eserleri yer almistir. Bu kaynaklar daha ¢ok
fetva ve furu fikih eserlerinden olusmaktadir. Ibn Abidin, risalesinde daha
¢ok Hanefi mezhebine mensub alimlerin eserlerini kaynak gostermistir. Ozellik-
le gabin mevzuunda atifta bulundugu kaynaklar, Hanefi kaynaklaridir. Fakat
rivayetlerin tercihi mevzuunda, Safii fakih Ibn Hacer el-Mekki’den de alint1
yapmistir. [bn Hacer vasitasiyla Safii fakih Ibnu’s-Salah ve Maliki fakihleri Baci
ve Karaft’'den faydalanmigtir. Ayrica Hanefi fakihlerinden olan Kasim b. Kutlu-
boga vasitasiyla yine Bici’e atifta bulunmustur. Ibn Abidin risaleyi islerken
miiftii ve hakimin mezhebinin disinda bagka bir goriisle hitkiim vermesinin
dogru olmayacagini ifade etmisti.'® Dolayistyla Ibn Abidin’in gabin mevzuunda
Hanefi kaynaklarinin disina ¢ikmamis olmasi dogaldir. Kanaatimizce ibn
Abidin’in Hanefi mezhebi digindaki mezheplere yer vermis olmasinin sebebi,
tercih meselesinde, diger mezheplerin de benzer goriisii paylasiyor olmalari-
dir.”?" Nitekim Ibn Abidin’in, Ibn Hacer'den yaptig1 nakilde miiftii ve amel
edenin mezhepte tercih edilen goriisiin disina ¢tkmamalar: gerektigi hususunda
icma olustugu ifade edilir.'® Ibn Abidin’in bu nakillere yer vermesi, kendisinin
de bu hususta icma olustuguna katilryor oldugunu gosterir. Boyle bir durumda
Ibn Abidin’in tercih mevzuunda diger mezhep fakihlerine yer vermis olmasi
tabiidir.

Asagida siralayacagimiz kaynaklar risdledeki kullanim sirasina gore siralan-
mustir:

x el-Fetava’l-Hayriyye fi nefi’l-beriyye: Hayruddin b. Ahmed b. Zeynuddin b.
Abdulvehhab el-Eyytibi el-Uleymi el-Fartki er-Remli (1081/1671)'* tarafin-

19 Malik et-Tai'nin Teshilii’l-fevdid ash eserinden alintilanan ibare dikkate alindiginda VIL. yy.
dogrudan atifta bulunulan kaynaklar i¢in baslangi¢ olur. Bu alintinin muhtevasinin konuyla
birebir ilgisi bulunmadig i¢in VIIL yy’1 esas almis bulunmaktayiz.

120 fbn Abidin, Mecmii’a, 11, 75.

121 {bn Abidin, Mecmit’a, 11, 77; ibn Hacer, a.g.e., IV, 304., Tercih ve ifta ustliine dair Safiilere ait
olan ve Hanbeli ve Maliki fukahasinin tasniflerine de ¢ok yakin olan tasnif ibn Abidin’in yap-
t181 taksimle biiyiik benzerlik gostermektedir. Bu tasnif: i. Mutlak miistakil miictehid, ii. Mut-
lak miintesip miictehid, iii. Mukayyed miictehidler veya ashabu’l-viicth, iv. Mezhep iginde
tercih ve agiklamalar yapan fakihler, v. Mezhebi iyi anlayan ve dogru nakledenler. Bu durum
da Ibn Abidin’in bu mevzuuda nigin diger mezheplere yer verdiginin gerekgesi olarak goste-
rilebilir. Verdigimiz tasnif i¢in bkz. Karaman, Islamin Isiginda Giiniin Meseleleri, 11, 93-94.

122 bn Abidin, Mecmii’a, 11, 77; Ibn Hacer, a.g.e, IV, 304.

122 Bagdadl Ismail Pasa, Hediyyetii'l-‘arifin esmaii'l-miiellifin ve asarii’l-musannifin, Istanbul
1951., 1, 358; Serkis, Yusuf b. Hyas b. Musa ed-Dimegki (1351/1932), Mu’cemii’l-matbii’ati’l-
‘Arabiyye ve’l-mu’arrebe, Matbaatu Serkis, Kahire 1928., I, 951; Brockelmann, Carl
(1375/1956), Geschichte der arabischen Litteratur, E. J. Brill, Leiden 1949., II, 408; Brockel-
mann, GAL Suppl., 11, 432; Zirikli, Hayreddin (1396/1976), el-A’lam: Kamus-u terdcim, Mat-
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dan yazilan bu eser, miiellifin oglu tarafindan derlenmeye baglanmis, “mehr”
babina gelindiginde onun vefat etmesi iizerine Ibrahim b. Siileyman el-Cinini
tarafindan tamamlanmigtir. Eserin, Bulak 1300'%%, Istanbul 1311, Kahire
1275-1276, 1310 (Ibn Abidin’in el-Ukidu’d-diirriyye fi Tenkihi’l-fetava’l-

125

hamidiyye adl1 eseriyle birlikte) gibi cesitli baskilar1 yapilmigtir.

x  Tenviru'l-ebsar ve cdmiu’l-bihdr: Semsuddin Muhammed b. Abdullah b.

Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim et- Timurtasi el-Gazzi (1004/1595)'% tara-
findan mutemet kitaplardan derlenerek telif edilen bu eser 995/1587 tarihin-
de tamamlanmustir.'” Haskefi (1088/1677) bu eseri ed-Diirrit’l-muhtdr adiyla
serh etmis, ibn Abidin de bu serhe Reddii’l-muhtdr adiyla hasiye yazmustir.

x ed-Diirrii’l-muhtdr: Alauddin Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Ali b. Ab-

durrahman b. Muhammed el-Hisni el-Ensari el-Haskefi (1088/1677)'%® tara-
findan yazilan bu eser, Timurtasi'nin Tenviru’l-ebsdr adl1 eserinin serhidir.
Eserin, Kalkiita 1243'%, 1268'%, Leknev 1280"*!, 1293 (Hintge terciimesiyle),
Hésimi 1277, Nevalkisar 1294, Bombay 1300-1302!%2, 1309'%, Lahor 1305.
Brij Mohar Dayal’'in nikah ve Muhammedan Law Translation Series, II. Bas-
ki, Leknev 1913 gibi ¢esitli baskilar1 vardur.

x el-Bahrii’r-rd’ik: Zeyntiddin b. Ibrahim b. Muhammed b. Niiceym el-Misri

(970/1562)'* tarafindan yazilan eser, Nesefi'nin Kenzii'd-dekdik adli eserinin
serhidir. Ibn Niiceym’in “icAre-i fasid” bahsine kadar tamamlayabildigi ese-
ri* Muhammed b. Hiiseyn et-Ttri (1004/1595) tamamlamigtir.’” Kahire

124
125

126

127

128

129
130
131
132
133
134
135

136
137

baatu Kustasus, Kahire 1954., II, 374-375; Kehhale, Omer Riza, Mu’cemii’l-miiellifin: terdci-
mii musannifi’l-kiitiibi’l-‘Arabiyye, Mektebeti’l-Miisenna, Beyrut ts., IV, 132; Karaman, Hay-
reddin, Islam Hukuk Tarihi, 1z Yaymclik, Istanbul 1999., s. 287.

Brockelmann, GAL, II, 408.

Brockelmann, GAL Suppl., I, 432. Remli’nin bu eserine Sayda Miiftiisti, Sayda Miiftii Naib’i
ve Ibn Abidin atifta bulunmustur.

Bagdadli Ismail Pasa, a.g.e, I, 262; Brockelmann, GAL, 11, 403-404, Suppl., 11, 427-429;
Zirikli, a.g.e., VII, 117.

Katip Celebi, Hac1 Halife Mustafa b. Abdullah (1067/1657), Kesfii’z-zuniin ‘an esdmi’l-kiitiib
ve'l-fliniin, (nsr. M. Serafettin Yaltkaya), -ofs-, Milli Egitim Bakanligi, Ankara 1941., 1, 501.
Bagdadi Ismail Pasa, a.ge., 11, 295, 296; Serkis, a.g.e., I, 778; Brockelmann, GAL, II, 404,
Suppl., 11, 428; Zirikli, a.g.e., VII, 188; Kehhile, a.g.e., XI, 56, 57.

Serkis, a.g.e., 1, 779.

Brockelmann, GAL Suppl., 11, 428.

Serkis, a.g.e., 1, 779.

Brockelmann, GAL Suppl., 11, 428.

Serkis, a.g.e., 1, 779.

Brockelmann, GAL Suppl., 11, 428.

Atai, Nev'izade Atdullah Efendi (1045/1635), Haddiku’l-hakd’ik fi tekmileti’s-Sekd’ik, Matbaa-
i Amire, Istanbul 1985., I, 34; Bagdadi Ismail Pasa, a.g.e. 1, 378; Serkis, a.g.e., I, 265; Brockel-
mann, GAL, 11, 401.

Serkis, a.g.e., I, 265.

Ozel, Ahmet, Hanefi Fikih Alimleri, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Ankara 1990., s. 117.
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1311 de basilmis olup eserin ilk yedi cildi Ibn Nuceym’e, sekizinci cildi ise
Muhammed b. Hiiseyn et-Tari’ye ait tekmiledir."*® Eserin kenarinda Ibn
Abidin’in Minhatu’l-halik adl eserinin hasiyesi bulunmaktadir.'*®

x el-Fetdva’r-Rahimiyye fi Vakiati’s-saddti’l-hanefiyye: Eser Abdurrahim b.
Ebi’l- Ishak b. Muhammed b. Ebi’l-Lutf el-Hiiseyni el-Makdisi (el-Kudsi)
(1104/1692) tarafindan yazilmistir.'*

x Hagiyetii'l-Esbah: Burhanuddin Ibrahim b. Hiiseyin b. Ahmed b. Muhammed
b. Ahmed b. Biri, Ibn Biri (Pirizadde)’nin (1096/1688)'*! Ibn Niiceym’in “el-
Esbidh ve'n-nezdir” adli eserine “Umdetu Zevi’l-besdir” adiyla yaptig1 serh-
tir.142

= Fethullahi’l-mubin: Ebt’s-Suttld Muhammed b. Ali Iskender el-
Hiseyni el-Misri (1172/1759)nin Molla Miskin’in (954/1547) Kenzu'd-
dekadik’e yaptig1 serhinin hasiyesidir.!*?

x  Enfa’u’l-vesail ila tahriri’l-mesdil: Necmuddin (Burhaneddin) Ibrahim b. Ali
b. Abdulvdhid b. Abdulmun’im et-Tarstisi (758/1358) tarafindan Hanefi
mezhebinin muteber kaynaklarina dayanilarak telif edilen bu eser kazai me-

seleleri toplayan muhtasar bir eserdir.'*

x  Tashihw’l-Kudiri: Ebt’l-Fadl (Ebtrl-Adl) Zeynuddin Kéasim b. Kutluboga b.
Abdullah el-Misri’ye (879/1474)'** ait olan ve Kudari Muhtasarinin tashihi

olan bu eser, Magribizade tarafindan Tiirk¢e’ye ¢evrilmistir.!4¢

x el-Fetdva’l-kiibra’l-heysemiyye’l-fikhiyye: Eb(rl-Abbas Sihabuddin Ahmed b.
Muhammed b. Muhammed b. Ali Hacer el-Heytemi (el-Heysemi) el-
Mekki’ye (974/1567)'*7 ait olan bu eserin Kahire 1308, 1303'*® gibi baskilar1
yapimistir.

138
139
140

141

142
143
144
145
146
147

148

Serkis, a.g.e., I, 265.

Ozel, a. g.e., 8. 117. Bu esere hem ibn Abidin ve hem de Naib atifta bulunmustur.

Bagdadli Ismail Pasa (1338/1920), Izdhu'l-mekniin fi’z-zeyl ‘ald Kesfi’z-zunin ‘an esami’l-
kiitiib ve'l-fiiniin, (ngr., Muhammed Serafettin Yaltkaya), Mektebetii'l-Islamiyye ve’l-Cagferi
Tebrizi, Tahran 1967., II, 156; Brockelmann, GAL, II, 576, Suppl., II, 648; Kehhéle,
Mt cemii’l-miiellifin, V, 211.

Tahir, Bursali Mehmed (1344/1925), Osmanli Miiellifleri, Matbaa-i Amire, Istanbul 1333., I,
261; Brockelmann, GAL Suppl., 11, 425, 647; Zirikli, a.g.e., I, 29.

Téahir, a.g.e., I, 262; Brockelmann, GAL Suppl., 425, 647.

Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, s. 142-143.

Ozel, a.ge., s. 76.

Katip Gelebi, a.g.e., II, 1632; Zirikli, a.g.e., V1, 14, 15; Karaman, Islam Hukuk Tarihi, s. 278.
Brockelmann, GAL Suppl., I, 296.

Gazzi, Ebi’'l-Mekarim Necmeddin Muhammed b. Muhammed, el-Kevikibii’s-sd’ire fi
a’yani’l-mi‘eti’l-dsire, (nsr., Cebrail Siileyman Cebbur), Beyrut ts., I, 111; Bagdadli Ismail
Pasa, Hediyyetii'l- ‘Grifin, 1, 146; Serkis, a.g.e., I, 81-82; Brockelmann, GAL, II, 508.

Serkis, a.g.e., 1, 84.
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x et-Tahrir: Kemaluddin Muhammed b. Abdulvahid b. Mesud Ibnii’l-Humam
es-Sivasi el-Iskenderi’nin (861/1457)' fikih ustiliine dair bir eseridir. Eserin
Bulak 1316, 1317, 1318 (ibn Emir el-HaAcc'in et-Takrir ve’t-tahbir adh serhi ve
Isnevi’nin Nihdyetii’s-siil adli eseriyle) gibi baskilar1 bulunmaktadir.'*®

x Tebyinu’l-hakdik: Ebt Muhammed (Omer) Fahruddin Osman b. Ali b. Mih-
cen ez-Zeyla’l el-Barii (743/1343) tarafindan Hafizuddin en-Nesefi’'nin
(710/1310) Kenzu’'d-dekdik adli eserine yapilan serhtir.”! Eserin Leknev 1302,
Kahire 1303, Bulak 1313, 1315 gibi baskilar1 bulunmaktadur.'>*

x  Gunyetu’l-miitemelli fi serhi Munyeti’l-musalli: Burhanuddin Ibrahim b. Mu-
hammed b. Ibrahim el-Halebi (956/1549)'5 tarafindan kaleme alinan eser,
Kasgari'nin taharet ve namaza dair eserinin gerhi olup Halebi Kebir adiyla bi-
linmektedir. Eserin Istanbul 1295, 1312, 1325'%, Leknev 1222, 1323, Lahor
1310, 1314'* gibi baskilar1 bulunmaktadir.

x  Teshilu’l-feviid ve Tekmilul-makdsid fi’n-nahiv: Cemaluddin M. b. Abdullah
b. M. b. Abdullah b. Malik et-Tai el-Ceyéni el-Endiiltsi, Ibn Malik el-Maliki
(672/1273)"¢ ait olan bu eser nahiv kitabidir.

III. SONUC

Aragtirma konusu yaptigimiz risalenin tam adi, Ibn Abidin’in konuyla ilgili
kanaatini ortaya koymaktadir. Buna gore, tagrir unsuru bulunmadig siirece
aldanan kisinin, aldanma asir1 oranda olsa bile, mahkeme karariyla bu akdi fesih
yetkisi bulunmamaktadir. Ibn Abidin’in Gabin Risdlesinde yapmis oldugu
nakillere bakarak, onun, birbirine muhalif iki goriisle fetva verildiginde mezhe-
bin agik goriisii olan zahiru'r-riviyeden doniilmeyecegini kabul ettigini, rivayet
edilen iki goriis sahih kabul edildiginde ise, bu goriislerden hangisi zahiru'r-
rivayede bulunuyorsa tercihini o goriisten yana yaptigini, birbirine muhalif iki
goriisiin sahih olani belirtilmemisse, bu durumda o goriisleri yok saydigini
gostermektedir.

9 Tahir, a.g.e., I, 221; Serkis, a.g.e., I, 278; Brockelmann, GAL, II, 99, GAL Suppl,, 11, 91; Zirikli,
a.g.e., VI, 134-135, Kehhale, a.g.e., X, 264.

130 Brockelmann, GAL Suppl., II, 92.

131 Katip Celebi, a.g.e., I, 358; Serkis, a.g.e., II, 92, Brockelmann, GAL, II, 99.

12 Ogzel, age., s. 76.

15 Gazz, a.g.e., I, 77; Bagdadli Ismail Pasa, Hediyyetii’l-‘Grifin, 1, 27; Serkis, a.g.e., I, 13; Brockel-

mann, GAL, II, 570, Suppl., 1, 659; Zirikli, a.g.e., I, 64.

Serkis, a.g.e., I, 13.

155 Brockelmann, GAL Suppl., I, 660.

156 QOzel, Ahmet, Yahya Semiz, “Ibn Abidin’in Kaynaklar”, Hamdi Déndiiren, Ibn Abidin
Terciimesi Fihristi ve Terimler Sozliigii, Samil Yayinevi, Istanbul ts., s. 224.

154
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Zahiru’r-rivayeyi Ebt Hanife’nin goriisii olarak tanimlayan Ibn Abidin’e go-
re, buna muhalif olan goriis mezhep dis1 sayildig i¢in, “gabn-i fahis gerekgesiyle
satim akdinin feshi” goriisit mezhep dis1 olmaktadir. Yine ona gore, “fetvanin
her iki kavle gore verildigi"nin séylendigi durumlarda Eb(i Hanife’'nin mezhe-
binden olan mukallit miifti ve hakimin Ebt Hanife’nin mezhebine tabi olmasi
vaciptir. Ibn Abidin’e gére, Ebi Hanife'nin mezhebinden kasit ise, ondan sahih
olarak nakledilen ve zahiru’r-rivaye diye tabir olunan goriislerdir.

Metot agisindan risalenin kendi iginde bir biitiinliige sahip oldugu goriil-
mektedir. Buna gore risalede uygulanan tasnif metodu geregince ortaya ¢ikan
siralama, Sayda Miiftiisi’niin fetvasi, miellifin kars1 cevabi, Sayda Miiftii Nai-
bi'nin bu cevaba reddiyesi ve miiellif tarafindan bu reddiyeye cevap seklindedir.
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Kevasi'nin Hayat, [lmi Kisiligi ve Eserleri’
Mehmet Mahfuz ATA™

Oz: Kevasi, Islam diinyasinin Mogol istilasina ugradigi hicri VIL. asirda yasamus, tefsir, kiraat
ve Kur'an ilimleri sahasinda bazi eserler vermistir. Kevasi’nin Tebsira ve Telhis isimli tefsirleri
hem rivayet hem de dirayet 6zellikleri tasiyan, ancak daha ¢ok dirayet yonii agirlikli olan eser-
lerdir. Kiraat, Arap dili ve edebiyati, vakf ve ibtidaya dair 6nemli yorumlar yapan miiellif, ilmi
gayeyle donemin 6nemli ilim merkezlerine seyahatlerde bulunmugtur. Kaleme aldig tefsirleri
kendisinden sonraki Celaleddin el-Mahalli ve Celaleddin es-Siiytiti gibi bazi meshur alimlerin
eserleri arasinda referans olarak gosterilmis; Telhis adli eseri donemin megshur tefsirlerinden
olan el-Kessaf ve Mefatihiil-Gayb'la birlikte Beytii'l-Makdis'te ders kitab: olarak okutulmus-
tur. Bu ¢alismada Itikatta Eg'ari, amelde $Safii mezhebine mensup olan Kevési'nin hayat, ilmi
kisiligi ve eserleri ele alinmugtir.
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L. Giris

Insanliga hidayet rehberi olarak génderilen Kur'an-1 Kerim'in tefsiri ve tebli-
gi ile vazifeli Hz. Peygamber'in baslatmis oldugu tefsir faaliyeti, sahabe ve tabiin
miifessirleri tarafindan devam ettirilmis ve II (VIIL.) asirdan itibaren miistakil
tefsirler kaleme alinmistir. Zamanimiza kadar devam eden bu ilmi faaliyetler
neticesinde zengin bir tefsir literatiirii meydana gelmistir.

Islam diinyasinin Mogol istilasina ugradigi bir donemde yasayan Kevasi, bii-
tiin giicliklere ragmen tefsir, kiraat ve diger Kur'an ilimleri sahasinda bir¢ok
eser telif etmis ve ilmi gayeyle donemin 6nemli ilim ve kiiltiir merkezleri sayilan
Suriye, Misir, Mekke, Medine ve Kudiis'e seyahatlerde bulunmustur. Ozellikle
tefsir ve kiraat alanlarindaki faaliyetleriyle dikkat ¢cekmis, Kaleme aldig: tefsirle-
ri kendisinden sonraki bazi meshur alimlerin eserlerine kaynak olmus, Celaled-
din el-Mahalli ve Celaleddin es-Siiytti gibi miifessirler onun tefsirinden yarar-
lanmigtir. Biz boyle bir alimi ve eserlerini ilim alemine tanitmak iizere, onun
hayaty, ilmi sahsiyeti ve eserleri tizerinde arastirmaya yoneldik.

II. Hayat1

Kevasi 590°da (1194) Musul'un dogusunda bulunan Kevase kalesinde' dog-
du. Bazi kaynaklarda 591’de (1195)* Musul'a bagli Kevase kalesinde® dogdugu da
kaydedilmektedir. Miellifin kiinyesi Eba'l-Abbas,* lakabi Muvaffakuddin,’
hayatinin biiyiik bir boliimiinti Musul'da gegirdigi i¢in el-Mevsili®, miiellife olan

1 Zehebi, Ma'rifetii'l-Kurrdi’l-Kibdr ‘alet’t-Tabakdt vell-Asar (nsr. Bessar Avvad v.dgr.), I-11,
Beyrut 1408/1988. 1I, s. 685; Ibniil-Cezeri, Gdyetiin-Nihdye fi Tabakatil-Kurra,
(nsr.G.Bergstraesser), I-II, Beyrut 1400/1980, I, s. 151.

2 Zehebi, el-'Iber, el-'Tber fi Haberi men Gaber (nsr. Ebt Hacer Muhammed Said), I-1V, Beyrut,
ts. (Daritl-Kiitiibil-ilmiyye), I1I, s. 343; Safedi, Selahaddin Halil b. Aybeg, Kitabii'l-Vafi bi'l-
Vefeyat, I-XXII, Beyrut 1381/1962-1411/1991. VIII, s. 291; Siibki, T4ceddin Abdiilvehhab b.
Ali, Tabakatii's-Sdfi'iyyeti'l-Kiibra (nsr. Mahmad M. et-Tanahi-Abdiilfettah M. el-Hulvi), I-X,
ts., VIIL, s. 42; Ibn Kadi Sithbe, Ebti Bekr Ahmed b. Muhammed, Tabakatii's-Safi'iyye (nsr. el-
Hafiz Abdiilalim Han), I-1I, Beyrut 1987, II, s. 130; Davadi, Tabakdatii'l-Miifessirin Muham-
med b. Ali, Tabakatii'l-Miifessirin, I-11, Beyrut 1403/1983, 1, s. 100.

3 Zehebi, el-'Tber, 111, s. 343; Safedi, el-Vafi; VIII, s. 291; Bilmen, Omer Nasuhi, Tabakatii'l-
Miifessirin, , I-11, Istanbul 1973, 11, s. 526.

*  Zehebi, el-Tber, 111, s. 343; a.mlf., el-Isdretii ila Vefeydti'l-A'yan el-Miinteka min Tarihi'l-Islam
(nsr. Ibrahim Salih), Beyrut 1411/ 1991, s. 370.

5 bk. Zehebi, el-Ther, 111, s. 343; a.mlf., Tezkiretiil-Huffaz, I-IV, Beyrut, ts. (Daru Thyai't-
Tiirasil-Arabi), IV, s. 1465; Ibnii'l-Cezeri, Gayetii'n-Nihdye 1, s. 15.

¢ Safedi, el-Vafi, VIIL, s. 291; Subki, Tabakdt, VIII, s. 42.



Kevasi'nin Hayat, [lmi Kisiligi ve Eserleri ~ 85

ilgisini tesbit edemedigimiz es-Seybani, dogum yeri olan Kevase” kalesine nis-
betle de daha ¢ok el-Kevasi® olarak meshur olmustur. Buna gore miellifin tam
adi: Eb'l-Abbas Muvaffakuddin Ahmed b. Ytisuf b. Hasan b. Rafi' b. Heseyn b.
Stuveydan el-Mevsili el-Kevasi'dir.” Bir $afii alimi oldugu icin de "eg-Safii""’
denmis ve eg-Seybani nisbesiyle de anilmistir. Miiellife, tefsir ve kiraat ilimleriy-
le ugrastigi icin "el-Miifessir", "el-Mukri"; ayrica "el-Allame", "el-Muhakkik""
gibi unvanlar verilmigtir. Oliimiinden on yil kadar énce bilinmeyen bir nedenle
gozlerini kaybettigi i¢cin "ed-Darir" de denilmistir."

Kevasi hayatinin sonlarina dogru gozlerini kaybetti. 17 Cemaziyelahir 680 (3
Eylal 1281)" tarihinde doksan yaslarinda Musul’da 6ldi", Vefat tarihi el-
Ednevinin Tabakati’'l-Miifessirin’de 682 (1283)" olarak da gegmektedir. Diger
kaynaklarda boyle bir bilgiye rastlanilmamaktadir. Kevasi’'nin hayati hakkinda

"Kevasa", Musul'un dogusundaki daglarda bulunan saglam bir kalenin adidir. Ilk kaynaklarda

"Erdiimiist" olarak gegmektedir. "Kevasa" ise kalenin yeni adidir. Ayrica Hamevi, "Kevasa'nin

Ibn Omer Yarimadasi'na yakin; Dicle'nin dogusunda, Cidi Dagi'nin iistiinde bulunan saglam

bir kalenin ismidir" der. Bizim tercihimiz de bu yondedir (bk. Mu/'cemiil-Biilddn, nsr. Ferid

Abdiilaziz Ciindi, Beyrut 1410/1990, 1, s. 176; IV, s. 552; Gandtr, Muhammed Yasuf, Tarihu

Cezireti [bn Omer, Beyrut 1990, s. 313). Ibnii'l-Esir de ismini "Kevaga" kalesi olarak belirledik-

ten sonra, "Kevégd" Musul ve ¢evresinin en saglam ve surlar1 en yiiksek ve en sarp yerinde olan

kalelerinden birisiydi" demektedir (bk. el-Kdmil fi't-Tarih, Beyrut 1402/1982, XII, s. 341); Ze-
hebi, de "Kevage" nin Musul yéresinde bir kale oldugunu belirtir (bk. el-Tber, 111, s. 343). Sem-
seddin Sami de "Kevésa, Van vilayeti ve sancagindan ve Van goliiniin giineyinde bir kaza olup,
kuzeyde bulunan gol ile kuzeydogusunda vilayet merkezi kazasiyla, giineyde Setak ve Meks,
batida Kargikan kazalariyla gevrilidir. Mu'cemiil-Biilddn'da "Kevasa" ismiyle anilip, eski adi,

"Erdiimiist" oldugu belirtiliyor" (bk. Kamsii'l-A'lam, Istanbul 1314/1896, V, s. 3905).

8 Zehebi, el-'Tber, 111, s. 343; a.mlf., Tezkiretiil-Huffaz, IV, s. 1465.

®  Zehebi, el-'Tber, 111, s. 343; Ibnii'l-Cezeri, Gayetii'n-Nihdye 1, s. 151.

10 Davidi, Tabakatii'l-Miifessirin, 1, s. 100; Katib Celebi, Kesfii'z-Zuniin an Esami'l-Kiitiib ve'l-
Fiiniin, ts. (Dari'l-Fikr), I, s. 457.

11 7Zehebi, el-'Tber, 111, s. 343; ibnii'l-Cezeri, Gayetii'n-Nihdye , 1, s. 151.

12 bk. Zehebi, Ma'rifetii'l-Kurrd 11, 686; Makrizi, el-Mukaffa el-Kebir,Takiyuddin, Kitabu el-
Mukkafa el-Kebir (ngr. Muhammed el-Ya’lavi), I-VIIL, Beyrut 1411/1991, 1, s. 743; ibn Kadi
Stithbe, Tabakatii's-Sdfi'iyye, 11, s. 131. Kevési'nin 6limiinden yirmi yil 6nce 4&mé oldugu (bk.
Safedi, Nektii'l-Himydn fi Niiketi'l-Umyan, Misir 1329/1911, s. 116; ibn Kadi Siihbe, Ta-
bakatii's-Sdfi'iyye, 11, s. 130); baz1 kaynaklarda ise, miellifin yetmis yasinda gozlerini kaybettigi
bildirilmektedir (bk. Niiveyhiz, Adil, Mu'cemii'l-Miifessirin min Sadri'l-Islam hatte'l-Asri'l-
Hazir, I-11, 1403/1983, 1, s. 83; Zirikli, Hayreddin, el-A'ldm: Kamisii Terdcim, I-VIIIL, Beyrut
1992, 1, s. 274).

13 Zehebi, Ma'rifetii'l-Kurrd, 11, 686; ibnii'l-Cezeri, Gayetii'n-Nihdye, 1, s. 151.

4 Zehebi, Tezkiretii'l-Huffdz, IV, s. 1465.

> Ahmed Muhammed el-Ednevi, Tabakdtii'l-Miifessirin (nsr. Siileyman b. Salih el-Hizzi),

Medine 1417/1997, s. 252.
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biyografik eserlerde verilen bilgi hemen hemen birbirinin tekrar1 mahiyetinde-
dir.

A. Yasadig1 Asirda Ilmi Durum

Kevasi'nin yasadig1 VII. (XIIL.) asrin ilk yarisinda parlak ve canli olan ilim ve
kiiltiir hayat1 bu yiizyilin ikinci yarisinda birgok alimin Mogol istilasinda 6ldii-
riilmesi, ayrica ¢ok sayida kiitiiphane ve kitabin yakilmasi ve yok edilmesiyle
Fars, Misir ve Kirman bélgeleri disindaki biitiin ilim merkezleri eski canliligini
kaybetmis, bununla birlikte dini ilimler, gelisme siirecini s6z konusu bolgelerde
devam ettirmistir.'®

Mogol istilasiyla biiyiik sarsinti geciren Islim aleminin kiiltiiriinii koklestir-
meye calisan bilginleri, hedeflerine ulagmak i¢in, 6nceden yazilan eserleri 6zet-
lemek, agiklamak, yeniden tanzim etmek, ta’lik ve fihristler yapmak tarzinda
faaliyetlere girismislerdir. Bununla birlikte s6zii edilen donemde ilmi ¢aligmalar
tamamen durmamuis, nadiren de olsa usul, mantik ve liigat ilimlerine dair yeni
eserler telif edilmistir.'” Kaynaklar bu ¢agda pek ¢ok alimin yetistigine isaret
eder. Fahreddin er-Razi (6. 606/1209), Eb(i'l-Bek4 el-Ukberi (6. 612/1219),
Ibnii'l-Esir (6. 630/1232), Muhyiddin Ibnii'l-Arabi (6. 638/1240), Ibn Salah (6.
643/1245), Ibn Hacib (6. 646/1249), el-1z b. Abdisselam (5. 660/1262), ibn
Dakik el-'Td (6. 702/1302) ve Muhyiddin en-Nevevi (6. 677/1278) gibi meshur
simalar bu asrin {inlii isimlerindendir.'® Iste Kevasi'nin de bu devirde yagamis
alimlerden biri olarak zikredilmesi gerekir. Ozellikle Musul’da yetigmis olan ilim
adamlarina ve ilmi kurumlara da kisaca deginmek gerekir.

Mogol istilasiyla tefsir ve Kur'an ilimlerindeki telif hareketi sekteye ugramas,
bundan kiraat ilmi de etkilenmistir. Ancak kiraat ilmi Mogollar devrinde de
devam etmis, bazi miifessirler ve kurralar yetismistir. Mesela, Dimagk'ta Ebt'l-
Hasan es-Sehavi (6. 643/124), Musul'da Kevagi bunlardan birkagidir. Ote yan-
dan el-Mu'afa b. Ismail b. Hiiseyin el-Mevsili (6.630/1233), [zzeddin Abdiirrez-
zak er-Riisgini (6. 661/1263) ve Hiiseyin Hasan et-Tikriti (6. 688/1289) gibi

Hasan Ibrahim Hasan, Siyasi-Dini -Kiiltiirel-Sosyal Islim Tarihi (trc. Ismail Yigit - Sadreddin
Giimiis), I- V1, Istanbul 1985-1986, IV, s. 60-154; Y. Sevki Yavuz, Islam Akaidinin Ug Sahsiyeti,
Istanbul 1989, s. 124.

7 Y. Sevkia.g.e., s. 124.

8 ibn Tagriberdi, , Ebt'1-Mehasin Yasuf, el-Menhelii's-Safi ve'l-Miistevfi ba'del-Vafi (nsr.
Muhammed M. Emin-Said Abdulfettah A§ﬁr), I-1V, Kahire 1984, VI, s. 281-82; ibn Kesir, el-
Biddye ve'n-Nihdye, Beyrut 1407/1987, XIII, s. 149-150;, Nuhbetiin mine'l-Béhisine'l-
Irakiyyine, Haddretiil-Irdk (nsr. Darit'l-Hiirriyye), I-XIII, Bagdat 1985, XI, s. 8.
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seckin sahsiyetler temayiiz etmis ve benzeri ilim adamlar: kiraat alaninda ¢alis-
muglardir.”

Musul'da, VII. (XIII.) asirda hadisle ilgili kayda deger ¢alismalara rastlanil-
mamaktadir. Burada Eb('l-Hasan es-Siracii'c-Ciiheni (6. 529/1135) Muhammed
b. Ali b.Ved'4n el-Mevsili (6. 594/1198)* gibi muhaddisler yetismistir.

Musulda yetigmis tarihgilerin en meshuru izzeddin Ebal'l Hasan Ali b. Ebi’l-
Kerem Muhammed Ibni’l-Esir (6.630/1233)’dir.2' ve Mecdiiddin Ebw’s Saadat
[bnil-Esir el- Cezeri (6.606/1209)% gibi sahsiyetler de tarihle ilgili énemli
eserler vermislerdir.

Islam toplumunun kiiltiirel bakimindan gelismesinde énemli rolii bulunan
miiesseselerden biri de cami ve mescidlerdir. Ibadet egitim kaza (yargi) ve stira
gibi toplantilarin yeri olarak inga edilen cami ve mescidlerin, ifa ettigi hizmetler
kiigimsenemeyecek kadar biyiiktiir. Sibt ibni@’l-Cevzi Musulda, 600 (1203)
yillarinda, 35 cami ve 400 mescid bulundugunu belirtmektedir. Bu rakamlar
bize, miiellifin yasadigr donemde Musul halkinin dini kurumlarla iliskisine 151k
tutabilir. Musulda, valilerin ilmi ve alimleri tesvik etmesiyle bir ¢ok medrese,
cami ve kiilliye yaptirilmigtir. 660 (1262) yilinda yirmi sekiz medrese, onsekiz
dart’l-hadis ve yirmi yedi ribatin varligindan bahsedilmektedir. **

B. Tahsil Hayat1

Kevasi’nin ¢ocuklugu ve ilk egitimi hakkinda ayrintili bilgi yoktur. Tahsiline
Musul’da baglayan Kevasi, ilkdgrenimi babasinin yaninda yapti** Ondan
Kur’an-1 Kerim ve bazi ilimleri okudu.”” Daha sonra donemin taninmis hocalar-
dan biri olan Eb&'l Hasan es-Sehavi (6.643/1245) ve diger 4limlerden Arapga ve
hadis, Eb@’l Hiiseyin b.Ravzebe’den (6.633/1236) hadis dersi aldi.** Miuellif
tefsir, kiraat, Arap dili ve edebiyati gibi Islami disiplinleri tahsil etti. Onun kiraat

Nuhbetiin mine'l-Bahisine'l-Irdkiyyine, a.ge., XI, s. 9; Deythci, Tdarihu'l-Mevsil, Bagdad

1402/1982, s. 393.

2 Deythdi, a.g.e., s. 395; Kesfii'z-Zuniin, 1, s. 715.

2L bk. ibn Tagriberdi, en-Niiciimii'z-Zahire, V1, s. 281-82; Ibn Kesir, el-Biddye, XIII, s. 149- 150.

2 Ibniil-imad, Abdiilhay b. Ahmed, Sezerdtii’z-Zeheb fi Ahbari men Zeheb, 1-X, Dimask -
Beyrut 1414/1993 , VII, s. 42-43; Deytihci, age., s. 393.

% bk. Ibn Tagriberdi, en-Niicimii'’z-Zahire, V1, 281-82; Ibn Kesir, a.g.e., XIII, s. 149-150.

2 Siibki, Tabakat, VIIL, s. 42; Ibn Kadi Sithbe, Tabakatii's-Safi'iyye, 11, s. 130.

»  Safedi, Nektiil-Himyan, 116; a.mlf., el-Vafi; VIII, s. 291; Ibnii'l-Cezeri, Gayetii'n-Nihdye,
Darii'l-Kiitiibi'l- flmiyye, I, s. 151.

26 7Zehebi, el-'Tber, 111, s. 343; Safedi, el-Vafi; VIIL, s. 291; Suytti, Bugyetii'l-Vuat fi Tabakdti'l-

Liigavin ve'n-Nuhat (ngr. Muhammed Eb@'1-Fadl Ibrahim), Darii'l-Fikr, ys. 1399/1979, L, s.

401.
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ve tefsir sahasinda Sehavi’den yararlandig), kiigiik yastan itibaren yetismesinde
biiyiik rolii oldugu bilinmektedir. Kevasi'nin talebeleri arasinda Eba Bekr b.
Omer b. el-Miigeyya' Takiyyiiddin el-Cezeri el-Mikassati* (6. 713/1313), Mu-
hammed b. Ali b. Ebi'l-iz Semsiiddin Ibnii'l-Haruf (8. 727/1328), Ebtt Hasim
Celaleddin Muhammed b. Muhammed el-Bagdadi (6. 746/1345), Ibnii’s-Sabbag
% (6. 727/1327) gibi pek ¢ok alim bulunmaktadir. Miifessirin Telhis adl1 tefsirin-
de “kendisinden Musul'un ileri gelen bilginlerinin tefsirini dinledigini, baz
alimlerin de kiraat dersi aldiklarini” belirtmesi de bunu teyit etmektedir. *

Musul’da halkin biiyiik ilgi ve takdirini kazanan Kevési, devrin ilim ve kiiltiir
merkezi olan Dimagk’a giderek Ebi'l-Hasan es-Sehavi’den hadis ve Arapca
dersleri aldi, daha sonra hacca giderek, Mekke, Medine ve Kudiis’te bazi alimler-
le goriistip ilmi temaslarda bulundu. Bu arada Mescidi Aksa’y: ziyaret etti; daha
sonra Musul’a dondii. Miellif gidis sebebi belli olmayan bir seyahat ile Misir’a
gitti. Kevasi Musul’da zamanini ibadetle, kitap telif edip, kiraat ve tefsir dersleri
vermekle degerlendirdi.”

Safii mezhebinin goriisiinii benimseyen Kevasi, diger mezheplerin goriisleri-
ni de zikrederek mezheb taassubuna diigmemistir.

C. IImi Kisiligi

Kevasi, tefsir, Arap dili ve edebiyat: ile kiraat sahasindaki vukdfiyetiyle ta-
ninmigtir. Zehebi Kevasinin ilmi kisiligi hususunda donemin meshur alimle-
rinden, benzeri az bir kimse oldugunu belirtmektedir. *' Safedi (764/1363) ve
Ibn Habib (779/1377) ise onun "Imam, allime, biiyitk 4lim"*? oldugunu sdyle-
mektedirler. Tefsir, Kiraat ve Arap dili ve edebiyati sahasinda temayiiz eden
miellifin Telhis adli eseri, donemin meshur tefsirlerinden el-Kessif ve
Mefatihii'l-Gayb'la birlikte Beytiil-Makdis'te ders kitab1 olarak okutuldu.”
Celaleddin el-Mahalli (6. 864/1460) ve Celaleddin es-Stiytti (6. 911/1505) gibi
miifessirler onun tefsirinden istifade etti.** Miifessir, Telhis isimli eserinin birer

7 ibn Kesir'in el-Biddye isimli eserinde "el-Mikassayi" seklinde kayithdir (bk. XIV, s. 70).
2 Safedi, a.g.e., XVII, 109; ibn Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalani, ed-Diirerii'l-Kamine fi Alyani'l-
Mieti's-Sdmine, Beyrut, ts., I1, s. 201; IV, s. 77.

Siileymaniye Ktp., Yazma Bagislar, nr. 1114, I, vr. 2393,

30 Safedi, el-Vafi, VIII; s. 292; Ibn Kadi Sithbe, Tabakatii's-Safi'iyye, 11, s. 130.

31 Zehebi, Ma'rifetii'l-Kurrd, 11, s. 685-686; Safedi, a.e.e., VIIL, s. 291.

2 agm., el-Vafi, VIII, s. 291; Ibn Habib, Tezkiretiin-Nebih fi Eyyami'l-Mansur ve Benih (nsr.
Vesaiku Vakfi's-Sultan Kalaven), I-III, Kahire 1976, I, s. 68.

3 Abdiilcelil Hasan Abdiilmehdi, el-Meddris fi Beyti'l-Makdis ve Devruhd fi Hareketi'l-Fikriyye,
Amman 1981, I, s. 39-45.

3 Bilmen, Tabakatii'l-Miifessirin, 1L, s. 526.



Kevasi'nin Hayaty, [lmi Kisiligi ve Eserleri ~ 89

niishasin1 Mekke, Medine ve Kudiis'e gonderdi. Kevasinin kaleme aldig: tefsir-
lerinde gramer, lugat, kiraat, vakf ve ibtidaya 6nem verdigi belirtilmektedir. **

Ism-i a’azami bildigi rivayet edilen miifessirin ziihd ve takva sahibi, al¢ak go-
niilly, fakirlerle beraber olmaktan hoglanan, yardimsever, abid ve keramet ehli
bir kimse oldugu bildirilmektedir.** Musul'da, kirk yil kadar "el-Camii'l-Atik"te
ikamet eden Kevasi, burada halkin biiyiik ilgi ve takdirini kazanmistir. Kevasi
her miitedeyyin Islam alimi gibi haksizlik, zuliim ve dinden sapma gibi husus-
larda feveran eder, soziinii esirgemezdi. Nitekim Bedreddin Li’li’tin
(6.647/1259) icraatlarini begenmeyip, tenkit ederdi.’”

I11. Eserleri

Kevasi tefsir, kiraat, hadis, Ultm#’l-Kur’an, Arap dili ve edebiyat1 alaninda
olmak iizere toplam on eser kaleme almistir. Kaynaklarda, Tabsira ve Telhis adli
iki tefsiri disinda onun eserlerinden tafsilatli olarak s6z edilmemektedir.
Kevasi’nin giiniimiize ulagan baslica eserleri sunlardir:

A. Tebsirati’l-Miitezekkir ve Tezkiretii'l-Miitebassir 3*

Kevasi'nin en hacimli eserlerinden biri olup pek ¢ok eksik niishast bulunan
ve miellifin mukaddimede Tebsiratii'l-Miitezekkir ve Tezkiretii'l-Miitebassir®
adiyla kaydettigi eser, baz1 niishalarinda et-Tebsira fi’t-Tefsir,* bazilarinda da et-
Tefsirii’l-Kebir," Tebsiratii’l-Miitezekkir** adlariyla da anilmaktadir. Miiellif

3 Safedi, el-Vafi, VIIL, s. 292; Davadi, Tabakatii'l-Miifessirin, I, s. 101.

36 Siibki, Tabakdt, VIIL, s. 42; Ibn Tagriberdi, el-Menhelii’s-Safi, 11, s. 178.

37 Zehebi, Ma'rifetii'l-Kurra, 11, s. 685-686.

3 bk. Zehebi, Ma'rifetii'l-Kurrd 11, s. 686; Brockelmann Carl, Geschichte der Arabischen Littera-
tur, I-II, Leiden 1943-49. GAL, 1, s. 416. Bu eserden bahseden tabakat kitaplar1 et-Tefsiriil-
Kebir seklinde kaydederlerken Bilmen, Tabakdtii'l-Miifessirin, (11, s. 527)'de Tebsira fi't-Tefsir
olarak, Zirikli, el-A'lam, (I, s. 274)'de Tebsiratii'l-Miitezekkir bigiminde; Kegsfii'’z-Zuniin (I,
339)'da et-Tebsira fi't-Tefsir ve 1, s. 480)'de "Tebsiratii'l-Miitezekkir ve Tezkiretii'l-Miitebassir"
seklinde; Brockelmann, (GAL, I, s. 416) ile Kehhale, Omer Riza, (Mu'cemii’l-Miiellifin:
Terdcimii Musannifi'l-Kiitiibi'l-Arabiyye, I-XV, Beyrut, ts 11, s. 209) Tebsiratii'l-Miitezekkir ve
Tezkiretii'l-Miitebassir olarak kaydetmislerdir. Ayrica Siileymaniye Kiitiiphanesi'nde (Harput,
nr. 155, vr. la) kayith niishasimin bas tarafinda, Tebsiratii'l-Miitezekkir ve Tezkiretiil-
Miitebassir bigiminde ge¢mektedir. Bu sebeple biz de yaptigimiz arastirma neticesinde, eserin
ismini, Tebsiratii'l-Miitezekkir ve Tezkiretii'l-Miitebassir seklinde verdik.

Kevasi, Stileymaniye ktp., Harput, nr. 155,vr. lb.
4 Devlet ktp., (Berlin) nr. 814-457.

41 Zehebi, Ma'rifetii'l-Kurra, 11, s. 686.

42 7irikli, el’Alam, 1, s. 274.
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mukaddimede kisaca kendisinden dnce yazilan eserlerden yararlanarak tefsirini
kaleme aldigini belirtmis; vakflarin kisimlar1 ve manalar1 {izerinde durmus,
kiraat ilmine dair bilgi vermis, ardindan “tefsir” ve te’vilin” anlamu ile rivayet ve
dirayet metodu hakkinda bilgi vermistir.

Kevasi'nin kaynaklarini; bagta Kur’an ve Siinnet olmak iizere sahébe, tabiin,
tebeu’t-tabiin sozleriyle Ferrad ve Zeccac'in Medni’l-Kur’an’lari, Zemahgeri’nin
el-Kessif1ve Begavi'nin Medlimii’'t-Tenzil'i ile kendisinden 6nce yazilmis eserler
olusturmaktadir.

Tebsira’da takip edilen metotta tefsiri yapilan strenin 6nce Mekki ve Medenti
olusu konusunda agiklamalar yapilmis, 4yet sayisina isaret edilmis, stirenin
varsa degisik isimleri tizerinde durulmugstur. Tefsiri yapilan ayetin genelde lugat,
nahiv ve i’rab yonlerine temas edilmis; ayetin varsa kiraat ve vakf yont de belir-
tilerek bagka ayetlerden sahidler getirilmis, esbab-1 niiztl, nasih-mensitith, muh-
kem-miitesabih gibi usule dair konular iizerinde durulmus, ahkdm 4yetlerine
deginilmigtir. Israiliyata yer verilmis, ancak bunlar herhangi bir tenkide ve
tahlile tabi tutulmamistir. Gramer tahlilleri yapilmig; ayetle ilgili Hz. Peygamber,
sahabe ve Selef ulemasindan gelen rivayetler aktarilmistir. $erh ve hasiyesi
bulunmayan eserin otuz bes niishast tesbit edilmistir®.

B. Telhis

Bir¢ok yazma niishast bulunan eser*, bazi niishalarinda et-Telhis fi Tefsiri'l-
Kur'ani'l-Aziz* et-Telhis fi Tefsiri'l-Kur'anil-Mecid* Telhisii't-Tefsir ma Ye-
te'allaku bi'r-Rivayeti ve't-Te'vil”, Tefsirir]l-Kevasi* isimleriyle de anilmaktadir.
Muiellifin Telhisti Tebsirati'l-Miitezekkir ve Tezkiretil-Miitebassir isimli eserine

4 Brockelmann, GAL, s. 416; Geschicte der Arabischen Litteratur Supplementband, I-111, Leiden
1937-42, Suppl, 1, s. 737; el-Fihrisii’-Samil li't-Tiirdsi'l-Arabi el-Islami el-Mahtit 'Ulimii'l-
Kur'an Mahtitatii't-Tefdsir, I-11I, Amman 1986; I, s. 785-808. Tebsira’nin niishalari tizerinde
yapilan aragtirmalar sonucunda, Kur'an-1 Kerim'in tamaminin tefsirini igeren herhangi bir
niishaya rastlanamadi. Bunlardan tesbit edebildigimiz bazi niishalar ve tefsiri yapilan surelere
ornek olarak bk. Stileymaniye Ktp., Harput, nr. 155. vr. 1b-210b, (el-Fatiha-el-A'raf) ); Fatih,
nr. 378, vr. 195b-331b, (el-Maide-A'raf); Serez, nr. 188, vr. 1b-185a, (es-Saffat-el-Kamer); Is-
tanbul Unv. Ktp., nr. 1822, vr. 1a-28a, (el-Fatiha-el-Maide).

4 bk. Sileymaniye, Ktp., Sehid Ali Pasa, nr. 158; Hamidiye Ktp., nr. 110; Ragip Pasa Ktp., nr. 90.

4 Zirikli, el-A'ldm, 1, s. 247. Biz eseri inceleyip, Telhisu Tebsiratil-Miitezekkir ve Tezkiratii'l-
Miitebassir ismini verdikten sonra diger isimleri de kaydederek karigikliklar: 6nlemeye calig-
tik.

46 bk. Silleymaniye, Ktp., Yazma Bagislar, nr. 114.

¥ Bagdatli Ismail Paga, Hediyyetiil-'Arifin, I-11, Beyrut 1982, 1, s. 98.

4 Beyazit Devlet, Ktp., Veliyiiddin Efendi, nr. 247.
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kisaca Telhis ve et-Telhis fi't-Tefsir* de denmektedir. Ferag kaydina gore
Kevasi, soz konusu eserini Rebiul’dhir 649’da (Haziran 1251) kaleme almigtir.™
Tefsir, Kevasi'nin Tebsira adli eserinden ihtisar edilmistir. Bu eserin sonradan
yazildigina dair delil ise, miisannifin, eserin mukaddimesinde: "Tefsiri muhtasar
bir sekilde ozetledim™' demesidir. Miifessir mukaddimede kiraat ve vakfin
kisimlarryla ilgili 6zet bilgi vermis; “tefsir ve te’vil”in kisaca tanimini yapmustir.

Orta hacimde dirayet agirlikli ve 6zlii bir tefsir olan Telhis’te rivayet ve dira-
yet metotlar1 birlikte kullanilmis, oncelikle ayetin ayet ve hadisle tefsirinde
sahabe, tabiin ve tebeii’t-tabiinin goriiglerine bagvurulmustur. Ote yandan
esbab-1 niizl, nesih, fikhi ve kelami meseleler, dil, kiraat, vakf, tasavvuf, muh-
kem ve miitesabih ayetleri tefsir ederken halef yolunu benimsemis ve istiva,
meci' (gelmek) ve benzeri haberi sifatlar1 Allah'in zatina uygun bir sekilde te'vil
etmigtir. Siirle istishadda bulunulmus, belagat, i’caz ve stireler arasindaki miina-
sebet gibi tefsir ilminin incelikleri ele alinmistir. Ayrica israiliyyatla ilgili haber-
leri pek ¢ok miifessirden nakletmis, fakat bunlari herhangi bir tenkide tabi
tutmamustir. Tefsirin en belirgin 6zelligi kiraat, vakf ve nahiv ile ilgili konularin
detayli bir sekilde incelenmesidir. Vakfin "tam", "hasen" ve "kafi" kisimlar1 ve
bunlarin nahiv, gramer ve i'rab durumuna gore yorumlanmas: ele alinmuis,
kiraat-1 seb’a ile meshur kiraatlere isaret edilmis; hemen her ayette kiraat vakf ve
ibtida ile alakal bilgi verilmeye itina gosterilmistir.>

Celédleddin es-Siiytti ve Celaleddin el-Mahalli'nin Tefsirii’l-Celdleyn’i kaleme
alirlarken Kevasi'nin tefsirini esas almiglardir.”

Kevasi'nin bu eseri rivayet ve dirayet metotlarini birlestirmesi yaninda akaid
meseleleriyle ilgili ayetlerde Es’ariligi takip etmesi, kiraat, vakf ve nahivle ilgili
bilgileri vukufla ele almasi, nisbeten muhtasar bir ¢aliyma olmasi gibi 6zellikle-
riyle ilim ehli arasinda ilgi gérmiistiir. Ote yandan ancak ¢ok sayida zayif ve
uydurma rivayeti tenkit etmeden ele aldigi, strelerin faziletine dair uydurma
hadislere yer verdigi, gramer, nahiv ve lugatla alakali konular1 gereginden fazla

4 Brockelmann, GAL, I, s. 416; Kesfii'z-Zuniin, 1, s. 480'de et-Telhis fi't-Tefsir (et-Tefsiru's-Sagir)
olarak kaydedilir.

0 Kevasi,, Telhis, Stileymaniye, Ktp., Ayasofya, nr. K. 90, vr. 228b.

3t Kevasi, Telhis, vr. 1b. Ayrica Kevagnin Tebstra isimli tefsiri, Telhis'in kaynaklar1 arasinda

zikredilmektedir. bk. Telhis, vr. 218b (el-Kasas 28/9); Riifeyde, Ibrahim Abdullah, en-Nahv ve

Kiitiibii't-Tefsir, I-1I, Bingazi 1399/1990, II, s. 870.

52 Telhis, vr. 43b , 45b.

53

Styati, Biigyetii’l-Vu'at, 1, s. 401.
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naklettigi, ayetlerin tefsirinde ¢ok sayida konuya degindiginden belli bir metodu
izlemedigi i¢in de tenkit edilmistir. **

Altmis dort niishasi tesbit edilen bu eserin bazi kisimlar1 hakkinda ilmi ca-
ligmalar da yapilmustir. *

C. el-Hadisi’l-Arba’in

Kirk hadisten olusan bu eser, telif gelenegine gore yazilmis olmakla birlikte
elli bir hadis ihtiva etmektedir. Kaynaklarda zikredilmedigi halde tek niishasi
Siileymaniye Kiitiiphanesi’inde (Laleli, nr. 3687/5, vr. 94b-1023), tesbit edilmis-
tir. Kevasi, hadislerin senedlerini hazfederek rivayet eder. Risdlede sahih, zayif,
hatta mevza hadisler bile mevcuttur. Miellif bazen hadisi kisaca ozetler, bazen
de ménasini vererek agiklar. Eser, daha ziyade bazi kudsi hadislerle ahlaki konu-
lar1 iceren hadisleri ihtiva etmekte olup daha ¢ok tasavvufi agirlhikli bir hadis
serhidir>®.

> bk., Leknevi, Muhammed Abdiilhay, el-Ecvibetii'l-Fadile li'l-Esiletil-Agsrati'l-Kamile (ta'lik.
Abdii'l-Fettah Ebt Gudde, et-Ta'likatii'l-Héfile ale'l-Ecvibeti'l-Fadila), Haleb 1994, s. 114; Ata,
Mehmet Mahfuz, Kevdsi ve Kur’an’t Yorumlama Yéntemi, Istanbul, 2002, s. 85-87; Ata, Meh-
met Mahfuz “Kevasi”, DIA, XXV, s. 341-342.

%5 Qzkaya, Zeki, Kevdsi Tefsirinden Al-i Imran Siiresi'nin Tahkik ve Tahlili, Dokuz Eylil Univer-
sitesi Sosyal Bilimler Enstiitiisii (basilmamuis yiiksek lisans tezi), fzmir 1991; Oztiirk Mustafa,
Muvafakkudin el-Kevdsi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu, (basilmamis yiiksek lisans te-
zi), Samsun, 1998. Kevasi, Telhisu Tebsirati'l-Miitezekkir ve Tezkirati'l-Miitebassir (es-Suara
stiresinin bagindan el-Fussilet siiresinin sonuna kadar), (nsr. Fazil b. Silih eg-Suheri), Camia-
tii'l-imam Muhammed b. Suud el-Islamiyye, Ustliiddin Fakiiltesi, Kur'an ve ilimleri Bolimii,
Riyad, 1408-1409 (basilmamus yiiksek lisans tezi). Yine ayni eser {izerinde, er-Ra'd stresinin
bagindan el-Furkan stiresinin sonuna kadar, Sa'd b. ed-Duseri tarafindan ayni {iniversite ve
bolimde 1408 (1998)'de tahkiki yapilmig; el-Fatiha ve el-Bakara stirelerini, Muhammed b.
Abdillah el-1di ve Al-i Imran ve el-Maide'nin sonuna kadar Ibrahim b. Siileyman el-Huveymil
CAmiatiil-imam Muhammed b. Suud el—islémiyye'de; eserin son iki cliziini de Salih en-Nasir
Siileyman en-Nasir tarafindan Camiatiil-Melik Suud, Ustliiddin Fakiiltesi 1405 (1985)'de
tahkiki yapilmigtir (bk. Zeyd b. Abdiilmuhsin Ali Hiiseyin, Delilii'r-Resdilil-Camiati fi'l-
Memleketi'l-Arabiyyeti's-Suudiyye, Riyad 1415/1994, s. 161-62). Ayrica, et-Telhis fi Tefsiri’l-
Kur’ani’l-Azim (el Fatiha ile el-Bakara stiresinin basindan Al-i Imran stiresinin sonuna kadar),
(nsr. Muhyi Hilal es-Serhan), Merkez el-Biihiis ve ed-Dirasatii’l-Islamiyye, Irak, I. ciiz, 2006;
1I. Ciiz, 2007; II1. Ciiz, 2008’de tahkiki yapilmistir.

5 Kevasi, Siilleymaniye Ktp., Laleli, nr. 3687/5, vr. 9% Siileymaniye Ktp., Laleli, nr. 3687/5, vr.

(94a.-102b)
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D. Diger Eserleri

Kevasi'nin kaynaklarda adi gecen diger eserleri de sunlardir: 1. Kesfii'l-
Hakaik®” 2. Miitesabihii'l-Kur'an 3. el-Metali' fi'l-Mebadi ve'l-Mekati' (fi Muhta-
sari Kitabi'l-Vukf) 4. A'didu Ahzabil-Kur'an 5. el-Mevakif (fi'l-Kiraat) 6. el-
Mevakit fi'l-Kur'an 7. Ravdatiin-Nazir ve Cennetiil-Menazir ve 8. et-Tebsira
fi'n-Nahiv .

IV. Kevasi’nin Tefsirinin Ozellikleri ve Kaynaklar

Kevasi'nin Tebsira ve Telhis isimli eserleri hem rivayet hem de dirayet 6zel-
likleri tagryan, ancak daha ¢ok dirayet yonii agirlikli olan tefsirlerdir. Miifessir,
tefsirinde Kur'an-1 Kerim, hadis, sahébe, tabiin ve tebeu't-tabiinin goriislerinden
yararlanmus, kiraat, vakf, lugat, sarf, nahiv ve diger eserlerden istifade etmis,
kaynak olarak kullandig: eserlerin ismini nadiren zikretmistir. Miiellifin tefsiri-
nin ozellikleri ve kaynaklarina kisaca deginilecektir

A. Ozellikleri

Kevasi'nin Telhis isimli eserinde bulunan 6zelliklerin hemen hepsi Tebsira'da
da bulunmaktadir. Ancak Tebsira'nin daha 6nce kaleme alinmasi ve ¢ok hacimli
olmasindan dolay1 bazi farkli 6zellikler de bulunmaktadir.

Kevasi'nin Tebsira isimli eseri, dirayet tefsiri olmakta birlekte tefsirin rivayet-
le ilgili yonleri de ihmal edilmemistir. Tebsira'da, kissa ve tarihi olaylar tafsilatli
olarak anlatilmig, kiraat imamlarinin isimlerine ve rivayetlerine daha ¢ok yer
verilmis®, fikith ve ahkdma dair meseleler detayli olarak agiklanmistir. Nahvi
tahliller ile kelimelerin tiirev ve asillarina Telhis tefsiri kadar yer verilmemis,

57

En yaygn sekliyle Tefsirii’l-Kevdsi olarak bilinen bu eser, bazi kaynaklarda Kegfiil-Hakdik fi't-
Tefsir (Kegfii'z-Zuniin, 11, s. 1489; Hediyyetii'l-'Arifin, 1, s. 98) ve Kesfii'l-Hakdik seklinde kayit-
lidir. (Zirikli, Manisa Ktp., II. ciiz, nr. 85'te) “Tefsirii'l-Kevdsi diye bilinen bir eserin kayith bu-
lundugunu, ancak bu eserin, miiellifin hangi tefsiri oldugunun belirlenemedigini zikreder" (
el-A'lam, 1, s. 274). Kevasi, Tebsiratii'l-Miitezekkir ve Tezkiratii'l-Miitebassir isimli eserinin
mukaddimesinde, Kur'dn'in hakikat ve inceliklerinden sz etmek istedigini belirtir. Miistensi-
hin, Kevésinin bu soziinden hareketle s6z konusu eseri Kegfii'l-Hakdik fi't-Tefsir olarak kay-
dettigi anlagilmaktadir. Kiitiiphanelerdeki kayitlari ihtiyatla karsilamak gerekir. Nitekim
Kevasinin farkli iki eserine de Tefsirii'l-Kevdsi denilmis ve tefsirler yanlighkla biri 6tekinin
yerine kaydedilmistir (Silleymaniye Ktp., Corlulu Ali Pasa, nr. 42, vr. 519). Kaynaklarda her ne
kadar miiellife ait boyle bir eserin varligindan s6z ediliyorsa da yapilan aragtirmada bu eserin
Telhisti Tebsirati'l-Miitezekkir ve Tezkireti'l-Miitebassir oldugu kanaatine varilmustir (Stiley-
maniye Ktp., Corlulu Ali Pasa, nr. 42; Ata, Kevdsi ve Kur’an’t yorumlama Yontemi, s. 75).

8 Kesfii'z-Zuniin, 11, 5. 1894; Hediyyetii'l—ﬁriﬁn, 1, s. 98; Brockelmann, GAL, I, s. 416.

5 Tebsira, vr. 3a.
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ancak Kur'an, hadis, niiztil sebepleri, nasih ve menstih gibi rivayet metoduna
dayanan tefsire agirlik verilmistir. Tebsira’da yapilan bazi agiklamalar Telhis’te
bulunmamaktadir. Miellif bu tefsirinde, birinci derecede el-Kessdf ve Me'dli-
mii't-Tenzil' den yararlanmustir.

B. Kaynaklari
Kevasi'nin tefsirlerinde kaynak ismine ¢ok az rastlandig: goriilmektedir.

Kevasi'nin Telhis isimli tefsirindeki metodunun kaynaklarini, basta Kur'dn-1
Kerim ve Hz. Peygamber'in siinneti, sahabe, tabiin, tebeu't-tabiin s6zii olmak
izere Zemahserinin el-Kessdf1 ve Begavinin Me'dalimii't-Tenzil'i, kendisinden
once telif edilmis tefsir kitaplariyla fikih, hadis, ligat, nahiv ve diger alanlarda
yazilmis olan eserler olusturmaktadir. Miellif, istifade ettigi kaynaklarin ismini
belirtmemistir. Ote yandan tesbit edilebildigi kadariyla miiellif, tefsirinde Tebs:-
ratii'l-Miitezekkir ve Tezkiretii'l-Miitebassir, Sahihu Miislim, Tirmizi, Eba
Davud Taberi, Miistedrekii'l-Hdkim, el-Kessdf, Zemahseri'nin el-Fdik fi Garibi'l-
Hadis ve Ibnii’-Esir el-Cezeri'nin en-Nihdye fi Garibi'l-Hadis® adli eserlerin
isimlerini zikretmistir.

Miifessir, tefsirinde Kur'an-1 Kerim ve Hz. Peygamber'in siinnetine miiracaat
etmis ve onlar1 kaynak olarak kullanmigstir. Ayrica sahabe, tabiin ve tebeu't-
tabiinin goriislerinden oldukga yararlanmis; ayetlerin tefsiri esnasinda sik sik bu
kaynaklara bagvurmustur. Ancak s6z konusu kaynaklar zikredilirken isnadlar-
daki rivayet zincirleri terkedilerek goriisler, dogrudan sahiplerine isnad edilmis-
tir.

Kevési, sahabeden en ¢ok Abdullah b. Abbas'in goriislerini nakletmistir. *
Onun Ibn Abbas'tan sonra, Abdullah ibn Mes'id'dan ikinci derecede yararlan-
digr goriiliir. Ibn Mes'td'un kiraatine de yer veren miiellif, zaman zaman onun
mushafina isaret etmistir. Ardindan bagvurulan kisiler arasinda Aise bint Ebi
Bekir® gelmektedir. Kevasi basta dort halife olmak iizere daha pek ¢ok sahabe-
den nakilde bulunmustur.

Kevasi'nin nakilde bulundugu tabiin miifessirlerinin basinda, Irak tefsir eko-

liine mensup olan Hasan-1 Basri (6. 110/728) gelmektedir. Ondan sonra en ¢ok
Mekke tefsir ekoliine mensup Miicahid b. Cebr (6. 103/721) ve Irak tefsir ekoli-

60 Telhis, vr. 218b (el-Kasas 28/9); Tebsira, vr. 126b (en-Nisa 4/15.

1 bk. Telhis, vr. 34b, (krs. Eba Tahir Muhammed b. Ya'kab el-Fir(zabadi, Tenvirii'l-Mikbds min
Tefsiri Ibn Abbas, Beyrut 1317, (Mecmt 'atii'n mine't-Tefdsir igerisinde) I, s. 354).

2 Telhis, vr. 6b (krs. Taberi, Muhammed b. Cerir, Cdmiii'l-Beydn an Te'vili'l Ayi'l-Kur'dn, I-
XXX, Beyrut 1988, I, s. 181.(el- Bakara 2/26); Tebstra, vr. 35a (el-Bakara 2/183).
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ne baglh Katdde b. Didme (6. 117/735)'den® nakilde bulunmugtur. Bunlardan
bagka miifessir, pek ¢ok tabiin ve tebeii't-tabiinden rivayetler nakletmistir.

Kevasi'nin rivayet kaynaklarindan olan kurré ve ravilerin hemen hepsi Tebsi-
ra'da gegmektedir. Bunlar:

Nafi' b. Abdirrahman (6. 169/785), ibn Kesir (6. 120/738), Ebti Amr b. Ala
(6. 154/771), Ibn Amir (6. 118/736), Asim b. Behdele (6. 127/745), Hamza b.
Habib (6. 156/773), el-Kisai (6. 189/804), Eb(i Ca'fer el-Kari (6. 130/747-48),
Ya'ktib el-Hadrami (6. 205/820) ve ibn Amir'in ravisi HisAm b. Ammar (6.
245/859) ile Ibn Zekvan (6. 242/856), Asim'in ravisi Hafs b. Siileyman (6.
180/796) ve Ebt Bekir b. Ayyas (6.193/809), Nafi'in ravisi Vers (6.197/812) ve
Ibn Kesir'in ravisi Kunbiil (6. 291/904)'diir.**

V. Tesiri ve Hakkindaki Degerlendirmeler

Kevasinin Tebsira ve Telhis isimli tefsirlerinden kendisinden sonra gelen ba-
z1 meshur alimlerin tefsirinden faydalandiklar1 ve eserlerinde miifessirin ismini
tasrih ederek nakilde bulunduklar1 goriilmektedir. Kevéasi'nin tefsirlerini takdir
edenler oldugu gibi tenkit edenler de vardur.

A. Tesiri

Kevésinin eserleri, daha sonra yazilan tefsirlere ve Kur'an ilimleriyle ilgili
eserlere 6nemli olgiide etki ettigi soylenemez. Bununla birlikte kendisinden bazi
miielliflerin yararlandig ve tefsirlerlerinden istifade ettigi goriilmektedir.

es-Stytti, Kevasi'inin tefsirinden yararlandigini su sekilde belirtir: "Celéaled-
din Mabhalli, Celdleyn Tefsiri'ni kaleme alirken Kevési'nin tefsirinden; ben de, bu
tefsirin tekmilesinde, Kevagi'nin tefsiriyle beraber; Ibn Kesir (6. 774/1372),
Vahidi (6. 468/1076)'nin el-Veciz ve Beyzavi tefsirlerinden istifade ettim."®
Stiytiti, Kevasi'nin tefsirinden daha ¢ok ayetlerdeki kelimelerin manalari, streler
arasindaki miinasebet, liigat, sarf, nahiv ve beldgat konularinda faydalanmistir.
Ayrica Bedriiddin Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesi el-Burhdn fi 'Uliimi'l-
Kur'an (6.749/1392), ° Ebiissutid Efendi (6. 982/1574)% , Irsadii'l-Akli's-Selim ila

63 Tebsira, vr. 16b (el-Maide 5/42); Telhis, vr. 32a (el-Bakara 2/218.

6 Mesela, ilgili kurra ve raviler i¢in bk. Tebsira, vr. 35b (el-Bakara 2/184), vr. 5b, (el-Bakara 2/9),

vr. 125a (en-Nisé 4/10); Telhis, vr. 211b (es-Su'ard 26/176); Tebsira, vr. 180a (el-En'am 6/54),

vr. 38b.

Suyati, Celaleddin, Bugyetiil-Vuat fi Tabakati'l-Liigaviyyin ve'n-Nuhdt (ngr. Muhammed

Ebt'l-Fazl Ibrahim), I-11, ys., 1399/1979 (Darii'l-Fikr) 1, s. 401.

% Zerkesi, Bedreddin Muhammed b. Abdillah, el-Burhdn fi 'Uliimi'l-Kur'dn (nsr. Yasuf Abdur-
rahman el-Mer'asli v.dgr.), I-IV, Beyrut 1410/1490, I, s. 272 (krs. Telhis, vr. 76b);

65
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Mezdayd'l-Kitabi'l-Kerim ~ $ihabiilddin Mahmud b. Abdillah el-Altisi (6.
1270/1854) Rithu'l-Me'ani.®® Ahmed b. Muhammed Abdiilkerim el-Usmtni, (6.
X1. asir) Mendrii'l-Hiida fi Beyani'l-Vakf ve'l-Ibtida' ® da Kevasi referans olarak
gosterilmistir.

B. Hakkindaki Degerlendirmeler

Kevasi'nin eserlerini takdir edenler oldugu gibi elestirenler de vardir. Cagdas
alimlerden Ibrahim Abdullah Riifeyde, "SiiyGti ve Mahalli'nin, Kevasi'nin tefsi-
rinden istifade etmeleri, bu eserin (Telhis'in) degerini gostermektedir” diyerek
bu tefsirle ilgili takdirlerini nakleder. Ayrica giizel i'rap yapmasy; kiraate degin-
mesi ve vakfa 6nem vermesi gibi konularda alimlerin 6vgiilerine yer verir.”’
Omer Nasuhi Bilmen, Kevasinin eseri hakkinda, "[lk énce mufassal bir tefsir
yazmis, sonra bunu 6zetlemistir. Bu (Telhis) tefsirinde i'raba ve liigata dair giizel
bilgiler vermistir"” der. Ibn Habib (8. 779/1377) ve Ibn Tagriberdi (6. 874/1470)
de, Kevasi'nin, Tebsira ve Telhis adl1 eserlerinde 6zellikle nahiv, ligat, kiraat ve
vakfa onem verdigini ifade etmislerdir.”” Diger tabakat yazarlar1 da Kevésinin
Tebsira ve Telhis'i telif ettigini ve her iki tefsirinde de gramer, vakf ve ibtidaya
onem verdigini kaydetmislerdir.”?

Kevési tefsirinin metodunu 6ven alimlerden birisi de Bedriiddin Ebci Abdil-
lah Muhammed b. Muhammed el-Kerhi (6. 1006/1509)"*dir. Siilleyman el-
Cemel (6. 1204/1789), el-Fiitihatii'l-llahiyye bi Tavdihi Tefsiri Celaleyn isimli
eserinde, Kerhi'den 6zetle sunlar1 nakleder: "Bilgi seviyeleri, ilmi anlayis ve
kiltiirleri ne kadar farkli olursa olsun alimler ii¢ grupta incelenebilir. Birinci
grup, sadece miifessirlerin sozlerini nakletmek; ayetlerin niiztil sebebini aragtir-
mak, i'rabin tevcihlerini yapmak ve kelimelere anlam vermekle yetinirler. Ikinci
grup, bazi miifessirlerin hem rivayet hem de dirayet metodunu izlediklerini,
ayrica Cenab-1 Hakk'in kendilerine bahsettigi ilim ve kiiltir anlayislarina gére
ayetlerden hiikiimler ¢ikardiklarini; kendilerinden 6nceki miielliflerden sadece

¢  Ebiissutid, Muhammed b. Muhammed el-Imadi, frsadu Akli's-Selim ilda Mezdya'l-Kitabi'l-
Kerim, I-IX, Beyrut 1414/1994, IV, s. 159-160 (krs. Kevasi, Telhis, vr. 129b).

8 Altsi, Sehabeddin Mahmd, Rithu'l-Me'dni, I-X VI, Beyrut 1415/1994, 1, s. 429 (krs. Telhis, vr.
23b)

®  Ahmed b. Muhammed Abdiilkerim el-Usmiini, Mendrii'l-Hiida fi Beyani'l-Vakf ve'l-Ibtida,
Kahire 1393/1973, s. 73 (kr. Telhis, vr. 45b).

70 fbrahim Abdullah Riifeyde, en-Nahiv ve Kiitiibii't-Tefsir, 11, s. 870.

' Bilmen, Tabakatii'l-Miifessirin, IL, s. 526.

72 1bn Habib, Tezkiretii'n-Nebih, 1, s. 68; Ibn Tagriberdi, en-Niictimii’z-Zahire, V11, s. 348.

73 Safedi, el-Vifi, VIIL, s. 292; ibn Kadi Stihbe, Tabakatii'l-Miifessirin, 11, s. 130.

7 bk. Kegfii'’z-Zuniin, 1, s. 445; Kehhale, Mu'cemii'l-Miiellifin, XII, s. 261.
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nakille yetinmeyip, hiir iradeleriyle hareket ederek sarf, nahiv, liigat, beyan ve
belagat ilimlerinden de istifade ederek ayetlere mana verdikleri bilenmektedir.
Ugiincii grup ise, sozii edilen bu her iki metodu bir araya getirerek yeni bir
metot ortaya koyan Celaleddin el-Mabhalli, Stiytiti, Zemahseri, Kevasi, Beyzavi ve
Razi gibi mifessirlerdir."”

Kevasi'nin tefsirlerini tenkit edenler de vardir. Meseld bunlardan Ibn Tey-
miyye (6. 728/1328), er-Reddii ale'l-Bekri adl1 eserinde, "Siyer, Ahbar ve Kisasii'l-
Enbiya mielliflerinin gogu sahih ve zayifi, kiymetli ve kiymetsizin arasini ayir-
maz; dogru ile yanlis1 ayirt etmez; ravi ve senedleriyle ilgili bilgiyi bilmez; ¢cogu
zaman sahih ve zayifi bir arada rivayet eder, aralarindaki farklihig: belirtmezler.
Iste bunlar Sa'lebi (6. 427/1035), Vahidi, Zemahseri, Kevasi ve benzeri miifessir-
lerdir"der.”®

VI. Sonug

Tefsir ve kiraat sahasindaki ustiinliigti ile taninan Kevési'nin, Tebsira ve
Telhis adli eserleri, hem rivayet hem de dirdyet tefsirlerin 6zelliklerini tagimakla
beraber, daha ¢ok dirdyet yonii agirlikli olan tefsirlerdendir. Ayrica o tefsirde
gramer, vakf ve ibtidaya 6nem vermis, metot olarak da bilinen klasik tefsir
anlayisinin disina ¢ikmamugtr.

Kevasi, Kur'an'in Kur'dn'la tefsirine itina gostermistir. Tefsirlerinde ayetlerin
niiztll sebeplerine 6nem vermis, bazen bir ayetle ilgili birden fazla niiztil sebebi-
ni zikretmis ve bunlar arasinda nadiren tenkit veya tercihte bulunmustur.
Kur'an'da neshin varligim1 kabul eden Kevasi, Kur'an'm Kur'an'la, Kur'an'm
stinnetle neshedilebilecegi savunmus, neshle alakali hususlarda ekseri uleméanin
goriisiinii benimsemistir. Ahkam ayetlerinin tefsirine yer veren miiellif, mezhebi
bir taassubun i¢ine girmemis ve yer yer mensubu bulundugu $afii mezhebinin
gortslerini hakli gosterecek deliller ortaya koymus olmakla birlikte, diger mez-
heplerin goriislerini de cogunlukla zikretmistir.

Kevasi tefsirinin en 6nemli 6zelliklerinden birisini, vakf ve ibtidaya dair yap-
t1g1 izahlar olusturmaktadir. Kur'an’daki biitiin vakiflarin rumuzlarina tek tek
isaret ederek, ménalarin1 da agiklamis, vakflarin kisimlarini ve bunlarin i’rab
durumuna sebep ve gerekgelerini belirtmeye c¢aligmis, anlamlarini tafsilath
olarak ele almistir. Miiellif hemen hemen her ayette vakf ve ibtida ile aldkali bilgi

75 Cemel, Silleyman b. Omer, el-Fiitahatii'l-llahiyye, bi Tavdihi Tefsiri'l-Celaleyn li'd-Dakaiki'l-
Hafiyye, Musir, ts., 1, s. 6.
76 Leknevi, el-Ecvibetii'l-Fadile adl1 eserden naklen, Haleb 1994, s. 114.
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vermeye itina gostermis, vakfin nevilerinin tizerinde ayrintili bicimde durmus-
tur.

Kevasi, yedi kiraati asas almakla beraber, saz olan kiraatlere de yer vermis,
sahibe ve tabiinden bazi meshur kurranin okuyus tarzlarina isaret etmistir.
Kiraat imamlarinin ittifak ve ihtilaf ettikleri hususlar1 tercih ve tenkit ederek
belirten miifessir, kiraat farkliliklarini gostermis, bunlarin nahvi tevcih ve yo-
rumlarini yapmis ve kiraatten meydana gelen mana degisikliklerini agiklamus,
kiraatle ayetin anlamini ve fikhi yoniinii izah etmistir. Miellif, 6nce sahih kira-
atler1 "el-kirée", saz kiraatleri de "kurie" seklinde belirtmis, kiraate yapilan itiraz-
larin tenkidini zaman zaman yapmis, genellikle sahih kiraatten sonra saz kiraat-
leri zikretmistir.

Sahih hadislerin yaninda yer verdigi zayif hadislerin sihhat derecelerini zik-
retmemis, ¢ogu zaman bu hadisleri ména bakimindan rivayet edip ravi ve sene-
dini belirtmemis, kaynagin1 da gostermemistir. Kevasi, sahih hadislerle birlikte
ozellikle bazi ayet ve strelerin faziletine dair zayif ve mevza kabul edilen hadis-
leri eserlerinde kullanmistir. Ote yandan tefsirlerinde israiliyyata yer vermesine
ragmen bunlari herhangi bir tenkide ve tahlile tabi tutmamasi dikkat cekmistir.

Ehl-i stinnet ¢izgisinde hareket eden Kevasi, ehl-i bid'atin gorislerini red-
detmis ve zaman zaman Aayetleri Eg'ari mezhebinin gorisleri dogrultusunda
yorumlamigtir. Tefsirlerinde az da olsa, tasavvufi ve isari yorumlarda bulunan
Kevasi, zahiri ve batini ilim, velayet, zikir, ruh ve nefis gibi belli basli tasavvufi
konulara da temas etmistir

Kur'dn'in i'caz yoniine deginen miiellif, ¢ok sik olmamakla birlikte ayetlerin
ihtiva ettigi edebi sanatlara ve belagi niiktelere isaret etmis, muhkem ve mii-
tesabih ayetleri tefsirde halef yolunu benimsemistir.

Tefsirlerinde olabildigince kolay ve anlagilir bir ifade kullanan miifessir, ko-
nuyla ilgili olan ayetlerin hiilasasini veya topluca manasini vermis, tefsiri yapilan
ayetlerde dikkat edilmesi gereken noktalari, verilmek istenen mesajlar1 birkag
ciimle ile ifade etmis, fakat her ayetin tefsirinde bu metodu uygulamamustir.

Kevasinin, tefsir alaninda ve dini ilimlerede fazla taninmamasi, onun, Islam
aleminin Mogol istilasina ugradigi bir donemde yasamis olmasi, eserlerinden
bazilarinin giiniimiize ulasamamasi, talebelerinin az olmasi gibi sebeplere bag-
lanabilir. Bununla birlikte kendisinden bir¢ok miiellifin yararlandig1 ve tefsirleri
hakkinda ilim adamlarinin takdirkar sozler sarfettikleri goriilmektedir. Ayrica
el-Kessaf ve Mefatihiil-Gayb gibi meshur tefsirlerle birlikte Beytii'l-Makdis'te
ders kitab1 olarak okutulmasi onun eserlerinin dnemini gostermektedir. Bu
bakimdan Kevasinin tanitilmasi ve eserlerinin tahkik ve tenkit siizgecinden
gegirilerek nesredilmesinin ilim diinyasina faydali olacag: kanaatindeyiz.
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Halife Hz. Osman Déneminde islam Donanmasinin Kurulmasi ve Gelismesi

Oz: Donanma Islam Devleti tarihinde etkin rol oynamugtir. Bu aragtirmanin amaci
donanmanin Hz. Osman zamaninda kurulmasini aragtirmaktir. Islam donanmasi Muaviye b.
Ebi Siifyan tarafindan kuruldu ve bu maksatla tersaneler yapildi. Kibris’a génderilen donanma
sayesinde ada halki teslim oldu. Kibris'in fethinden sonra donanmanin Bizans’in deniz
hakimiyetine kars1 koymada daha biiyiik payr olmustur. Rodos, Arvad, Girit ve Sicilya
adalarina akinlar yapilabilmigtir. Zatu’s-Savari savasinda miisliimanlar, aslinda bir Bizans
taktigi olan gemileri birbirine baglamak suretiyle Bizans donanmasin1 maglup ettiler. Bu da
miisliimanlarin kisa zamanda deniz savaslarinda tecriibe kazandiklarini gostermektedir.

Anahtar Kelimeler: Hz. Osman dénemi; Islam donanmasi; deniz savaslari.

The Foundation and Development of Islamic Fleet at The Time of Khalif Othman
bin Affan

Abstract: Islamic Fleet played a prominent role in the history of Islamic state. This research
aimed at examining the foundation and development of Fleet at the time of khalif Othman

Dr., Al-Balqa' Applied University, Irbid University College..
Dr., Al-Balqa' Applied University, Irbid University College..
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Bin Affan. Islamic Fleet was established by Mu'awyha Bin Abi Sufyan who constructed
harbors and installations. After preparing the fleet, he set off for Cyprus where he subdued its
people and signed a treaty with them. After that, Islamic Fleet started to play a big role in
competing with Byzantines in their marine authority. This happened by conquering and
subduing Cyprus and making it a centre for Muslims. Then Muslims were able to conquer
Rodus, Arward and kos and attacked Crete and Sicily. Byzantines considered the movements
of Islamic Fleet as something provocative. Therefore, they did their best to defeat it in al-
Sawary battle through which Muslims were victorious when they connected their ships
together, using the same way of Byzantines in their fighting. This indicated the development
of Muslims marine capabilities and mastery of marine fighting methods in a short period of
time.

Keywords: The Time of Khalif Othman bin Affan, Islamic fleet, sea battles.

Iktibas/Citation: Tariq Mohammed al-Azzam - Mohammad Ali al-Rousan, “Halife Hz. Os-
man Déneminde Islam Donanmasinin Kurulmasi ve Geligmesi”, Ustil, 12 (2009/2), 99 - 130.
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seventh to tenth century A.D, the general Egyptian book organization, 1980, Egypt.
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Tefsir Ustliinde Thtilaf Algisinin Bazi Cikmazlar
ve Ihtilafa Alternatif Bakis Acis

Ferruh KAHRAMAN"

Oz: Tefsirde ihtilaf hicri sekizinci yiizyilda literatiire girmistir. Bundan 6nce tefsirde gériilen
ihtilaflar, batil ve fasit te’vil kavramlariyla isimlendirilmistir. Sahabe tefsirinde ihtilaf miisem-
manin bagka isimlerle ifade edilmesi ve bir seyin tamami degil de onun bazi nevi ve kisimlari-
ni1 ifade geklinde olmustur. Tabiin dénemi de yaklagik olarak sahabe ile aynidir. Muahhar asir-
larda re’y ile tefsirin bir sonucu olarak te’vil problemi ortaya ¢ikmustir. Birkag asir, batil ve fa-
sid te'villerden sakinma seklinde yorumlanan ihtilaf, hicri sekizinci yiizyildan itibaren tenevvii
ve tezat seklinde ele alinir olmus; ayrica ihtilaf tiimiiyle reddedilmemigstir. Pek gok miifessir ve
usulcii gesitli isimlendirmeler ve siniflandirmalarla tefsirde ihtilaf konusuna deginmistir. Son
donemde bazi tefsir ricali bu konu tizerinde miistakil ¢aligmalar dahi yapmiglardir. Bu makale,
simdiye kadar ihtilaf tizerine yapilmis isimlendirme ve tasnifleri degerlendirmis ve bu konuyu
daha anlagilir kilacak, agiklayici ve kapsayici terimler bulmaya ¢aligmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, ihtilaf, ihtilaf ¢esitleri, ihtilaf sebepleri.

The Problems of Perception of Disagrement in Qur’anic Exegesis
and an Alternative Point of View

Abstract: The Qur’anic exegesis began at the 8 centry. Before this centry, disagreements are
called as invalid, fasid and null, batil. Tittles are called referring the whole body or some of it
during the sahabe perod. More or less the Tabii period resembles the same character. In later
period as a consequence of interpreting the text with rearon, re’y, problem of explaining, te’vil,
has become vitible. The disagreement was considered as avoiding from null and invalid inter-
pretation for a couple of centuries, and after 8" centry it was perceived as variety, tenevvii and
contradiction, fezad. Moreover disagreement was not rejected. A lot of methodolojists and
commentators examined the subject through different names and titles. In later period some
commentators studied the subject septretly. This article has examined different names and
titles regarding the disagreement in commentariel literature and has made some more
clacifacition, explanation and interpretation.

Keywords: Qur’anic exegesis, disagreement, variety, the problem of perception.

iktibas / Citation: Ferruh Kahraman, “Tefsir Ustliinde Thtilaf Algisinin Bazi Gikmazlart ve
Ihtilafa Alternatif Bakig Agist”, Usiil, 12 (2010/1), 131 - 158.
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I. GIRIS

Islam literatiiriinde ihtilaf konusunda en ¢ok eserin verildigi alan fikihtir.
Hemen hemen fikih ilminin biitiin alanlarinda ihtilaf edebiyatina dair bir ¢ok
eser kaleme alinmistir.' Fikihtan sonra ise ihtilaf ve red konusunda en ¢ok eserin
verildigi alan nahivdir.? Ihtilafla ilgili eserlerin meydana getirildigi iigiincii alan
ise hadis’dir. Hadjis ilminin hem ustl hem hem de hadis isnadi konularinda bu
alana ait bir hayli caligmalar yapilmistir.

Tefsir, akaid, kelam, felsefe, mantik, sosyoloji ve psikoloji gibi ilimlerde de
ihtilaflarla ilgili eserler meydana getirilse de bu ¢aligmalar hi¢bir zaman fikih, dil
ve hadis ilminde meydana getirilen eserler seviyesine ulagamamigstir. Ancak
yukarida ad1 gegen bu ilimlerin konusu ve bu ilimlerdeki ihtilaflardan bahseden
eserlere her zaman rastlamak miimkiindiir.

Bu caligma miistakil bir tefsir ustlii calismasidir. Bunun icin ulimu’l-Kur’an,
tefsir ustlleri, ihtilaflar ve reddiye tizerine yazilmis 6nemli eserlere bagvurul-
mustur. Bunun yaninda, bagta Kiitiib-ii Sitte olmak {izere meshur hadis kaynak-
lar1, mezhepler tarihi ve dinler tarihi kaynaklarindan da istifide edilmistir.

Tefsirde ihtilaf literatiiriine bakildiginda, Suud b. Abdillah el-Fiineysan'in
Ihtilafii’l-miifessirin esbabiihii ve dsaruhii, Muhammed Salih es-Sayi‘nin Esbabii
ihtilafi’l-miifessirin, Abdililah’in Esbabii ihtilafi’l-miifessirin fi dayati’l-ahkam ve
Ferruh Kahraman'in Uliimu’l-Kur'dn Ozelinde Tefsirde Ihtilaflar adl kitaplari
bu alanin miistakil eserleridir. Bunlara tefsirde yanlis yonelisleri ele alan Mu-
hammed Hiiseyin ez-Zehebi’nin el-Itticahatii’l-miinharife ile Abdiilcelil Can-
dan’in Kur’dn Tefsirinde Sapma ve Nedenleri, Muhammed Vehbi Dereli'nin
Tefsirde Yanilgi Sebepleri ve Bunlardan Korunma Yollar: ile Said Simsek’in
Giintimiiz Tefsir Problemleri adl1 eserlerini de dahil etmek miimkiindiir. Bunun
yaninda ulimu’l-Kur’an, tefsir ustlleri ve tefsir mukaddimelerinde ihtilaflar,
konular halinde igslenmistir.

Bu makalede, Kur’an-1 Kerim’in, anlagilmasi ve yorumlanmasi noktasindaki
ihtilaflar ele alinmakla beraber 6zellikle tefsir ustlciilerinin ihtilaf algisina degi-

I Taberi, ibn Cerir Ebt Cafer, fhtildfu’l—fukahé, Daru’l-kitiibi’l-1lmiyye, Beyrut, ts.; Cessas, Ebtt
Bekir Ahmed b. Ali Razi, Muhtasaru ihtilafi'l-ulema li’t-Tahdvi, (nsr. Abdullah Nezir Ahmed),
Daru’l-besairi’l-Islamiyye, Beyrut 1995; Dihlevi, Sah Veliyyullah, el-Insdf fi beyani sebebi’l-
ihtilaf, (nsr. Abdulfettdh Eba Gudde), Daru’n-nefais, Beyrut 1997.

> Ibnii'l-Enbari, Ebu’l-Berakat Abdurrahman b. Muhammed b. Ebi Said, el-Insdf fi mesaili’l-

hilaf beyne’n-nehviyyin el-Basriyyin ve’l-Kiifiyyin (Muhyiddin Abdulhamid), Matbaatu’s-

seade, Misir 1955.

Buhari, Husumat, 1; Cakan, Ismail L., Hadislerde Goriilen Ihtilaflar ve Coziim Yollari, Islami

flimler Vakfi Nesriyati, Istanbul 1982; Tekines, Ayhan, Hadisleri Anlama Problemi, Isik Ya-

yinlari, Istanbul, 2002.
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nilmis, daha sonra bunlarin kritigi yapilmis, en sonunda da alternatif bakis agis1
sunulmaya ¢alisiimistir.

II. TEFSIR USULUNDE iHTiLAF ALGISI

Tefsir ustliinde ihtilaf konusu ele alinirken ustlciiler veya miifessirler s6z
konusu kelimenin anlami ve tahliline fazla girmeden ihtilaflar: gesitlilik iizerin-
den degerlendirmislerdir. Daha sonra ihtilaf sebeplerini degisik basliklar altinda
art arda siralayip orneklendirmislerdir. Dolayisiyla bu béliimde onlarin bakis
acilarina yer verildigi i¢in sadece miifessir/ustlcii goziiyle ihtilaf cesitleri ve
sebeplerine deginilmistir.

A. Tefsir Usiliinde Thtilaf Cesitlerinin Ele Alinigt

Tefsir ustliinde ihtilafin tanimi, daha ¢ok gesitlilik {izerinden yapilmugtir.
Ustlde ihtilaflara ilk deginen kisi Imam Safii (6. 204/819)’dir. Tefsir ve fikih
ustliiniin ilk 6zel kaynagi olarak degerlendirilen “Risdle”sinde Imam Safii,
ihtilafin iki tiirli oldugunu bunlardan birincisinin haram; ikincisinin ise haram
olmadigini ifade etmistir®. Diger konularda oldugu gibi ihtilaflar1 da tartiyma
konusu seklinde soru cevap olarak ele alan Safii, Allah’in kitab1 ve Restliiniin
stinnetinde agik¢a belirtilen konularda bunlar1 bilenlerin yaptiklar: ihtilaflarin
haram oldugunu; te’vil edilmesi miimkiin ve ancak kiyas yoluyla ulasilabilecek
konulardaki ihtilaflarin da caiz oldugunu ve hi¢bir mahzurunun olmayacagim
ifade etmistir’. Ona gore hakiki ihtilaf, Allah’in kitab: ve Restliin siinnetinde
acikca belirtildigi halde ve bile bile bunun ziddi savunulan ihtilaflardir. Safii,
Kur’an ve siinnete muhalif olan haram kilinmis ihtilaflarin Al-i Imran® ve Bey-
yine’ stresindeki ayetlerle apagik bir sekilde yasaklandigini ifade etmistir®. Caiz
olan ihtilaf ise, te’vil edilmesi miimkiin ve ancak kiyas yoluyla ulasilabilinecek
konularda ortaya ¢ikanlardir ki bu tiir ihtilaflarin bir mahzuru yoktur. Bosama
ve vefat durumunda geride kalan esin iddet durumlar1 ve miras pay1 gibi konu-
larda zikredilen farkli gorisler, ictihada dayali ihtilaflara girer ki bunlar caiz
ihtilaflardir®.

4 §afil, Muhammed b. Idris, er-Risdle, (Ahmed Muhammed Sakir), Mustafa el-Babi el-Halebi,
Misir 1940, s. 560.

> Safii, Risdle, s. 560. i )

6 Al-i Imran 3/105;{3.hs S1ie o S5 Sl el B e 1,15 1558 5006 1558 Y5}
“Kendilerine kesin delillerin gelmesinden sonra boliiniip ihtilafa diisenler gibi olmayin. Onlar
icin bilyiik bir azap vardir”. ) .

7 Beyyine 98/4. {&d) ids U ux e V) SN 1S Gl G358 U3} “Ehl-i kitap mensuplari, o kesin
delil gelinceye kadar bu konuda ihtilaf etmemiglerdi”.

8 §afil, a.ge, s. 561.

®  Genis bilgi i¢cin Bkz. $afii, a.g.e, s. 561-598.
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Taberi, (6.310/923) tefsirinin “Miifessirlerin ileri gelenlerinden bazilarinin
seleften rivayet ettigi haberler” baglig1 altinda miifessirlerin hataya diiymemeleri
i¢in tefsir konusunda nasil hareket edeceklerine dair tavsiyelerde bulunmustur.
Daha sonra Taberi, tefsir ilminin 6énemi ve serefine degindikten sonra, iyi bir
tefsirin yapilmasi i¢in Arap dilinin ¢ok iyi bilinmesi gerektigini soylemistir'.
Tefsirdeki ihtilaflara agik bir sekilde deginmeyen Imam Taberi, ihtilafli konu-
larda rivayetlerin hepsini vermis ve sonra kendi goriisiinii ortaya koymustur.
Mesela, Israilogullarinin dlitye vurup da onun dirilmesi ile emredildigi sigirin
belirlenmesi", Hz. Isa’ya indirilen sofradaki yiyeceklerin neler oldugu'?, sehrin
uzak tarafindan gelen adamin nasil oldugu gibi" pek ¢ok konuda ihtilafin oldu-
gunu belirtmis ve bu konuyla ilgili rivayetleri verdikten sonra kendisi de farkli
degerlendirmeler yapmustir.

Ibn Atiyye (6. 546/1151) ihtilaflary, re’y ile tefsir baglaminda ele almistir. O,
rey (batil re’y) ile tefsiri yasaklayan hadisleri, alimlerin goriislerini goézard:
ederek ve gerekli ilimlerden yoksun bir sekilde kendi goriisiine gore tefsir ya-
panlara hamletmistir'®. Dolayisiyla tarihi rivayetleri ve tefsir i¢in bilinmesi
gereken ilimleri 6grendikten sonra rey ile tefsir yapmanin hi¢bir mahzuru
olmadigini ifade etmistir. Bunun disginda Kur’an’in liigat, nahiv ve fikhi yonler-
den degisik tefsirlerin yapilabilecegini de s6ylemistir'.

Kurtubi (6. 671/1272) ise tefsirdeki ihtildflarin iki sebepten kaynaklandigini
ifade etmistir. Bunlardan birincisi, kisinin kendi goriis ve maksadina delil ge-
tirmek i¢in Kur’an’y, rey ve hevasina uygun olarak te’vil etmesi; digeri de kisinin
Kur’an’in garipleri, miibhem lafizlari, ihtisar, hazf, 1zmar, takdim ve te’hirle ilgili
nakilleri bilmeden zahiri Arapga’ya gore tefsir yapmasidir. Kim Kur’an zahiri
Arapga ile yorumlar ve miicerret Arapga bilgisi ile ménalar vermeye ¢alisirsa cok
hatalar yapar'®, demistir. Kurtubi bu konudaki hataya en giizel 6rnek olarak da
[sra stiresi 59. yetini gostermistir”.

Taberi, Ibn Cerir Ebt Cafer, Camiu'l-beyan an te'vili ayi'l-Kur’an, Daru’l-fikr, Beyrut 1995, I,

63, 64.

' Bkz. Taberi, a.g.e, I, 478, 488.

12 Bkz.Taberi, a.g.e, V, 173-182.

3 Bkz.Taberi, a.g.e, XII, 188-190.

4 Ibn Atiyye, Ebtt Muhammed Abdulhak, el-Muharraru'l-veciz fi tefsirfl-Kitabi'l-Aziz, y.s. Katar
1977,1, 28, 29.

15 1bn Atiyye, a.g.e, [, 28, 29.

16 Bkz. Kurtubi, Eba Abdillah Muhammed b. Ahmed, el-Cami‘ li ahkdmi'l-Kur'én, Daru’l-

kiitiibi’l-Misriyye, Misir 1967, 1, 33, 34; Aydin, Muhammed, “Ayetleri Yorumlamada Diisiilen

Hatalar Uzerine Bir Inceleme”, SAU.,, flah., Fak., Der., 4/2001, SAU., Alemdar Ofset, Adapaza-

112001, s. 113-144.

Bu 4yet-i kerimenin ménas1 “Biz Semud’a gercegi gosteren bir mucize olarak disi deveyi verdik,

SA >

onun sebebiyle zalim oldular” iken Kur’an’in z4hirine gore tefsir etmeye ¢aligan bir kisim kim-
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Ibn Teymiyye’ye (6.728/1327) kadar, tefsirdeki ihtilaflar daha ¢ok “Kim ken-

»]8

SA_ D

di goriisiine gore Kur'an’1 tefsir ederse cehennemdeki yerine hazirlansin
“Kim kendi goriigiine gore Kur’an’: tefsir ederse, isabet etse de hata yapmustir’

veya
>19
hadislerine dayandirilarak, tefsirde sapma ve hatalar seklinde telakki edilmistir.
Ancak Ibn Teymiyye'yle birlikte tefsirdeki ihtilaflarin hem tanimi, hem de
ihtilaflarin ele alinmasi ve degerlendirilmesi degismistir. Ik defa Ibn Teymiyye
(6.728/1327) basta tefsiri i¢in yazdigi Mukaddimesinde, Mecmtu’l-fetava ve
Iktidat’s-siradtr’l-miistakim adli eserlerinde ihtilifin tanimini tenevvii ve tezad
seklinde cesitlilik iizerinden yapmigtir®. Ibn Teymiyye bu durumu gdyle izah
etmigtir:

“Selefin tefsirdeki ihtilaflar1 ¢ok az olmustur. Onlarin hiikiimlerle ilgili konu-
lardaki ihtilaflar1 tefsirden daha goktur. Ayrica onlardan sahih olarak gelen
ihtilaflarin ¢ogu da, tezad ihtilafi olmayip tenevvil ihtilaflaridir™"
ihtilaflar1 Kur’an’r anlayamama, yanlis anlama veya Kur’an’in ruhuna ters diisen
bir anlama degildir. Miifessirler arasinda da birbirlerine zit diisen agiklamalar da
degildir. Bunlar sadece isim, sifat, ibare ve ifadelerde olan farkliliklardir™.

Ibn Ciizeyy el-Kelbi (6.741/1340) tefsirde ittifak edilen konularin yaninda
ihtilaf edilenlerin de oldugunu ve bunlarin tige ayrildigini belirtmistir. Bunlar-

. “Tenevvii

dan birincisi mana ayni olmakla beraber ibarede olan ihtilaf (tenevvii/farklilik);
ikincisi 4yetin daha iyi anlagilmasi i¢in farkli érneklerin verilmesidir. Ibn Cii-
zeyy el-Kelbi, bu ikisini hilaf (tezad ihtilafi) olarak kabul etmemektedir. Ugiin-
ciisii ise, bir ayetin manasinda meydana gelen ihtilaflardir ki bunda miifessirle-
rin gorisleri arasindan birinin tercih edilmesi s6z konusudur. Tercih s6z konu-
su oldugundan dolay1 da asil hilaf burada cerayan etmektedir®. ihtilaf sebepleri
konusunda da ayrintilarina girmeden ve 6rneklendirmeden oniki ihtilaf sebebi

seler mahzuf mevsuf olan (ayaten) lafzini itibara almadan “géren bir deve” seklinde yorumla-
muslardir. Kurtubi, a.g.e, I, 33.
8 Tirmizi, Kitabi’t-tefsir 1.
¥ Ebt David, Kitabi'l-1lm 5.
20 Bkz. ibn Teymiyye, Mukaddime fi usiili’t-tefsir, Daru’s-sahabet’t-turés, Batanta 1988, s. 67; ibn
Teymiyye, Mecmiiu'l- fetdvd, Mektebetii'l-mearif, Ribat/Magrib t.s. XIII, 381; ibn Teymiyye,
Iktidaii’s-siraaty’l-miistakim, (thk. Nasir bin Abdiilkerim AKkl), Sirketii’l-ubeykan, Riyad 1984,
1, 128.
Ibn Teymiyye, Mukaddime fi ustli’t-tefsir, s. 67.
Ibn Teymiyye, Mecmiu’l- fetava, XIII, 381; Ibn Teymiyye tefsirdeki ihtilaflari ikiye ayirp,
Mukaddime fi usilli’t-tefsir, ve Mecmiiu’l-fetdvd adl eserlerinde sadece tenevvii ihtilaflarini ele
almugtir. Bu konuda genis bilgi i¢in Bkz. Ibn Teymiyye, Mukaddime fi usilli’t-tefsir, s. 67-92;
Ibn Teymiyye, Mecmiiu'l-fetava, X111, 344-384. Ibn Teymiyye, Iktiddii’s-siraatrl-miistakim
adl eserinde ise tezad ihtilaflarina da deginmistir. Bu konuda genis bilgi i¢in Bkz. Ibn Tey-
miyye, Iktiddii’s-siradti’l-miistakim, (thk. Nasir bin Abdiilkerim Akl), Sirketii’l-ubeykan, Ri-
yad 1984, I, 128-150.
2 Ibn Ciizeyy el-Kelbi, et-Teshil li uliymi’t-tenzil, Daru’l-kiitiibi’l-hadise, Kahire 1973, 1, 11.
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saymistir. Bu ihtilaf sebepleri, kiraat, i'rab, dilcilerin bir kelimenin méanasi
konusundaki anlagmazliklari, miisterek lafiz, umtm-husis, 1tlak-takyid hakikat-
mecdz, izmar-istiklal, harfin z4id olmasi, takdim-te’hir, nasih-menstih ve
Restlullah’tan gelen rivayet farkliligi gibi miifessirlerin ayetlerin tefsiri konu-
sunda goriglerini dayandirdiklar: farkl: tercih yollaridir*.

Satibi (6. 794/1392) de Muvdifakat adli eserinde ihtilaf ve ihtilaf sebeplerine
deginmis o da Ibn Teymiyye gibi ihtilafin tanimini ¢esitlilik iizerinden yapmus,
ancak cesitlerini hakiki ve zahiri olarak isimlendirmistir”. ikisinde de temel
ayrim ¢esitlilik iizerinden olmustur. Tenevvii ihtilafi, ayni ayetin farkli agilardan
degisik yorumlarla tefsir edilmesi; tezad ihtilafi ise ayetin maksadinin diginda bir
mana ile tefsir edilmesidir. ilk dénem tefsir ¢alismalarina bakildiginda ihtilafla-
rin daha ziyade tenevvii oldugu goriilmektedir.

Ibn Kesir, (6.774/1373) tefsirinin mukaddimesinde tefsirdeki ihtilaflara de-
ginirken meseleye iistddi Ibn Teymiyye’nin metoduyla yaklasmis ve ihtilafi
tabitin tefsiri izerinden agiklamus;

“Tabitlin tefsirinde lafizlarda birgok farkliliklar vardir. Bu konuda bilgisi ol-
mayan kisi de bunlar1 ihtilaf zannedebilir. Aslinda durum onlarin zannettikleri
gibi degildir. Ciinkdi tabitindan bazilar1 bir ayeti miiradifi, (naziri) bazilar1 da
ayni lafizla (lazimi) agiklamiglardir. Bir ayetteki kelimeler ister ayni lafizlarla
aciklansin isterse de miiradifleriyle agiklansin bunlar ayni mana ve maksadi
ifade ettikleri i¢in hakiki ihtilaf sayilmazlar” demigtir®.

“Ihtilaf; miifessirlerin ayetlerde ifade edilen manalari kendilerine ulasan ri-
vayet ve kendi sahsi yapilarina gore farkli acilarla ve temsillerle agiklamalari-
dir™” diyen Zerkesi (6.794/1392), daha sonra cesitlerini ele almistir. Onun
tanimi [bn Teymiyye'nin tanimu ile 6rtiismektedir. Zerkesi, ihtilaflar1 Burhan
adli eserinin kirkbirinci béliimiinde ele almistir. Suytiti (6.911/1505) de tefsirde
ihtilaflar1 degisik agilardan irdelemistir. Ona gore selef tefsirinin ihtilaflar:
genellikle bir miifessirin ayetten anladigi manayi, hocasindan farkli olarak ifade
etmesi ve um@mi manadaki bir kelimenin temsil yoluyla bir yontinii agiklamasi,
umiimi veya husiisi manasinda herhangi bir sinirlamaya gidilmeksizin, muhata-
ba sadece kelimenin manéasinin hatirlatilmasidir®.

24

ibn Ciizeyy el-Kelbi, a.g.e, I, 15.

¥ Satibi, Ebt Ishak, Muvdfakat fi usiili’s-seria, Matbabatii’r-Rahmaniyye, Misir t.s. IV, 214, 215.

% Ibn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail b. Omer, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, Miiesseti’]-kiitiibi’s-sekafiyye,
Beyrut 1993, 1, 4,5.

% Bedreddin Muhammed Abdullah, Zerkesi, el-Burhdn fi uliimi’l-Kur’dn, Daru ihyai’l-kitibi’l-
Arabiyye, y.s. 1957, 11, 159,160.

2 Suyat, Celaluddin, el—ftkrinﬁ ultimi’l-Kur’dn, Daru’t-turab, Kahire 1985, 111, 176-180.
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Bergamali Cevdet Bey (6.1339/1925) de tefsirdeki ihtilaflara Tefsir Tarihi'nde
yer vermistir. Cevdet Bey’in ihtilaflari ele alis tarz1 ve isleyisi de Ibn Teymiyye ile
birebir ortiigmekte; hatta ornekler tamamen Ibn Teymiyye cizgisindedir. O,
tenevvu ihtilaflarini, stri; tezad ihtilaflarini da hakiki ihtilaflar olarak isimlen-
dirmeyi tercih etmistir”. Ancak bazi ihtilaf sebeplerini ondan eksik almigtir®.
Onemli Tiirk miifessirlerinden Omer Nasuhi Bilmen (6.1391/1975) de ihtilaf
konusuna, Tefsir Tarihi, Biiyiik Tefsir Tarihi ve Tabakatii’l-miifessirin adli
eserlerinde deginmis ve ihtilafi “ittifakin edilmemesi olarak tanimlamis, daha
sonra o da ihtilafi hakiki ve zahiri olmak tizere ikiye ayirmustir. Bir konu hak-
kinda iki soziin birbiriyle kokten zit ve karsit olmasini “hakiki ihtilaf”, asilda
degil de goriiniis itibariyle iki soziin birbirleriyle zit ve karsit olmasini “z&hird
ihtilaf” olarak agiklamistir”™'. Bilmen’den sonra tefsirde ihtilaflara deginen
alimlerden biri de Mehmed Sofuoglu (6.1399/1987)’dur. Sofuoglu’'nun da ih-
tilaflar: ele alig tarzi Ibn Teymiyye ile cok benzerlik arzetmektedir™.

Tefsirde ihtilaflarla ilgili miistakil eserlerden biri de Suud b. Abdillah el-
Fiineysan tarafindan te’lif edilmistir. Eserini bir mukaddime ve {i¢ bélimden
olusturan Fiineysan, giris boliimiinii tefsir ustliine, birinci ve ikinci boliimlerini
ihtilaf sebeplerine ayirirken t¢lincii bolimiint de ihtilafin etkilerine tahsis
etmistir”. Thtilaflar konusunda farli bir kompozisyon olusturan Fiineysan,
eserinin agirlikli tarafini ilk donemlerdeki kelami ve fikhi tartigmalara ayirmis-

tir*t.

Abdiililah Huri el-Hiri ise, Esbabii ihtilafi’l-miifessirin fi dydti’l-ahkam adli
yiksek lisans tezinde fikhi ihtilaflara miifessir bakis agisiyla yaklasmigtir™.
Muhammed Salih eg-Sayi‘ de ihtilaf konusuna deginen bagka bir tefsir alimidir.
O da tefsirdeki ihtilaflar1 degerlendirirken meseleye tamamen ibn Teymiyye
cizgisinde yaklagmis, konuyu tenevvii ve tezad tizerinden islemistir. Daha sonra
ise tefsirde meydana gelen ihtilflarla ilgili pek ¢ok misaller vermigtir®.

Mollaibrahimoglu, ihtilafin kelime manasini verdikten sonra tefsir ilminde
dostane sekilde meydana gelen ihtilaflarin caiz; diismanca ve tarafgir bir sekilde

¥ Cevdet Bey, Tefsir Tarihi, Talebe Cemiyeti Negriyati, Istanbul t.s., s. 41.

30 Ornekler i¢in Bkz. Cevdet Bey, a.g., s. 41-49.

Bilmen, Omer Nasuhi, Biiyiik Tefsir Tarihi ve Tabakatii’l-Miifessirin, Bilmen Yayinlari,

Istanbul 1973, 1, 153.

2 Sofuoglu, Mehmed, Tefsire Giris, Cagr1 Yay., Istanbul 1981, s. 198-201.

3 Fiineysan, Suud Ibn Abdillah, Ihtilafii’l-miifessirin esbabiihii ve dsdriihii, Daru Isbiliye, Riyad

1997.

Genis bilgi i¢in bkz. Fiineysan, a.g.e, s., 205-343.

3 Genis bilgi i¢cin bkz. Abdililah Huri el-Hari, Esbabii ihtilafi’l-miifessirin, fi tefsiri dyati’lahkam,
Kahire Univ. Daru’l-ultim, Dan. Ahmed Ytsuf Silleyman, 2001.

% §ayi, Muhammed Salih, Esbabii ihtilafi’l-miifessirin, Mektebeti’l-ubeykan, Riyad 1995, s. 16-
26.
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meydana gelen ihtilaflarin ise mezmum oldugunu belirttikten sonra tefsirdeki
ihtilaflar1 bir bagka agidan da yiizeysel ve temel ihtilaflar seklinde ikiye ayirmis
ve bu konuda yiizeysel ihtilaflarla ilgili onii¢ sebep® gosterip bunlar1 da 6rnek-
lendirmigtir. Temel ihtilaflar konusunda da bes ornek vermekle yetinmigtir®®.
Mollaibrahimoglu'nun ihtilaflar1 ele alis tarzinda Ibn Teymiyye’nin yani sira
Cevdet Bey ve Bilmen’in de etkileri goriilmektedir.

M. Said $imgsek, tefsirdeki ihtilaflara glintimiiz agisindan yaklasmus, ilk 6nce
Kur’an’a dair bilgi verdikten sonra, kisaca giiniimiiz tefsir ekollerinden bahset-
mistir. Daha sonra glintimiiziin tartigmalar1 konular1 arasinda kabul edilen,
kadin, nesh, stinnetin tefsirdeki yeri, kissalarin hakikati, reenkarnasyon vb.
konulara yer vermistir®.

Bazi aragtirmacilar da ihtilaflar1 tezad veya inhiraf ayrimi tizerinden deger-
lendirmiglerdir. Bunlarin basinda ise Islam diinyasinda Tefsir ustliine dair
yazdig: kitaplarla taninan Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi (6.1399/1978), gel-
mektedir. Onu ise Halid Abdurrahman el-Akk ve Abdiilcelil Candan takip
etmigtir.

Zehebi, el-Itticahatii’l-miinharife adli eserinde daha ok tezad ihtilaflarini ele
almistir. O, bu eserinde ihtilaflar1 ele alirken selefleri gibi davranmamuis biitiin
ihtilaflar1 olumsuz/menfi yonden ele almis ve bunlari ¢alismasinda degisik
agilardan irdelemistir. Bu eserinde o, tefsirde ihtilaflarin birincisi, mezhebi
disiincelere gore Kur'an’i tefsir yapmaktan kaynaklandigini, digerinin de
Kuran’m Allah’in kitabi oldugunu, Hz. Peygamber (s.a.s)’e indirildigini ve
niiztl donemi Arapgast ve Arapgayl iyi bilmemekten kaynaklandigini ifade
etmigtir®. Yukarida ifade edildigi gibi Zehebi, tefsirde tezad ihtilaflarini/yanls
yonelisleri islerken meseleyi konularina gore degil de mezheplere ve firkalara
gore ele almigtir. Oncelikli olarak rivayetler/ahbariyyiin ve kissalar konusundaki
ihtilaflari, daha sonra nahivcileri, Mu‘tezile’yi, Sia’y1, Arapga’y1 ve Arapga kaide-
lerini bilmeyenlerin ihtilaflarini yanlis yonelisler adi altinda birlikte islemis,
daha sonra ise Mu'tezile ve $ia’nin tefsirdeki ihtilaflarin1 ortaya koymustur.
Haricilerle de sufileri bir baglik ad1 altinda ele alan miiellif, alt bagliklar halinde

Lafzin iki veya daha fazla ménédya gelmesi, kirdat, bir kelimenin 6zdeyisiyle degil de yakin
lafizlarla tefsir edilmesi, i‘rdb, hakikat-mecaz, umtm-husts, mutldk-mukayyed, kelimenin
zaid olup olmasi, nuhkem-mensth ihtimali, rivayet farkliligi, edatlarin atif ve istinaf olup ol-
mamasl, hazifler ve takdim-te’hir. Bkz. Mollaibrahimoglu, Siileyman, 3 Makale, Siileymaniye
Vakfi, Istanbul, Istanbul 2000, s. 64-89.

Rivayetlerin dogruluk derecesini iyi arastirmamak, ulamal-Kur’an easlarina dikkat etmemek,
ahkam ayetleri konusunda yetersiz aragtirma, Arap dili kurallarina yeterince dikkat etmemek
ve mehebi ideolojik tavirlar sergilemek. Mollaibrahimoglu, a.g.e, s. 95-106.

¥ Bkz. Simsek, M. Said, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, Kitap Diinyas1 Yay., Konya 2004.

40 Zehebi, Hiiseyin el—ftticéhdtil’l—miinharife, Mektebetii’l-vehbe, y.s., 1986, s. 20-22.
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de bunlar1 miistakil olarak incelemistir. Zehebi, ¢alismanin son boliimlerinde ise
ilmi tefsire, ilmi tefsirdeki tezad ihtilaflarina/yanls yonelislere, dindeki tecdid
hareketlerine ve son asirda dinde reformu savunan miifessirlerin yanlis goriis ve
inhiréflarina yer vermistir*'.

Candan da Zehebi ¢izgisinden hareket ederek tefsirdeki ihtilaflar1 tezad ih-
tilafin1 merkeze alarak islemis ve bunlara “Tefsirdeki Hatalar” ismini vermistir.
Tefsirdeki hatalar1 da kendi aralarinda ikiye ayiran Candan, birincisini miifessir-
lerin yeterli aragtirma ve inceleme yaptiktan sonra dogruya ulagmak i¢in sarfet-
tikleri gayretler sonucu gayr-i ihtiyari olarak yapilanlar; ikincisini ise art niyetli
kisiler, sapkin diisiince sahipleri, siyasi ¢ikar ve din dig1 akimlarin ortaya attikla-
r1 gorigler ve yorumlar olarak ifide etmistir. Tefsirdeki hatalarin ekserisinin
birinci tiirden oldugunu ve bunlarin fikih ilmindeki gibi ictihat hatalar1 olarak
degerlendirilmesi gerektigini soylemis; ikinci tiir hatalarin ise kisiyi giinaha
sokmaktan onu dinden ¢ikarmaya kadar gétiiren cesitli derecelerinin oldugunu
belirtmistir*>. Candan, tefsirdeki tezad ihtilaflarina dair yazdig1 Kur’dn Tefsirin-
de Sapma ve Nedenleri adl1 eserini ti¢ boliim halinde islemistir. Eserinin birinci
boliimiinii, Islam’da yanls diizeltmenin énemine ayiran yazar, ikinci béliimiinii
tefsirde sapma sebeplerine, tiglincii bolimiini ise tefsirde sapma alanlarina
aywrmustir. Muhammed Vehbi Dereli de Tefsirde Yanilgi Sebepleri ve Bunlar-
dan Korunma Yollar: adli eserinde tefsirde diisiilen hatalara ve bunlardan ko-
runma yollarina deginmigtir*.

B. Tefsir Usiliinde Ihtilaf Sebeplerinin Ele Alinis1

Tefsirde ihtilaf tizerine yapilan ¢alismalarda, ihtilaf sebepleri baghg: altinda
pekeok sebep zikredilmektedir. Genelde ulema4 ihtilaf sebeplerini guruplandir-
maya gitmeden madde madde zikretmistir. Bunlar1 genis bir perspektiften
orneklendirmek gerekirse, Ibn Teymiyye, ihtilafi selef tefsiri iizerinden dért
madde halinde ele almistir. Cerrahoglu bunu genellestirip miifessirler arasinda
meydana gelen ihtilaf sebeplerini on madde® altinda islemistir®. Cerrahog-

41 Genis bilgi i¢in Bkz. Zehebi, el—ftticéhdtii’l-miinharife, s. 1-110.

4 Candan, Abdiilcelil, Kur’dn Tefsirinde Sapma ve Nedenleri, Denge Yaynlari, Istanbul 2000, 83,
84.

Genis bilgi i¢in Bkz. Candan, a.g.e, 1-352.

4 Bkz. Dereli, Muhammed Vehbi, Tefsirde Yanilg: Sebepleri ve Bunlardan Korunma Yollari, Fecr
Yay., Ankara 2009.

Kiraat, irab, bir kelimenin manési konusunda dilcilerin ihtilafi, Lafzin iki veya daha fazla
ménada istiraki, 1tlak-takyid, umtm-husts, hakikat-mecéz, kelimenin ziyade olmasi, nésih-
menstih ihtimali ile Rastlullah’tan gelen rivayet farkliligl. Bkz.Cerrahoglu, Ismail, Tefsir
Usiilii, Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2006, s. 226, 227.

46 Cerrahoglu, Tefsir Usillii, s. 224-227.
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lu'nun Ibn Teymiyye’den farkl olarak ele aldig: ihtilaf sebepleri Ibn Ciizeyy el-
Kelbi (6.741/1340)’ye benzemektedir.

Ustlcti Fehd er-Rtmi de miifessir ihtilaflarina deginen diger bir alimdir.
Rimi ilk donemlerde, Restilullah’in iimmetin arasinda bulunmasi, onlarin
yanlislarini diizeltmesi, sahabenin de dini ve ilmi konulardaki derinliginden
dolay1 ihtilaflarin ¢ok az oldugunu ifade ettikten sonra’” o donemde meydana
gelen ihtilaflarin daha ¢ok tenevvii oldugunu belirtmistir. Ihtilaflar1 cesitlendi-
rirken o da Ibn Teymiyye’ye sadik kalmis sebepleri béliimiinde ise sadece dokuz
sebeple®® yetinmeyi yeglemistir®.

Aydiiz ve Demirci ise tefsirde meydana gelen ihtilaflara “farkli yorumlama”
demeyi tercih etmislerdir. Aydiiz, tefsirdeki ihtilaflarin tanimi ve gesitlerine
deginmenmis, tefsirdeki ihtilaflar: iki ana sebep altinda degisik maddeler halinde
incelemistir. Bu ana sebeplerden birincisi, Kur’dn'in yapisi, muhtevasi ve iislu-
bundan kaynaklanan; digeri de miifessirlerin goriis, diisiince ve tavirlarindan
kaynaklanandir®. Aydizin fikirlerinin Cerrahoglu ve Duman’la Ortistagi
goriilmektedir. Ancak Duman ihtilaflar1 ti¢ bolim halinde® ele alirken Aydiiz
ise Cerrahoglu gibi sadece tefsirde birbirinin alternatifi olan farklilik ve sebeple-
rini tefsirde ihtildflar (farkli yorumlamalar) olarak degerlendirmistir. Demir-
ci'nin ihtilafi degerlendirmesi de Ibn Teymiyye cizgisinde, tenevvii ve tezad
olmak tizere cesitlilik tizerinden olmustur™. Daha sonra ihtilaf sebeplerini ele
alan Demirci bu konuda Ibn Teymiyye’den ayrilarak, Bilmen, Cerrahoglu,
Duman ve Aydiiz'iin bakis agilaryla yaklasmistir. Bilmen, ihtilaf sebeplerini
(tenevvii) bes”; Cerrahoglu on; Duman oniki*; Aydiiz onbir olarak™; Demirci
ise baz1 sebepleri onlardan eksik olarak ele alirken, onlardan farkli olarak da

4 Rami, Fehd, Usalii’t-tefsir ve mendhiciihii, Mektebeti’t-tevbe, Riyad, 1993, s. 41, 42.

% Kirdat, i‘rab, ¢ok anlamlilik, 1tldk-takyid, umam-husas, hakikat-meciz, izmér-izhar, nesh-

ihkdm ve miifessirlerin ihtilafi. Bkz. Rimi, a.g.e, s. 44-53.

Rami, a.g.e, s. 42-54.

%0 Aydiiz, Davut, Tefsir Tarihi, Cesitleri ve Konulu Tefsir, Isik Yayinlari, Istanbul 2004, s. 63-69.

31 Bu {i¢ bolim ise sunlardir. 1- Sahabenin ihtilafi ve ihtilaf sebepleri; 2- Ehl-i bit’atin ihtilaflart
ve sebepleri 3- Ehl-i siinnet arasindaki ihtilaflar. Duman, Zeki, Uygulamali Tefsir Usiilii ve
Tefsir Tarihi, Erciyes, Univ., Yay., Kayseri 1992, 5.185-189.

52 Demirci, Muhsin, Tefsir Tarihi, Ifav, Istanbul 2006, s. 44-46.

3 Bir lafzin ¢ok méinaya gelmesi, yakin lafiz veya miiteradiflerle tefsir edilmesi, tefir edilirken

lafzin farkli 6zelliklerinin ele alinmasi, ayn1 hakikatin degisik vechelerinin temsille anlatilmasi.

Bkz. Bilmen, Tefsir Tarihi, s. 156-158.

Kiréat, i’rab, miisemmanin tek ismin ¢ok olmasi, 1tldk-takyid, hakikat-mecdz, umtm-husts,

kelimenin zaid olmasi, nasih-mensth ihtimali ile Rastilullah ve seleften gelen rivayet farkliligs,

takdim-te’hir ve zamirin mercii. Bkz. Duman, a.g.e, s.185-189.

Kiraat, i‘’rab, lafzin iki veya daha fazla manaya gelmesi, Bir lafzin manasi konusunda dilcilerin

ihtilafi, 1tlak-takyid, hakikat-mecaz, umtm-husts, harfin zaid olmasi, nasih-mensth ihtimali

ile Rastlullah ve seleften gelen rivayet farklilig1 ve zamirin mercii. Bkz. Aydiiz, a.g.e, s. 63-69.
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mezhep taassubundan ve rivayet-dirayet olgusundan kaynaklanan iki farkli
sebebi ilave etmigtir.

AKKk, tefsir ustiliine dair yazdig1 eserinde tefsirdeki ihtilaflara iki yerde de-
ginmistir. Akk, tenevvii ihtilaflarini, tefsirde ihtilaflar olarak ele alirken” tezad
ihtilaflarin1 da inhiraf ihtilaflar1 olarak ele almigtir®™. Akk, tenevvii boliimiinde
Hz. Peygamber’in ayni zamanda Kur’an’in miibeyyini olmasi1 ve sahabilerin
Kur’an’a yaklagimlarindan dolay: ilk dénemlerde ihtilaflarin ¢ok az oldugunu
ifade ettikten sonra ihtilaf sebepleriyle ilgili olarak da oniki madde®® saymigtir®.
Tezad ihtilaflarini inhiraf olarak ele aldig1 bolimde ise Akk’'in Zehebi'nin etki-
sinde kaldig1 goriilmektedir. Akk da Zehebi gibi tefsirde ihtilaflarin birinin
mezhebi/ideolojik diisiincelere gore Kur'an’i tefsir yapmaktan, digerinin de
Kuran’in Allah’in kitab1 oldugunu, Hz. Peygamber (s.a.s)’e indirildigini ve
niizil donemi Arapgast ve Arapgayl iyi bilmemekten kaynaklandigini ifade
etmistir®’. Ancak Zehebi’den farkli olarak Islami tahrif etmek, miisliimanlar
arasinda fitne tohumlar1 ekmek i¢in bozuk niyetli olmak seklindeki basliklar1 da
bu maddelere ilave etmigtir®.

II1. TEFSIR USULUNDE IHTILAF CESITLERI VE SEBEPLERININ
BAZI CIKMAZLARI

Bu béliimde ihtilafin gesitlere ayrilmasi ve isimlendirilmesi noktasinda bazi
eksiklikler ele alinmustir. Thtilaf, kabul géren goriise gore tenevvii ve tezad
tizerinden yapilsa da tam bir kavram mutabakati yoktur. Birinin tenevvii dedi-
gine bir bagkasi sadece ihtilaf demekte, tezad dedigine de inhiraf ve sapma
diyebilmektedir. Baz1 ustciiler de yanlis yonelisleri gormezden gelerek sadece
ihtilaf olarak birbirinin alternatifi olan farkli yorumlar: algilamaktadirlar. [htilaf
cesitlerinde tenevvii diye lanse edilen baz: ihtilaf tiirlerinin olumsuz yonlerine
deginilmemekte, ihtilaf sebepleri de baz1 ustilciiler tarafindan {ist perdeden basit
bir sekilde ele alinmaktadir. Iste bu béliimde tefsir ustiliinde ihtilaf cesitleri ve
sebeplerinin bu olumsuz yonlerinin kisaca kritigi yapilmaktadir.

%  Demircinin zikrettigi ihtilaf sebepleri, kirdat, ¢ok anlamlilk, itlak-takyid, hakikat-meciz,

umtim-husts, nisih-menstih ihtimali, Rastlullah ve seleften gelen rivayet farkliligi, mezhep
tassubu ile tefsirde rivayet-dirayet olgusudur. Bkz. Demirci, a.g.e, s. 44-56.

7 Akk, Halid Abdurrahman, Usilii’t-tefsir ve kavdidiihii, Daru’n-nefais, Beyrut 1986, s. 83-90.

% AKk, a.g.e, s. 227-230.

¥ Kiréat, i‘’rab, bir kelimenin méanés1 konusunda dilcilerin ihtilafi, el-istirdkiv’]l-lafzi, 1tlak-takyid,
umtim-husts, hakikat-mecaz, izmar-istiklal, kelimenin ziyade olmasi, takdim-te’hir, nésih-
mensth ihtiméli ile Rastlullah’tan gelen rivayet farkliligi. Bkz. Ak, , a.g.e, s. 86-90.

@ AKK,, a.g.e, s. 83-90.

¢l Kargilagtirma igin Bkz. Zehebi, el-Itticahatii’l-miinharife, s. 20-24.

62 AKk, a.g.e, s. 227-230.
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A. Thtilaf Cesitlerinin Bazi Cikmazlar

Tabiinden sonra tefsirdeki ihtilaflara batil ve fasit te’vil olarak yaklagilmus,
selef yolunu takip etmeyen, re’y veya te’vile bagsvuran miifessirler siddetli bir
sekilde elestirilmistir. Bu tiir yaklasim yaklasik olarak hicri sekizinci asra kadar
devam etmistir. Mezktr yiizyildan itibaren ihtilaflar, tenevvii ve tezdad olmak
lizere gesitleri yoniinden ikiye ayrilmistir. Bu siniflandirma, kiigtik degisiklerle
giiniimiize kadar gelmis ve pek¢ok miifessir tatafindan da benimsenmistir.
Ihtilaflarin olumsuz tarafini teskil eden yanlis yoneliglerin tezad olarak isimlen-
dirilmesinde bazi sakincalarin oldugu goriilmektedir. Ciinkii tezatta “u¢ nokta
diizeyinde bir zitlikliktan” s6z edilmesi gerekmektedir. Tefsirde maksad: agan
yorumlara bakildiginda tenevvii olanlariyla tezad olarak isimlendirilen ihtilaflar
arasinda mutlak méanéada bir zithktan s6z edilememektedir. Yani tefsirde birisi-
nin siyah dedigine digerinin beyaz dedigi bir hadise yok denecek kadar azdir. Bu
konuda ¢aligma yapan miifessirlerin eserlerine de bakildiginda onlarin tezad
dedigine pekala bagka bir miifessir tenevvii dlyeblhr Nitekim bunun drnekleri
de mevcuttur. Mesela, Zemah§er1, s [.L.Jl }J)\J B 5h \J\ Ay 4 al .x@,.d}
{(’&’J| J,f.!\ > ‘Y\ 4J| y ML “Biitiin melekler, hak ve adaletten ayrllmayan ilim
adamlar da bu gercege, aziz ve hakim (mutlik galip, tam hiikiim ve hikmet
sahibi) Allah’tan bagka tanr: olmadigina sahittirler™® &
(..L,J\ terkibini “ehl-i adl ve’t-tevhid” yani Mu'tezile olarak agiklamistir®. Zemah-

ayetini tefsir ederken )J jl 3
serl, mezhebine siki 51k1ya bagh kalarak Hz. Mtsa’nin Allah’la konu§masm1
redderek, {LJS 2,5 @l [.isj d.l.ow (.J Sess Js 5 e FERACHIR AT
“Durumlarimi sana daha once anlattigimiz nice elgiler gonderdik. Anlatmadigi-
miz nice elgiler de gonderdik. Allah Miisd’ya da hitab ederek konugtu”® ayetinde-
ki LIS o wl (..ls 5 ifadesi i¢in “Allah onu kudret pengesiyle yaraladi” demis-
tir®.

Bu ince fark gozetilerek bu ¢aligmada -kavramsal diizeyde- kabul edileme-
yen ihtilaflara “Yanlis Yonelis Seklindeki Farkli Yorumlar” ismi uygun goriiliir-
ken kabul edilenlere de “Birbirinin Alternatifi Olan Farkli Yorumlar” ismi tercih
edilmistir. Diger yandan ulimu’l-Kur’an’da, tezad ihtilaflarinin yerine bazen
“inhiraf ve sapma”; tenevvii ihtilaflarinin yerine de sadece “ihtilaf” kavraminin
kullanildig: goriilmektedir. Zehebi, Akk ve Candan tezad ihtilaflarini “inhiraf ve
sapma” olarak isimlendirenler arasinda; Ibn Kesir, Zerkesi ve Suytti gibi alimler
de tenevvii ihtilaflarini sadece “ihtilaf” anlaminda kullananlar arasinda yer
almiglardir. Safii, Satibi, ibn Teymiyye, Bilmen ve Mollaibrahimoglu ise ihtilafi

6 Al-i Imran 3/18.

¢ Zemahseri, el-Kessdf, I, 373.
6 Nisa 4/164.

% Zemahseri, a.g.e, I, 624, 625.
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“tezad/hakiki ve tenevvii/zahiri” olmak iizere diialist bir yap1 igerisinde ele
almiglardir.

Yanlis yonelisler, ayetin maksadinin disinda bir méana ile tefsir edilmesidir ki
bu pek ¢ok problemi de beraberinde getirmistir. Bunda siiphe yoktur, ancak
tefsir literatiiriiniin ¢ogunlugunu olusturan birbirinin alternatifi olan farkli
yorumlarin da kendi igerisinde bazi ¢ikmazlarinin oldugu disiiniilmektedir.
Ornek verilecek olursa “miisemmanin farkli 6zelliklerle ele alinmast veya ornek-
leme tefsir tarzina misal tegkil eden®’ rm; ﬁ‘"’ Cslee fyo Lila) u.:J.H Sl jl (.J}
{J,MSJ\ Jadl gh G5 u;b u\,a.!b Gl fas dathh 1ie) «.&) “Sonra kitabi kullari-
miz arasindan segtzklerzmzze miras verdik. Onlardan kimi, kendisine zulmeder
kimi orta yolu izler, kimi de Allah’in izniyle hayirlarda one gegmek icin yarisir™®
ayetine bakildiginda “kullarin {iglii taksiminde” .. ('JLL (&es kendisine zul-
metmek ifadesi, farzlar1 terketmek, haramlara aldiris etmemek olarak tefsir
edilmistir. 1% 4% orta yolu izlemek ise farzlarin yerine getirilmesi, haram-
lardan sakinilmasiy; ol ,a.!b G\ 43 hayirlarda one gegmek de farzlari yerine
getirmekle birlikte hayir ve hasenatla Allah’a yakinlagilmas: olarak yorumlan-
muistir. Bu sekildeki tek vecheli yorumlar ayetin sumiiliinii daraltan bir tehlikeyi
de beraberinde getirmektedir. Bir ayet aciklanirken temsil kabilinden ve 6rnekle
anlatim ayr1 seydir; bir 6rnekle ayeti miisahhaslastirmak ayr1 seydir. Bir miifes-
sir yukaridaki 4yete sadaka gozliigii ile bakip ayeti buna; digeri namaz gozligi
ile bakip 4yeti namaza indirgemesi ayetin kapsayici yapisini daraltmakta, dolay-
styla tefsirde inhiréflara yol agabilmektedir. Hakikatte ayet, namaz, sadaka, zekat
ve daha baska olgularla metni kurgulamis olabilir. Onun i¢in miiteahhirin
donemi miifessirleri, bir ayeti agiklarken selefin bu konudaki farkli goriislerin-
den ya i¢lerinden kendilerine gore dogru olanlar1 tercih etmisler ya da ayetin
ména simulunun daraltilma endisesinden dolay1 ayn1 konuda pek¢ok goriisii
cem etmek zorunda kalmislardir. Yahut da kendileri bunlarin {izerine yeni
yorumlar yapmak zorunda kalmiglardir.

Biraz daha getrefilli bir alan olmasi hasebiyle ihtilaf sebeplerinden biri olan
¢ok anlamlilik olgusundan kaynaklanan tenevvii ihtilaflarinin sakincalar iize-
rinde durmak faydali olacaktir. Cok anlamlilik normalde tenevvii ihtilafi guru-

¢ Bkz. Ibn Teymiyye, Mukaddime fi usili’t-tefsir, s. 70; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim,
Miiesseti kiitiibi’s-sekafiyye, Beyrut 1983, III, 532-535; Suyuti, a.g.e, II, 176, 177; Cevdet Bey,
a.g.e s. 42; Bilmen, a.g.e, s. 157, 158; Zehebi, Hiiseyin, et-Tefsiru ve’l- miifessirtin, Daru’l-hadis,
Kahire 2005, I, 244; Sofuoglu, Mehmed, Tefsire Giris, Cagr1 Yay., Istanbul 1981, s. 199; Akk,
a.ge, s. 84; Rmi, a.g.e, s. 43; Eren, Sadi, “Kur’an’in Biitiinliigii ve Tefsirde Tenevvii Ihtilafi”
EKEYV, Erzurum Kiltiir Vakfi Yay., Erzurum 1998, s, 26, 27; $ayi', a.g.e, s. 19.

% Fatir 35/32.
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buna girmektedir. Fakat bunun da bazi problemleri yok degildir. Bir kelimenin
¢ok anlama gelmesi, o kelimenin gegtigi kontekste, bu ¢ok anlamlar arasindan
viicuhat yapilmasi anlamina gelmez. Yani X kelimesinin ii¢ anlami var; ve bir
miifessir o kelimeye {i¢ anlami birden veriyor. Ya da her miifessir birbirinden
farkli manalar1 segiyor. Bu durum yerine gore pek ¢ok problemi de beraberinde
getirmektedir.

Bir kelimenin leksikolojik ve filolojik agidan pek ¢ok anlami vardir; ancak
yerine gore bir metinde o anlamlardan sadece biri veya bir ikisi gegerlidir. Bunu
saglayan ise o kelimenin gegtigi kontekstir, baglamdir. Metin i¢i ve dis1 karineler
o kelimenin hangi anlamda kullanildigini ortaya koyar. Mesel4, Rahman stre-
sinde gegen r}r_ﬂ 5 “necm” kelimesi hem “YlldlZ’j hem de “bitki” anlamina gel-
mektedir. Metin ici kontekse bakildiginda 5213 s {okisy ey featdl}
{01055 “Giines ve ay bir hesap ile hareket ederler. Yildizlar ve bitkiler hep secde-
dedirler” ayetler gurubunun ikincisine “Yildizlar ve agaglar hep secdededirler”
anlamu verildigi gibi “Bitkler ve agaglar hep secdededirler” anlam1 da verilebil-
mektedir. “Necm” kelimesi burada hangi anlama gelmektedir. Bunu ¢6zmek
i¢in Oncelikle Kur’an biitiinliigiine bakmak gerekecektir. Mesela, En‘dm stre-
sinde gok cisimlerinden giines, ay ve yildizlar ticlemeli olarak verilmis, Yasin
stresinde ise sadece giinesle ay ikisi birden verilmistir”. Metin i¢i kontekse
tekrar dontilecek olursa burada ya En‘am stiresindeki gibi gok cisimleri tiglemeli
olarak “Giines ve ay bir hesap ile hareket ederler. Yildizlar ve agaglar hep secde-
dedirler” ya da Yasin stresinde gegtigi gibi gok cisimleri ikilemeli olarak “Giines
ve ay bir hesap ile hareket ederler” “Bitkiler ve agaglar hep secdededirler” seklinde
mana verilecektir. Ancak ayetin siyakina da bakilirsa burada 6nce gok cisimleri-
nin sonra da yer cisimlerinin verilmesinin daha mantikli oldugu gériilmektedir.
Yine de bunlarin hepsinin ayetin mana alanina girdiginde ve tenevvii oldugunda
kugku yoktur. Ancak Insan stiresindeki {M.clo 225 Gs Gz} “Bu igecekler, adi
Selsebil olan pimardandir™”
gegen ‘:& “ayn” lafz1 da “necm” gibi gok anlama gelse de bunda viicuhat yapila-
maktadir. Kelime olarak “géren goz, altin, casus ve pinar” anlamlarina gelen /&
“ayn” lafz1 burada sadece “pinar” anlaminda kullanilmak zorundadir. Bunun
disindaki anlamlarin kullanilmasi, kelime o manéya gelse bile yanlis bir tefsir ve
tezad ihtilafidir.

ayetiyle yukaridaki ayet aymi degildir. Bu ayette

69 Bkz. En‘am 6/96-99; Yasin 36/38-40.
70 Insan 76/18.
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B. Thtilaf Sebeplerinin Baz1 Cikmazlari

Tefsirde ihtilaf gesitlerini ikiye ayiran miifessirler, sebeplerini de ikiye ayir-
muslardir. Her bir ihtilaf cesidi i¢in ayr1 ayr1 sebep zikretmislerdir. Tarafimizca
bunun bazi ¢ikmazlarinin oldugu diisintilmektedir. Esasinda ister tenevvii,
isterse tezad olsun ihtilaf sebeplerinin ayni olmasi gerekmektedir. Sebep aym
olmakla beraber ayetten ¢ikan dogru méané veya yorum tenevvii olmali, ayetin
hamlini asan ménalar da tezad olmalidir.

Ibn Teymiyye ve ondan sonra pek¢ok miifessir, ihtilaf sebeplerini de ikili bir
yap1 igerisinde ele almislar, tenevvii ihtilaflarinin dort sekilde cereyan ettigini
ifade etmislerdir. Bunlar;

1- Esma ve sifat cesitliligi;

2- Mitisemmanin farkl 6zelliklerle ele alinmasi veya 6rnekleme tefsir tarzi;

3- Bir lafzin iki veya daha fazla méinéya gelmesi;

4- Bir mananin yakin lafiz veya miiteradiflerle tefsir edilmesidir”.

Ibn Teymiyye ve onu takip eden miifessirlerin ihtilaflar1 bu dért sebebe has-
retmeleri veya Ibn Ciizeyy el-Kelbi ve onu izleyenler gibi alt alta degisik sebeple-
ri siralamak yetersiz gormekteyiz. Ciinkii ihtilaflar1 muhatib, muhatab, metin ve
harici unsurlar olmak iizere degisik basliklar altinda incelemenin en uygun yol
oldugunu diistinmekteyiz. Metnin sahibi Yiice Allah oldugu i¢in o muradini
tam ve eksiksiz olarak anlatmistir, ancak ilahi bir metnin begeri bir varlik olan
insan tarafindan anlagilmasinda bazi problemler ortaya ¢ikmistir. Bunlarin da
basinda metnin dil yapisi ve Kur’dn'in miifessirler tarafindan farkli anlagilmasi
gelmektedir.

Kur'an’in dil 6zelliklerinden kaynaklanan ihtilaflari, kiraatler, gramatik go-
riisler, anlamin agikligl, kapalilig, genisligi, darligi, hakiki-yan anlamlilik ve ¢ok
anlamlik gibi sebeplerden kaynaklanmistir. Miifessirlerden kaynaklananlarin
basinda onlarin fitri yapilari, ilmi seviyeleri, menstibiyetleri, gereksiz ayrintilara
dalmalari, i¢cinde yasadiklar1 zaman dilimi, iginde bulunduklar: cografi ve kiiltii-
rel sartlari ile sosyal ve siyasal hadiselerden etkilenmeleri gelmektedir. Bunlarin
disinda bir de tali meseleler vardir ki bunlarin baginda hadisler, sebeb-i niizil,
seleften gelen rivéayetlerin farkliligi, nasih mensih ve isréiliyyat gelmektedir.

Ibn Teymiyye, Zehebi ve Akk gibi ustlcii veya miifessirler yanlis yoneliglerin
sebeplerinin birbirinin alternatifi olan yorumlardan farkli oldugunu ifade etmis-
lerdir. Onlara gore dirayet tefsirinde goriilen en biiyiik hatalardan birincisi,
miifessirin birtakim inan¢ ve kanaatlere sahip olmasi, akabinde de Kur’an

7' Ibn Teymiyye, Mukaddime fi usili’t-tefsir, s. 67-69; ibn Teymiyye, Mecmiu’l- fetava, XIII,
382-385; Bilmen, a.g.e, s. 155; AKK, , a.g.e, s. s. 84; Sayi', a.g.e, s. 16, 17.
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lafizlarin1 bu inang ve kanaatlerine gore yorumlamig’ veya rivayeti terkederek
kendisini, felsefi bir cereyana ve ideoljiye kaptirmasi sonucu olusmustur. Bunun
sonucunda 4yetler bihakkin tefsir edilememis ve Kur’an’in asil maksadi agilmus,
dolayisiyla bir takim te’villere gidilerek ihtilaflar olugsmustur”. ibn Sina, kendi-
sini felsefl bir cerayana kaptirdig: i¢in cennet, cehennem ve sirat gibi kelimeleri
bu ilmin verileriyle agiklamaya ¢alismis ve bunlarin manevi kuvvetler olduklari-
n1 belirtmigtir. Meseld, Ibn Sina, Juy ﬂ}y d;) e J.Wj L@JL@\ e SLdis)
{5\ “Melekler de gigiin etrafinda bulunurlar. O giin Rabbinin arsin, sekiz
melek tasir”’* ayetinin tefsirinde sekiz felegi, sekiz gezegen; arg1 da dokuzuncu
gezegen olarak agiklamigtir’. Ibnii’l-Arabi de Nisa stiresi {igiincii ayetinin
tefsirinde Imam Malik ve Safii’nin goriiglerine yer verdikten sonra ikisi arasinda
kiyaslamaya gitmig, Imam Malik’'in Safi’den daha zeki, anlayisli, Arapgasinin
daha iyi olup edebiyat yoniiniin de ondan daha tistiin oldugunu séylemistir’.

Bunun yaninda miifessirlerin bazilar1 tefsirini batil inang ve esaslara dayan-
dirmis bunun sonucunda da hem delil hem de medlillerinde hata yaparak
biyiik yanllgﬂara du§mu§lerd1r Gulat-1 Sia da, v.ﬁ.\.@.ﬁ NENS r.@;Lu\ 1555 OL5)
{0565 r@_LJ ("@J ot Y ¢ \ ,z.<5| Rt INEE ‘&.» & | #ab 5 “Eger anlasmadan sonra
yeminlerini bozarlar, bzr de dininize hiicum ederlerse, artik kafir giiruhunun o
onciileri ile savasin!” ayetlnl Talha ve Ziibeyr; ;5 U i u.u.&\ JSJ o] ) 33}
{UJJMLxH e 555 Sles flasd] g,S,.ﬂT “Halbuki sana da, senden nceki peygam-
berlere de su gercek vahyolunmustur ki:“Iyi dikkat et! Sirke diisersen yaptigin
biitiin makbul isler bosa gider ve sen dhirette kaybedenlerden olursun!” 4yetinde
ifade edilen sirke diisme ve amellerin bosa gitmesini hilafette Hz. Ali’ye ortak
olmaya calisanlar oldugunu ifade etmislerdir.

Gulat 1 Sla nin Beyyanlyye kolu ise (LM!\ ) ‘_}Lb R V'é'”‘L’ B MR~ Ja}
{35 ¢>-f ) JSJ 52l uﬁi U1 “Seytanin pesinden gidenler ne bekllyorlar?
Onlar akillar: sira, buluttan golgelikler icinde Allah’in ve meleklerin gelip, Hakla-
rindaki hitkmiin verilmesini, islerinin bitirilivermesini mi bekliyorlar? Biitiin isler

»78 A

ve hiikiimler Allah’a aittir””® ayetindeki buluttan golgelikler iginde Allah’in ve

2 ibn Teymiyye, Mukaddime fi ustli’t-tefsir, s. 86; Zehebi, et-Itticahati’l-miinharife, s. 20.

73 Zehebi, et-Tefsiru ve’l- miifessiran, I, 241.

7 Hakka 69/17.

75 ibn Sina, Ebti Ali, Rasdilii Ibn Sind, Mektebetii Hindiyye, y.s., 1908, s. 124, 125. Ibn Sina'nin

bu tarz tefsir drnekleri iin bkz. Ibn Sina, , a.g.e, s. 125-132.

Ibni'l-Arabi, Ahkdamu’l-Kur’an, (ngr. Ali Muhammed Becavi), Daru ihyai'l-kiitiibi’l-arabiyye,

y.s. 1957,1, 314.

77 Ibn Teymiyye, Mecmiiu’l- fetava, XII1, 355,356; Ibn Teymiyye, Mukaddime fi ustli’t-tefsir, s.
85,86; Suyuti, a.g.e, IV, 178,179; Zehebi, et-Tefsiru ve’l-miifessirin, 1, 241,242; AKK, a.g.e, s. 85.

78 Bakara 2/210.
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meleklerin gelmesini Hz. Ali olarak tefsir yapmislardir”. Sebeiyye’nin 6nciilerin-
den Beyan b. Sem’an da{ ;a4l) dae 3a5 s0hs G Ol \ia} “Iste bu, biitiin insanla-
ra yoneltilen bir agiklamadir, Haramlardan korunacak miittakiler icin bir
hidayet ve ogiittiir™®
ifade etmistir®.

ayetindeki beyén, hidayet ve mev’izanin Hz. Ali oldugunu

Kur’an kendi inang ve kanaatlerine gore agiklayan bazi miifessirler, bazen
de Kur’an lafizlarinin delalet ettikleri manalar:1 ve bu lafizlardan murad olunan
methumlar1 hem soyup almislar hem de reddetmislerdir. Bazilar1 da herhangi
bir lafza, ona delalet etmeyen ve ondan murad olunmayan pek ¢ok mana yiik-
lemislerdir. Her iki durumda da, hatalari hem delil hem de medlulde olmustur.
Bunun sonucunda da red veya kabul ettikleri manalar yanlis veya batil olmustur.
Kur'an lafizlarina ytiklenen manélar dogru olsa bile, bu durumda lafizdan
kastedilen ménanin o olmamasi sebebiyle delilde hatalar olmustur. Kur’an
akli/dirayet tefsir metoduyla yorumlamaya ¢alisan miifessirler arasinda bu tiir
hatalar ¢ok gorilmustiir®. Bunlara miifessirlerin fitrl yapilari, ilmi seviyeleri,
gereksiz ayrintilara dalmalari, ayetleri heva ve arzuya gore yorumlamalari,
icinde bulunduklar: kiiltiirel ¢evreleri ve anlama-yorumlama farkliklar: da ilave
edilmelidir. Nitekim, Ibn Arabi, {S:5 4.3\ g3 &) = §§| 3} “Rabbinin yiice
adimi zikret, fanilere bel baglamaktan kurtul ve biitiin gonliinle yalmz O’na
yonel™®
kendini unutma ki Allah da seni unutmasin...” demistir®.

ayetinin tefsirinde “Sen olan Rabbinin adini zikret yani kendini tani,

Tefsirde akla dayali tezad ihtilaflarinin bir digeri de Kur’an-1 Kerim’in kim
tarafindan kime indirildigi, muhataplarinin kim oldugu, Kur’an’in ne gibi fitri
gaye ve maksadlar gozettigi bilinmeden, kelamin siyak-sibaki ve sebeb-i ntiztlii
arastirllmadan sadece Arapga kaide ve kurallariyla tefsir yapmaya kalkismaktan
kaynaklanmistir®. Ayni zamanda dil bakimindan lafzin hangi manaya geldigi
konusunda da pekgok yanlislara digilmustiir®. Mesela, Mu‘tezile ve Cehmiy-
ye’ye gore, Kiyame stiresindeki {3550 55 | 5500 dsi 8,55} “Yiizler vardir ki, o
giin 1511 1511 parlayacaktir. (Onlar) Rablerine bakacaklardr (O’nu goreceklerdir)™

7 Sehristani, Eb Bekir, el-Milel ve’n-nihal, (thk. Ali Emir-Ali Hasan), Darul-ma’rife Beyrut
2001, 1, 150.

0 Al-i imran 37138.

81 Bagdadi, Abdilkahir, el-Fark beyne’l-firdk, el-Mektebetir’l-asriyye, Beyrut 1990, s. 237.

82 Ibn Teymiyye, Mukaddime fi ustli’t-tefsir, s. 86; Zehebi, et-ItticAhatii’l-miinharife, s. 20-24;
AKk, a.g.e, s. 228.

8 Miizzemmil 73/8.

8 Aktaran. Zehebi, el-Itticahatii’l-miinharife, s. 22.

8  fbn Teymiyye, Mukaddime fi ustli’t-tefsir, s. 86; Zehebi, el-tticahati’l-miinharife, s. 23;

Zehebi, et-Tefsiru ve’l- mufessirQin, I, 241,242; Akk, Ustli’t-tefsir, s. 228.

Teymiyye, Mukaddime fi usali’t-tefsir, s. 86.

8 Kiyame 75/ 22, 23.
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A A

ayetinde gecen J| “ila” lafz1, harf-i cer degil de “alai” (V7 lafzinin miifredi ve
“nimet” manalarina gelmektedir®®. Yine ayni ayetlerde gecen ;L0 “nazire”
(bakan) kelimesi de ;5% “muntazire” (bekleyen) anlamindadir. Buna gére soz
konusu ayetlerin tefsiri “Yiizler vardir ki, o giin 151l 1511 parildayacaktir. (Onlar)
Rablerinin nimetini (yahut emrini) bekleyeceklerdir” seklinde olmaktadir.

Cevdet Bey yanlis yonelislerin, “batil ve bozuk bir mezhebi yaymak, ilahi
kelam1 ona tabi kilmaya caligmak; tefsir i¢in gerekli ilimleri bilmemek; mutlak
miitesabihler konusunda kesin hiikiim vermeye caligmak; delili olmadan Al-
lah’in muradi hakkinda kesin s6z soylemek ile ayetlerin heva ve arzuya gore
yorumlanmasi”ndan kaynaklandigin ifade etmistir®.

Bilmen ve Mollaibrahimoglu tezad ihtilaflarinin bes sebepten kaynaklandigi-

ni1 ifade etmis, bunlar1 da;

*  Miifessirlerin rivayetlerin sahihini birakip zayif olanlarina miiracaat etmesi;

* Ictihad ve istinbat gerektiren konularda miifessirin bu konudaki kurallara ridyet
etmemesi;

* Miifessirlerin siyak-sibak, sebeb-i niiztil, nisih-mensth gibi Kur’an ilimlerini
dikkate almay1p kelime ve terkiplerini sirf Arapca bilgileriyle aciklamaya ¢alisma-
lary;

*  Mifessirlerin, ayetlerin liigat ménalarini, hakiki medlullerini dikkate almamasi,
siyak-sibdka dnem vermemesi ve rivayetleri terkedip kendisini felsefi veya tasav-
vufi bir akima kaptirmas;

*  Miifessirin ehl-i bidattan olup ayetleri miicerret olarak kendi mezheplerini tervi¢
ederek te’vile ciiret etmesi, seklinde siniflandirmigtir®.

Ibn Teymiyye, Zehebi ve Akk, Bilmen ve Mollaibrahimoglu'nun yukarida
ifade edilen tezad ihtilaflarinin sebepleri konusundaki tasniflerinin yeterli olma-
dig1 gorilmektedir. Clinkii yanlhs yonelisler seklindeki farkli yorumlarla yani
tezad ihtilaflariyla tenevviilerin sebeplerinin aymi oldugu diistiniilmektedir.
Tenevvii ihtilaflar1 bolimiinde ifade edildigi tizere tezad ihtlaflar1 da muhatib,
muhatab, metin ve tali unsurlar olmak iizere degisik sebeplerden kaynaklanmis-
tir. Tezad ihtilaflarinda ayetin hamlini asan ifadeler vardir. Mesela, miitevatir bir
kiraate gore tefsirde bir farklilik varsa bunlar tenevvii ihtilafini; saz ve mevzi
kiraatler tercih edilerek yapilan yorumlar da tezad ihtilafini olusturmaktadir.
Miifressirlerden kaynaklanan ihtilaflar ise Ehl-i siinnete menstp miifessirler
arasinda ve tali bir meselede olursa tenevvii; Ehl-i sinnet arasinda esashi bir

8 Sarkdvi, Ahmed Muhammed, “Thtilafivl-mifessirin esbabiihii ve davabiitithii”, Havliyyetii’l-
kiilliyye, say1 17, Kahire 2004, s. 6.

8 Cevdet Bey, a.g.e, s. 50.

% Bilmen, B.T.T. ve Tabakatii'l-miifessirin, 155, 156; Mollaibrahimoglu, a.g.e, s 95-106.
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meselede ya da Mu'‘tezile ve Hariciler’in yaptiklar: gibi Kur’an ve siinnete muha-
lif olan yorumlar da tezad ihtilaflarini olugturmaktadir®. Kisaca ihtilaf sebeple-
rinin timi tenevvii ve tezad i¢in miisterektirler.

C. Tefsir Usiiliinde Thtilaf, Thtilaf Cesitleri ve Sebeplerine Alternatif Bakis

Acis1

Bu béliimde ihtilafin tanimi yapilip, ihtilaf gesitlerine deginilmistir. Thtilaf
cesitleri daha kusatici ve giinimiiz insaninin anlayabilecegi bir dille tasnif
edilmigtir. Thtilaf sebepleri de muhatib, hitab, muhatab ve harici unsurlar agi-
sindan ele alinmagtir.

1. Ihtilaf

Thtilaf h-1-f kokiinden tiiremis olan iftial babinin mastaridir. Thtilaf kelimesi-
nin koki olan halefe ve bu kokten tiireyen kelimeler ligatte “geriye dondi™?,
“stit vb., yemekler bozuldu veya bayatladi”, “oruglu olan birisinin agz1 fena
halde koktu™*, “cocuk babasinin ahlakini takip etmedi, onun yolundan gitme-
di”®, “arkadaslarindan geri kald1™, “bozgunculuk yapt1™”’
mektedir. S6z konusu fiilin iftial babidan mastar1 olan ihtildf ise “ittifakin ger-

ceklesememesi™® ve “iki kisiden herbirinin s6z ve davraniglarinda, digerininin

gibi manalara gel-

aksini ilzam etmesi” olarak tanimlanmistir”. Ayrica ihtilaf, “bir tek gorisiin
bulunmasi gereken yerlerde karsilikli iki goriisiin bulunmasi'® seklinde de
tanimlanmigtir. Ayni zamanda bu manéda ihtilafi “bir konu hakkinda serdedi-

9 Sarkévi, a.g.m, s. 6.

2 Isfehani, Ragib, Miifreddtu elfazi’l-Kur’an (thk. Muhammed Seyyid Keylani), Daru’l-ma'rife,
Beyrut t.s. s.155; Ibn Manzar, Ebulfadl, Lisanu’l-Arab, Daru’l-fikr, Beyrut , 1990, IX, 82;
Feyrazabadi, Mecduddin Muhammed b. Ya’kub, el-Kamiisu’l-muhit, Miiessesetii'r-riséle, Bey-
rut 1987, 5.1042.

% Ibn Manzar, Lisanu’l-Arab, 1X, 92; Zebidi, Muhubbiddin, Tdcu’l-driis min cevéhiri’l-kamus,
(thk. Ali $ibri ) Daru’l-fikr, Beyrut 1994, XII, 195; Feyrtzabadi, el-Kamiisu’l-muhit,, s.1044;
Kermi, Hasan Said, el-Hddi ild lugati’l-Arab, Daru Libnan, Beyrut 1991, I, 661.

* Ibn Manzir, a.g.e IX, 93; Zebidi, a.g.e, XII, 195; Feyrizabadi, el-Kamiisu'l-muhit, s. 1044;
Kermi, a.g.e, I, 661.

9  {bn Manzfr, a.g.e, IX, 88; Feyrazabadi, el-Kamiisu’l-muhit, s.1044, 1045.

%  Feyrzabadi, el-Kamiisu’l-muhit, s. 1045; Kermi, a.g.e, I, 661.

97 Zebidi, a.g.e, XII, 195.

% Feyrhzéabadi, el-Kamusu’l-muhit, s. 1045; Kermi, a.g.e, 1, 662, 664.

% Feyrizabadi, Mecmuddin Muhammed b. Ya’kub, Basdiru zevit-temyiz, el-Mektebetii’l-
ilmiyye, Beyrut t.s., II, 562; Kermi, a.g.e, I, 662.

100" Tekines, Ayhan, Hadisleri Anlama Problemi, Isik Yay., Istanbul 2002, s. 41.
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len goris ayriliklar” seklinde anlamak da mimkindiar'®. Cunka “ihtilaf”

kelimesi Kur’an-1 Kerim’in bazi ayetlerinde bu anlamda kullanilmistir'®.

Thtilaf basit anlamuiyla ittifakin karsiti olup “goriis ayriligina diismek, uzlasa-
mamak” veya “farkli goriislere sahip olmak” ménésina gelir. Buna gore ihtilaf,
farkli gortisler karsisinda iglerinden birini daha giiglii ve zayif olarak nitelen-
dirmeyip tarafsiz kalmay1 yahut zayif da olsa bir tarafa temayiilii yansittigindan
bir 6lgiide olumlu ¢agrigima sahiptir'®.

Ibn Kuteybe (5.276/889) ihtilaf kelimesini bazen tenakuz kelimesiyle birlikte
kullanmustir'®. Tahavi (6.321/933) ise meseleyi rivayetlerle ilgili degerlendirip,
ihtilafi rivayetlerin birbirleriyle ¢elismesi'®, isnatlarin ¢eligkili olmasi'® ve
alimlerin ihtilaf etmesi seklinde ifade etmistir'”. Bunun yaninda diger kelime-
lerde oldugu gibi ihtilafla tendkuz arasinda birtakim farklar vardir. Bu farklarin
en onemlisi de umtm-husus farkliligidir. Buna gore her tendkuz, ihtilaf kabul
edilirken, her ihtilaAf tenikuz kabul edilmemektedir. S0z konusu durum tezad
i¢in de gegerlidir. Ciinkii ihtilaf tezattan daha kapsamlidir. Her zit ihtilaf kabul
edilirken her ihtilaf zit kabul edilmez'®. Kisaca ifade edilmesi gerekirse ihtilaf,
tezat ve tendkuz gibi kelimelerden daha kapsamlidir. Bazi konularda aym
manada kullanilsa da ihtilafin bunlardan daha genis bir kullanim alani vardir.
Bunun i¢indir ki ihtilaf her zaman olumsuz bir durum ifade etmez.

Thtilafin 1stildh anlami “bir kisinin ifade veya davramslarinda diger insanlar-
dan farkl bir yol takip etmesi” olarak tanimlanmistir’”. Insanlar arasindaki
gorlis ayriligi netice itibariyle tartiyjma ve ¢ekismeye gotiirdiigii icin ihtilaf
kelimesi bazen mecaz olarak miinazaa ve miicidele anlaminda da kullanilmak-
tadir'’®. Bunun i¢in insanlar ve alimler arasindaki anlagmazlik, ¢atisma ve

miicideler hep bu kavramla ifade edilmistir'"'.

11 {bn Kuteybe, Eb6 Muhammed, Te’vilii muhtelifil-hadis, (thk. Abdiilkadir Ata), Miiessetii
kiitiibi’s-sekafiyye, Beyrut 1998, s. 35.

102 Bkz. Meryem 19/37; Bakara 2/176.

103 Ogzen, Siikrii, ‘Hilaf, DIA, Isam Yay., Istanbul 1988, XVII, 527.

194 Tbn Kuteybe, a.g.e, s. 105, 132, 167.

195 Tahavi, Eba Cafer, Serhu miiskili’l-dsar, (nsr. Suayb Arnatt), Milessesetii’risile, Beyrut 1994,
II1, 61.

106 Tahavi, a.g.e, 111, 126.

107 Tahavi, a.g.e, III, 127.

198 Jsfehani, a.g.e, s. 155.

10 {sfehani, a.g.e, 155-157; Feyrtizabadi, Basdir, 11, 562; Ozen, Siikrii, “Ihtilaf”, DIA, Isam Yay.,
Istanbul 2000, XXI, 565-568.

10 fsfehani, a.g.e, s. 155; Ozen, “Hilaf”, XVII, 527.

1 Bzen, ‘Hilaf, XVII, 527-538; Ozen, “Ihtilaf”, XXI, 565-568.
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Halefe’den tiireyen “mubhtelif” kelimesi ise ¢esitlilik ve farklilik gibi anlamla-

rin yaninda biinyesinde zit olma ménésini da barindirmaktadir'? ancak halefe

fiilin mastar1 olan hilaf, zithktan daha genis bir ménada kullanilmaktadir'".
Hilaf, ihtilaf kelimesiyle ayn1 kokten tiiremis olup hilaf, “aykiri, karsi, karsit ve
ters” anlamlarinda kullanilmaktadir.""* Bazilari ise, bunlarin yaninda hilafa
“kars1 gelmek, aykir1 davranmak, muhalefet etmek ve zitlasmak” anlamlarini da
vermektedir'"®
aralarinda birtakim farklar vardir. Dolayisiyla hilaf, ihtilaftan farkli olarak en

basta tez ve antitezden birini benimseme ve digerine kars: tavir alma, delilsiz

. Her ne kadar ihtilaf ve hilaf kelimeleri ayn1 kokten tiireseler de

goriis anlaminda kullanilirken, ihtilaf kelimesi ise delile dayali goriis, anlaminda
kullanilmistir. Bir bagka deyisle giiclii olan ve yayginlik kazanan goriis ihtilafla,
zayif ve genel kabul gérmeyen goriis ise hilaf terimiyle ifade edilmistir. Diger
yandan hilaf, siinnet ve icma karsisinda “acik¢a muhélefet etmek” anlamina
gelir'’®. Thtilafta gaye ve hedef birligi olup farkliliklar sadece izlenen yol ve
metottadir. Hilafta, hem gaye ve hedefte hem de izlenen yol ve metotta bir ¢ok
farkliliklar vardir. Thtilaf bir delile dayandigi igin ictihad olarak kabul edilmis ve
rahmet olarak degerlendirilmistir. Hilafin ise bir dayanag: ve istinad edecegi bir
delili olmadig: icin reddedilip bid’at olarak kabul edilmistir.'"” Ancak ihtilaf

18, Bunun igin Ibn Teymiy-

kelimesi daha sumiillii olup hilafi da kapsamaktadir
ye miifessirler arasindaki hilaf icin tezdd ihtilafi'”®, Omer Nastihi Bilmen hakiki
ihtilaf, Mollaibrahimoglu da diismanca ihtilaf ve temel ihtildflar® tabirini

kullanmayi tercih etmiglerdir.

2. Thtilaf Cesitleri

Goris farkliliklarini ifade eden ihtilaf kavrami; tezadi, nakzi, inhiraf, tenevvii
ve mukabili icerisinde barindiran bir kavramdir. Mukabil, bir anlamin karsisin-
da yer alan biitiin farkliliklar: ifade ederken, zit mukabillerin en uglarini ifade
etmektedir. Nakiz ise bazen mukabil bazen de zit anlamlarinda kullanilan bir
kelimedir. Thtilaf ise bunlarin hepsini igine alan genel ve kapsayici bir kavram-
dir. Mesel4, ihtilafin ziddin1 “ittifak” kelimesi olustururken mukabillerini de

12 isfehani, a.g.e, s. 155; Ibn Manzdr, a.g.e, IX, 90; Zebidi, a.g.e, XI1, 185; Feyrtizabadi, Basdir, 11,
562; Kermi, a.g.e, I, 665.

113 Feyrazabadi, Basdir, I, 562.

14 {bn Manzfir, a.g.e, IX, 90-94.

115 Ozen, ‘Hilaf, XVII, 527.

16 Ozen, ‘Hilaf, XVII, 527.

17 Bilmen, B.T.T. ve Tabakatii'l-miifessirin, 1, 153; Mollaibrahimoglu, a.g.e, s. 61,62.

18 {hp Teymiyye, Mukaddime fi usiili’t-tefsir, s. 67; Bilmen, a.g.e, I, 153; Mollaibrahimoglu, a.g.e,

s.61,62.

Ibn Teymiyye, Mukaddime fi ustili’t-tefsir, s. 67.

Mollaibrahimoglu, a.g.e, s. 65, 89.
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“icma”, “anlagma”, “uzlagsma”, “birlik” ve “beraberlik” gibi kelimeler olustur-
maktadir. Ittifakin mukabillerini ise “iskal”, “istibah”, “farklilk”, “teAruz”,

A

“tenakuz” ve “nizd” kelimeleri olusturmaktadir. Bu semantik ayrima gore
tefsirde, Kur’an ve siinnetin disina ¢ikilarak yapilan yorumlara tezad ihtilaflan
denilmistir. Ancak “tezad” kavrami anlam olarak agiklamasi yapilan seylerin ug
diizeyde biribirinin karsit1 anlamlarina gelmektedir. Dolayisiyla tefsirde birbi-
riyle mutlak karsitlik olusturan ihtilaflar tezad ihtilafi olarak kabul edilmelidir.
Ornek verilecek olunursa sefaat meselesini Mu‘tezile kabul etmezken Ehl-i
stinnet kabul etmektedir. Kur’an’a ve siinnete kapsamli ve biitiinciil bir sekilde
bakildiginda sefaatin hak oldugu goriilecektir. Dolayisiyla Mu‘tezile'nin bu

konudaki goriisii tezad ihtilafi gurubuna girmektedir.

Diger yandan bazi ihtilaflar da vardir ki bunlar ylizde yiiz bir seyin zidd1 ol-
mayabilir. Meseld, israiliyyat meselesi gibi. Bunda Kur’dn’a ve siinnete muhalif
goriisler bulunabilir fakat israiliyyattan kaginan miifessirlerin yorumlariyla
karsitlik olusturmayabilir. Bunlarin ¢ogunda Kur’dn’in esas amaci unutulup
pekgok gerekli gereksiz ayrintilara girildigi i¢in bunlar tezdd kapsamina alinmis-
tir.

(1) Birbirinin Alternatifi Olan Farkli Yorumlar (Tenevvii Thtilaflar1)

Birbirinin alternatifi olan farkli yorumlar diger bir ifadeyle tenevvii ihtilafla-
r1, hakikatte (tezadd) olmayip, bir lafzin miifessirler tarafindan farkli isimlerle
ifade edilmesinden ve muhataplarin dikkatini konunun bir yoniine ¢ekmek
istenilmesinden kaynaklanan, konunun 6zii ile degil de ayrintilarla ilgili farkh
yorumlar veya degisik tefsir beyanlaridir. Bu tiir ihtilaflar miifessirler tarafindan
caiz kabul edilip ovilmustir'*.

Bilindigi gibi Kur’dn-1 Kerim’in kendine has yapis, dil 6zellikleri ve tislubu
vardir. Buna bir de yapilari, karakterleri, kapasiteleri ve egitim diizeyleri farkli
miifessirler eklenince bir takim degisik goriislerin ortaya ¢ikmasi kaginilmazdir.
Bunlara bagli olarak birden ¢ok ménaya gelebilme ihtimali olan bazi 4yetleri
miifessirlerin farkli yorumlamalar: tefsir i¢in hem bir gesitlilik hem de birer
zenginlik olmugstur. Bu tiir ihtilaflar ilk devirlerde goriildiigii gibi giintimiizde de
goriilmeye devam etmektedir.

Tenevvii ihtilaflarinda Kur'an’mm anlagilamamasi, yanlis anlagilmast ve
Kur’an’in ruhuna ters diisen bir anlama problemi yoktur. Miifessirler arasinda
birbirlerine zit diisen agiklamalar da yoktur. Bu ihtilaf ¢esidinde sadece isim,
sifat, ibare ve ifadelerde olan bazi farkliliklar vardir. Genelde tali meselelerde
meydana gelen bu tiir ihtilaflar miislimanlar i¢in bir rahmettir. Tenevvii ihtilafi

120 Bkz. Ibn Teymiyye, Iktidaii’s-sirat’I-miistakim., 1,128-130; Sayi', a.g.e, s. 14.
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seklinde sarfedilen her s6z ve kelamin dogru olabilme ihtimali de gok yiiksektir.
Bu tiir ihtilaflarda, miifessirler arasinda goriilen bu tiir ihtilaflar, sahabe ve
tabiiler arasinda goriilen ihtilaflara benzemektedir.'”

(2) Yanhs Yonelis Seklindeki Farkli Yorumlar (Tezad fhtilaflarr)

Tefsirde tezad/karsit ihtilafi, tenevvii ihtilafi gibi bir lafzin miifessirler tara-
findan farkli isimlerle ifade edilmesi ve miifessirlerin muhataplarin dikkatlerini
bir konunun 6nemine ¢ekme amaglarinin olmadig ihtilaflardir. Bu tiir ihtilaflar
tenevvii ihtilaflar: gibi tali meselelerde meydana gelen ayrintilarla ilgili ihtilaflar
olmayip, meselenin i¢ yiiziinde ve temelinde olan ihtilaflar ve farkliliklardir.
Bunlar, birbirine zit veya birbirleriyle ¢elisen farkli agiklamalardir'®. Kur’an
tefsirinde bu tiir ihtilaflar daha ok rivéyet tefsirinden dirayet tefsirine gegildik-
ten sonra goriilmeye baglamistir. Bu tiir ihtilaflar, hatalarin disinda genellikle
hevaya uyma, mezhep taassubu, sapik fikirler, eksik ilim ve bozuk bir itikattan
kaynaklanmaktadir'*.

Cevdet Bey, yanlis yonelislerin, “batil ve bozuk bir mezhebi yaymak, ilahi
kelam1 ona tabi kilmaya calismak; tefsir icin gerekli ilimleri bilmemek; mutlak
miitesdbihler konusunda kesin hiikiim vermeye calismak; delili olmadan Al-
lah’in muradi hakkinda kesin s6z soylemek ile 4yetlerin heva ve arzuya gore

125 Bunlardan bir kismi,

yorumlanmasi’ndan kaynaklandigini ifade etmistir
miifessirlerin yeterli arastirma ve inceleme yaptiktan sonra dogruya ulagmak
i¢in sarfettikleri gayretler sonucu ayete dogru mana veremeyip gayr-i ihtiyari
olarak ortaya ¢ikan ihtildflardir. Bu durumda olan miifessirler, halis niyetli ve
dogruya ulagsmak i¢in biitiin imkanlarini seferber ettikleri i¢in mazur sayilirlar.
Kur’an’r anlamak i¢in herhangi bir art niyeti olmayan ve saglam yontemlere bas
vurup dogruya isabet edemeyen miifessirlerin yaptiklari yanlisliklar bu gurupta

ve hata olarak degerlendirilmelidir.

122 {bn Teymiyye, Iktiddii’s-siratr’l-miistakim, 1,128-130; ibn Teymiyye, Mecmiiul- fetdva, XIII,

381. ibn Teymiyye tefsirdeki ihtilaflar1 ikiye ayirp sadece tenevvii ihtilafini tefsirde ihtilaflar
olarak kabul ettigi icin boyle demistir. Bu ¢aligmada ise tefsirde ihtilaflar1 tenevvii ve tezad ih-
tilafi olarak ele alinacag: igin sahabe ve tabiin arasinda Kur’an-1 Kerim’i anlama noktasinda
pek fazla goriilmeyen daha sonraki devirlerde ortaya ¢ikan tezid farkliliklar: da ele alinacaktir.
Gergi Ibn Teymiyye de tezad ihtilafin1 kavram olarak kullanmis ve bunu daha ¢ok “Iktidaii’s-
siratatr’]-miistakim” adli eserinde islemistir.

Ibn Teymiyye, Iktidaii’s-sirat’I-miistakim, 1, 130; Ibn Teymiyye, Mukaddime fi usilli’t-tefsir, s.
75; Bilmen, , a.g.e, s. 153; $ayi', a.g.e, s. 23, 24.

Sayi', a.g.e, s. 16, 17. Sayi‘ burada bunlar tezad ihtilafi i¢in ifade etmis. Bu ¢alismada ise eksik
ilim ve mezhep taasubu digindakiler inhiraf ihtilaflar igerisinde degerlendirilmistir.

Cevdet Bey, a.g.e, s. 50.

123
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125



154 ~ Ferruh Kahraman

3. Ihtilaf Sebepleri

“Ihtilaf Sebepleri”ne de toptanci bir bakis agistyla degil de daha derin bir su-
num igin hitab/metin, muhatib/Yiice Allah ve muhatab/miifessir veya onu
anlamaya caliganlar agisindan yaklagilmistir.

Hitab/Kur’an-1 Kerim agisindan bakildiginda elimizde subtiti kat’i fakat her
yerinde delaleti kat’i ve kesin olmayan bir metin bulunmaktadir. Tefsirde mey-
dana gelen ihtilaflarda Kur’an dilinin farkli yorumlanmasi en etkili sebeplerden
biridir. Kur'an’da bir konunun degisik sekillerde yorumlanmasina sosyal ve
siyasi anlayis, iklim sartlari, bilimsel, sanatsal, felsefi ve teknolojik faaliyetler
etkili olmugtur. Bir goriisiin desteklenmesi i¢in Kur’an’dan herhangi bir delil
getirmenin ¢ok 6nemli oldugu Miisliman toplumlarda, Kur’an dilinin 6nemi
daha iyi anlagilmaktadir. Bunun yaninda, konunun Kur’an biitiinligi igerisinde
degerlendirilememesi gibi durumlar dille alakali etkenler arasinda kabul edil-
mektedir.

Kur’an’in subtitunun kat’i olmas1 ve ayetlerin medlullerinin de Allah’in mu-
radinin hak oldugunun bilinmesi gerekmektedir. Kur’dn’in subtitu kat’idir fakat
kendi tanimlamasiyla en basta muhkem ve miitesabihleri vardir. Metin diize-
yinde de mutlaki, ammi, miicmeli, garibi, miibhemi, miiskili hatta miistereki ve
ezdadi vardir. Biitiin bu ve benzeri durumlar ihtilafi kaginilmaz kilan sebepler-
dir. Bundan dolay: Kur’an’1 anlama ve yorumlama ¢abalar1 da farklilagabilmek-
tedir.

Kur’an ayetlerinin muhkem ve miitesabih olarak ayrilmalari, mecaz ve
hazfler, karine ihtiyacit duyulan yerlerde en az bir ya da daha fazla karineye
ihtiya¢ duyulmasi, bu karinelerin agiklik ya da kapaliliklar1 gibi hususlar ih-

tilaflarda dilsel boyutun 6nemini ortaya koymaktadir'*

. Kur’an’da sikga goriilen
bir anlatim sekli de tesbihi anlatimdir. Bu tesbihi anlatimlar konusunda ilk
donem miifessirleri arasinda ciddi fikir ayriliklar1 olusmustur. Meseld, Kur’an’da
tenzih ayetlerinin daha ¢ok ve delaletleri daha agik olmasina ragmen bazi miis-
liman firkalar, z&hiri ifidelere bakarak tesbihe yonelmisler, tenzih ayetleriyle
celigsmislerdir'?’.
Miicahid, Isrd stresi 79. yetini tefsir ederken tesbihi andiran séylemlerden
kendisini kurtaramamistir. {13 545 Glis S5 Slag o1 Loz SU 2bU & dsgs L}.vU\ He3)
“Sana mahsus bir namaz olmak iizere gecenin bir kisminda kaikzp Kur’an oku,
tehecciid namazi kil. Boylece Rabbinin seni makam-1 mahmiida eristirecegini

Mesela, selef tesbih konusunda asir1 hassasiyet gosterirken

126 Kadi Abdulcebbar, Miitesabihu’l-Kur’an, (thk. Adnan Zarzur), Daru’t-tiiras, Kahire 1969, s.
34,

127 fbn Haldtn, Abdurrahman b. Muhammed, (thk, Abdulvehhab Vafi), Mukaddime Ibn
Haldun, Daru Nehda, Kahire t., s. 111, 1076-1077.
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128 avetinde gecen 15,45 Glds JU; dliag 5 £} 1 ifadesini “Argin
tizerine kendisi ile birlikte oturttu” seklinde tefsir etmistir'*’. Daha sonra ortaya
¢ikan Miisebbihe, Kur’an-1 Kerim’de gegen ve tesbihi andiran bu ifadeleri aynen

umabilirsin’

kabul etmistir. Hatta bunu destekleyen pek¢ok hadis rivayet etmislerdir. Mesela,
“Rabbim bana miilaki oldu, benimle musafaha etti, benimle yiiz yiize geldi,
parmak uglarimin soguklugunu hissedinceye kadar, elini iki omzumun arasina
koydu” seklinde bir hadisin oldugunu iddia edip; goriislerini delillendirmisler-
dir™.

Zahiri ifadelerdeki tesbih ve tecsim tartigmalari devam ederken, konuyla ilgili
nakle kars: akil, taklide kars: te’vil, ve rivayete karsi da dirayet gibi yeni ve teknik
kavramlar ortaya ¢ikmistir. Herbir miisliman grup kendi gittikleri yolun dogru
oldugunu gostermek icin ayetleri kendi goriislerini destekler tarzda te’vil etmis-
tir. Islam milleti arasinda sayi olan firkalardan herbiri Kur'an’dan kendi mezhe-
bine uygun gelenleri almis, uygun gelmeyenleri de te’vil etmistir’®'. Kur’an’daki
kelimelerin karsilig1 olan ménalarin ve bunlarin anlam g¢ergevesinin ve Arap-
¢a’nin iyi bilinmesi gerektigi iizerinde durmuslardir. Ciinkii Kur’an’da miicmel-
miibeyyen, amm-hass, miibhem-zahir ve nasih-mensuh gibi baz1 tefsir ustlii
kavramlar1 vardir. Bunlar1 tam bilmeden ve anlamadan Kur’an’i yorumlamaya
kalkigmak ihtilaflarin temel sebebi oldugu gibi bir ok manaya gelen kelimelerin
bir manésinin tercih edilmesi ihtilaflar i¢in bir etken olmustur. Bir metni oku-
yan herhangi bir kimse onu anlarken metinde kendi dilsel mantalitesinin karsi-
ligin1 bulur ve bu konu da hayal giiciinii ¢aligtirir. Her okuyan kendisi i¢in
mantikli manay1 okur. Okuma dil ve diisiinceyle yakindan ilgili oldugu igin
ayriliklar ve ihtilaflar ortaya ¢ikar'*. Dilden kaynaklanan ihtilaflar da genellikle
bir kavrama ya miisterek bir mdnanin verilememesinden ya da bir ¢ok manaya
samil olan bir kelimeye miifessirler tarafindan farkli manalarin herhangi birinin
tercih edilmesinden kaynaklanmaktadir. Aslinda Kur’dan Arapga’da kullanilan
mevcut kelimelerden olusmustur. Bunun yaninda Kur’an’in Arapgadaki bir ¢ok
kelimeye yeni manélar yiiklemesi de goz ardi edilmemelidir. Kur’an’daki belli

128 {sra 17/79.

129 Téberi, a.g.e, XV, 181.

130 Sehristani, a.g.e, I, 94-96.

B Kirca, Celal, “Mezhebi Tefsir Ekoliiniin Ortaya Cikist”, Isldmi Arastirmalar, Say1 5., Ankara
(Ekim) 1987, s. 52.

132 Harb, Ali, Nakdii’l-hakika, Merkezii’s-sekafiyyeti’l- Arabiyye, Beyrut 2000, s. 5,6.
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basgh ve temel'” kavramlarin genel maénélar1 konusunda herhangi bir ihtilaf

olmamigtir'*,

Tefsirde ihtilaflarin 6niine gecmek icin miifessirin bilmesi gereken ilimler
siralansa da bu isin ideal tarafidir. Hakikatte miifessirlerin ilmi seviyelerinin yol
actig1 pekgok ihtilaf cesidi vardir. Miifessirin menstbiyeti, icinde bulundugu
kiltiirel ve cografi sartlar ile icinde yasadigi zaman dilimi ihtilaf acisindan
timiiyle tefsirinde etkin bir unsur olarak gorev yaparlar. Dolayisiyla herkesin
donanimi, birikimi, sartlari, diinya goriisii, hayata bakisi, sosyo-Kkiiltiirel ortami1
farklilagtigina gore yorum mantifi ve metodu da farklilasmaktadir. Biitiin
bunlar tefsirde ihtilafin ¢ikmasi icin kacinilmaz unsurlardir. Iste bu boliimde
ihtilafa etki etmesi sebebiyle miifessir faktoriine yer verilmistir.

Tefsir ustiliinde Kur’an’in yorumlanmasinda hadisler, sebeb-i niizdl, nesh
meselesi, selefin tefsire dair malumatlar ile israiliyyat gibi harici unsurlar soz
konusudur. Ornegin sebeb-i niizil, 6zellikle miiteaddid ve sahihleme problemi
oldugunda ¢ok énemli sorunlar ¢ikartmaktadir. isnadi ve metnindeki kopukluk-
larla 6ntimiizde duran Hz. Peygamberin bazi hadisleri ve bakis agisina gore
anlam kazanan nesh meselesi vardir. Kisaca israiliyyat denilen 6nceki iimmetle-
rin kutsal kitaplari ile bunlar1 sarip sarmalayan tarihi rivayetler vardir.

IV. SONUC

Tefsirde ihtilaflar, ulimu’l-Kur’an, tefsir usilleri ve tefsir mukaddimelerinde
tanimina girilmeksizin gesitleri, te’vilin sakincalar1 ve tenevvii-tezad {izerinden
birkag sebep zikredilerek, bunlar da alt alta siralanarak ele alinmigtir.

Bu makalede, ilk 6nce baslangictan giiniimiize kadar tefsirde ihtilaf gelenegi-
ninin kisaca bir degerlendirilmesi yapilmis, ulamu’l-Kur’an’da ulamanin mese-
leye yaklasimi ortaya konulmustur. Thtilaf literatiiriiniin en biiyiik eksikligi
mezklr terimin taniminin yeterince yapilmadan meselenin islenmis olmasidir.
Ikinci olarak gelenekten iktibas edilen tenevvii-tezdd ayriminin ihtilaflar1 gesit-
lendirmede hem yetersiz hem de giiniimiiz agisindan pek anlasilir olmadig:
ifade edilmistir. Bundan yola ¢ikarak ihtilaf ve cesitlerinde yeni bir isimlendi-
rilmeye gidilmigtir. Thtilafin farklilik olarak; cesitleri de makbul olanlara birbi-
rinin alternatifi olan farkli yorumlar, makbul olamayanlar da yanls yonelisler
seklindeki farkli yorumlar olarak ikiye ayrilmistir.

133 Burada Izutsu’nun anahtar kavramlar dedigi bu mefhumlara, “belli bagl ve temel kavramlar”
denilmesi tercih edildi.

134 Tzutsu, Toshihiko, Kur’dn’da Allah ve Insan, (gev. Silleyman Ates), Kevser Yayinlari, Ankara
t.,s.s. 21,22,
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Tefsirde ihtilaf iizerine yapilan ¢alismalarda, ihtilaf sebepleri bashg: altinda
pek ¢ok sebep zikredilmektedir. Genelde ulema ihtilaf sebeplerini gruplandir-
maya gitmeden madde madde zikretmistir. Esas olan modern anlama yontemle-
rinden de istifade ederek ihtilaf sebepleri muhétap-metin-miiffessir ve harici
unsurlar seklinde dortlii bir yapiyla degerlendirilmistir.

Makalede, tefsirde ihtilaf algis1 ve ihtilaflarda alternatif bir bakis agisini he-
deflendigi i¢in ihtilafin anlam ve yorumsal boyutlarlarina klasik tabirle tefsir ve
te’vil konularina deginilmemis; ihtilaf cesitleri ve sebeplerinin de alt baghklar:
detayli bir sekilde ele alinmamuigtir.

Tefsirin baslica ti¢ 6nemli 6zelliginin bilinmesi gerekmektedir. Bunlardan
birincisi tefsire konu olan ayetlerin Allah’in kelam: oldugu; ikincisi bir ayet
hakkinda, Allah’in maksad ve muradinin hak oldugu; tigiinciisii de Allah’in bir
ayetten maksad ve muradinin su veya bu olduguna dair ortaya konulan farkl
miilahazalardir. ik ikisinde miisliimanlar mabeyninde ihtilafin olamayacag1
bilinen bir gergektir. Uglinciisii ise miifessirlerin farkli yorumlamalarina agik
olan tek taraftir. Bunlar da birbirinin alternatifi olan farkli yorumlar ya da yanlis
yonelisler seklinde tezahiir etmektedir. Birincisi her ne kadar tefsirde makbul
karsilansa da ayetin méana alanini daraltmama konusunda dikkatli olunmalidir.
Tezat olanlarin hepsini de sapma, inhiraf veya ¢arpitma olarak algilamamak
gerekir. Ciinkii miifessir burada samimi olarak goriis bildirip tefsir alaninda
yeni ufuklar agmak istemis olabilir.

Ayrica tefsirde ihtilaf meselesi genis bir perspektiften bakilarak ele alinmali-
dir. [htilaf kavramiin miiradif ve kargit anlamlarina yer verilmelidir. htilaf
anlagilmadan ihtilaf cesitleri ve sebeplerinin de anlasimasi zorlasmaktadir.
Semantik ayrimi yapilmadig: igin ihtilaf, meseleye yeni bir ¢6ziim getirmemek-
tedir. Bu yiizden ihtilaf ele alinirken s6z konusu kavramin semantik ayrima
dikkat etmek gerekmektedir.

Thtilaf sebepleri de iist perdeden degil de “Yiice Allah’tan”, “Kur’an’in Dil
Ozelliklerinden, Miifessirlerden ve Nakillerden Kaynaklananlar” olmak {izere
dort ana baglik altinda ele alinmalidr. Metnin sahibi Yiice Allah oldugu igin onu
sorgulama imkanimiz yoktur. Kur’an-1 Kerim agisindan bakildiginda elimizde
subtitu kat’i fakat her yerinde delaleti kat’i ve kesin olmayan bir metin bulun-
maktadir. Bu metni anlamaya ¢alisan ise insandir. Bir seye insan unsuru dahil
oldugunda orada hatalarin olacagi da bilinmelidir. Insanin zihin yapisi, zaman
ve mekan mefthumuyla kodlandig1 i¢in, bulundugu kiiltiirel, cografi, sosyal ve
siyasal olaylardan da etkilenmektedir. Bundan dolay ihtilaf sebeplerinde miifes-
sir faktorii en 6nemli maddedir. Diger yandan tefsirde ihtilaflara etki eden
sebepler arasinda harici unsurlar vardir. Bunlarin da baginda hadisler, sebeb-i
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niiztl, nesh, rivayet farklilig1 ve israiliyyat gibi sebepler gelmektedir. Bunlara
ilaveten miistakil olarak telif edilmis, tefsir kiilliyat:1 ve israiliyyat denilen kadim
din ve kiiltiirlerin verileri vardir. Bunlarin da ihtilaf sebeplerindeki rolii ihmal

edilmemelidir.



Kabul Edilme Siirecinde Tiirk Kanun-1 Medenisi
Elif DURSUNUST"

Oz: Medeni kanunun kabul edilmesinden énceki siirece bakildiginda ¢ikarilan kanunlarda ya
batili devletlerin mevzuat: 6rnek alinmis ya da yerli kaynaklar géz oniinde tutulmugtur. Me-
deni hukuk alaninin yazili diizene baglanmasi ile ilgili olarak Fransiz Medeni Kanunu'nun
iktibasi goriisti ortaya atilmig ise de Ahmet Cevdet Pasa’nin ¢abasi sonucunda fikih esaslarina
dayanan yerli bir kanunun yapilmasi kabul edilerek Mecelle (Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye) ha-
zirlanmigtir. Arazi kanunu ve Mecelle ile baglayan medeni hukukun kanunlagtirilmas: ¢alis-
malar1 yaklasik yarim asirhik bir aradan sonra bir aile kanununun hazirlanmasiyla devam et-
mistir. 25 Ekim 1917 tarihinde yiiriirliige giren ve 19 Haziran 1919 tarihinde yiiriirlitkten kal-
dirllan Hukuk-1 Aile Kararnamesi, Tanzimattan sonra baglayan kanunlagtirma hareketlerinin
son halkasi olmugtur. Hukuk-1 Aile Kararnamesinin ilgasindan sonra kararname oncesinde
yuriirlitkte olan hitkiimler fikih kitaplarinda yazili oldugu sekliyle bir miiddet daha mahkeme-
lerde gegerli olmusgsa da yeni bir kanuna gittikge daha fazla ihtiya¢ duyulmaya baslanmigtir.
Hazirlanacak kanunlarda batidan istifade ile birlikte eski hukuki esaslarin muhafaza edilmesi
gerektigi goriisii baglangigta agir basmakla birlikte, zamanla kanunlari batidan almak gerekti-
gini diisiinenlerin goriisleri agir basmugtir. Bunun yani sira yeni Tiirk Devleti kurucularinin
eski hukukla baglarini koparma arzular1 da kanunlarin batidan alinmasi sonucunu ortaya ¢i-
karmigtir. Bu ¢aligma 1926°da kabul edilen Tiirk Medeni Kanunu’na giden yolda kanunlagtir-
ma faaliyetlerinde hakim olan zihniyet degisimini yapilan tartigmalar merkezinde sunmaya
caligmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Hukuk-1 Aile Kararnamesi, kanunlagtirma, medeni kanun, mecelle.

Turkish Civil Law in the Process of Acceptance

Abstract: Before establishing civil law, either western law system had been taken as an exam-
ple or local resources had been considered. Although adaptation of French civil law was con-
sidered at the beginning about a written civil law, figh based, a local law Mecelle was estab-
lished. Enactment efforts of civil law which began with land law and Mecelle proceeded with a
family law after a half century break. Hukuk-i Aile Act (Family Law Act) which was effectuated
in 25th October 1917 and repealed in 19th June 1919 was the last act in the process of enact-
ments after Tanzimat. A new law was demanded though the rules applied before Family Law
Act had been valid in courts in the form they existed in figh literature after the repeal of the
Act. The idea of adaptation of Western Law system outweighed the idea of combining western
law system with old basic law system. On the other hand, the desire of founders of new Turk-
ish Republic to loose the connection with old law system ended up with adaptation of western

Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii {slam Hukuku Doktora Ogrencisi
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law system. In this study, the discussion about the shift of mentality dominated in the process
of enactment of Turkish Civil law effectuated in 1926 was presented.

Keywords: Family Law Act, Enactment, Civil Law, Mecelle

iktibas / Citation: Elif Dursuniist, “Kabul Edilme Siirecinde Tiirk Kanun-1 Medenisi”, Usil,
12 (2010/1), 159 - 170.

L. GIRIS

Medeni kanunun kabul edilmesinden onceki siirece bakildiginda ¢ikarilan
kanunlarda ya batili devletlerin mevzuat: 6rnek alinmis ya da yerli kaynaklar
g6z oniinde tutulmustur. 1850 tarihli Kanunnédme-i Ticaret ile 1858 tarihli Ceza
Kanunndmesi ve 1880, 1881 Usul-i Muhakeméat-1 Cezaiye ve Usul-i Muha-
kemat-1 Huktikiye Kanunlar1 Fransiz mevzuati 6rnek alinarak hazirlanmis fakat
1840 ve 1851 tarihli Ceza Kanunnameleri ile 1858 tarihli Arazi Kanunname-
si’nin hazirlanmasinda yerli kaynaklar géz 6ntinde bulundurulmustur. Medeni
hukuk alaninin yazili diizene baglanmasi ile ilgili olarak Fransiz Medeni Kanu-
nu'nun iktibas1 goriisii ortaya atilmis ise de Divan-1 Ahkdm-1 Adliyye nazir1
Ahmet Cevdet Pasa'nin c¢abasi sonucunda fikih esaslarina dayanan yerli bir
kanunun yapilmas: kabul edilerek Mecelle (Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye) hazir-
lanmigtir.! ‘Kitab’il-BiyG’'un Nisan 1869’da yirirlige girmesiyle bagslayan
stireg, Eylil 1876’da ‘Kaza’” kitabinin kanunlagsmasiyla tamamlanmistir. Genel
olarak fikih ilminin muamelat boliimii iizerinde duran Mecelle, sahislar hukuku,
aile hukuku, miras hukukunun tiimii ve esya hukukunun bazi énemli konularinm
ise disarda birakmuist1.

Arazi kanunu ve Mecelle ile baslayan medeni hukukun kanunlastirilmasi ¢a-
ligmalar1 yaklasik yarim asirlik bir aradan sonra ve en namiisait sartlar icerisinde
bir aile kanununun hazirlanmasiyla devam etmistir. 25 Ekim 1917 tarihinde
yuriirlige giren ve 19 Haziran 1919 tarihinde yiiriirlikten kaldirilan Hukuk-1
Aile Kararnamesi, Tanzimattan sonra baslayan kanunlagtirma hareketlerinin
son halkas1 olmustur.?

Hukuk-1 Aile Kararnamesi'nin ilgasindan sonra kararname 6ncesinde mer’i
hitkiimler fikih kitaplarinda yazili oldugu sekliyle bir miiddet daha mahkeme-
lerde gecerli olmugsa da yeni bir kanuna gittikce daha fazla ihtiya¢ duyulmaya
baslanmistir. Esasen yeni Tiirk devletinin kurulus yillarinda ¢esitli sahalarda
yeni kanunlarin hazirlanmasi da giindemdeydi fakat bu kanunlar nasil bir

! Atay, Aytekin, “Neden Isvicre Medeni Kanunu?”, Medeni Kanun 50. Yil Sempozyumu,

Istanbul 1978, 5.60
2 Aydin, M. Akif, Islam-Osmanli Aile Hukuku, Istanbul 1985, s. 152.
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karaktere sahip olacakti? Baslangicta muhafazakarlarin hakim oldugu ve hazir-
lanacak kanunlarda batidan istifade ile birlikte eski hukuki esaslarin muhafazasi
gorligiiniin agir bastigy goriilmektedir. Fakat gittikce bati taraftarlarinin agir
basmasi ve yeni Tiirk Devleti kurucularinin eski hukukla baglarini koparma
arzular1 kanunlarin batidan alinmasi fikrine agirlik vermis ve bilhassa medeni
hukuk sahasinda eski hukukun devami karakterini tagryan bazi kanun layihalar1
hazirlanmigken bunlardan vazgegilerek liizumlu kanunlarin batidan iktibasi
yoluna gidilmistir.’

I1. 1926 Tiirk Medeni Kanunu Oncesinde Kurulan Komisyonlar

A. 1923 Komisyonlar1

Medeni kanunun kabul edilmesinden 6nceki siirecte aile hukuku sahasinda
1923 ve 1924 tarihli olmak {izere iki kanun tasaris1 hazirlanmigtir. Istiklal harbi-
nin hemen akabinde Osmanli devletinden tevariis edilen kanunlarda gerekli
degisiklikleri yapmak ve yeni kanun layihalar1 hazirlamak maksadiyla “tadil-i
kavanin icin muktazi ldyihalar ihzara memur komisyonlar” kurulmustur.* Bu
komisyonlar;

Mecelle vacibat komisyonu

Mecelle ahval-i sahsiye komisyonu

Usul-i muhakeme-i hukukiye ve ser’iye komisyonu

Ticaret-i bahriye ve berriye komisyonu

Usul-i muhakemat-1 cezaiye komisyonu

Kanun-1 ceza komisyonu

Konuyla alakali olan ahval-i sahsiye komisyonunun reisi $ura-y1 Devlet Tan-
zimat Dairesi reisi Sadettin Bey idi. Hukuk miiderrislerinden Muammer Bey,
Hafiz Sevket Efendi, Mison Vantura Efendi, Sura-y1 Evkaf azasindan Kemal Atif
Bey, Dariilfuntin muallimlerinden Ahmet Samim Bey, Gonenli Mehmet Efendi
ve Erzurumlu Omer Nasuhi Efendi komisyonun azalarindandi. Bu tadil-i ka-
vanin komisyonlarinin usul-i mesaisine vekaletle miinasebetine ve azalara
verilecek ticrete dair bir de talimatname hazirlanmisti. Bu talimatnameye gore
komisyon ¢aligmalari sirasinda:

“Muamelét-1 nisa evfak ve bilhassa memleketin terakkiyat-1 iktisadiyesinin inkisafina hadim
ahkam vaz‘ina sarf-1 mesai edecek ve husul-i maksat i¢in gerek ahkam-1 fikhiyye ve gerek mi-
lel-i sairece kabul ve tatbik edilmis esdsattan istifade edilecektir. Bundan méada gene bu tali-
matnidmeye nazaran komisyonlar hukuk istilahlarini tayin, tespit veya yeniden vaz‘ edecekler-
dir. Miisterek ictimalar akdedecek komisyonlar arasinda ¢ikacak ihtilaflar1 halletmek Adliye

> Aydin, Islam-Osmanl Aile Hukuku, s. 235
4 Bozkurt, Giilnihal, Bat: Hukukunun Tiirkiye’de Benimsenmesi, Ankara 1996, s.184
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Vekaletine aittir kezalik adliye vekaletinin komisyon mesaisi {izerinde hakki murakabesi var-
dur.

Bu talimatnidmede medeni kanun bakimindan dikkate sayan olan madde (madde-i muvakka-
tedir) Isbu muvakkat maddeye gore ihtiyacat-1 memleketi her noktai nazardan temin edecek
sekilde bir Kanun-1 Medeni layihas1 tanzimi vazifesiyle miikellef olan Kanunu Medeni komis-
yonu ikiye tefrik edilmis olup birinci komisyon terakkiyat-1 hukukiyenin istilzam eyledigi tas-
nifi ilmi dairesinde kavaid-i esasiye ile emvale ve ale’l-1tlak hukuk-1 tasarrufiyeye ve vacibat ve
ukada ait aksamin miizakere ve tesbiti ve ikinci komisyon ahkdmi gahsiyeye miiteferri bilciim-
le mebahisin miizakere ve tedvini ile istigal edecektir.

Birinci komisyon 1332 (1916) senesinde ictima ve miizakerata ibtidar eylemis olan Kantinu

Medeni Komisyonunun mesaisini takiben mezkur komisyonun tali enciimeninde, esaséti

muhtevi olmak tizere olvakit ihzar kilinmis olan layihanin evvelemirde siir’atle miizakeresini

itmam ve ikinci ahkdmi gahsiye komisyonu dahi kezalik tarihi mezkurda miitesekkil komis-
yonu mahsusu istihlaf suretiyle mesaiye devam eyleyeceklerdir.”

Ahval-i sahsiye komisyonu ilgili talimatnamenin agik¢a ifade ettigi gibi
1916’da kurulan ve Hukuk-1 Aile Kararnamesini hazirlayan komisyona halef
olarak ¢aligmasini stirdiirecekti. Bunun yani sira fikih esaslarinin 6n planda ve
modern milletlerin ikinci derecede dikkate alinmasi gerektiginin altini gizen
talimatname, heniiz laik bir hukuk diizenine gegisin s6z konusu olmadigim
¢alismalarin muhafazakér bicimde siirdiiriilecegini gostermektedir.®

Adi gegen komisyonlar ilk toplantisini 2 Mayis 1923’te Istanbul’da yapti. Bu
komisyon 1916’daki Ahkadm-1 Sahsiye Komisyonunun bir devami oldugu i¢in
daha bu ilk toplantida hazirlanacak layiha hiikiimleri i¢in ser’i istinadgéh ara-
mak konusu bahis mevzuu oldu ve komisyonda gegen miizakere neticesinde:

“Heyet-i ictimaiyemizin menafii hangi ahkamin vaz’ini istilzdm ediyorsa komisyonca bilmii-

zakere o hiikiimlerin vaz‘ ve bunlardan kiitiib-ii ser’iyyyede istinadgahi bulunanlar i¢in ka-

bullerine saik olan esbab-1 siire ile beraber sened-i ser‘ilerinin dahi iradesi miittefikan karar-
lagtirild.”

Komisyonlar Hukuk-1 Aile Kararnamesine hakim olan zihniyet dairesinde
¢alismalarini stirdiirmekteydi. Neticede kararnamenin hemen aynist olan bir
tasar1 ortaya kondu. 30 Aralik 1923’te adliye vekili Seyyid Bey tarafindan mecli-
se sunulan bu tasari, gorisleri alinmak {izere adliye ve ser’iye enciimenlerine
havale edildi. Her iki enciimen de tasarida ¢ok ciiz’i bir iki degisiklik yapmus,
tasarinin Oziinii bozmamisti. 3 Nisan 1340/1924 tarihli meclis toplantisinda
tekrar goriisiilecegi ifade edilerek tasarinin Adliye Vekaleti tarafindan geri
alindig: bildirilmigti.”

Bu komisyonlarda gorev alan zevatin ortak kanaati yapilacak kanunlarin
memleketin kendi 6rf ve adetinden beslenmesi gerektigiydi. Bu goriisii savunan-

Ceride-i Adliye, Mayis 1339 (1923), sy. 10, s. 463
Bozkurt, Bat1 Hukukunun Tiirkiye’de Benimsenmesi, s.185
7 Aydin, Islam-Osmanli Aile Hukuku, s. 237
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lar igerisinde 1923-1924 yillarinda Adliye Vekilligini yiiriiten Seyyid Bey’in su
konusmasi s6z konusu kesimin fikirlerini 6zetler niteliktedir:

“Efendiler! Biitiin sark ve garbin biitiin Avrupa hukuksinaslarinin biitiin feylesoflarin ittifak
etikleri bir sey var ki o da bir memleket kanunlar1 o memleketin 6rf ve adetine uygun olmasi
kaziyyesidir. Kanun vaz‘inda esas budur. Bir kanun memleketin 6rf ve adetine muvafik olmaz-
sa 0 kanun paydar olmaz. Ciinki hukuk demek 6rf ve adet demektir. Bir memleketin ahkam-1
kanuniyesi kavéid-i hukikiyesi o memleketin 6rf ve adetinden dogar ve o 6rf ve adetin tebed-
diilii ile tebeddiil eder.”®
Yine, Tirk Kanun-1 Medenisinin yapilmasinda izlenecek yol ile ilgili olarak
Seyyid Bey;
“Islahat-1 adliye namu altinda alelacele bir kanun yapmak dogru olmaz; muzirdir. Almanlar
son kanun-1 Medenilerini ancak onbes senede viicuda getirebildiler. Memlekete milletin érf ve
adetine, milletin biinye-i ictimaiyesine uygun kanunlar yapmak kolay bir sey degildir. Muhte-
lif devletlerin muhtelif usul ve kanunlari var. Garbin 6rf ve adeti ve hukuku oldugu gibi sarkin
da memleketimizin de 6rf ve adeti ve kavéid-i hukikiyesi vardir. Bunlar1 uzun uzadiya tedkik
etmek, etiid etmek, diiginmek, hangi kaidelerin hangi ahkamin memleketimize, milletimizin
seriat-i ictimaiyesine, ahval-i hayatiyesine uygun oldugunu tespit eylemek icab eder. Boyle
yapilmayip da alel’acele gelisi glizel bir kanun yapilacak olursa fayda yerine mazarrat hasil
olur. Sonra sik sik iki giinde bir ta‘dile mecbur kalirsiniz.”™
Seyyid Bey, bir ay gibi kisa bir siirede bile Alman yahut Isvigre Kanun-1 Me-
denisi gibi bir kanunun terciime edilerek alinmasinin miimkiin ve hatta kolay
oldugunu soyler. Fakat ona Tiirkiye Kanunu denmeyeceginin Alman yahut
Isvigre kanunu deneceginin altini ¢izmekte ve sdyle devam etmektedir:

“Almanya ve Isvigre baska, Tiirkiye bagkadir. Tiirkiye’de Tiirkiye kanunu lazimdir. Bu da
uzun uzadiya tedkike muhtagtir. Kas yapayim derken goz ¢ikarmayalim, metin ve saglam esas-
lar tizerinde ytiriiyelim. Tekrar geriye donmeyelim.”*

Mahmut Esat Bey basta olmak t{izere Medeni Kanunun terciime yoluyla
Fransa, Isvicre gibi iilkelerden alinmasi gerektigine inananlar ise Seyyid Bey’in
bu goriislerine kesinlikle katilmiyordu. Her milletin miistakil olarak degil insan-
ligin bir biitiin olarak ele alimmasi gerektigine ve dolayisiyla kanunlarin da
milletlere 6zel olarak degerlendirilemeyecegine inaniyorlardi. Tiirkiye'nin
medeni diinyanin bir iiyesi olarak yine bu diinyanin kanunlarini almasi gerekti-
gine inanglar1 tamdi. Su ana kadar yirtrliikte olan fikhi hiikiimlerin Tiirk
milletinin ihtiyaglarini karsilamaktan uzak oldugunu savunuyorlardi.' Nihayet

Nomer, Kemaleddin, Seriat Hilafet Cumhuriyet Laiklik: Dini ve tarihi gerceklerin belgeleri,
Istanbul 1996, s. 384. Eser, Halk Firkasi ve TBMM zabitlarindan istifade edilerek hazirlanmig
olup, o donem meclis tartismalarini igermektedir.

Nomer, Dini ve tarihi gerceklerin belgeleri, s. 385

Nomer, Dini ve Tarihi Gergeklerin Belgeleri, s. 385

Adliye vekili Mahmut Esat ise komisyonlarin “Her milletin kanununun kendi ihtiyaglarina
gore yapilmas: gerektigi” fikrine katilmamakta ve hatta yanhs bulmaktaydi. Nitekim Medeni
kanunun kabul edilmesinden yillar sonra bunun nedenlerini izah ediyor:



164 < Elif Dursuniist

1923 komisyonlarinin dagitilmasindan sonra kurulan 1924 komisyonlarinda bu
goris agirlik kazandi, kanunlari tadil edecek komisyonlar ve elbette bu komis-
yonlarin aldig1 kararlar batili iilkelerin hukuk anlayisindan etkilendi. O zamana
kadar yiriirlikte olan fikhin birgok hitkmi yerine farkli hiikiimler getirildi.
Nitekim Hifz1 Veldet siiregle ilgili “Medeni Hukukun Umumi Esaslar’’nda
sunlar1 soyliiyor:

“1924 yilinin Mart ve Nisan aylar1 i¢inde adli 1slahata miiteallik diger birgok kanunlar kabul
olundu. Iste bu hamleler yapildiktan sonra devlet idaresinin laiklestirilmesi hemen hemen ta-
mamlanarak radikal adli 1slahat yolunda fikirler az ¢ok olgunlastiktan sonra 19 Mayis 1924’te
Ta’dil-i Kavanin Komisyonlarinin Stiret ve Tarz-1 Faaliyetine dair yeni bir talimatname yapila-
rak bu komisyonlar yeniden teskil olundu.”?

B. 1924 Komisyonlar1

11 Mayis 1924’de tadil-i kavanin komisyonlar1 tekrar kurularak galigmalar
i¢in yeni bir talimatname hazirlandi. Bu talimatnamede ilk talimatnamedeki gibi
fikhi ahkdmdan bir bahis yoktu. Adliye vekaletinin komisyonlardan bekledigi is
ise, talimatndmenin sonunda soyle ifade edilmistir:

“Tedvin edilecek kavaninin tamamen asri bir devlet mefthumét ve esaséat-1 adliyesiyle azami

bir tetabuku haiz olmasi ve memleketin ihtiyacati nazardan dar tutulmamas: gerekmektedir.

Bu maksadin istihsali i¢in gerek mevzuat-1 haziradan gerekse bilciimle yiiksek medeniyeti

temsil eden garp milletleri asar ve kavanin-i miitekamilesinden icab eden bilciimle esaslar ahz

ve istinbat olunmali ve tahsisen ticaret kanunu i¢in beynelmilel 6rf i adet asla ihmal olunma-
malidir.”

Bu suretle kanunlagtirmalarda garba yakinlagsma arzusu daha bariz bir sekil-
de belirtilmektedir. Bu komisyonlar igerisinde ahval-i sahsiye komisyonu Hac1
Adil Bey, Sevket Bey, Muammer Rasit Bey, Siikrii Kaya Bey, Ahmet Samim Bey,
Omer Nasuhi Beylerden olugsmaktaydi. Omer Nasuhi Bey’in sihhi sebeplerle
gekilmesinden sonra Cemal Atif Bey komisyona dahil olmustur. Bu tasarida iki
kitap halinde evlenme ve bosanmaya ait hitkiimler kaleme alinmigstir. Tasar1
Hukuk-1 Aile Kararnamesine bazi hitkiimleri ve ana yapis: bakimindan benze-

“Bugiinkii sosyoloji diinkii Montesquieu sosyolojisi degildir. Milletler kendi kendilerine yasama-
yorlar. Is boliimii medeni milletleri siyasi istiklallerine ragmen bir aile haline getirmistir. Su
halde modern sosyoloji her memleketi ayri ayr1 degil, insanlig kiil halinde miitalaa eder. Tiirk
milleti medeni diinyanin bir iiyesidir ve en 6nemlilerden birisidir. Bu nedenle bagli kalacagi hak
sistemi medeni diinyanin hak sistemidir. Zaten medeni milletler ailesine girmenin tek yolu ve
¢aresi de budur. (Komisyonlarin yapmis olduklar1 kanunlar1 kastederek) Bize uygun olarak
hazirlandig1 sGylenen taslaklar ne dereceye kadar bize gore yapilmislardir? Bunlarin icindeki
derme ¢atma maddelerin hangisi bizim ulusal ihtiyaglarimizdan alinmigtir? Evlenme, bosanma
hiikiimleri mi? Vesayet miras bahisleri mi? Yoksa 200 maddelik borglar kanunu
mu?Montesquieu sosyolojisinin hala hiikiim siirdiigiinii farzetsek bile yani milletlerin infirad
halinde yasadiklarini kabul etsek bile Tiirkiin milli ihtiyaglarini, Islami esaslardan miilhem
olan Maliki, Hanbeli, Safi, Hanefi kurallarla nasil ifade edebilirdik?!” (Bozkurt, Bat1 Hukuku-
nun Tirkiye’de Benimsenmesi, s.189)

Altiparmak, Islamiyet Agisindan Atatiirk ve Inkilaplari, s. 327
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mekteyse de ondan koklii olarak ayrildigi noktalar da vardir. Tasarinin ¢ok
aceleye geldigi biitiin maddelerinden belli olmaktadir. Bundan onceki tasariya
gore oldukga geri ve acemice kaleme alinmugtir.”

Tasarida talimatnameye uyularak bati hukukundan 6nemli 6lgiide istifade
edilmigtir. Bilhassa kazai bogsanma sebepleri arasina Islam hukukunda bulun-
mayan bir¢ok bosanma sebepleri ilave edilmistir. Ayrica bosanma hususunda
kadin ile erkek hemen hemen esit hale getirilmistir. Bunlar o zamana kadar
mer’i olan hiikiimlere nispetle 6nemli degisikliklerdir. Tasarida gerek koca
tarafindan vuku bulan gerekse tefviz-i talak suretiyle kadin tarafindan vuku
bulan talaklarin hakim veya hakemler 6niinde vuku bulmasi esasi getirilmis
bunlar dniinde vuku bulmayan talaklar gegerli sayilmamigtir. Tasarida ayrica
evlenme ve boganmaya ait usul hitkiimleri kararnameye nispetle hayli gelistiril-
mis ve genisletilmistir. Batil ve fasit nikdhlar hususunda kararnameden 6nemli
ayriliklar vardir. Poligami miiessese olarak devam etmekle birlikte hakimin
iznine baglanmigtir."

S6z konusu tasar1 Mecelle’den itibaren gerceklestirilen kanunlastirma faali-
yetleriyle mukayese edildiginde hukuk algisindaki degisimi ve gelinen noktay:
son derece agik bir sekilde gostermektedir. Bu tasar1 1926 Tiirk Medeni Kanu-
nu'nun kabulii 6ncesinde fikhin kendi imkénlar1 nisbetinde gelismelere ayak
uydurma ¢abalarinin son bir halkas: olarak kabul edilebilir. Buna ragmen bu
sirada kanunlarin batidan alinmasi fikri hayli agir bastigindan bu tasar: da iptal
edilmis, komisyonlar Adliye Vekili Mahmut Esat tarafindan dagitilmistir.”

Eski hukuk esaslarinin ortadan kaldirilmasi ve tamamen yeni kanunlar mey-
dana getirilmesi gerektigine olan inan¢ dénemin siyasetine de hakim oldugun-
dan kanunlarin tamamen batidan tercime yoluyla alinmasi gerektigi fikri galip
olmustur. Nitekim Onceki adalet sisteminin ortadan kaldirilip yerine “asrin
icdbatina” uygun bir adalet sistemi getirmenin ve buna yonelik kanunlastirma
faaliyetlerinin milletin bir ihtiyac1 ve talebi oldugu kabuliine binaen Mustafa
Kemal Atatiirk yaptig1 bir konugmada sunlar1 séylemisti:

“Adalet tegkilat ve 1slahatina verdigimiz 6nemi nasil ifade etsek azdir. Fakat bundan mithim
olan nokta; adli telakkimizi adli kanunlarimizi, adli teskilatimizi, bizi simdiye kadar suuri,
gayr1 suuri tesir altinda bulunduran, asrin icabatina gayr1 mutabik revabittan bir an evvel kur-
tarmaktir. Millet her miitemeddin memlekette olan terakkiyat-1 adliyenin, memleketin ihti-
yacatina tevafuk eden esasatini istiyor. Millet seri ve kati adaleti temin eden medeni usulleri
istiyor. Milletin arzu ve ihtiyacina tabi olarak adliyemizde her tesirattan cesaretle silkinmek ve
seri terakkiyata atilmakta asla tereddiit olunmamak lazimdir. Hukuk-i medeniyede hukuk-i
ailede takibedecegimiz yol ancak medeniyet yolu olacaktir. Hukukta idare-i maslahat ve hura-

3 Aydin, Islam-Osmanli Aile Hukuku, s. 238
" Aydin, Islam-Osmanl Aile Hukuku, s. 239
15 Altiparmak, Islamiyet A¢isindan Atatiirk ve Inkilaplari, s. 329
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felere merbutiyet; milletleri uyanmaktan meneden en agir bir kibustur. Tiirk milleti, izerinde

kabus bulunduramaz.”’®

Yine Atatiirk 1925 yilinda yeni hukuk sisteminin ayni zamanda kendi hu-
kukgularin: yetistirmesi icin agilan Ankara Hukuk Fakiiltesi’'nde sunlar1 soyle-
migtir:

“Biisbiitiin yeni kanunlar viicuda getirerek eski esasat-1 hukiikiyeyi temelinden hal’etmek te-

sebbiisiindeyiz. Ve yeni esisit-1 huktkiye ile elifbasindan tahsile baghiyacak bir yeni hukuk

neslini yetistirmek i¢in bu miessesiti agiyoruz. Biitiin bu icraatte mesnedimiz milletin istidat
ve kabiliyeti ve irade-i kat’iyesidir.”"”

Garp mevzuatindan birinin Tirk Medeni kanunu olarak iktibasi fikri 1340
(1924) sonlarinda ve 1925’te daha ¢ok kuvvetlendi. Nihayet bir giin devrin
Adliye Vekili Mahmut Esat'in bu komisyonlar 6niinde soyledigi bir soylev ile
bunlarin vazifelerine nihayet verildi ve Isvicre Medeni Kanunu’nun bazi tadilat-
la bir kiil halinde iktibas1 hiikiimetge kararlastirildi. Bu kanun bir heyet tarafin-
dan tercime edildi. Hukuk¢u mebuslardan, mahkeme reis ve azalarindan,
hukuk profesorlerinden ve avukatlardan miitesekkil 26 kisilik bir ilmi heyet
tarafindan Tiirk Medeni Kanunu Layihasi hazirlandi.

O donemin siyasi kararligini yansitmasi agisindan Adliye Vekili Mahmut
Esat Bozkurt’'un komisyonlar 6niinde yaptig1 konusmasinin bir kismina burada
deginecegiz:

“Sayin arkadaglar! Tirk ihtilalinin karar1 Bati medeniyetini kayitsiz, sartsiz kendine malet-
mek, benimsemektir. Bu karar o kadar kesin bir azme dayanmaktadir ki 6niine ¢ikacaklar,
demirle, atesle yok edilmeye mahktimdurlar. Bu prensip bakimindan kanunlarimizi olduklari
gibi batidan almak zorundayiz. Boylelikle Tiirk ulusunun iradesine uygun harekette bulunmus
olacagiz. Keyif ve isteklerimize gore degil, milletimizin dileklerine goére is basarmaya borglu-
yuz. Simdiye kadar gegen hizmetlerinize tesekkiir eder, komisyonlarin vazifelerine son veri-
rim.”*®

Mentese mebusu Siikrii Kaya'nin riyasetinde mebus Mustafa Fevzi ve Hasan
Fehmi, hakimlerden Fuat Hulusi, Feyzi Daim, Esat, Semseddin, Sabri, Aziz,
Osman, Cevat, Haci Rifat, profesorlerden Veli, Sevket Mehmet Ali, Samim,
Vasfi Rasit, avukatlardan Tahsin, Bahir ve Nazim’in aralarinda bulundugu 26
kisilik ekip Tiirk Medeni Kanunu Layihasini hazirladilar. Hifz1 Veldet kanunun
meclise sunulmasini s6yle anlatryor:

“Hazirlanmis olan Medeni Kanun layihasi, layihanin ehemmiyetine nazaran kisa olan bir
esbab1 mucibe layihasiyla birlikte Adliye Vekaletinden Bagvekalete tevdi olundu. Icra Vekilleri
heyetinin 20 Aralik 1341 (1925) toplantisinda tezekkiir ve tasvip edilen kanun layihasinin

Bozkurt, Batt Hukukunun Tiirkiye’de Benimsenmesi, s.187

17 Giilcan, Yilmaz; Sengekerci, Erkan, Atatiirk Ilkeleri ve Inkilap Tarihi, Istanbul 2002, s. 137
(Orijinal metin; Ozen, Ergun, Atatiirk ve Hukuk Inkilabs, s. 27)
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Tirkiye Biiyiik Millet Meclisi'ne takdimi kararlastirildi ve bagvekaletin 6/6336 sayili tezkere-
siyle Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi'ne sunuldu.

Medeni Kanun layihas1 Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi Adliye Enciimenince “Bazi mithim cel-
seler Bagvekil Ismet Pasa'nin; heyet-i umumiyesi de Adliye Vekili Mahmut Esat ve mezkur
komisyon azasindan kanun-1 Medeni Miiderrisi Veliyytiddin huzurlariyla miitalaa olundu.””

Tasarinin 17 $ubat 1926’da goriisiilmeye baslanmasindan sonra ilk sézii yi-
ne Adliye Vekili Mahmut Esat Bozkurt almisti:

“Bu kanunlar1 devrimin biiyiik liderlerinin ilhamindan aldigim giir verimlilikle diisiinerek
teklif ettim. Bu kanunlar devrimin anlam ve kavramini belirteceklerdir. Devrimin anlam ve
kavramini belirten bu kanunlarin yayimu iledir ki Tiirk halki, devrimden, devrimin verimlili-
ginden yararlanacaklardir. Bu kanunlarin en 6nemlisi bulunan ve Tiirkiin sosyal yasantisinda
devrimin gereklerini ve durumunu anlatacak olan bu medeni kanun diinyanin uygarlik ale-
minin en taninmus yazarlarinca begenilen bir uygar yapattir. Bize de memleketimizin en segkin
hukukgular: tarafindan aktarilmistir. Dokuz yiizden ¢ok maddeyi igine alan Medeni kanunu-
muzun en 6nemli bolimlerini 6zellikle aile, hukuksal kuruluslar, miras sorunlar1 ve mallarla
ilgili haklar meydana getirmektedir. Tiirk tarihinin, benim anlayisima gore en acindirici insa-
n1 Tirk kadinidir. Yeni tasarinin aile kurulugu ve miras hitkiimleri simdiye kadar istenildigi
zaman kolundan tutularak bir tutsak gibi yerden yere vurulan fakat diinya kurulali beri hanim
olan Tiirk annesini gereken saygili yerine getirecektir. Tiirk annesini gergek ve sayg1 deger ye-
rine getirecek olan bu kanun, unutmamak gerekir ki, ayn1 zamanda Tiirk toplumunu en giiglii
ve en temelli bir surette kuvvetlendirmis olacaktir.”

Sonrasinda komisyon iiyesi Siikrii Kaya Bey Isvi¢re Kanunu’nun oldugu gibi
alinmasinin kendi toplumumuza uygun bulunmasindan ileri geldigini soyleye-
rek 6zetle su konusmayi yaptu:

“Insanlar gevrelerindeki insanlarla her giin araliksiz iliski kurmaktadirlar. Uygar iilkelerde bu

kisisel iligkiler yazili kanunlara baghdir. Ne yazik ki bizde boyle bir kanun yapilmamustir.
Simdiye kadar bu gibi durumlar ve iligkiler tiirli mezheplere, diisiincelere, sdylentilere, 6zel
gorlis ve anlayislara bagli idi. Ttrk milleti, kendi dogru diisiincesi ve deneyleriyle bu kurallar
kaldirma kararina varmustir. Zaten toplumun ihtiyaglarini karsilamayan, uygar davranislarina
engel olan yasalar, kendiliklerinden diigerler ya da kanun yapicilar: tarafindan kaldirilirlar.
Her devrin kendi kanunu vardir. Memleketin esenligini tistiine alan Cumhuriyeti gii¢lendir-
mek istiyorsaniz ona layik kanunlar yapiniz ve gericiligi besleyen kanunlar: kaldiriniz. Gerici
kanunlar bir yanda yiiriirliikte iken devrim de 6te yanda kendi yolunu savunmak zorunda ka-
lir. Eski kurallarin gok kotii bir yan1 da kadinlarimizi birgok haklardan yoksun etmesi idi. Ar-
tik bu esitsizlikleri diizeltmenin zamani gelmistir. Bu kanun dogrudan dogruya Isvigre Kanu-
nu'ndan alinmus harfi harfine aktarilmigtir.”

Tokat mebusu Emin Bey ve Sinop mebusu Yusuf Kemal Beylerin 6viicii ko-
nusmalarindan sonra 743 sayili Tirk Medeni Kanunu kabul edildi.”’

Bu donemde kanunun kabul edilmesiyle ilgili bir takim itirazlar s6z konu-
suydu. Kanuna yonelik yapilan bu elestirilerle ilgili olarak Mahmut Esat Boz-
kurt, “Islam dininin kurallarini birakilip Katolik dini kurallarinin alindigi”, “bati

¥ Altiparmak, [slamiyet Agisindan Atatiirk ve Inkilaplari, s. 330
2 Gologlu, Mahmut, Devrimler ve Tepkileri: 1924-1930, Ankara 1972, s. 173-174
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medeniyetinin iyi kurallarimin alimp kotii kurallarimin atilmas: gerektigi”, “bir-
den fazla kadinla evlenememenin ve istendiginde kadinlar: bosayamamanin bize
uymadig” gibi bir takim ‘dedikodularin’ vaki oldugunu ifade etmis, elestirileri
tamamen cahilce bularak bunlara cevaplar vermistir. Mahmut Esat’a gore, Tiirk
Medeni kanununun asli olan Isvicre Medeni kanunu da Hiristiyanliktan miil-
hem degildir. Mesela bu dinde yasak olan bosanma kanunda yasak degildir.
Yine Bat1 medeniyetinin sadece iyi taraflarin1 almak gerektigini iddia edenlere
kars1 medeniyetin bir kiil(biitiin) oldugunu, s6z konusu kanunun ise Bat1 Me-
deniyetinin siiziilmiis en temiz bir kiltiirii oldugunu ifade eder. Birden fazla
evlenme konusu ise Mahmut Esat’in ve o dénem zihniyetinin pek hassas oldugu
bir konudur. Birden fazla evlenen erkegin hanimindan da sadakat bekleyemeye-
cegini ifade eden Bozkurt, “Viyana kapilarina kadar evladini yollayan Tiirk
anasinin elbette Isvigreli bir hizmetci kadar degerli oldugunu” ifade eder.”

II1. Neden Isvicre Medeni Kanunu?

Dénemin Adliye Vekili Mahmut Esat Bozkurt Isvigre Medeni Kanunu’'nun
(1 Ocak 1912) kabul edilmesinde bu kanunun 1804 tarihli nispeten eskimis olan
Fransa Medeni Kanunu'ndan daha yeni olmasi fazlasiyla “soyut ve filosofik”
olan Alman Medeni Kanunu’ndan (1 Ocak 1900) daha sade ve anlasilir olmasi-
nin etkili oldugunu ifade etmistir.”* Bizzat medeni kanunun esbabi mucibe
layihasinda “Tiirk kanun-1 medenisinin, kavanini medeniye arasinda en yeni, en
miikemmel ve halkei olan Isvicre kanunu medenisinden ahiz ve iktibas olundu-
gu™” dile getirilmistir. Yine bu kanunun yargica biiyiik bir hareket serbestligi
tanidigy, ozellikle borg iliskilerinde ekonomiye canlilik verecek derecede top-
lumsal hayata uyum sagladigs ileri siiriilmektedir.**

Hifz1 Veldet Velidedeoglu, Ferit Hakki Saymen, Selahattin Sulhi Tekinay gibi
Fransizca bilen hukukgularin Tiirkiye’de ¢ok olmasinin ve Isvigre Medeni
Kanunu’'nun Fransizca metninin Tirk¢eye ¢abuk ¢evrilme olasiliginin bulun-
masi, Isvicre’de dgrenim gérmiis olan hukukgularin Tiirkiye’de idare basina
gecmis bulunmalarinin Isvigre Medeni Kanunu’nun segilmesinde etkili oldugu-
nu diigiinmektedirler.”® Aytekin Ataay ise Isvicre Medeni Kanunu’nun kabul
edilmesinin nedenlerinden birinin belki de en 6nemlisinin s6z konusu kanunun
kadin erkek esitligine 6nem vermesi oldugunu ifade eder. Tekinay Atatiirk’iin

2t Boydar, Mustafa, Atatiirk ve Devrimlerimiz, Istanbul 1973, s. 247-248

22 Ataay, Aytekin, “Neden I'svigre Medeni Kanunu?”, Medeni Kanun’un 50. Y1l Sempozyumu, 1.
U. Mukayeseli Hukuk Enstitiisii, Istanbul 1978, s. 70

¥ Tiirk Kanun-i Medenisi, Esbdb-1 Mucibe Ldyihast, Yeni Matbaa, [stanbul 1926, s. 4

2 Mumcu, Ahmet, Tarih Agisindan Tiirk Devriminin Temelleri ve Gelisimi, Istanbul 1996, s. 140

»  Ataay, Aytekin, “Neden fsvigre Medeni Kanunu?”, s. 67
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Cumbhuriyet’in kurulmasindan yillarca dnce askeri atese olarak Sofya’da bulun-
dugu yillarda kadinlarla erkeklerin esit haklara sahip olmalar1 ve erkeklerin
birden fazla kadinla evlenebilme olanaginin kaldirilmasi gereginden séz etmis
oldugunu ifade eder.*

IV. Tiirk Medeni Kanun’un Dayandig ilkeler

Tiirk Medeni kanunu oncelikle laik bir esasa dayanmaktadir. Bu kanunun
biitiin hitkiimleri dini bir mahiyetten tamamen uzak olup déonemin ekonomik,
sosyal ihtiyaclarinin ve siyasi beklentilerinin bir iirtiniidiir. Bu kanunla diinyevi
bir mahiyete sahip olan medeni ve hukuki miiesseseler dini miiesseselerden
tamamen tefrik edilmis, medeni haklardan istifadede sahislar arasinda esitlik
ilkesi getirilmistir. Buna gore her sahis kanunun sinirlar1 gergevesinde her tiirlii
haklara sahip olabilir. Bu baglamda kadin ve erkek miras, ekonomik hayat,
meslek edinme gibi tiim konularda birbirine esit sayllmistir. Esasen kadin ve
erkegin birbirine esit sayllmasi medeni kanunun en temel taglarindan kabul
edilmistir. Bunlarin disinda hiirriyet esasina dayanan Medeni Kanunla esirlik,
kolelik gibi hiirriyeti sinirlandiran eski miiesseseler tamamen kaldirilmigtir.
Mukavele serbestisi, ferdi miilkiyet esaslar1 da yine bu kanunun dayandig:
onemli hususlardandir.”

V. SONUC

Bu makalede 1926 Tiik Medeni kanununun kabul edilme siireci o déneme
yon veren sahsiyetlerin ifadeleri, tartismalar1 merkezinde ele alindi. Yeni bir
medeni kanun olusturmak amaciyla olusturulan 1923 ve 1924 komisyonlari, bu
komisyonlarin genel temayiilii, tartisilan meseleler, alinan kararlar, donemin
idarecilerinin yaklagimlar: gibi konular birinci ve ikinci el kaynaklar merkezinde
derlenerek genel bir panorama ¢izilmeye ¢alisildi.

Prusya’dan baslayip biitiin Avrupa’ya, oradan da biitiin diinyaya yayilan Ka-
nunlastirma faaliyetleri, tiim devletler gibi Osmanli Devleti i¢in de geri dondii-
rillemez bir siirecin baslangicini ifade ediyordu. Diinyada gergeklesen bu degi-
sim ve dontsiimiin farkinda olarak Osmanli aydin ve devlet adamlari, son
donemlerinde kendi hukuk sistemi ve gelenegi igerisinde kanunlastirma yoluna
gitmisti. 1868 tarihli Mecelle bu yondeki ¢abasinin ilk ve 6zgiin 6rnegiydi. Bu
donemin genel karakteri yapilacak kanunlarin devletin kendi hukuk sistemi ve
gelenegi igerisinde olmasi gerektigi yoniindeydi. Kimi sahislar bu donemde
kanunlarin topyekiin batidan alinip terciime edilmesi gerektigini diisiinse de,

% Ataay, Aytekin, “Neden I'svigre Medeni Kanunu?”, s. 71
¥ Gonensay, A. Saim, Medeni Hukuk, C.1,s. 5
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hem siyasi olarak devlete hakim olan anlayisin bunu kabul etmemesi hem de
zamanin ve sartlarin buna elvermemesi, bu fikrin uygulanmasini zaman ve
sartlarin olgunlagsmasina dek erteledi.

Mecelle Osmanlt hukuk sisteminin kendi dinamikleri igerisinde olugan 6z-
glin bir karaktere sahip olup, aile hukukunu disarida birakan bir icerik tagimak-
taydi. Bu durum, hemen tiim alanlarda kanunlastirmaya giden Osmanli Devle-
ti’ni aile hukuku sahasinda Hukuk-1 Aile Kararnamesini hazirlamaya itecekti.

1917 Hukuk-1 Aile Kararnamesi, igerdigi yenilikler, Hanefi mezhebi disinda
baska mezhepleri referans alan genis ¢ergevesi ve donemin sartlar1 agisindan ne
muhafazakar Miisliimanlarin, ne gayri miislimlerin ne de kanunlarin tamamiyle
batidan alinmasi gerektigine inanan kesimin hosuna gitmisti. Bu nedenle uzun
Omiirlii olmamis 1919°da yiiriirliikten kaldirilmisti.

Hukuk-1 Aile Kararnamesi'nin yiiriirliikten kaldirilmas: sonrasinda medeni
hukuk sahasinda ortaya ¢itkan kanuni bosluk elbette yeni bir medeni kanunun
hazirlanmasini gerekli kilmigti. 1923 yilinda kurulan Tirkiye Cumhuriyeti yeni
bir medeni kanuna ihtiyag duyuyordu ve bu kanun yeni kurulmus olan laik
devletin beklentilerini karsilamak durumundaydi. Yeni bir kanun olusturmak
amaciyla 1923 ve 1924 yillarinda kurulan komisyonlar, Hukuk-1 Aile Kararna-
mesi’yle benzer esaslara riayet ederek bu kararname ¢alismalarini kaldig1 yerden
devam ettirmek amaciyla yola ¢ikmis fakat sozkonusu amaglar déonemin siyasi
beklentilerini karsilayamadigindan yapilan calismalar durdurulmus ve komis-
yonlar dagitilmigtir.

Yeni kurulan devletin eskiyle olan biitiin baglarin koparilmasi gerektigine
olan inanc1 yikilan Osmanl Devleti'nden kalan muazzam birikimin anlamsizlas-
tirilmasi sonucunu dogururken bu durum yasanan her olumsuz gidisin sorum-
lusu olarak da bu birikimin gosterilmesine neden olmustu. Modern merkeziyet-
¢i devletin bir geregi olan laiklik temelinde olusturulmus bat1 kaynakl bir kanu-
nun aliarak terciime edilmesi o déonemin hakim goriisii ve tek ¢ikar yolu haline
gelmisti.

Medeni kanunun Esbab-1 Mucibe layihasina bakildiginda hukuk algisinin da
otesinde dine bakis agisinda bile ne kadar biiytik bir farkin ortaya ¢iktig: goriil-
mektedir. Din, donemin siyasi algisinda artik “yiiriiyen hayat karsisinda o6lii
kelimeler”i ifade etmekteydi. Dine bakis agisinda meydana gelen bu farkliligin
temelinde kanimizca donemin muasir medeniyet algisi ve muasir medeniyetin
kabullerinin mutlak kabuller olarak kabul edilmesi yatmaktadir. Herhangi tarihi
bir alg1 yahut diisiinme bi¢ciminin mutlaklastirilmasinin sonuglari ise olumlu ve
olumsuz yonleriyle incelenmelidir.



Arastirma Notlar

Bir Hadis U¢ Yorum

Cagfer KARADAS

I. “INSANLARIN EN HAYIRLISI” HADISINE DEBUSI’NIiN YORUMU

A. Debusi Hakkinda

Giintimiizden bin y1l 6nce yasamis olan Hanefi mezhebi usal alimlerinin 6n-
de gelenlerinden Ebti Zeyd Abdullah b. Omer ed-Debfisi, Semerkant’ta dogdu,
hilaf ilmini sistematize etti. Hayat: hakkinda ¢ok az sey bilinen Debusi 430/1039
tarihinde Buhara’da 6ldii. ilm-i Hilaf denilen mezhepler arasi mukayeseli fikih
ilmini ilk ortaya koyan kisi olarak taninir.! O, kirk ambar diyebilecegimiz eseri
el-Emedii’l-Aksa adli kitabinda Hz. Peygamber’in (sav) ilk nesilleri 6ven hadisini
nakleder ve beraberinde ilgi ¢ekici bir degerlendirme yapar. Onun bu degerlen-
dirmesini kendi ifadelerimizle nakletmeye ¢alistik ve bunu giiniimiiz insaninin
istifadesine sunmanin yararl olacagini diisiindiik.

*

(1) Hadis ve terctimesi
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“Insanlarin en hayirlisi zamanimdaki topluluk, sonra onlar1 takip edenlerdir. Bu iki topluluk

ardindan yalan yayginlagir, oyle ki, insanlar, sahitlik talebi olmaksizin gahitlik eder ve yemin
istenmeksizin yemin ederler.”

Debusi’den bir onceki Hanefi fukaha neslinden Ebir'l-Leys’in Tefsiri'nde
hadis su sekilde gegcmektedir:

Lk ) (.:L;_wi RPgriges

Prof. Dr., Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.

U bk. Ahmet Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, Ankara 1990, s. 37-38; Ahmet Akgiindiiz, “Debisi”
DIA, Istanbul 1994, IX, 66-67.

2 Debtsi, el-Emedii’l-Aksd, nsr. Muhammed Abdulkadir Ata, Beyrut 1405/1985, Daru’l-
Kiitiibi'l-lmiyye, s. 367; Acltni, Kesful-Hafd, nsr. Ahmed el-Kalas, Beyrut 1405/1985, 1, 475-
476.
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“Nesillerin en hayirlist Ashabimin, sonra onlari takip edenlerin neslidir.”

(2) Hadisin Yorumu

Debtsi hadisi su sekilde yorumlar: Dinin binasi dort topluluk eliyle kurul-
mustur. Bu dort topluluk peygamberler, sahabiler, tabiler ve salihlerdir.

Tek basina insan kalbi, gaflet uykusundan hali kalmaz. Gaflet uykusuna da-
lan da hataya diismekten kurtulamaz. Iste bu tiir olumsuzluklardan siyrilabilen-
ler ancak peygamberlerdir. Onlar da ancak ilahi vahiy ile giivenli bir sahile
erebilirler. Peygamberler, yiiklendikleri gorev geregi hatadan, dalaletten ve kotii
egilimlerden korunurlar. Adeta onlarin kalbinden gaflet uykusu ebediyen ugup
gider. Iste bu donanima sahip Peygamberimizin (sav) elinde Islam giiclenmis,
kivamina ermis ve hak nuru ile diinya aydinlanmistir. Bu donemde dinin dort
temel unsuru ve dayanag: bulunmaktadir. Bunlar, vahyin peygamberdeki teza-
hiirii yakin bilgi, ilimle amel, gercege uygun soz yani ilim ve herkes igin baglayici
olan adil otoritedir. Hz. Peygamber’in (sav) yasadigi bu donemde din kemal
diizeyde uygulanmakta ve temsil edilmekteydi.

Hz. Peygamberden sonra din, onun sohbetinde yetisen ve dostlar: diye nite-
lenen sahabilerine geg¢mistir. Vahyin eseri olan gergek bilgi (yakin ilim), Hz.
peygamberin irtihali ile sona erdiginden geriye diger {i¢ unsur olan amel,
soz/ilim ve otorite kalmistir. Bu donemde otorite, Hz. Peygamber’in ilminden
istifade etmis olan sahabenin elindedir.

Sahabenin ardindan din, onlari takip eden tabiine intikal etmistir. Bu intikal
sirasinda otorite alimlerden, alim olmayip salt emirlik vasfina sahip kisilere
intikal ettiginden, tabiinin elinde dort unsurdan sadece amel ve soz/ilim kalms-
tir. Onlar bu imkani ihlés ile yani sadece Allah’in rizasini gozeterek kullanmiglar
ve bu sayede gercege uygun ve dogru hiikiimler ortaya koymuslardir. Onlarin
amellerinde ve sozlerinde asla bir gevseklik, esneklik ve yoneticilere yaranma ve
onlart memnun etme gibi olumsuzluklar s6z konusu olmamuistir.

Tabiinin ardindan din, dérdiincii grup/nesil olan salihlere intikal etmistir.
Ancak bu donemde selefin ahlak ve amel giizelligi bir 6l¢iide kaybolmustur.
Kisisel bazda bazi olumlu durumlar ortaya ¢iksa da, eskilerin o6zellikleri ve
giizellikleri tam olarak yansitilamaz olmustur. Silih kullarin elinde bu dénemde
cesitli mezheplerin ortaya c¢ikmasiyla birlikte sadece séz/ilim kalmistir. Soz,

> Ebu’l-Leys es-Semerkandi, Tefsir Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Beyrut 2006, I, 291.
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Kur’an, hadis ve ilk iki nesilden gelen kavillerdi. Bu donemde anilan salih insan-
larin inanglar1 bir hiiccete dayaniyor ve hiikiimlerine ilim kaynaklik ediyordu.

%

Zaten stinnet bazilarinca ilk iki nesilden intikal eden soz, fiil ve takrir olarak
anlagilmistir. Debusi’den 6nce yasamis olan {inlii Hanefi fakihi Ebii’l-Leys es-
Semerkandji, (6. 375) bid’at¢iy1 “sahabe ve tabiinden gelmeyen/ kaynaklanmayan
yeni bir sey ihdas eden kisi”* olarak tanimlar ve tebe-i tabiini zikretmez. De-
busi’nin naklettigi hadiste de iki neslin zikredilmesi bu tarifle 6rtiismektedir.
Nitekim Debusi de iigiince nesle tebe-i tabiin demek yerine salihler demeyi
tercih etmistir.

*

Din Peygamberden sonraki dordiincii nesle yani salihlerden sonraki nesle
intikal ettiginde artik s6ziin giicii de azalmaya baslamisti. Diinyalik derdine
diisen ve peygamber nurundan uzaklagan insanlar, diinyevi ¢ikarlara daha fazla
zaman ayirmaya ve nesilden nesile intikal eten ilimle daha az ilgilenmeye bagla-
mislardir. Belki de takvasiyla iinlii Emevi halifesi Omer b. Abdulaziz’in “ilim
kaybolmak tizere, hadislerin derlenip toparlanmas: lazim” diye ¢ikis1 ve ¢irpinisi
bundan dolay1 idi. Zaten Peygamberimizin kendisinden sonra gelen ilk iki veya
ii¢ nesli 6vmesinin altinda yatan gercek de bu olsa gerektir. Nitekim bu donem-
de din gariplerin dini olmustur ve adeta Peygamberimizin “Islam garip dogdu ve
tekrar gariplik haline donecektir™ sozii tahakkuk etmistir.

Dordiincti donem/nesil ile birlikte herkes kendi mezhep imaninin pesine
gitmeye hatta Kur’an ve Siinnete dair inancina aykir1 bir sekilde hiiccet olan
naslara muhalefeti, imamina olan muhalefetine tercih etmeye baslamistir. Diger
bir deyisle imama muhalefet etmektense naslara muhalefet etmeyi kendince
uygun bulur olmugtur. Halbuki mezhep imami, Islam {immeti i¢inde kendisi
gibi bir sahisti. Aslinda onlarin bu tavri, naslara siki sikiya bagh olan mezhep
imamlarinin tavrina da ters diigmekteydi. Ciinkii mezhep imamlari, kendinden
onceki selef alimlerinin gorslerini deliller cergevesinde degerlendirmekte,
Kur’an ve stinnete uygun davranmasina gore bir tercihte bulunmaktaydilar.
Yoksa taklit yollu onlara uyma ve dediklerini uygulama s6z konusu degildi.

Sayet ii¢ nesilden sonra gelen dordiincii neslin 15181 boylesine sonmeseydi,
hiiccet ile yani Kur’an ve Siinnet yoluyla amel etmek devam ederdi. Iste bu

Ebu’l-Leys es-Semerkandi, Tefsir Ebii’l-Leys es-Semerkandji, 1, 153
> Acluni, Kesfu’'l-hafa, 1, 333.
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ylizden Ebt Hanife uygulamasi s6z konusu olmaksizin senet ile gelen hadislere
mesafeli durmustur. Nitekim soze karsi ayni mesafeli yaklasim, kendisinden
onceki imamlar olan Hz. Ali ve Abdullah b. Mes’id’da da goriilmektedir. Zaten
Kifelilerin dini bilgileri Hz. Ali’ye ve Ibn Mes'td’a dayanmaktaydi. Dolayisiyla
onlar, ilk {i¢ neslin tavir ve yaklagimlarini 6ziimsemis ve benimsemis olan kim-
selerdi. Kufe’den mezhep imamu olarak ¢ikan Ebt Hanife de bu yaklasimi be-
nimsemis ve uygulamigtir. Hocalarini her yoniiyle tanityan dgrencileri Imam
Ebil Yusuf ve Imam Muhammed’in onun bu tavrini onaylamasi ve takip etmesi,
isabetliligini tespit ve tekittir. Ayrica Imam Eb{i Hanife’nin zann-1 galib ifade
eden kiyas1 bazi hadislere tercih etmesinde de, donemin anilan sartlarinin
zorlamasi s6z konusudur.

*

Ebti Hanife’den nakledilen su s6z Debusi’nin yorumunu destekler mahiyet-
tedir: “Ibn Miibarek s6yle demistir: Ebu Hanife’nin soyle sdyledigini igittim: Bir
sey Hz. Peygamber’den (sav) geliyorsa basim-goziim iistiinde yeri vardir. Saha-
beden gelen sozler hususunda tercihte bulunuruz. Ancak tabiinden gelenler s6z
konusu oldugunda onlarla biz yarisiriz.”® Nitekim onun tabiin i¢in “onlar da
insan biz de insaniz” soziinii soyledigi nakledilir.

Biitiin bunlar1 séyledikten sonra Debisi kendi yasadigi donem hakkinda da
su kanaatini ifade eder: Giiniimiizde dort rasit halifenin goriislerinin destek-
lenmesi bir yana, EbG Hanife ve Safit’nin goriislerini destekleyen insanlari
bulmak bile zorlagsmistir.”

I1. “INSANLARIN EN HAYIRLISI” HADISINE SAVA PASA’NIN
YORUMU

A. Sava Paga Hakkinda

Miitercimin verdigi bilgiye gore Sava Pasa, Rum asill1 Osmanli devlet adami-
dir. Ne zaman dogdugu ve ne zaman 6ldiigiine dair bir kayit bulunmamaktadur.
Babasinin Yanyali oldugu ve kendisinin Girit'te mutasarriflik gérevinde bulun-
dugu bilinmektedir. Mekteb-i Sultani (Galatasaray Lisesi) miidiirligii de yapan
Sava Paga, 1294/1878de vezirlik payesi verilerek “pasa” unvanina kavusturul-
mugstur. Osmanli devlet kademesinde bir ¢ok alanda gorev alan Pasa, son gorevi

¢ bk. Suyuti, Miftahu’l-Cenne fi'l-Ihticdc bi’s-Sunne, Medine 1408, s. 45.
7 bk. Debtsi, el-Emedii’l-Aksd, nsr. Muhammed Abdulkadir At4, Beyrut 1405/1985, Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, s. 366-367.
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sirasinda Adliye Nazir1 Riza Pasa ile anlagsmazliga diiserek Paris’e yerlesmis ve
orada olmiustiir. Sava Pasa’nin Fransizca kaleme aldig1 ve Temyiz Mahkemesi
Ugiincii Dairesi Reisi Baha Arikan tarafindan Tiirceye Islam Hukuku Nazariyati
Hakkinda Bir Etiit adiyla gevrilen ve Diyanet Isleri Bagkanlig1 tarafindan 1955
yilinda basilan iki ciltlik kitabi, hem batida hem Islam cografyasinda takdirle
karsilanmistir. Miitercimin naklettigine gore $eyhulislam Mustafa Sabri Efendi,
Mevkifu’l-akl adli eserinde bu kitaptan sitayisle s6z etmistir.

Biz, s6z konusu eserden “insanlarin en hayirlisi” hadisi ile ilgili kismu ilgi ce-
kici bularak kamuoyuna sunmanin yararl olacagini diisiindiik. Zaman iginde
dilimizin zenginligini yitirmesi dolayisiyla 1955’den bu yana bazi kelimelerin
anlagilmasinin zorlastigini gordiik. Bu ytlizden de yer yer parantez i¢i agiklama-
lar koymak zorunda kaldik. Naklettigimiz bu kisim okundugunda, yaklagik bin
yil 6nce yine bir fakih olan Debusi tarafindan yapilmis yorumla bu yorumun
biiyiik oranda paralellik tasidig1 goriilecektir. XIX. yiizyilin basinda bir Osmanl
devlet adami, hukukgu ve aydininin anilan hadise nasil bir yorum getirdigi bash
basina ilgi ¢ekici bir durumdur.®

B. “HAZRETI PEYGEMBERIN VEFATINI TAKIP EDEN UC NESIL

Vefat-1 Peygamberiyi (Hz. Peygamber’in olimiinii) takip eden ii¢ nes-
lin,mithim ve esasli ehemmiyet-i tesriiyesi mevcud oldugundan bu hususun
izah1 lazim gelmektedir.

Hazreti Peygamber “En hayirl asir, beraberce imrar-1 hayat ettigimiz (hayat
stirdiigimiiz) insanlarin asridir. Bundan sonra bu asr takip eden asir hayirl
olub, ondan sonra da o asri takip eden asir hayirhidir. Ondan sonraki asirda
hayir yoktur” diye buyurmuslardir. Buradaki “hayir” hususi bir tabirdir ki
beserin iyilik ve saadetinin her nev’ine sari bir kelimedir. Yani buradaki “hayir”
kelimesiyle, baslica her seye ve herkese karsi adil olmak, Allah’a ve insanlara
karst muvazzaf bulunulan vazifeleri ifa etmek manasi kasdedilmis bulunmakta-
dir.

Peygamberin sahabeleri ile onlar1 takib eden iki nesil tarafindan hifz olun-
mus bulunan ahkdm-1 tesriiyesini Islamiyette, viisuku haiz bulunmak (giivenilir-

8 bk. Baha Arikan, “Miitercimin Ifadesi”, Islam Hukuku Nazariyat: Hakkinda Bir Etiit, Ankara
1955, Diyanet Isleri Reisligi Yayinlary, c. I, s. I-X; M. Macit Kenanoglu, “Sava Pasa”, DIA, Is-
tanbul 2009, XXXVT, 183-184.
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lik tasimak) noktasindan miimtaz bir mevkii mevcuddur. Zira bu ahkam, Haz-
reti Muhammed’in (sav) sozlerinden nes’et etmis (¢cikmis) bu suretle O’nun
sarih ve zimni tasvibine (agik ve kapali onayma) mazhar olmus bulunmak
mahiyetini haizdirler. Bu ahkdma boyle bir mahiyet atfi da dogrudur. Filhakika,
vefat-1 Peygamberiyi takip eden ilk {i¢ Islam neslidir ki ancak Resdltllah’a
vahyolunmus olan hakayiki en iyi bir sekilde anlayacak mevkide bulunmakta-
dirlar. Bu ¢ nesilde icma suretiyle toplanan bu hiikiimler, Islam hukukunda
Siinnetten sonra gelen ehemmiyeti haiz hukuk menbaidir (kaynagidir). Islam
hukukunda menba-1 asli (asil kaynak) addedilen Kitap ile Siinnetin tatbiki
neticeleri ile verilebilecek manalar1 tesbit vazifesini icma-1 immet ifa etmistir.
Tekrar olmakla beraber, vefat-1 Peygamberiyi takip eden ii¢ nesil hakkinda
birka¢ soz daha soylemeyi miinasip addediyoruz. Vefattan sonraki ilk nesil,
Hazret-i Peygamberin muhitinde yasayan biitlin zevati ihtiva eder ki bunlara
ashab denilmektedir. Ashab neslini takip eden nesil, ashab ile beraber yasamus,
onlarla temas etmis olan nesildir ki bunlara da tabiin denir. Vefat-1 Peygam-
beriyi takip eden iigiincii nesil, tabiinin hal-i hayatinda (yasadigi donemde)
onlarla bulunmus, temas etmis ve onlardan Hazreti Peygambere aid menékibi
(Hz. Peygamber’in hayat hikayesini) bizzat istima etmis (kulag ile duymus)
olanlardir. Bunlara da tebe-i tabiin 1tlak olunur.

Diger ikisi gibi, bunlarin da Islam mevzuatina, bizatihi kiymeti haiz, ehem-
miyetli yardimlar1 sebketmistir (bulunmustur). Peygamberin sozlerine gore
hareket etmis olan ve gayr-i kabil-i inkar (inkar1 imkansiz) hukuki salahiyeti
haiz olan bu {i¢ neslin hepsi de, icma halinde ya yepyeni meseleleri halletmis
veyahut miinhal mesailin (hentiz halledilmemis) zamanin tahavviilii (degismesi)
dolayisiyla ta’dilini derpis etmislerdir (degistirmeyi géz oniinde bulundurmus-
lardir). Tedkiklerinde, rehber olarak daima iki esasli menbai yani Kitap ve
Stinneti goz oniinde bulundurmus, bu iki salahiyetdar menbain mukayesesi
suretiyle netice istihrag etmislerdir (¢ikarsamada bulunmuslardir). Bu iki men-
bai da tedkik ederken, goz dniinde bulundurduklari nokta, tabirlere izafe edilen
kiymet ile manaya verilen vechelerdir (yonlerdir). Edilleyi muhtevi (delilleri
iceren) ayetlerdeki sebebleri taharri etmekte (arastirmakta) ve bu ayetlerin
niizaliini istilzam eden esbéb ile edillesinin nelerden ibaret bulundugunu tesbit
eylemekte idiler. Bu suretle icma’ ile yeni hiikiimler istinbat ettikleri gibi, eski
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hitkiimleri de menbai Siinnet veya Kitab olan asildan asla ayrilmamak suretiyle,
ta’dil edebilmektedirler.”

III. “INSANLARIN EN HAYIRLISI” HADISINE GUNUMUZDEN BIiR

YORUM

“Insanlarin en hayirlisi” hadisi ile ilgili iigiincii yorum, tarafimizdan kaleme
alinan Islam’in Inang Yapis: (Bursa 2006) adli kitaptaki yorumdur. Bu yorumun
da onceki iki yorumla belli noktalarda ve bakis agisinda paralellik oldugu okun-
dugunda goriilecektir. Aslinda bu ii¢ yorum aklin yolu birdir 6zdeyisinin bir
gerceklesmesidir.

(1) Hadis’in Terctimesi
s ol o i 1 8 3

“En hayirliniz benim zamanimda yasamis olanlar, sonra onlari takip edenler, sonra onlari ta-
kip edenlerdir.”*

(2) Hadisin Yorumu

Hadiste zikredilen ii¢ nesli anlamak, Peygamberimizin stinnetinin nasil yer-
lesik hale geldigini kavramak demektir. Ciinkii siinnet olusmus ve yerlesik hale
gelmis uygulamalar anlamina gelir. Bir uygulamanin yerlesik hale gelebilmesi
icin belli siirenin gegmesi lazimdir. Oyleyse ii¢ neslin 6nemini anlamak demek
aslinda stinneti anlamak demektir.

Stinnet, Peygamberimizin Kur’an’1 agiklamasi ve hayata uygulamasidir. Do-
layisiyla stinnet, Kur’an’dan bagimsiz degildir. Bu anlamda Kur’an da siinnetten
bagimsiz diisiiniilemez. Bu takdirde siinnet, Kur’an ve Hz. Peygamber’in soz, fiil
ve takrirlerinin biitiiniidiir. Boylelikle siinnet Kur'an’1 icine alacak bir genislikte
anlamlandirilmis olur ki, dogrusu da budur. Nitekim Suyuti, Beyhaki’den o da
Mekhtil'den su nakilde bulunur: “Kur’an’in siinnete ihtiyaci, siinnetin Kur’an’a
olan ihtiyacindan daha fazladir.” Ciinki siinnet, Kur’an’in agiklamasi ve hayata
tatbikidir. Nitekim “Insanlara indirilen Kur'an-1 kendilerine agiklayasin diye

»11

zikri sana indirdik™" ayeti de bu kanaati desteklemektedir.'?

®  Bk. Sava Pasa, Islam Hukuku Nazariyati Hakkinda Bir Etiit, trc. Baha Arikan, Ankara 1955,
Diyanet [sleri Reisligi Yayinlary, s. I, 46-47.

10 bk.Buhari, “Sehadat”, 9; Miislim, “Fedailu’s-sahabe”, 212; Tirmizi, “Fiten”, 45; Acltni, Kegfu’l-
hafé, 1, 475-476

1 en-Nahl 16/44.

12 Suyuti, Miftéhu’l—Cenneﬁ’l—Ihticdc bi’s-Sunne, Medine 1408, s. 43-44



178 .~ Cagfer Karadas

Buna gore siinnet, Hz. Peygamber’den miitevatir yolla gelen basta Kur’an
olmak iizere uygulama ve hadisler esas alinarak Islam toplumunda kabul gér-
miis bir diisiince ve uygulama meydana getirmektir. Islam alimleri arasinda
yaygin olarak kullanilan ‘siinnet’ bu anlamdadir. “Siinnet taraftarlar1” veya
“stinneti takip edenler” manasina gelen, ‘Ehl-i Siinnet’ kavraminda yer alan
‘stinnet’e yitklenen anlam da budur. Bu tarife gore Hz. Peygamber’in uygulama-
larinin 6rnek alinmast ve bunun bir model haline getirilmesi s6z konusudur.
Stinnetin bu sekildeki tarifini sonraki nesiller, “Hz. Peygamber’in hayat tarzini,
diisiince ve davraniy modellerini benimsemek, O’nun uygulamalarina tabi
olmak” seklinde anlamiglardir. Gelinen bu noktada ‘uygulama’nin merkezi bir
konumda yer aldig1 agik¢a goriiliir. Her ne kadar uygulama kapsamina girme-
yen itikadi goriisler hakkinda bid’atten s6z edilse de, asil olan ve dikkat ¢ekilen
sey “tezahiiri” olan hususlardir. Zaten kisinin itikadi/inanci, davraniglarina
yansimasi veya sozlii beyani ile tezahiir ettiginden, uygulamanin 6ne alinmasi
cok da yanlis degildir. Nitekim siinnetin zitt1 sayilan bid’at s6z konusu oldugun-
da ilk anda ‘uygulama’ akla gelir. Nitekim, “Ornegi ve benzeri olmayan bir seyi
ortaya koymak” seklinde tarif edilen bid’at, bu anlamdaki stinnetin ziddidr.

Bu anlatilanlardan dinin sahih uygulamasi anlamina gelen siinnetin olusma-
sinda {i¢ agamal1 bir siirecten soz edilebilir: 1. Hz. Peygamber, rasid halifeler ve
sahabilerin uygulamasi, 2. Tabiinin uygulamasi ve 3. Tebe-i tabiinin uygulamasu.
Ciinkii Hz. Peygamber, kendisinden sonraki {i¢ nesli dvmistiir: “En hayirliniz
benim zamanimda yasamis olanlar, sonra onlar: takip edenler, sonra onlar: takip
edenler”. Hz. Peygamber’in {i¢ nesli 6vmesi, kendisinin ortaya koydugu uygula-
malar1 devam ettirmeleri ve yerlesik hale gelmesinde birinci derece rol oynama-
lar1 dolayisiyladir. Ciinkii Hz. Peygamber’den sonra araya zamansal olarak bir
fasila girmesi, siinnetin ve siinnet ile ortaya konulan dinin akim kalmas1 anla-
mina gelirdi. Oyleyse siinnetin yerlegik hale ge¢mesinde bu ii¢ neslin ¢aba ve
gayretlerinin 6vgiiyli hak edecek dnemde oldugu bir gercektir. Zaten siinnetin
yerlesik hale gelmesinin kisa bir zaman zarfinda ger¢eklesmesi, imkan dahilinde
degildir. Diger bir deyisle kisa bir zaman zarfinda biitiin toplumda siinnetin
yerlesik hale gelmesi miimkiin degildir. Boyle olmasi siinnetin ‘yerlesiklik’
vasfina da uygun diismez. Ciinkii stinnet kavrami, yerlesik hale gelmis ve insan-
lar tarafindan hal-i hazirda uygulanan hususlar i¢in kullanilir. Ancak asil itiba-
riyle stinnetin Hz. Peygamber’in soz, fiil ve takrirlerine dayanan uygulamalari
oldugunun altin1 da ¢izmek gerekir. Zira siinnet dinin uygulamasidir. Dini
teblig ve tebyin eden/agiklayan ise Hz. Peygamber’dir. Bu nedenle oncelikle
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O’nun uygulamalarinin dikkate alinmasi gerekir. Ancak daha once gegtigi gibi
bu uygulamalarin Islam toplumunda yayginlik kazanmasi ve yerlesik hale gel-
mesinin uzun bir zaman dilimini gerektirdigi bir gercektir. Zira sahabenin
tamaminin Hz. Peygamberin biitiin soz, fiil ve takrirlerini, sinirli bir zaman
dilimi icinde bilmesi ve 6grenmesi miimkiin degildir. Kald1 ki sahabenin tama-
mi da O’nun her uygulamasina sahit olamamis ve her hitabini bizzat isitememis
olabilir. Bu durumda Hz. Peygamberin siinnetinin, sahabenin sahabeden, ta-
biinin sahabeden, tebe-i tabiinin de tabiinden &grenmesi seklinde ti¢ nesli
kaplayacak bir siireci gerektirdigi asikardir.

Ahmed Emin’in Islim toplumunda ilim zihniyetinin olusma siirecine dair
yaptig1 degerlendirme bizim siinnetin yerlesmesi konusundaki degerlendirme-
mizi destekler mahiyettedir: “Bir¢ok tilkenin fethinden sonra sahabe bolgelere
dagildi. Alim olan bu sahabiler egitim-6gretim i¢in yola ¢ikmiglard: ve bunlar o
bolgelerde kurulacak medreselerin ¢ekirdegini olusturuyorlardi. Bu alim sa-
habilerin kendilerine 6zgii sahsiyetleri vardi ve bu sahsiyetlerini kurulusunda
cekirdek rolii oynadiklar1 medreselere yansittilar. Abdullah b. Mes’ud Kufe’de,
Abdullah b. Abbas Mekke’de, Abdullah b. Amr b. As Misir’da. Anilan sahabi-
lerden her birinin, Hz. Peygamber’in séyledigi, yaptig1 ve dinin 6gretimi ile ilgili
her seyi bilmesi s6z konusu degildi. Ciinkii bunlar Hz. Peygamber’in baz1 soh-
betlerinde bulunurken bazilarinda bulunamamislardy; bu ylizden bagka sahabi-
lerin 6grendigi bazi seyleri kacirmis olmalar1 dogaldir. Oyleyse onlardan her
biri, baz: seyleri bilirken bazi seyleri de bilmiyorlardi. Bu durum, bir bolgede
bulunan hadislerin diger bolgelerde bulunmamasi gergegini giindeme getirdi.
Sahabeyi, tabiinden olanlar takip ettiler ve ilim sancagini yiikseltmede onlarin
yerini aldilar. Onlardan birgogu diger bolgelerde kendilerinde bulunmayan
bilgilerin oldugunu fark ettiklerinde, onu elde edebilmek i¢in ¢ok sayida yolcu-
luga giktilar. Dénemin alimleri igin siirekli bir hareket s6z konusu idi. Misirli
Medine’ye, Medineli Kafe’ye, Kafeli $am’a, Saml ise birinden 6tekine gidip-
geliyordu. Béylece onlar Islim yurdunda ilmi birligi saglamaya caligryorlard.
Bunun sonucunda, sahabenin farkli sahsiyetlere sahip olmasindan kaynaklanan
farkliliklar en aza indirildi. Tabiinden tebe-i tabiin gérevi devraldi ve dncekile-

rin metotlarini siirdiirdii.”*?

Bu ii¢ nesilden her birinin 6grendigini hayata tatbik etmesi ve gevresine bun-
lar1 telkin etmesi ile siinnetin Islim toplumu igerisinde yayginlik kazanmig

3 Ahmed Emin, Fecru’l-Islam, Kahire ts. Mektebetii’n-Nahda el-Misriyye, s. 192
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olmasi kuvvetle muhtemeldir. Peygamber 6vgiisiine mazhar olmus bu {i¢ neslin
kendiliklerinden bir siinnet ihdas etmesi de s6z konusu edilemez. Ciinkii onlar,
Hz. Peygamber’e ulasan bir yol ile O'nun siinnetini hayata gecirmek veya ihya
etmek hususunda samimi bir ¢aba igerisindeydiler. Yukarida Ahmed Emin’den
yapilan nakilde de goriildiigii tizere siirekli bir ilim yolculugu igerisindeydiler.
Bundan dolay:r sahabe, tabiin ve tebe-i tabiinin dini konulardaki uygulamas:
stinnet kapsamina alindi. Bu son derece isabetli hatta ferasetli tavir neticesinde
Islam’in biitiin kurum ve kurallarinin yerlesik duruma gelmesi saglanmis oldu.
Ciinkit Hz. Peygamber’in siinneti demek Islam’in uygulamasi demektir. Bunu
¢ok iyi kavrayan ilk nesiller, daha bastan bid’ate karsi miiteyakkiz oldular ve
bid’atcilara karsi ¢ok acik ve sert tavir aldilar. Onlarin bu tavrinin, Isliam’in Hz.
Peygamber donemindeki safiyetini ve sihhatini koruma noktasinda ne kadar
6nemli oldugunu, bid’at ve hurafelerin dine ve topluma yonelik bugiinkii tehli-
kesini fark ettigimizde daha iyi anliyoruz. Boylelikle siinnetin hayata gecis siireci,
Hz. Peygamber tarafindan oviilmiis ti¢ nesil olan sahabe, tabiin ve tebe-i tabiin ile
tamamland:. Bu distince dogrultusunda stinnet, sahabe, tabiin ve tebe-i ta-
biinden olusan ii¢ nesil tarafindan hayata gegirilen dini uygulamalar seklinde
tanimlanabilir."*

4 bk. Cagfer Karadas, Islam’in fnang Yapisi, Bursa 2006, Emin Yayinlari, s. 153-158.



Modernlik ve Cagdas Islam Diisiincesi
Ibrahim M. Abu Rabi, Yonelis Yayinlari, Istanbul, 2003, 188 s.

Elif DEDE'

Cagimiz Mislimanlarinin kargi kargiya kaldigi en temel problemlerden biri, batili-
lagma ve Bat1 diinyas: ile toptan diyebilecegimiz bir ¢atigmadir. Miislimanlar kendi
geleneklerinin mahsulii olan Islam diisiincesi ile ortiigen bir yasam tarzi ngoriirler.
Fakat yakin yiizyillarda Batr’da vuku bulan ve tesirleri giintimiiz diinyasin1 da sekillendi-
ren dini, bilimsel, ekonomik ve askeri de diyebilecegimiz alanlardaki gelismeler sayesin-
de kiiresel bir doniisiim siireci bagladi. Miisliimanlar da dahil olmak tizere toplumlarin
¢ogu, Bati diinyasinda yasanan bu hizli gelismelere ayak uyduramadig: gibi Avrupa
tilkelerinin hegemonyasi altinda kaldilar. Bu maruz kalis s6z konusu toplumlar1 ekono-
mik ve politik anlamda Batr’ya bagimli hale getirdigi gibi yasama ve diisiiniis bi¢imi
olarak da Bat1 gibi olmaya sevk etti. Batililasma beraberinde modernlesme ve sekiiler-
lesme gibi olgular1 da getirdigi icin Misliiman entelektiieller tarafindan ¢ok yonli bir
analiz ve fikir akimlar tiiretilmistir. Islam diisiincesinin modernlesme siirecinde Miis-
liman diinyasindaki anlayis kapsaminda nerede ve nasil duracagi, hangi sekilde tekamiil
edecegi hususu son donem tartigmalarinda bir hayli miizakere edilmektedir.

Bu konudaki calismalar sayilamayacak kadar ¢ok olup bunlardan Ibrahim M. Abu
Rabi’nin kaleme almis oldugu Modernlik ve Cagdas Islam Diisiincesi adli eseri giiniimiiz
tartismalarina 6nemli katki saglamaktadir. Burada, s6z konusu eserin genel bir tanitimi
ve degerlendirmesi yapilacaktir.

Yazarin Kiiresellesme: Cagdas Bir Cevap’ baslikli birinci makalesinde, temelde dikkat
cekmek istedigi; cagdas Islam diinyasinda akilci ve kapsamli bir toplumsal, siyasal ve
kiiltiirel yeniden dogus i¢in ne yapilmasi gerektigi hususudur. Yazar bu hususu elestirel
bir bakis acisiyla degerlendirerek kiiresellesmenin problemlerine karst Miisliiman
entelektiiellerin bir ¢éziim getirmedigine vurgu yapmakta ve miistemilatli olarak Islami
bir elestiri ve degerlendirme olmayisindan séz etmektedir. Cagdas Islam diigiincesinin
koklii bir epistemolojik alt yapiya sahip olmasi hasebiyle modern ulus¢uluk, demokrasi,
ulus devlet, modernlik ve somiirgecilik gibi ¢agimizin sorunlarina kars: yapici ve onarici
rol iistlenme potansiyeline sahip oldugunu dile getirir. Iste bu agidan tavrimiz gizen iig
Onerme ve argliman ortaya koyar. Bunlar1 kisa ve 6z olarak séyleyecek olursak; 6ncelikle
herkes igin ideal kriterleri olan bir Islami diinya goriisiine destek vermek, sonra Bati
diistince tarihinde ortaya c¢ikan devasa toplumsal ve ekonomik degismelerle bunlarin
Islam diinyast iizerindeki siyasi ve entelektiiel etkileri baglaminda ciddi olarak hesap-
lagmak ve nihai olarak da gagdas toplumlarin ve Islam diinyasindaki egitim sisteminin

Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Islam Hukuku Yiiksek Lisans Ogrencisi.
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gelenegimiz ve yerli iiretim faaliyetlerimiz agisindan normatif hale getirilmesi gerektigi
hususlaridir. Kiiresellesmenin i¢inde degerlendirdigi bir baska konu ise kiiltiirel bagim-
sizliktir. Maddi anlamda somiirgecilik en aza indirgenmis olsa bile arkasinda iistesinden
gelinemeyecek kiiltiirel sorunlar neget etmektedir.

Post modern ¢agda, diisiince sistemlerinin modernizmdekine oranla dine ve gelene-
ge karst daha ilimli ve miilzem bir yap: arz ettigini vurgulayan ‘Post Modern Aklin
Otesinde’ adli ikinci makale, ayni zamanda Islami gelenegin bilingli ve entelektiiel
miidafaasini da yapmaktadir. Burada bu goriisiin sadece Islam camiasi igin makbul
olmayip Batili diigiiniirlerin de ayni konuda hemfikir oldugunu gostermek icin Batili
ilahiyatgi ve filozofu Huston Smith ve gorisleri tizerinden degerlendirme yapar. Burada
asil vurgulanmak istenen; Ronesans ile birlikte dini arayis konusu ciddi 6telemelere
maruz kalmisken, dinin hem teoride hem de pratik olarak hala 6nemli bir felsefi mesele
olarak korundugu ve asla ikinci plana atilamayacag: hususudur. Smith’e gére din sosyal
bir gercekliktir ve esas olarak metafizik bir 6zellik tagir. Smith din ile ilgili olarak bir
yonityle metafiziksel, diger yoniiyle sosyal olan sentetik bir yapi teklif eder.

Islam diigiincesinin ¢ok genis ve girift bir zemin {izerine kurulmus olmas: ve ¢ok
katmanli bir yap1 arz etmesi gibi hususlar iizerinde yogunlasan ‘Sekiilerlesme, Islam Ve
Arap Diinyasinin Gelecegi’ adin1 tastyan tgiincii makale, bir taraftan da modern ¢agin
taleplerine kars1 Islam diisiincesinin tutumu hakkinda yazarin birtakim analiz ve deger-
lendirmelerini icerir. Bu sorunsali, 6zelde Arap diinyasi tizerinden ele alir ve temelde iki
farkli kutuplasmadan s6z eder: Salt ilerici-modernlesmeci goriis ve yine salt muhafaza-
kar-gelenekei goriis. Bu ifadelerden de modern Arap diinyas: icinde modernizme karst
entelijansiyanin goriis birligi i¢cinde olmadigini; aksine iki ayr1 taraf oldugu neticesine
ulagmistir. Makalede dikkat cekilen bir diger 6nemli nokta da Arap diinyasinin ilerleme
ve gelismesi ile modernizm arasindaki miinasebettir. Bat1 somiirgeciligi ve hegemonya-
sin1 bizzat tecriibe eden Arap toplumlarinca modernlesmenin merkezi Avrupa /Batr’dur.
Oyleyse ¢agdas Arap diinyasinda Islami dirilis i¢in Kur’ani séylemlere mi dayanilmali
yoksa siyasi aktivizm mi gerceklestirilmeli tartismasi da makalede 6nemli bir yer tutar.
Miiellifimiz bu tartigmayr Misirli Misliiman aktivist Seyyid Kutub’un sik sik kullanmais
oldugu cahiliye kavrami ve yazar Boullatanin Seyyid Kutub’un terminolojisindeki
cahiliye kavramina dair serdettigi goriislerini mukayeseli bir bi¢cimde siirdiiriir. Ku-
tub’'un modern Miisliimanlarin problemlerine getirdigi ¢6ziim yontemi ise soyle ifade
edilir: Zimni olarak epistemoloji ve ontoloji birbirinden ayrilarak varlik ile bilgi arasin-
daki zaruri iligki yeniden inga edilmeli ve agkinlik meselesi ile ilgili olarak da bitiinciil
bir yaklasima sahip olunmalidir. Yani beseri bilginin kékeninde askin bir varlik oldugu,
salt rasyonel aciklamalarin kifayet etmeyecegi akildan ¢ikarilmamalidir.

‘Son Dénem Bati Yazininda Islami Ihya Hareketleri’ adli dérdiincii makalenin Islami
ihya hareketlerine iliskin olarak son donem Bati edebiyatinda yapilmis olan belli bagh
caligmalar, ileri siiriilen tez ve temalar etrafinda kaleme alindigini soyleyebiliriz. Yazar
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genel olarak burada Islami ihyayla ilgili olan metinlerin kuramsal yetersizlikler icinde
oldugunu séyler ve bunu gostermek icin de yakin dénemde yayimlanan su dort ¢aligma-
y1 tafsilatli olarak ele alir: Emmanuel Sivan, Radical Islam: Medieval Theology and
Modern Politics; W.Montgomery Watt, Islamic Fundamentalism and Modernity; Leo-
nard Binder, Islamic Liberalism: a Critique of Development Ideologies; Ronald Nettler,
Post Trials and Present Tribulations. Bunlardan bagka son dénemde, Avrupa merkezli
yapilan ve Islamcilig1 sadece siyasi olarak degil kiiltiirel ve teolojik boyutlarda inceleyen
¢aligmalara da dikkat ¢eker.

Birinci makalede miiellifimizin vurgulamis oldugu, kiiresellesme sorununa Islami
entelektiiel bir cevap olmadig: elestirisi ‘Cagdas Arap Kiiltiirii Ve Dini Diyalog Zarureti’
isimli besinci makalede bu kez de ¢agdas Arap diinyasinin 6nemli entelektiiel simalarin-
dan olan Dr. Ahmet Kemal Ebu’l-Mecid tarafindan daha formel olarak bina edilmistir.
Ebu’l Mecid’e gore Arap diinyasinda birgok 6nemli mesele acil ¢oziimlenme ihtiyacina
sahip olmasina ragmen gerektigi gibi ele alinmamaktadir. Bu konularin en énemlilerin-
den birisi de din, yani Islam’dir. Din ile sosyal ve iktisadi kurumlar arasinda ¢ok uygun
bir iliski kurulabilir fakat yazar Arap ve Islam diinyasinda dini yalnizca somutlagmis bir
soyut diigtince, sabit bir varlik ve bir ge¢mis zaman ananesi olarak gérme egiliminin
mevcut oldugundan yakinir. Islam’in bir bakima, Islam diinyasinin tarihi siirecinin
belirleyicisi ve tarihi yapan kisilerin tarih bilinglerinin tanimlayicist oldugunun g6z ardi
edilmesinden bahseder. Islam gelenegi ve tecdidi hususu, yine Ebu’l Mecid’in gériisleri
tizerinden okuyucuya sunulustur. Ebu’l Mecid’ in Islami tecdit hususunda yaptig1 en
onemli vurgu ise, tecdidin Islam’in kural ve ilkelerinde olmayip diisiincede ve bizzat
Miisliimanlarin faaliyetlerine bagli olarak gerceklesecek olmasidir. Bu makalede yazar,
Seyyid Kutub’un cahiliye ve modern Islam toplumlar1 hakkindaki tartismalarina tekrar
yer vermistir. Makalenin bahis konusu olan son mevzusu ise; Ebu’l Mecid’'in Arap
diinyasinin kars: karsiya oldugu 6nemli miskiller olarak gordiigii meseleler tizerindeki
disiinceleridir.

‘Papa II. John Paul Ve Islam’ isimli altinci makale ise Papa II. John Paul’un Islam
hakkinda gelistirdigi fikirlerine kars: elestirel bir nitelik arz eder. Papa, bircok tilkede
Hristiyan ve Miislimanlarin bir arada yasadigini ve her iki tarafin da baris icinde yasa-
malar1 gerektigini 6ne siirerek dinler arasi diyalog siirecini hizlandirmistir. Ona gore,
Miisliimanlara ve diger inanglarin insanlarina ulagsmanin yolu ihtida degil, diyalogdur.
Papa Islam’1 sosyal ve politik agidan yenilik¢i bulurken, teolojik agidan muhafazakar
oldugunu séyler. Zira kurtulus kilise iginde aranmalidir ve gercek kurtarict Hz Isa’dir.
Diyalog, kamu hayatinda Miisliimanlar ve Katolikler arasinda kapsamli ve derin bir
uzlagsma demektir. Islam diinyas, sekiiler bir basin gibi yabancilagmus 6teki olarak degil,
derin dini kokleri olan ve kaderi Katoliklerinkiyle bir hayli i¢i ice ge¢mis olarak bulunur.
Islam’t ve Miisliimanlar1 Bati uygarhiginin evrensel bir diismani olarak gérmez, bunun
da otesinde ¢agdas Hristiyanlarin Miislimanlarin dini deneyimlerinden 6grenecekleri
ok sey oldugunu diisiiniir. Papa Islam diinyasinda demokratik bir ulus-devleti, Hristi-
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yanlarin kiiltiirel ve dini haklarini koruyarak onlara esit vatandaglar olarak muamele
edecegini diisiindiigii icin Islamci bir devlete tercihe eder. Papa, prensip olarak modern-
lige kars1 ¢ikmaz, modern diinyanin ibadet ve ahirete iman gibi temel geleneksel deger-
lere agik olmalarini ister. Son olarak Papa, Kudiis’iin Siyonistler tarafindan Yahudilesti-
rilmesi projesini desteklemez. Yazarimiz dinler aras: diyalog ile hem Katoliklerin hem
de Miislimanlarin birbirlerini tanimasi ve kendi dini-manevi degerlerini kesfetmesinin
gerekliligine inandig1 icin II. Papa John Paul’un disiincelerine dikkat ¢cekmeye ¢aligmis-
tir diyebiliriz.

Kitabin yedinci ve ayn1 zamanda sonuncu olan makalesi 21. Yiizyilda Hristiyan Ve
Miisliiman Iliskileri: Endonezya Ornegi’ baghigini tasimakta olup modernlesmenin yol
acti1 yeni diizenin ve Hristiyan-Miisliiman iliskilerinin analizini Endonezya toplumu
tizerinden yapar. Her iigiincii diinya {ilkesinde oldugu gibi Endonezya da uzun yillar
somiirge yonetimine maruz kalmigtir. 1945’ten sonra bagimsizligina kavusan Endonez-
ya’'da fiili sémiirgecilik ortadan kalkmis olsa da ardinda bir gecede iistesinden gelineme-
yecek karmasik bir dizi kiiltiirel formiilasyonlar birakmistir. Cogulcu ve ¢ok inanglh bir
yapisi olan Endonezya toplumunda Bat'nin tesiri ve dinin rold, tartisilan meselelerden
biri haline gelmistir. Ayrica din ile politikanin i¢ ice olup olmadig: ile de kars: karsiya
kalinmustir. Devlet iginde Pancasila ad1 verilen sistem geregi, biitiin insanlarin dinlerini
serbestge yasamalari garanti altina alinmaktadir. Toplum hayatinda Islam’m rolii ve
anlami, din ve siyaset arasindaki iliski, Amerika’nin etkisi, Endonezya toplumundaki
derin bagkalagimlar, milletin kiiltiirel 6zellikleri ele alinan diger konulardir. Endonezya
din isleri baskani Tarmizi Tahir'in hem bir Miisliiman lider, hem de Endonezya Cum-
huriyetinin din isleri bakan: olmasi miinasebetiyle Endonezya’daki inanglar arasi
hareketin merkezinde yer aldigini diisiiniir ve onun bu konular etrafindaki tespit ve
goriislerine makale iginde 6nemli bir yer verir. Tahir, iilkedeki Hristiyan-Miisliiman
iligkilerinin ve 6zellikle inanglar aras iligkilerin mevcut durumunun akademik ve dini
bir arastirmaya ihtiyaci olduguna kuvvetle vurgu yapar. Dinler arasi diyalogun Endo-
nezyalilarin tatbikatinda ¢ok biiyiik ustalik sahibi olmalar1 gereken bir sanat oldugunu
belirtir. Miisliman ve Hristiyanlara dava-misyon paradigmasinin o6tesine ge¢melerini
tesvik eder. Insanlari1 kendi dinine déndiirme ¢abasini, sémiirgeci ge¢mise ait bir mesele
olarak kabul ettigi i¢in, elestirir.

Kisaca 6zetlemeye calistigimiz bu eser, modernizm tartigmalarinda ‘din’in te-
mel bir pozisyon teskil ettigini bir kez daha gostermesi bakimindan 6nemlidir. Felsefi
bir mesele olarak dinin yalnizca Allah ile insan arasindaki bir iligki olarak degil, ayni
zamanda tarihi bir hakikat, sosyal bir vaka ve bir normatif inang sistemi olarak da
algilanmasi gerektigi makalelerden ¢ikarmamiz gereken 6nemli sonuglardandir. Yazar,
okuyucusunu Miislimanlar i¢in geleneklerin engin kaynaklarindan dersler ¢ikarmanin,
etraflarindaki diinyaya acilmanin, kiiltiirel ve iktisadi iligkilerin ve karmagikliklarin yeni
bigimlerinin farkina varmanin ve psikolojik maglubiyet ve yabancilasma duygularini
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zapt etmenin zamani geldigi tizerinde diiglinmeye sevk edip kisiyi en basta kendisi ve
amelleri ile hesaplasmaya davet eder.

Hz. Muhammed’in Aile ve Akraba Atlast
Hayati Yilmaz, Nun Yayincilik, Istanbul, 2012, 325 s.

Merve OZDEMIR’

Yiice Allah, 4lemlere rahmet olarak gonderdigi son Peygamber Hz. Muhammed
(s.a.s)’in beser oldugunu muhtelif ayetlerinde zikretmis, bizzat Hz. Muhammed (s.a.s)
de bizim gibi yiyip ictigini, uyudugunu ve evlendigini soyleyerek kendisinin beseri
yoniinii vurgulamustir. Bu 6zellikleri g6z 6niine alindiginda, O’nun da tiim insanlar gibi
bir anne ve babadan dogdugu, bir toplum icinde yetistigi ve bu toplumla maddi ve
manevi bir etkilesim icinde oldugu kendiliginden anlagilacaktir. Sz edilen bu toplu-
mun iyice bilinmesi ise O’nun riséletinin ve mesajlarinin ¢ok daha iyi anlagilmasinm
saglayacaktir. Iste tanitimini yapacagimiz bu eserde Yilmaz, bir kimsenin yasadig
toplumu tanimanin en iyi yollarindan birinin, o kimsenin ‘yakinlarr'ni tanimak oldugu
prensibinden hareketle Hz. Muhammed (s.a.s)’in yakinlari olan aile ve akrabalarini
tanitmaigtir.

Elimizdeki eser 6nsoz, giris, dort boliim ve sonugtan miitesekkildir. Onsézde Hz.
Muhammed (s.a.s)’i “bizim gibi yiyip icen ve sokaklarda yiiriiyen” bir peygamber olarak
tanimanin, Orneklik ve modellik roliiniin uygulanabilirligini gosterecegini belirten
yazar, esere ismini verirken “Hz. Peygamber” degil de “Hz. Muhammed’in Aile ve
Akraba Atlas1” demesinin sebebini de bu “beseri” yonii vurgulamak olarak agikliyor.
Yine burada, eseri yazig amacini, konulari ka¢ béliimde inceleyip her bir béliimde kisaca
nelerden bahsettigini ve caligma boyunca nasil bir iislup takip ettigini zikrediyor. Onsé-
ziinli tamamlarken, bu ¢alisjmanin bu konudaki en kapsaml ilk ¢alisma olsa da son
¢aligma olmadigini ve bu konuda ehl-i ilimden katkilar bekledigini belirtiyor.

Giriste, hem Hz. Peygamber’den dnceki atalar1 konusunda hem de sonraki torunlar:
hakkinda kaynaklarda oldukea fazla bilgi ve rivayet oldugu gerekgesiyle miiellif, konu-
nun belli sinirlar i¢inde islenmesi gerektigini ifade ediyor. Bu sinirin belirlenmesinde ise,
Hz. Peygamber’in kendilerine “ulagtigi/gordigi” veya “gorme ihtimalinin bulundugu”
kisileri esas aliyor. Bunlar da kusak olarak “dedesi, babasi, kendisi, ¢ocuklar: ve torunla-
ri”dir. Sadece “kugsak” isimlendirmesi olan bu smiflama, ilgili kusakta bulunan biitiin
aile fertlerini, akrabalarini ve hisimlarini i¢ine almaktadir. Say: verilecek olursa, eserde
234 kisiye 6zgegmisleri baglaminda yer verilmis, bu kisilerden bahsedilirken de yaklasik
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950 kisinin ad1 zikredilerek bunlarin her birinin Hz. Peygamber ile olan yakinlig tespit
edilmistir.

Konunun sinirlar1 bu gekilde belirlendikten sonra Hz. Muhammed’in, Hz. Adem’den
kendisine kadar olan soy agaci sematik bir sekilde verilmistir. Bu siralamada Hz. Mu-
hammed’in 21. dedesi olan Adnén ile kendisi arasindaki dedelerinin isimlerinde ihtilaf
olmadigi, Adnan’dan yukarist igin ise kesin bir gey soylemenin miimkiin olmadig:
belirtilmistir.

Yazar “Hz. Muhammed’in Ailesi” baghigini tasiyan birinci boliimi ii¢ ana baghkta
toplamis ve bu bagliklarin her birine koydugu alt basliklarla béliimde toplam 60 biyogra-
fiye yer vermistir. Ik ana baghgin altinda sirastyla babasi, annesi, dedeleri ve nineleri
tanitilmistir. Anneannesinin biyografisini verirken ¢ok bilinmeyen bir gercege isaret
eden yazar, Hz. Peygamber’in anneannesi Berre’nin annesi Ummii Habib bt. Esed ile
Hz. Hatice’nin babasi Huveylid b. Esed’in kardes olduklarini, dolayisiyla da Ummii
Habib’in Hz. Hatice’nin halasi, Amine’nin de halasinin torunu oldugunu agiklamgtir.
Sit akrabalarina tahsis edilen ikinci ana baglikta ise Hz. Peygamber’in siitannesi, siitba-
bast ve siitkardeslerine ek olarak iizerlerinde ¢ok durulmadigi i¢in pek taninmayan veya
ismen bilinse de bu ¢esit akrabaliklariyla bilinmeyen siit amcasi, siit teyzesi ve siit
dayilar: ile dadisi tanitilmistir. Esleri, cocuklar: ve torunlarmin tanitildig: ii¢lincii ana
baslik altinda okuyucunun dikkatini ¢ekecegini diisiindtiglimiiz bir noktaya da temas
edilmis ve Hz. Peygamber’in ¢ocuklar1 6z/livey taksimine tabi tutularak yine ¢ok giin-
deme gelmeyen iivey ¢ocuklar: da 6zel olarak tanitilmistir.

“Hz. Muhammed’in Akrabalar:” baghigini tagiyan ikinci boliim ilk etapta baba/anne
tarafindan akrabalar1 olmak tizere ikili taksime tébi tutulmus, ardindan da bu taksime
uygun diisecek sekilde amcalari, amca ¢ocuklar, halalari, hala ¢ocuklari, dayilar: ve day:
cocuklar: tanitilmigtir. Burada dikkatleri ¢eken husus, Hz. Peygamber’in hi¢ teyzesinin
olmayisidir. Bu boliimde toplam 86 biyografi yer almaktadir.

94 biyografiyle kitabin en ¢ok ismi ihtiva eden “Hz. Muhammed’in Histmlar:” bagh-
gin1 tagtyan tigiincii boliim, ti¢ fasilda incelenmistir. Kaympederleri ve kayinvalidelerinin
tanitildigs ilk fasilda, Hz. Peygamber’in on iki evliligi ve bir immii veledi sebebiyle 13
kayinpeder ve eslerinden Zeyneb bt. Huzeyme ile Meymtne bt. Haris’in annelerinin
ayni kadin olmasi sebebiyle 12 kayinvalide olmak iizere toplam 25 kisinin varligindan
soz edilse de kaynaklarda kayinvalidelerinin @i¢iiniin isminin yer almamasi sebebiyle 22
biyografiye yer verilmistir. Kitabin bu béliimiiniin en ¢ok sahsi tanitan fasli ise Hz.
Peygamber’in kayinlar: ve baldizlarinin tanitildig fasildir. Nitekim burada 70 biyografi
yer almaktadir. Boliimiin son fash ise Hz. Peygamber’in damatlarina ayrilmistir. Bes
damadindan igiiniin biyografisine daha once ‘amca ¢ocuklart’ kisminda yer verildigi
gerekeesiyle burada yalniz iki damad: tanitilmigtir.
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S6z konusu ii¢ bolim hakkinda genel itibariyle sunlar1 s6yleyebiliriz: Tanitimlarda,
bahsi gegen kisiler hakkinda mevcut biitiin bilgiler degerlendirilmemis, hayatlarindan
“0zge¢mis” niteliginde bahsedilmistir. Bu 6zge¢mislerde, eldeki veriler 1siginda soz
konusu sahsin dogum/vefat yillari, nesebi, dikkat ¢eken bir/birka¢ 6zelligi, Hz. Peygam-
ber’in “ne”si oldugu (aile/akraba/hisim) ve O’nunla yasadig: bir/birkac olay zikredilmis-
tir. Ayrica her sahsin ismi kendi tanitimina baglik olarak verilmis, bu isimlerin yanina
parantez icinde Arap¢a yazilislari da eklenmis, boylelikle okuyucuya ilgili isimlerin
orijinal seklini gérme firsat1 saglanmigtir. Gerekli goériilen yerlerde verilen semalarla
zenginlestirilen eser, anlatilanlarin sistematik bir dokiimii niteliginde olup, ilgili semalar
gorselligin 6n plana ¢ikarilarak akrabalik baglarinin daha rahat anlagilmasini saglamis-
tir.

Zengin dipnotlartyla dikkat ¢eken eserde yazarin ¢ok sayida kaynaktan istifade ettigi
anlagilmaktadir. Yine dipnotlarda, yazarin en ufak rivayet farkliliklarina dahi yer verdigi
dikkatlerden kagmamaktadir. Bu rivayetlerden bazis geliski arz etse de yazar tam bir
ilmi dislupla bu iki rivayeti uzlastirmaya ¢alismistir. Bunun yapilamayacag 6l¢iide ¢eliski
igeren rivayetlerde ise akla yatkin olan rivayeti gerekgelerini de belirterek tercih etmis,
boylelikle okuyucunun kafasinda olusan veya olusma ihtimali olan soru isaretlerini
gidermeye ¢aligmistir.

Hz. Muhammed’in yagadig1 toplumun sosyal sartlar1 geregi, kisilerin toplum i¢inde
sahip olduklar rollerde kimi zaman ikilikler de s6z konusu olmustur; baska bir deyisle
bir kimse birden fazla statiide bulunabilmistir. Ornegin bir kimse Hz. Muhammed’in
hem akrabasi hem de hisim1 olabilmistir. Bu gibi durumlarda, ilgili sahsin ismi her iki
tarafta da zikredilmis; ancak tekrardan kaginmak maksadiyla, daha gok hangi yakinligry-
la taniniyorsa orada dzge¢misine yer verilmis, digerinde oraya atif yapilmakla iktifa
edilmistir.

Son olarak dordiincii boliimde, belki de bu eserin yazilis amaci diyebilecegimiz ve
kitabin bel kemigini olusturan “Hz. Muhammed’in Aile ve Akrabalarinin Hadis Rivayet-
lerine Katkilar:” konusu ele alinmistir. Onceki béliimlerde Hz. Peygamber ile olan
yakinlik derecelerini tanidigimiz bu sahislarin, O’'ndan ne kadar hadis rivayet ettiginin
tespit ve degerlendirilmesi yapilmistir. Bu tespit, eserde tanitilan tiim sahislarin yer
aldig1 genis bir tabloda, Hz. Peygamber’e yakinligi ve vefat tarihleri de belirtilerek
gosterilmistir. Bu tablo, tiim kitabin 6zeti mahiyetindedir. Bir kisinin Hz. Muham-
med’in “ne”si oldugunu merak eden bir kimse, bu tabloya bakarak sorusunun cevabin
bulabilir; ayni zamanda bu tablodan, merak ettigi bu kisinin hadis rivayet edip etmedi-
gini, ettiyse ne kadar rivayet ettigini de 6grenebilir. Tabloda kronolojik siraya tam olarak
riayet edilmistir. Vefat tarihleri tam bilinmeyen veya ihtilafli olan kimselerin vefat
tarihlerinin yanina soru isareti koymasi stiretiyle yazar, tam bir ilmi hassasiyet sergile-
mistir. Vefat tarihi hakkinda elimize higbir bilginin ulasmadig1 kimseleri ise tablonun
sonunda, yine alfabetik siray1 gozeterek zikretmistir.
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Mezkir tablonun hemen ardindan, yalnizca hadis rivayetinde bulunan yakinlarinin
yer aldig1 bir tabloya daha yer verilerek okuyucuya oldukga kolaylik saglanmistir. Ancak
bu tabloda kronolojik sira yerine en ¢ok hadis rivayet edenden en az rivayet edene dogru
bir sira takip edilmistir. Oncekinde oldugu gibi burada da ismi verilen sahislarin O’nun
“ne”si oldugu belirtilmistir.

Acgiklamaya ihtiyag birakmayacak kadar agik ve sistematik olan tablodaki bilgilerden
¢ikarilacak sonuglar1 “degerlendirme” sadedinde ¢ok basarili bir sekilde yaziya geciren
miiellif, Hz. Peygamber’in yaklasik 240 adet civarindaki biitiin yakinlar1 iginde O’ndan
hadis rivayet edenlerin 51 kisi oldugunu ve bunlarin hadis rivayetlerinin toplam sayisi-
nin 9106 oldugunu soylityor. Bu hadislerin ravilerinin Hz. Peygamber’e yakinlik duru-
muna gore dagilimina bakildiginda ise hadislerin ti¢ grup yakinlar tarafindan (ai-
le/akraba/hisim) hemen hemen dengeli olarak rivayet edildigi seklinde yorumlanabile-
cegini belirtiyor. Biitiin bu tablolardan cikarilabilecek belki de en 6nemli sonug ise,
hadis rivayeti noktasinda Hz. Peygamber’in yakini olmanin herhangi bir ayricaliginin
olmayisidir. En ¢ok hadis rivayet eden Ebt Hureyre, Hz. Peygamber’in akrabas: veya
hisimi olmadig gibi Kureys kabilesinden bile degildir.

Eserin “Sonug¢” kismy, izafi bir degerlendirme olsa da, bizce kitabin en giizel kismin:
tegkil ediyor. Yaziya, Hz. Muhammed’in dogdugu Mekke'nin ve menstbu oldugu
Kureys kabilesinin, donemin en dnemli iki gercegi olduguna vurgu yapilarak baslanmus,
boylelikle O’nun nasil bir ortamda diinyaya geldigi okuyucuya tekrar hatirlatilmigtir.
Hz. Peygamber’in hayatina ¢ok seri bir sekilde goz gezdirildikten sonra O’nun ailesi
agisindan ¢ok dnemli bir meseleye dikkat gekilmistir: Oliimler. Yazinin can alic1 nokta-
sint olusturan bu kisimda yazar, mi'minlerin i¢ini acitacak ve “bir insan bu kadar aciy1
nasil kaldirabilir?” sorusunu sorduracak bazi gergekleri hatirlatiyor: “Allah Rastilii (s.a.s)
kendi saghgimda ailesinden pek ¢ok kisinin vefatina sahit oldu. Ailesi disinda diger yakin
akrabalarindan ¢ok sevdigi kisilerin, gerek savaslarda sehit olmalari, gerekse vefatlar: da
bunlar disinda yasadig1 acilardir. Sadece ailesinden vefat edenler bile diistiniildiigiinde,
ozellikle hicretten sonra ortalama her yil, Hz. Peygamber’in ailesinden birinin vefat ettigi;
O’nunsa peygamberlik gorevini biitiin bu acilariyla siirdiirdiigii goriilmektedir.” Yazar
burada, ¢gogumuzun ¢esitli kitaplardan okudugu halde empati yapmadigi, dolayisiyla da
Hz. Peygamber’in yasadigy acilari anlayamadigi, O’nun kendi saghiginda ne kadar ¢ok
yakinini kaybettigi gercegine dikkatleri ¢ekiyor ve bizi bu konuda derin bir tefekkiire
davet ediyor. Yalnizca bir yakinimizi kaybettigimizde bile kendimizi kaybetme derece-
sinde hayattan soyutlanan veya Allah’in bize zulmettigini diisiiniip O’ndan yiiz ¢eviren
(1) bazilarimizin buradan ¢ikarmasi gereken ¢ok 6nemli derslerin oldugu kanaatindeyiz.

Yazar, Hz. Peygamber doneminde yasamis olan herkesin “kim oldugunun” bilinme-
sinin, ilgili sahsin adinin gegtigi hadislerin dogru bir sekilde anlagilmasinda da son
derece onemli katkist olacagini belirterek sonug kismini tamamliyor. Eser, Hz. Peygam-
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ber’in soy agac1 ve Kureys kabilesinin genel yapisini igeren olduk¢a kapsamli bir sema ile
sonlandiriliyor.

15 sayfadan miitesekkil zengin bir bibliyografyaya sahip olan eser, 4deta bu konuda
arastirma yapmak isteyenlere hazirlanmis bir kilavuz gibidir. Eserin sonuna eklenen
sahis ve yer isimleri indeksleri ise okuyucuya biiyiik kolaylik saglayacaktir.

Sonug olarak eserin, bu alanda yapilacak ¢aligmalara giris mahiyetinde oldugunu
soyleyebiliriz. Alaninda ilk olmasi hasebiyle, eseri kendi sinirlari icinde neredeyse
mitkemmel bir sekilde isleyen yazari takdir etmek gerekir. Bundan sonra yapilmasini
gerekli gordiigiimiiz veya arzu ettigimiz sey ise, bu eser baz alinarak ve ayni sistem
gozetilerek burada konu dis1 kalmasi sebebiyle tanitimlarina yer verilmeyen sahabilerin
tespit edilip incelenmesidir. Bu incelemelerde belli bir tabaka veya ortak vasif esas
alinarak calisma bir nevi seri seklinde siirdiiriilebilir. Ornegin “Hz. Muhammed’in Kéle
ve Cariyeleri”, “Agere-i Miibessere ve Hadislerde Ovgii Alan Sahabiler”, “Muhécirin ve
Ensar ile Bunlarin Hadis Rivayetlerine Katkilar1” gibi bazi bagliklar belirlenebilir. Bu
serinin yapilmasindaki temel gaye ise hadis rivayetlerinde ismi gegen tiim sahabilerin
veya hi¢ olmazsa ¢ogunun hayatlar1 hakkinda kolay yoldan bilgiye ulasabilecegimiz
basucu kitaplari olusturmaktir. Bunun, okudugumuz rivayetleri ¢ok daha iyi tahlil
etmemize olanak saglayacagini diisiiniiyor ve bu vesileyle, anlamakta zorluk ¢ekilen
birgok noktanin anlagilabilecegini temenni ediyoruz; daha net bir ifadeyle, buna inani-
yoruz. Iste bu sebeple, biz burada yapilacaklarin heniiz bitmedigini hatirlatiyor ve séz
konusu c¢aligmalarin, konunun miitehassislar: tarafindan gerceklestirilmeyi bekledigini
belirtiyoruz.

XVIIL. Yiizyilda Osmanh Imparatorlugu’nun
Iskan Siyaseti ve Asiretlerin Yerlestirilmesi

Yusuf Halagoglu, Ttirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara, 2006, 179 s. + 2
harita

Nigar BABAYEVA®

Osmanli Devleti’nin biiyiik siyasi hadiselerle karsi karsiya kaldigi XVIIIL. yiizyildaki
iskan politikasin1 ve bu konuda yapilan tesebbiisleri inceleyen eser, on bes sene Tiirk
Tarih Kurumu baskanligi yapmis Prof. Dr. Yusuf Halacoglu'nun doktora ¢aligmasinin
bir diriiniidiir.

1949 yilinda Adana’nin Kozan kazasinda dogan Yusuf Halagoglu, 1967 yilinda liseyi,
1971 yilinda ise Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tarih boliimiinii bitirmistir. Bu
boliimiim Yenicag Tarihi Kiirsiisi'nden "Firka-i Islahiye ve Kozan" isimli lisans tezini
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hazirlayarak mezun olan Yusuf Halagoglu, 1974 yilinda ayni tiniversitede Yeni¢ag Tarihi
Kiirsiisii'nde aragtirma gérevlisi, 1978 yilinda "XVIIL Yiizyilda Osmanl Imparatorlu-
gw'nda Iskan Siydseti' konulu tezi ile doktor olmustur. 1982’de yardimci dogentlige,
Nisan 1983’te de "Osmanls Imparatorlugu’nda Menzil Teskilat: ve Yol Sistemi” isimli
dogentlik tezini hazirlayarak dogentlige, 20 Mart 1989’da "XVI. Yiizyilda Sosyal, Eko-
nomik ve Demografik Bakimdan Balkanlar’da Bazi Osmanh Sehirleri” konulu takdim
tezi ile ise profesorliige yiikselmis, ayni tarihlerde Tiirk Tarih Kurumu asil diyesi secil-
mistir.

21 Eyliil 1993’de Tiirk Tarih Kurumu Baskanhigrna getirilen Halacoglu 23 Tem-
muz 2008 tarihli Resmi Gazete’de yayimlanan kararla, gorevinden uzaklastirilmigtir.

Simdiye kadar on kitab:1 basilmig, yetmisten ¢ok makalesi yayimlanmis, gesitli sem-
pozyum ve konferanslara istirak etmis, otuz kitap tanitimi yapmus tarih¢i Yusuf Hala-
¢oglu, yediden ¢ok ulusal ve uluslararasi kurulusta gorev iistlenmis ve buralarda iiye
olarak bulunmustur.

Osmanli imparatorlugw’nun iskan siyasetinde 6nemli bir rol oynayan konar-
gogerlerin, ictimai, iktisadi, hukuki ve vergi durumlari ile nizamlar1 hakkinda ya-
pilmis arastirmalarin yani sira, imparatorlugun XVIII. yiizyilda karsi karsiya kaldig:
iskdn meselesinin ortaya ¢ikma sebeplerine deginen ve devletin i¢ durumunu ele alan
eser, girig, dort bolim, sonug, 6zet ve eklerden meydana gelmektedir.

“Osmanli Cemiyetine Toplu Bir Bakis, Konar Gogerlerin Durumlar: ve Hukuki
Nizdmlar:” adin tagtyan birinci boliimiiniin (s.10-27) “Osmanli Cemiyetine Toplu Bir
Bakis” isimli ilk bash1 altinda yazar, Imparatorlugun olustugu cesitli siniflardan bah-
setmis, Osmanli cemiyetini genel olarak {i¢ kisimda incelemis, bunlardan birincisinin
ulema, esnaf vs. gibi ¢esitli gruplari i¢inde toplayan esraf; ikincisinin ¢ift¢i yani koyliiler;
ticlinciisiiniin ise devletin ciftci tizerindeki salahiyetini fiilen kullanan memurlar, yani
ehl-i orf oldugunu belirtmistir. Tabi olduklar1 nizama gore ise halkin raiyyet ve askeri
olmak iizere ikiye ayrildigi, timarh sipahiler, devlet erkani, kapi-kulu gibi ziimrelerin
“lmera” ismi altinda askeri nizama; kadilar, medrese talebeleri, bunlarin yaninda
calisanlar ve akrabalarinin da is hayatina girmeleriyle raiyyet sinifina dahil olduklar:
bildirilmistir.

“Konar-gogerler, Durumlar1 ve Hukuki Nizamlar1” adli ikinci baglikta, Osmanl ce-
miyetini meydana getiren en onemli unsurlardan konar-géger tabir edilen ve yar1
gocebe hayat yasayan agiretlerden, onlarin mesguliyet sahalarindan, yasam tarzlarindan,
XVIL yiizyiln sonlarina kadar hiikiimet tarafindan yerlestirilmeme sebeplerinden
bahsedilmekte ve bu baglik konar-gocerlerin i¢timai durumlari, iktisadi durumlari,
hukuki nizdmlari ve vergi nizimlar1 gibi alt bagliklardan olusmaktadir.
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“Konar-gogerlerin Cografi Dagilis1” isimli ti¢lincii baslikta bos ve harab yerlerin sen-
lendirilmesinde en ¢ok onlardan faydalanildig1 ve onlarin Osmanli imparatorlugu’nun
sahip oldugu bos topraklara mukabil, yerlesmemis biiyiik bir niifus potansiyeli olduklar:
bildirilmekte ve ¢esitli bolgelerde yurt tutan konar-gdger unsurlardan bazilar1 gésteril-
mektedir.

Eserin “XVIII. Yiizyilda I¢ Iskan Meselesini Doguran Sebepler; Meskiin Yerlerin Bo-
salmast” seklinde isimlendirilen ikinci bolimiinde (s.28-42) XVII. ve XVIIL. yiizyillarda
uzun harp déneminin bir neticesi olarak kendini gosteren i¢ karigikliklardan, bunlarin
devlet i¢in yarattig1 tehlikelerden ve devletin bu durum karsisinda almaya calistig
onlemlerden bahsedilmekte, bolim sirasiyla; uzun savaglar sebebiyle meydana gelen
iktisadi buhranlar (vergilerin arttirilmasi, yeni vergilerin ihdast), ¢esitli i¢ karigikliklarin
(isyanlar, eskiyalik hareketleri) yarattigi durumlar, devletin yeni gelir kaynaklar: elde
etmek gayesiyle harab ve bos alanlarin ziraate agilmas1 meselesi, yapilan savaglar sebe-
biyle 6zellikle hudut bélgelerinde ice dogru olan insan akimi (muhaceret) konularini ele
almaktadir ki bunlar da meskiin yerlerin bosalmasi ile bityiikk problem halini alan ig
iskan1 gerektiren sebeplerdir. Soyle ki, kisa araliklarla meydana gelen ve uzun siiren
savaglarin getirdigi mali kiilfet, halkin 6deme giiclinii asan vergilerle kapatilmaya ¢ali-
silmig; memleket i¢inde devlet otoritesinin zayiflamasiyla meydana gelen sekavet hare-
ketleri, yerlesik ahalinin daha emin olarak gordiikleri yerlere go¢ etmelerine ve birgok
meskiin yerin harap olmasina sebep olmustur.

Kitabin “XVIIL. Yiizyilda Osmanl Imparatorlugu’nun Iskan Siydseti” baghgin tasi-
yan {ligiincti boliimii (s.43-124) bes baslik ve yedi alt bagliktan olugsmaktadir. Bu bolim-
de 6ncelikle “Konar-gogerlerin Terk Edilmis Harab ve Bos Alanlara Yerlestirilmesi”
meselesi ve bu baglik altinda da bagi-bos konar-goger unsurlarin sekavetlerini 6nlemek
ve yerlesik ahéaliye yaptiklari zararlari sona erdirme, bog ve haréb yerleri imar ederek
senlendirme ve yeniden ziraite agma, yeni kurulan mimurelere (kasaba, koy, derbend,
han) yapilan iskanlar konular1 islenmektedir. ikinci baslik olan “Yerlerini Terk Eden
Ahélinin Eski Yerlerine Yerlestirilmeleri” bashg: altinda kdy ve kasabalarini terk eden
ahalinin eski yerlerine nakli (Anadolu ve Rumeli’de), derbend, han ve vakif tesislerinin
yeniden tanzimi, yapilan iskinlar konular: ele alinmaktadir. “Konar-gogerlerin yaylak ve
kislaklara iskani” ile ilgili bolimden sonra gelen “Siirgiin Yoluyla Yapilan Iskanlar”
baslig: altinda ise asiretlerin cezalandirilmasi amact ile yapilan siirgiinler, Giiney’'de 4si
Arap kabilelerine kars1 bir set teskili i¢in yapilan siirgiinler alt baglhiklar: birlesmektedir.
Sonrasinda ise “Konar-Gogerlerin Kendiliginden Yerlesmesi” baslig1 gelmektedir.

Bu béliimde genel olarak XVIII. yiizyildan itibaren Imparatorlugun bos ve harap
yerlerin ziradte agilmasi yolunda gayret sarf ederek, konar-gogerlerin iskinlarina teseb-
biis etmesinden, bu sayede gelirlerini arttirmak ve idari aksakliklarin bir sonucu olarak
ortaya ¢ikan sekavet unsurlarini ortadan kaldirmay: hedef almasindan bahsedilmistir.
Devletin bu ylizyilda toprak kaybina ugramasi Miisliman-Tiirk ahalinin de i¢ kisimlara
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dogru goce baglamasina sebep olmus, meydana gelen bu niifus hareketleri, devletin
ekonomik diizenini bozdugu gibi, asayis durumunu da biiyiik 6lctide etkilemistir. Bu
durum kargisinda devlet, bu harap olmus ve bosalmis sahalara basi-bos bir hayat yasa-
yan konar-gogerleri veya eski ahalisini yerlestirme tesebbiisiine girigmistir. Iste XVIII.
yuzyilin iskan politikas: olarak ¢ikan, “harap ve sahipsiz yerlere oymaklarin yerlestirile-
rek yeniden ziradte agilmasi” seklindeki ice doniik iskin siyaseti, bu ylizyilin varilmak
istenen baslica hedefi olmustur.

Dérdiincii ve son boliim (s. 125-143) “XVIIL. Yiizyilda Osmanli Imparatorlugu’nda
Belli-Bagsl Iskan Bolgeleri” baghgini tagimakta ve on alt bashktan olusmaktadir. Bunlar
Kiitahya- Adin yoresi, Konya- Karaman bélgeleri, Ig- il ve Teke havalisi, Ankara-
Nevsehir yoresi, Sivas- Erzurum boélgeleri, Cukurova bolgesi, Diyarbekir- Malatya
bolgeleri, Raka ve Haleb eyéletleri dahili (a- Hama ve Humus bolgeleri; b- Belih Nehri
havalisi; c- Harran Ovasy; d- Menbic nahiyesi), Kibris Adasi, Rumeli bolgesi, seklinde
isimlendirilmistir. Eserin bu kisminda Osmanli Imparatorlugu’nun, XVIII. yiizyilda da
devam eden iskédn faaliyeti sahalar belirtilmis ve ad1 gecen bolgelere yerlestirilen cema-
atlerin isimleri birer birer gosterilmistir. Belirlenen arazilerde yerlesmeyi kabul etmeyen
cemaatlerin de Rakka bolgesine siiriilmesi kararlastirilmis ve sonra bunlar buraya iskin
edilmigtir. Boylece, Imparatorlugun XVIIL vyiizyildaki iskin bélgelerinin, Anadolu
canibinde toplandigi, bununla beraber, Rumeli tarafinda da yeni iskan sahalar1 veya
konar-goger tabir edilen gruplarin iskdni mevzubahis olmadig1 i¢in go¢ hareketiyle
karsilagildig gosterilmistir. Buna karsilik Anadolu cihetinde biiyiik oranda bos sahalarin
bulunmasy, yine, buralara yerlestirilebilecek serbest bir insan toplulugunun mevcudiyeti
gibi etkenlerin, caligmalarin bu bélgeye kaymasina yol a¢tig bildirilmistir. Nihayetinde,
konar-goger unsurlarla, harap yerlerin de senlendirilmesi imkéan1 h4sil olmugtur.

Eser sonug, Fransizca 6zet, dizin ve iki katlamali haritadan ibaret olan eklerle sona
ermektedir. Onemli istatistik bilgilerin ve drneklerin de bulundugu eserde, yer-yer fikir
tekrarlarina rastlanmaktadir. Osmanl Tirkgesine ¢ok iyi asina olan yazar, 6zellikle
Istanbul Bagvekalet Arsivi'ndeki ¢ok dénemli belgeleri inceleyerek ve mahalli tarihler
bakimindan biiylik 6nemi haiz ser’iyye sicillerini de elinden geldigi kadar tetkik ederek
basta Osmanl Devleti’nin Iskdn Politikastyla ilgilenen tarihgiler olmak iizere, genis
okuyucu kitlesine ¢ok faydali bir eser kazandirmistur.
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T1p ve Fetva: Tibbi Konularda Fetva Verirken

Bilgi Edinme Usulleri
Hakan Ertin, ISAR Yayinlari, Istanbul, 2012, 216 s.

Merve OZDEMIR"

Tip ve gen teknolojilerinin hizla gelismesi ve 6zellikle de 20. ylizyilin son ceyregi iti-
bariyle tip alaninda adeta devrimlerin yaganmasiyla birlikte genetik kopyalama, kok
hiicre ¢alismalari, estetik ameliyatlar, pek ¢ok organin nakledilebilir hale gelmesi,
tiip bebek yontemleri, ceninin cinsiyetini belirleyebilme, bir baskasinin rahmini
kiralayabilme, yogun bakim iinitelerinde cihazlara bagh siirdiiriilebilen yasam gibi
giiniimiizde tibbin yapabilir hale geldigi uygulamalarin etik ve dini boyutlar tarti-
silmaya baslandi. Yine kiirtaj, tedaviyi reddetme, intihar ve 6tanazi gibi ge¢misten
bugiine tartisilan meseleler de yeni kisveleri icerisinde ama hala giincelligini koru-
maktadir. Ozellikle Hiristiyan ve Yahudi din adamlar1 ve Batii bilim adamlar
tarafindan hararetle tartisilan bu meselelere Islam’m da kayitsiz kalamayacag
agiktir. Zira tiim hiziyla devam eden yasam ve teknolojik gelismeler Islam’1 bu
konularda s6z sdylemeye zorlamaktadir. Bu meselelerin felsefi-metafizik, etik,
hukuki ve dini boyutlariyla tartisilmasi ve bu uygulamalarin Islam’in 6ziine ve ahlaki
ilkelere uygunlugunun sorgulanmasi bugiin icin bir ihtiyactir. Pek ¢ok boyuta sahip
bu konularda Islami cihetten s6z soyleyebilmek icin ise disiplinler arasi ve kolektif
¢alismalar yapilmasi ka¢inilmaz goriinmektedir.

Bu farkindalikla yola ¢ikan, Istanbul Aragtirma ve Egitim Vakfi (ISAR) biinye-
sinde ve Prof. Dr. M. fhsan Karaman baskanliginda kurulan “ISAR Tip ve Ahlak
Calisma Grubu” tam da bu amaca hizmet eden ¢alismalar gerceklestirmektedir. S6z
konusu ekip kendi ifadeleriyle “basta tip ve ilahiyat uzmanlar: olmak tizere farkl disip-
linlerden uzmanlarin katkilariyla, tilkemizde tip ve tibbi etik konularinda bir duyarlilik
olusturmayi, tibbi gelisme ve uygulamalar: tip etigi ve Islami degerler 15181nda irdeleme-
yi” amaglamaktadir. Bu hedeflerinin ilk basamagi olarak 5 Haziran 2010 tarihinde
“Islam Alimlerinin Tibbi Konularda Fetva Verirken Bilgi Edinme Usulleri” adiyla bir
atolye calismasi diizenlenmis ve bir giin boyunca devam eden ¢aligmanin ses kayitlari
desifre edilerek kitap halinde basilmistir. Biz de bu kitab1 ve dolayistyla da fikihgilar: ve
tabipleri bir araya getirerek bilgi alisverisinde bulunmalarin: saglayan bu kiymetli ilmi
toplantiy1 tanitacagiz.

Kitabin girisinde Prof. Dr. Hayrettin Karaman’in ¢aligma hakkindaki takdim yazisi-
nin ardindan ¢aligma grubunun baskani Prof. Dr. hsan Karaman’in ISAR Tip ve Ahlak
Calisma Grubu’nu ve ilgili toplantiyr tanitan bir 6nsozii bulunmaktadir. Devamla
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toplantidaki siraya riayeten acilis konusmalari ve iki oturum halinde sunulan tebliglerle
kapanis panelinin tartismalar1 kitapta yer almaktadir. Kitap hakkinda kisaca bilgi ver-
dikten sonra istirak etmis oldugumuz ilgili toplantiy1 kisaca tanitmaya calisacagiz.

Toplantinin agiliy konugmalarini ISAR Vakfi Bagkani Prof. Dr. Recep Sentiirk, ¢a-
lisma grubunun bagkani ve iiroloji uzmani Prof. Dr. Thsan Karaman ve Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Din Igleri Yiiksek Kurulu Eski Baskani Prof. Dr. Hamza Aktan gerceklestirdi.
Ardindan her iki cenahin da meramlarini dile getirmeleri ve karsilikl bilgi aligverisinde
bulunmalar1 hedefi ¢ergevesinde birincisi tip, ikincisi ise ilahiyat mensuplarina tahsis
edilmis olan iki ana oturum gerceklestirildi. Cerrahpasa Tip Fakiiltesi 6gretim {iyesi
Prof. Dr. Recep Orztiirk’iin bagkanlhiginda gerceklestirilen “Tiptaki Yeni Gelismeler ve
Tibbi Etik Alamindaki Problemler” bashikl birinci oturumda Yrd. Dog. Dr. Hakan Ertin,
Prof. Dr. Serdar Bedii Omay ve Dog. Dr. Ilhan ilkili¢ tebliglerini sundular.

Birinci oturumun ilk konugmacist Istanbul Tip Fakiiltesi Tip Tarihi ve Etik Anabilim
Dal1 6gretim tiyesi ve tip doktoru Yrd. Dog. Dr. Hakan Ertin, “Tip Etikgilerinin Karar
Verme Konusundaki Sorunlari: Modern Tipta Etik Kararlar, Perspektifler, Sorunlar”
bashikl tebligini sundu. Sunumunda tip bilgisinin hizla giincellenmesi sonucu Islam
hukukunun da hizla refleksler gelistirmesi gerektigini dile getirerek, bugiin tip alaninda
kargilagilan etik sorunlarin sebepleri {izerinde durdu. Kisaca bu sebepleri bazi otoritele-
rin ortadan kalkip sekiilerlesmenin hakim olmasi, kiiresellesme sonucu toplumun
heterojenlesmesi, yeni tedavi imkanlarinin ortaya ¢ikmasi ve pahali bir bilim olan tiptaki
kaynaklarin kitlelere dagitimindaki ahlaki sorunlar olarak belirtti. Ardindan tip etigi ve
Islam hukuku arasindaki ortak tartismalara dikkat ¢ekerek tip ve fikih bilginlerinin ayni
dili konusamama nedenini sorgulayan Ertin, bu iki alandaki yontem farkliliklarinin ilgili
soruna etkisi tizerinde durdu. Cozliim sadedinde ¢agdas etigin kavramlarinin fikihtaki
karsiliklarinin bilinmesine ihtiya¢ oldugunu, diger yandan tip bilimiyle ugrasanlarin pek
asina olmadiklar sosyal bilim parametreleriyle tartismay1 ve sosyal bilimlerin diigiinme
tarzin1 6grenmelerinin gerekli oldugunu vurguladi. Yine tibbi konularda karar verme
stirecinde hekim ve fakihten hangisinin ve ne kadar yetkili oldugu iizerinde diisiiniilme-
si gerektigini de ifade etti.

Ikinci tebligin sahibi Mardin Artuklu Universitesi rektdrii ve ayni zamanda i¢ hasta-
liklar1 ve hematoloji uzmani Prof. Dr. Serdar Bedii Omay “Tipta Bilgi Nasil Olusur?
Kanita Dayali Tip” adli sunumunu yapti. Sunumunda Oncelikle kanita dayali tibbin
bireysel klinik tecriibe ile sistematik ¢aliymalardan meydana geldigini ve tibbi problem-
lerin ¢éziimiinde bu verilerin yani sira etik degerler ve dini inanglarin da dikkate alin-
mast gerektigini ifade etti. Bu noktada hiikiim verecek olan fakihin bilgi kaynaginin
hekim olmasinin, hekimin ise ilgili verinin bilimsel kuvveti ve seviyesini kategorik bir
sekilde fakihe arz etmesinin 6nemli oldugunu soyledi. Ardindan da tiptaki veri seviyele-
rinin zayiftan kuvvetliye dogru bes mertebesi oldugunu belirterek bunlari agikladi. Yine
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her bir verinin kanit derecelerinin farkli olduguna ve hekimin gii¢lii veriler mevcutken
zayif verileri fakihe sunmasinin dogru olmayacag hususuna dikkat gekti.

Johannes Gutenberg Universitesi Tip Fakiiltesi dgretim iiyesi ve Alman Etik Kurulu
tek Miisliiman iiyesi Dog. Dr. ilhan ilkilig’in “Rasyonel Tip ve Tip Etigi Kararlarindaki
Meseleler” adli sunumu birinci oturumun son konusmasi oldu. flkilig konugmasinda tip
bilgisinin nasil olustugunu bilim ve bilgi felsefesi a¢isindan incelemek gerektiginin altini
gizerek tip biliminde kullanilan ampirik metottan ve bu yontemin barmndirdig1 sorun-
lardan bahsetti. Boylece tipta bilgi olusumundaki teorik ve felsefi problemlere degindi
ve ardindan pratik problemlere gecerek fetvalara medar olan tibbi bilgilerin kesin ve
mutlak olmayisini, hamileligi 6nlemek i¢in spiral kullanma, beyin 6liimii ve kok hiicre
aragtirmalar1 6rnekleri tizerinden anlatti. Son olarak ise tibbi meseleleri ¢6zmek adina
disiplinler aras: bir fikhi tartisma geleneginin olusturulmasinin gerekliligine vurgu yaptu.

Toplantinin birinci oturumunun ardindan ilahiyat ve tip camiasindan dinleyicilerin
katilimiyla gerceklesen yaklagik bir saatlik tartisma ve degerlendirmelerden sonra ikinci
oturuma gegcildi. Istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi {slam Hukuku Anabilim Dali
Ogretim tyesi Prof. Dr. Murteza Bedir bagkanligindaki oturum “Tiptaki Yeni Gelismeler
Isiginda Fetva Usuliindeki Degismeler” bashigini tasiyordu. Bu oturumda Prof. Dr.
Hamza Aktan, Dr. Ekrem Keles ve Irfan Ince tebliglerini sundular.

Ikinci oturumun ilk konusmacis olarak Din Isleri Yiiksek Kurulu Eski Baskan1 Prof.
Dr. Hamza Aktan “Fetva Dili ve Tiirkiye’de Saglik Alamindaki Fetva Uygulamas: (Diya-
net Tecriibesi)” baglikli tebligini sundu. Konugmasina Din Isleri Yiiksek Kurulu olarak
stiratle gelisme gosteren tip alanindaki sorulara sik¢a muhatap olduklarini ifade ederek
baslayan Aktan, oncelikle kurulun teknik isleyisi hakkinda genel bilgi verdi. Ardindan
tipla ilgili sorulara ¢6ziim tiretmek adina, gerekmesi halinde, tniversitelerden uzman
Ogretim iiyelerine danistiklarini, diinyadaki fetva mercileri ve miiftiliiklerin yayinlarini
takip edip onlarla irtibatta kaldiklarini ve bunlara ilaveten Diyanet’in kendi i¢inde tip
konularinda bazi ihtisas ¢alismalarinin yapildigini belirtti. Tibbi konularda fetva verir-
ken yontem olarak ise uzmanlarin ittifakini veya goriis ¢oklugunu dikkate aldiklarini,
bunun miimkiin olmadig1 zamanda tevakkuf ettiklerini, ilke olarak ise maslahat, insanin
hiirmeti, zaruret gibi prensipleri dikkate aldiklarin: dile getirdi.

Diyanet Isleri Bagkan Yardimcist Dr. Ekrem Keles ise “Diinyadaki Uygulama” basli-
gin1 tagtyan sunumunda diinyadaki 6nemli fetva kurullarindan, kisaca bunlarin yéntem-
lerinden, tibbi konularda fetva verirken goz 6niinde bulundurduklar: ilke ve esaslardan
bahsederek her birinin web adreslerini takdim etti. Bunlarin en 6nemlilerinden Mec-
mau’l-Fikhi’l-Islami (Islam Fikih Akademisi) hakkinda daha genis malumat vererek bu
kurulusun baz tibbi fetva baghiklarinin yani sira fetva hususunda dikkate aldiklari ilke ve
killi kaideleri de zikretti. Yine bazi iilkelerdeki dini ilimlerde uzman alimlerle doktorla-
rin miistereken kurduklar: cemiyetlerden kisaca soz ederek tilkemizde de bu tiir bir
yapiya olan ihtiyaca dikkat cekti.
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Son olarak Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi 6gretim gorevlisi Irfan Ince “One-
rilen Fikhi Céziimlerin Getirdigi Sorunlar” baglikli sunumunu yapti. Ince, genel anlamda
sunumunda tip etigi problemlerini ¢dzme mercii olarak gosterilen fikhin, klasik isleyis
tarziyla bunu ne 6lgiide basarabilecegini tartisti ve bu anlamda mevcut pratige elestiri
yoneltti. Tibbi uygulamalarla ilgili par¢aci bir yaklagim izlendigini, bu yaklagimla sorun-
lar1 ¢6zmeye ¢alismanin tutarsizlik problemine yol actigini ve ilgili yontemle, benzer iki
konuda birbiriyle ilkesel anlamda uzlagmayacak iki farkli hitkme ulagilabildigine dikkat
cekti. Coziim olarak ise daha genis bir agiklama gergevesine ihtiya¢ oldugunu ifade etti.
Diger yandan sorunlarin flu bir alanda cereyan ediyor olmas, tilkemizdeki tibbi konu-
larda bilgilendirme hususundaki yetersizlikler ile manipiilasyonlar ve ¢agin dayattig
tibbi uygulama ve kabullerin arkasindaki felsefi bakis acisinin gozden kagirilmas: da
fukaha agisindan ciddi bir sikinti olarak dile getirildi.

Serdar Bedii Omay, Hamza Aktan, Recep Oztiirk ve Murteza Bedir’in panelist olarak
yer aldig1 kapanis panelinde giiniin degerlendirmesi yapilarak program sonlandirildi.
Konuya 6zel ilgi duyan az sayida katilimcinin davet edildigi bu toplantinin tartismalar
kisminda, acilis konugmalarinda hakikat 151¢1na ulagsmak icin fikirlerin ¢atismas: gerek-
tigi sOylenerek 1srarla tesvik edildigi tizere, katilimcilarin yeterince aktif oldugunu ve
katki sagladiklarini ifade etmeliyiz.

Toplantidaki sunumlar ve miizakerelerde sonug olarak gerek tip biliminde gerekse
fikihta bilgilerin mutlak ve kesin olmadig1 ve aslinda pratiklerin ¢ogunlukla zanni bilgiye
dayali oldugu, tibbi kanit ve tibbi veri elde etme yontemlerinde bazi sikintilar oldugu,
tibbi verilerin fikih tarafina aktarilmasinda problemler yasandig: ve tip ile fikih mensup-
lar1 arasinda iletisimsizlik oldugu seklindeki tespitlere ulagildigini ifade edebiliriz. Yine
toplantida, fikhin savunmaci bir konum almamas: i¢in disiplinler arasi bir soylem
gelistirmesi gerektigi tekrar tekrar vurguland: ve tibbi sorunlara yaklasimda daha genis
bir perspektif ve referans cercevesi ihtiyacina dikkat cekildi. Ayrica fikhin meselelere
maslahat gercevesinde yaklastig1 ancak felsefi temellerin de dikkate alinmasi gerektigi
ifade edildi. Diger yandan tibbi delillerin kuvvetleri konusunda tip ve fikih ilgililerinin
dogru bir sekilde bilgilendirilmesi; tibbi bilginin fakihlere ve halka aktarilmasiyla ilgili
formiiller gelistirilmesi gerektigi belirtildi. Daha genel anlamda ise tip ve ilahiyat camia-
sindaki bilgi birikiminin bir araya getirilmesi ve sinerji olusturulmasi gerektigi séylendi.
Bunlarin haricinde gen¢ arastirmacilar tibbi meselelerin dini boyutu itizerinde fikir
tiretmeye ve projeler yapmaya tesvik edildi ve devletin bu tiir ¢alismalar i¢in bir bilim
politikas1 {iretmesi gerektigi vurgulandi. Boylece her iki tarafin ¢alisgma metotlarini
sorgulamasi ve 6zelestiri yapmasina vesile olan bu toplantida karsilikli sorunlar ortaya
konarak, ¢6ziim i¢in bir alt yap1 ve biling olusturulmas: saglanmis oldu.

flahiyat uzmanlarini ve tip doktorlarini bir araya getiren, tip etigi alaninda galisan ve
¢aligmay diisiinen tip ve ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin de davet edildigi ve belki de bu
tiir bir ¢abanin ilk 6rnegini teskil eden bu toplanti, kanaatimizce bundan sonraki siireg
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icin bir referans olacaktir. Nitekim bu ilmi toplantinin ardindan ISAR Tip ve Ahlak
Galigma Grubu, toplantida da vaat ettigi iizere, 22 Ekim 2011 tarihinde “Saghkta Israf”
adiyla bir sempozyum diizenlemis, yine 30 Nisan 2011 tarihinde “Yasamin Baglangicina
Dair Fikhi ve Tibbi Meseleler” bashkli ve 9 Haziran 2012 tarihinde “Hayatin Sonuna
Dair Fikhi ve T1ibbi Meseleler” baslikl birer tartismali ilmi toplanti tertip etmistir. Tip ve
ilahiyat diinyasinda baslamasi zaruri olan bir siirecin ilk adimini atan bu grubun ¢alis-
malarinin benzer ¢aligmalara vesile olmasini temenni ediyoruz.

Problematik Olarak Din-Felsefe Miinasebeti
Hiisameddin Erdem, Konya: Hii-Er Yayinlari, 2009, 204 s.

Muammer [ISKENDEROGLU"

Tiirkiye’de gerek din alaninda gerek felsefe alaninda gerekse 6zel olarak din felsefesi
alaninda yaymmlanan caligmalarin akademik ciddiyetle ele alinip degerlendirildigi
sdylenemez. Ulkemizde eser degerlendirmesi gelenegini her halde en giizel su iki tabir
tasvir edebilir: ‘Kerameti kendinden menkul’, ‘Seyh u¢gmaz, miirid ugurur’. Bu tabirlerin
yansimalarina ozel atifla yazarin yukarida kiinyesi verilen eserini okuyucunun takdirine
sunacagiz.

Ulkemizde ‘seyh ugmaz, miirid ugurur’ tabirini dogrular methiye pasajlara kitap de-
gerlendirmelerinde sik¢a rastlamak miimkiindiir. Ama yazarin bu tiir pasajlar1 bizzat
kendi kitabina tagimasi nadir goriilen vakalardandir. Hele de miiridin ugurmas: ile
yetinmeyip kendi kerametini bir de kendisi izhar eden, ‘kerameti kendinden menkul’
yazarlarla karsilasmak ender vakalardan sayilir. Bu ender vakaya 6rnek olmasi agisin-
dan, yazarin eserleri degerlendirmeyi fazlasiyla hak ediyor.

Yazarin ifadesiyle ‘Din-felsefe miinasebeti konusunda simdiye kadar herkes bir sey-
ler séylemis, bilen de konusmus, bilmeyen de, hala da konusmaya devam etmekte,
devam edecege de benzer; ...neticede bilen de konusuyor; bilmeyen de.” (s. 9). Bu
ortamda Tiirkiye'nin en eski Yiiksek Islam Enstitiisi’nii bitirmis, ardindan da Tiirki-
ye'nin en koklii Felsefe boliimiinii bitirmis, her iki alanda da kendisini otorite géren
yazarin da konu ile ilgili soyleyecek ve yazacaklarinin olmasi gayet dogaldir.

Kitabinin 6nséziinde yazar, kendi ifadeleriyle eserini soyle takdim ediyor: ‘Ulkemiz-
de din-felsefe miinasebetiyle ilgili bazi makaleler; belirli filozoflara ait din-felsefe miina-
sebetini iceren mistakil ¢caligmalar kaleme alinmakla beraber ... bu ¢aligmalarin mesele-
leri daha ziyade spesifik olarak ele aldiklar: goriiliir. “Problematik Olarak Din-Felsefe
Miinasebeti” adini tagiyan bu ¢alismamiz ise din-felsefe miinasebetine daha kusatici
(hem felsefe problemleri acgisindan, hem de dinin problemleri agisindan), genel ve

Dog. Dr., Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi.
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biitiinliik¢ii bir metotla yaklagmasi agisindan iilkemizde ilk yapilan ¢alismadir denebilir.
Hatta bu nitelikleriyle Bati ve Islim diinyasinda ilk sayilabilir’(s. 10). Bati ve Islam
diinyasinda tiirtiniin ilk 6rnegi bu eser, vatan ve milletimizin diisiince hayati ve kilti-
riine hayirli olsun!

Kerameti kendinden menkul yazar, bu iddiasini temellendirme geregi de duymuyor.
Ozge¢misinde Fransizca ve Arapga bildigini ifade eden yazar, kendi ¢aligmasinin bu
dillerdeki benzer ¢alismalardan neden ve nasil daha biitiinlitk¢ii bir metotla yazildigini
gostermis degildir. Ustelik konu ile ilgili Islim ve Bati diinyas: literatiirii de bu iki
dildeki eserlerden miitesekkil degildir.

Bat1 ve Islam diinyasinda tiiriiniin ilk &rnegi bu eser ile ilgili ‘seyh u¢maz, miirid
ucurur’ tabirini dogrular degerlendirmelerinin bazilarini burada zikretmekte fayda
goriiyoruz: Bir okuyucuya gore yazarin kitab1 ‘6zellikle yabanci filozoflarin goriislerini
bildirip, sonra onlarin hatal taraflarin1 Kur’an ayetleriyle agiklamas: bilgilerimizin daha
kalic1 olmasina neden olmustur’ (s. 12). Kitaplarinda ayet ve hadis kullanmasiyla ilgili,
yazarin bir bagka eserinde aktardigi bir okuyucu degerlendirmesini de burada zikrede-
lim: ‘Baz1 ilahiyat¢ilarimizin yaptiginin aksine, konular1 sekiiler diizeyde tutmuyor;
hi¢bir komplekse diismeden yerine gore Islami baglantilar1 giizel kuruyor. Ayet ve
hadisler yerinde uygun ve dozajinda kullaniliyor’ (H. Erdem. Ahlak Felsefesi. Konya:
Hi-Er Yaynlari, 2009, s. 12). Bir okurun da yazarin burada ele aldigimiz Din-Felsefe
Miinasebeti adli eserinin adin1 ‘En Miisliimanca Felsefe’ (s. 14) koydugunu zikredip, bu
alintilarin ardindaki ‘Selefi’ zihniyet diinyasini sorgulayalim.

S6z konusu ‘Selefi’” zihniyet diinyasi hakkinda fikir vermesi agisindan, ilahiyat cami-
asinda felsefenin degisik anabilim dallarinin koordinasyon toplantilarina katilanlarin,
kerameti kendinden menkul bu agir toplarin sik¢a dillendirdigi “Biz Kur’ani felsefe
tiretmeliyiz” soziinii hatirlatmakta fayda goriiyoruz. Bu sozle agiga ¢ikan zihniyet
diinyasina sahip olan ve Ilahiyat Fakiiltelerinin felsefe anabilim dallarinda kadro isgal
eden kerameti kendinden menkul seyhlerin, gercekte felsefenin F’sini veya dinin D’sini
anlayabilmis olup olmadiklarinin kararini okuyucuya birakiyoruz. Bu durumun sadece
[lahiyat Fakiiltelerinin felsefe anabilim dallarini isgal edenlerle ilgili bir durum olmadi-
g1 belirtmekte de fayda vardir. “Kur’an’a gore” ile baglayan, gercekte Kur’an ile higbir
alakasi olmayan caligmalar, on bes asirlik diisiince tarihini anlamakta zorlanan tefsircile-
rin, fikihgilarin, tasavvufgularin, kelamcilarin, hasili ilahiyat fakiiltelerinde kiirsii iggal
eden ama ilim insani olamamis, kerametleri kendilerinden menkul seyhlerinin adeta
cehaletlerini tescil eden belgelerdir.

Okuyucu degerlendirmelerine donecek olursak, demek ki yazarin en biiyiik mahare-
ti, baz1 ilahiyat¢ilarin yaptiginin aksine, komplekse kapilmadan ayet ve hadislere atif
yaparak filozoflarin hatalarini ortaya koymakmus. Tehdfiit el-Feldsife adli eserinde
filozoflarin goriislerini detayli bir sekilde ele alip degerlendiren, sonugta da onlarin
yanlisliklarini ortaya koyan; onlari bazi konularda bidate diismekle, bazi konularda da
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kiifre diigmekle suglayan Gazali bile, bunlar s6ylerken her hangi bir ayet veya hadise atif
yaparak filozoflarin yanlisliklarini ortaya koyma yolunu segmemis, bu suglamay1 keyfine
gbre yapmug! Diger taraftan Ibn Riisd, Kur’an ayetlerine atifla, aslinda Gazali gibi diisii-
nenlerin goriislerinin yanlis oldugunu, dolayisiyla Kur’an’a gore filozoflarin goriisleri-
nin daha dogru oldugunu savunmus. Dolayisiyla Kur’ani a¢idan filozoflarin goriisleri-
nin yanlighigini ortaya koymak yazara kalmis. Yiice Tanri bu dini sapkinlardan koruya-
cak miicahitlerden hi¢bir zaman mahrum birakmasin!

Simdi yazarin sadece Bat1 filozoflarinin degil, Islam filozoflarinin da yanhsliklarint
Kur’ani agidan nasil diizelttigine bir 6rnek verelim: Birinci boéliimde ayetlere atifla,
kendi ifadesiyle, dinin Allah’in1 ortaya koyan yazar soyle diyor: ‘Bu isim ve sifatlarin
Allak’a izafe edilmesiyle ortaya bir¢ok dini, kelami ve felsefi problem ¢ikmaktadir. Biz
isin bu boyutuna girmek istemiyoruz. O halde, bu isim ve sifatlar meselesi nigin burada
zikredildi? diye sorulabilir. Bundan asil maksadimiz, dinin 6ngérdiigii Allah’in nasil bir
“Allah” oldugunu hi¢ olmazsa birka¢ ana niteligi ile ortaya koyabilmektir’ (s. 37). Felsefe
kiirsiisii isgal eden yazarin, meselenin dini problem boyutuna mi yoksa keldmi problem
boyutuna mi1 yoksa felsefi problem boyutuna mi girmek istemedigi, bu boyutlara girmek
istemiyorsa hangi boyuta girmek istedigi sorusunu bir tarafa birakalim. Konu ile ilgili
Bat1 ve Islam filozoflarinin gériislerine kisaca deginen yazarin asil amacini zannederiz su
alintilar agikga ortaya koyuyor: ‘Her ne kadar filozoflar “Subuti” sifatlar yerine “Selbi”
sifatlari tercih etmis olsalar bile, Allah’in sifatlari konusunda Islam kelamcilart ile filozof-
larinin birbirinden biiyiik ucurumlarla aynildiklar: soylenemez. Bunlarin bircok noktada
hemen hemen ayni kanaatleri paylastiklart goriliir (s. 39). Bu ifadelerin ardindan,
kendisini en biiyiik dini otorite goren yazar, hem filozoflara, hem de onlar gibi diisiinen
kelamcilara haddini bildiriyor: ‘Filozoflarin “Subuti Sifatlar1” tenzih gibi iyi niyetlerin-
den dolay1 reddetmeleri, belki dinin genel felsefesi agisindan sirke diisme tehlikesini
onleyecegi diisiincesi agisindan takdire sayan bir anlayistir; fakat din agisindan, kutsal
kitabin, vahyin bildirdigi bir takim gercekleri gormezlikten gelme yoniinden ise hi¢ de
tasvip ve takdir edilecek bir hareket gibi goriillmemektedir. Eger Allah bizzat kendisinin
gordiigiinii, bildigini, isittigini, her seyden haberdar oldugunu soyliiyorsa, O’nu bu nitelik-
lerden soymaya hi¢ kimsenin hakki yoktur’ (s. 39).

Tanrr’nin zati ile sifatlarinin nasil anlagilmasi gerektigine dair onca felsefi ve kelami
tartismay1 anlamaya calisip, okuyucuya anlatma gayretine girmesi gerekirken, onlara
had bildirmeye ¢aligan yazarin bu tavri karsisinda okuyucuya Yunus Emre’den su beyti
hatirlatmamiz vacip olmustur:

“Dervis Yunus bu sozii egri bugrii soyleme
Seni sigaya ¢eken bir Molla Kasim gelir"

Bu 6rnek, okuyucunun filozof ve kelamcilarin yanlhs goériislerinin Kur’ani acidan na-
sil sigaya cekildigini anlamasi acisindan yeterlidir. Kitabina yonelik elestirilerin bir
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kismina ‘Okuyucunun anlama probleminden kaynaklanan sikintilar’ (s. 11) goziyle
bakan yazarin aksine, biz okuyucunun leb demeden leblebiyi anlayabilecek kapasitede
olduguna inaniyor, ilave drnekleri gereksiz addediyoruz.

Din felsefesini, felsefe tarihini, ahlak felsefesini; hasili felsefeyi bu zihniyetteki yazar-
lardan okumak zorunda kalmak -genel okuyucu i¢in boéyle bir zorunluluk s6z konusu
degil, ama bu zihniyet mensuplarindan zorunlu olarak ders alanlar i¢in- ve bu kitaplara
methiye diizmek zorunda kalmak en biiyiik talihsizlik olsa gerek. Son olarak yazarin
kitabinin ilk sayfasina koydugu su alintiyla bitirelim: “Felsefenin birazi, insanlar1 dinsiz
yapar; fakat, felsefede derinlesme, onlarin zihnini dine déndiiriir.” Francis Bacon.

Yiice Tanr1 okuyucuyu felsefede derinlesememis, dinde derinlesememis felsefecilerin
ve din bilginlerinin eserlerinden korusun!



YAYIN iLKELERI

Ustl Dergisi, hakemli, uluslar arasi bir dergi olup senede iki defa ¢ikar.

Dergide Ilahiyat alaninda, daha énce yayimlanmamus telif ve terciime maka-
leler, yabanci dillerde yayimlanmis makale cevirileri, orijinal metin nesirleri,
sadelestirmeler, kitap, tez, konferans ve sempozyum degerlendirmeleri ile
ilmi réportajlar yayimlanir.

Dergide yayimlanmasi istenen ¢aligmalar posta ya da e-mail yoluyla yayin
kuruluna ulastirilmals, terciimelerin ayrica orijinal metinleri de gonderilme-
lidir. Gonderilen ¢aligmayla birlikte yazarin adi, akademik unvany, ilgili ol-
dugu kurum, yazisma adresi, telefon numaras: ve e-mail adresi belirtilmeli,
ilk defa yaz1 gonderenler kisa 6zge¢mislerini de ilave etmelidirler.

Gonderilen ¢aligmalar yaymn kurulunca uygun bulundugu takdirde, telifler
iki, terctimeler ise bir hakeme gonderilir. Telif makalelerde raporlardan biri-
nin olumsuz olmasi halinde yayin kurulu ¢alismay1 yeni bir hakeme daha
gonderir ve bu hakemin raporuna gore hareket eder. Her sayida say1 hakem-
leri yayimlanir.

Dergiye gonderilecek makalelerin 7500 kelimeyi, kitap, tez, konferans ve
sempozyum degerlendirmelerinin ise 1500 kelimeyi gegmemesi gerekir.

Caligmalar A4 kagida 12 punto ve 1,5 aralikli olarak bigimlendirilmelidir.

Makalenin Ingilizce baghgi, 100-150 kelime arasi Ingilizce 6zeti ve 3-5 Tiirk-
¢e ve Ingilizce anahtar kelimesi makaleye eklenmelidir.

Calismalarda TDV Islam Ansiklopedisi'nin imla ve transkripsiyon kurallari
kullanilmalidir. Kelimelerin imlasinda metin boyunca birlik saglanmalidir.
Dipnotlarda eser isimleri ilk gectigi yerde tam kiinyeleri ile verilmeli, sonraki
yerlerde uygun bi¢imde kisaltilmali, ¢aligmanin sonuna bibliyografya ko-
nulmamalidir.



* Dergide yayimlanan ¢aligmalarin dil, bilimsel igerik ve hukuki sorumlulugu
yazarlarina aittir.

Kitap Tanitimlar1 i¢in Kilavuz

* Her tanitim kitab1 kisaca 6zetlemeli, kitabin 6nemini belirtmeli ve kitabin
igerigiyle ilgili yapic1 degerlendirmelerde bulunmali. Tanitimda kitabin be-
genilen ve begenilmeyen yonleriyle ilgili goriis belirtilmeli. Yazarin ilgi ve
uzmanliginin tanitimda yansimasi 6nemlidir. Elestiriler kisisellestirilmeden
yapici olmalidir.

* Kitabin okuyucu Kkitlesi ile ilgili yorum faydali olabilir: Kitap genel okuyucu-
ya mu hitab ediyor yoksa sadece uzmanlar1 m1 ilgilendiriyor? Kitabin, ayni
konuyla ilgili diger eserlerle karsilagtirildiginda daha iyi mi yoksa daha kotii
mii oldugu soylenebilir? Kitap ders kitab1 veya yardimci ders kitabr olarak
kullanilabilir mi?

* Tanitimlar 1000-1500 kelime uzunlugunda olmalidir.

* Tanitimi yapilan kitap, baslikta asagidaki 6rnekte oldugu gibi gosterilmelidir:

Islam Ahlak Teorileri
Macid Fahri, (Cev. Muammer Iskenderoglu, Atilla Arkan),
[stanbul: Litera Yayincilik, 2004, 330 s.



