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EDITORDEN

Degerli Usiil Islam Arastirmalar: dostlar,

Ulkemizdeki Islami ilimler konusundaki akademik arastirmalarin birikimle-
rinden biri olan dergimizin 11. sayisiyla huzurlarinizdayiz. Bir 6nceki sayimizla
akademik hakemli dergiler icin 6nemli bir esik olan bes yili tamamlamis olmanin
da verdigi giivenle yolumuza devam ediyoruz. Bu vesile ile basta yayin kurulu
olmak iizere katkilar1 olan tiim dostlarimiza tesekkiirlerimizi arz ediyoruz.

Her zaman oldugu gibi bu sayimiz da iki genel boliimden olugsmaktadir: Maka-
leler ve Tanitim ve degerlendirme yazilari... Yeni sayimizda alti makale ile yedi
tanitim yazisi yer almaktadir. Dergimizin bu sayisinin ilk makalesi, Do¢.Dr. Kasif
Hamdi OKUR’un kaleme aldig1 “Islam Hukuku Agisindan Helal ve Haram Olan
Gidalar ve Baz1 Giincel Meseleler” adli ¢aligmadir. Genetigi degistirilmis organiz-
malar (GDO) ile ilgili tartismalarinin hemen her boyutta ele alindig1 bir donemde
bu makale oldukga giincel bulunacaktir.

Ikinci makalemiz, “Dini Siddetin Fikri Arka Plam1 Olarak Haricilik ve Giinii-
miize Yansimalar1” baghgini tasimaktadir. Prof.Dr. Halil Ibrahim BULUTa ait bu
makale deyine aktiiel goriilecek bazi tartijma konularinin tarihi temellerine 151k
tutmaktadir.

Diger bir makalemiz, Yrd.Dog.Dr. Ibrahim Hakki INAL’1n “Batida Mezhepler
Tarihi Metodolojisi Galigmalar:: Keith Lewinstein Ornegi” bashgiyla yazdigs;
oryantalist bakis acisinin yansimalarindan mezhepler tarihi alanindaki bir 6rnegi-
ni ele almaktadir.

Dergimizin bu sayisinda yer alan makalelerden biri de Urdiinlii aragtirmacilar
Safiyye Cibali, Muhammed Muhsin Hiiseynat, Hiiseyin Muhammed er-Rebabia
tarafindan kaleme alinan ve baghgi “Islam Hukukgularina Gére Kadina Kargt
Siddetin Dindeki Yeri” diye Tiirk¢eye ¢evrilecek Arapga bir makaledir.

“Mukaddime Adli Eseri Cergevesinde Ibn Haldun’un Dil Teorisi” konulu ma-
kalesinde Yrd.Dog¢.Dr. Ramazan DEMIR, toplum bilim konularindaki 6ncii
goriigleriyle taninan biiyiik Islam bilgini ibn Haldun’un dil alanindaki yaklagimla-
rin1 ortaya koymaktadir.



Dr. Feridun BILGIN, “Girnata Isyani1 (1568-1570) Cergevesinde Osmanli-
Endiiliis Iligkileri” adini tagtyan yazistyla, Endiiliis Devleti'nin son yillarina ait bir
donemde Osmanli-Endiiliis hattina yogunlagmaktadir.

Usiil Islam Aragtirmalar’nin 11. sayist bu makalelerin ardindan yer alan yedi
adet kitap tanitim ve degerlendirme yazisi ile sona ermektedir.

Cok kisa bir siire i¢inde yaymlamaya ¢alistigimiz 12. sayimizda ve sonraki yeni
sayllarda bulugmak iizere...

Tevfik Allah’tandir.

Faruk Beser



Islam Hukuku Acisindan Helal ve Haram Olan

Gidalar ve Bazi Giincel Meseleler”

Kasif Hamdi OKUR ™

Permissible (Halal) and Forbidden (Haram) Foods In Terms of Islamic Law and Some
Current Issues

As is the case with all domains of life, abiding the limits of permission and forbidden in foods
which satisfy the basic physiological needs is among the sine qua nons of religious behaviour.
In this study we will firstly divide foods in two parts as animal and herbal foods. Then we will
discuss which kinds of foods are forbidden or permitted. Lastly we will try to deal with some
actual topics about permitted foods.

Key Words: Permissible, Forbidden, Food, Islamic Dietary Law.
Anahtar Kelimeler: Helal, Haram, Gida, Islam hukukunda helal ve haram gidalar.

iktibas / Citation: Kasif Hamdi Okur, “Islam Hukuku Agisindan Helal ve Haram Olan Gida-
lar ve Baz1 Giincel Meseleler”, Usiil, 11 (2009/1), 7 - 40.

I. GIRIS

Insanoglunun varligini siirdiirebilmek icin en énemli gereksinimlerinden bi-

ri de gida ihtiyacidir. Bu ihtiyac1 gidermek amaciyla helal ve temiz olarak nitele-

nen gida maddeleri insanin istifadesine sunulmustur.' Helal ve haram kavramla-

r1 dini yasayis agisindan son derece dnem arz etmektedir. Inanan bir insan

hayati faaliyetlerini helal dairesi icerisinde, haram olan sahaya tecaviiz etmeksi-

zin slirdirmek durumundadir. Dini terminolojide helal “dinen izin verilmis ve

serbest olan”1, haram da “dinen yasaklanmis olan”1 deyimlemektedir.” Haram
kilmak, helal dairesini belirlemek yalnizca sériin yetkisindedir. Bu yetki sahasin

sk

Bu metin, 02-04 Haziran 2009 tarihleri arasinda Bursa’da diizenlenen V1. Hahiyat Fakiilteleri
Islam Hukuku Anabilim Dali Koordinasyon Toplantisr'nda sunulan tebligin gézden gegirilmis
seklidir.

Dog. Dr., Hitit Universitesi {lahiyat Fakiiltesi.

Bk. Bakara, 2/168, 172; Maide, 5/88.

Bedriiddin el-Ayni, Remzii’l-hakdik, Beyrut 2004, c. II, s. 372. Konuyla ilgili terminolojik
ayrint1 ve tartismalar i¢in bk. Muhammed Sellam Medkir, Mebdhisii’l-hiikm inde’l-ustliyyin,
Daru’n-nahdati’l-Arabiyye, yy. ts., s. 98; Ferhat Koca, “Haram (fikih)”, DIA, c. XVI, ss. 100-
101.
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ihlale yeltenenler ise ciddi elestirilerle kars1 kargiya birakilmistir.’ Haram ve
helali belirleme yetkisinin Allah’a ait olmasinin yani sira, yasaklanmamis her
seyin helal oldugu, harama gétiiren seylerin de haram oldugu, haram konusun-
da hile yapilamayacagy, iyi niyetin harami mesru kilmadigi, haram siiphesi
tasiyan seylerden de kaginilmasi gerektigi ve haramlarin zaruret durumunda
mubah olabilecegi gibi prensipler de bu alanin temel ¢ercevesini belirlemekte-
dir.*

Helal ve haram sinirina riayet etmek, ozellikle gidalar konusunda ayr1 bir
onem tagimaktadir. Nitekim peygamberlere yonelik olan hitapta 6nce helal gida
ile beslenilmesi, akabinde salih amel iglenmesi emredilmistir.” Gerek gidasinda
gerek kazandiginda helal-haram 6lgiisiine riayet etmeyenin, diizenli ibadetlerin-
de ¢ok titiz olsa bile dualarinin kabul olunmayacagi, Allah katinda bir deger
tagryamayacag1 da vurgulanmistir.’ Bu verilerden de anlasilacag tizere helal gida
ile beslenmek, dindar bir yasayisin olmazsa olmaz sartidir.

Bu caligmada gidalar1 hayvan kokenli ve bitki kokenli gidalar seklinde iki
grupta ele alarak helal ve haram olmalar1 agisindan degerlendirmeye, akabinde
de helal gida bakimindan giiniimiizde aktiialitesini koruyan bazi konular ele
almaya calisacagiz. Hicbir iddia tasimayan bu metin, helal ve haram gidalarla
ilgili ciddiyetini 6nemli 6lgiide hissettirmeye devam eden problemlerin tartigil-
masina zemin olusturabilecek bir ¢erceve islevi gormeyi amaglamaktadir.

A. HELAL VE HARAM OLAN GIDALAR

Helal ve haram olan gidalar baglaminda Kur’an-1 Kerim’de tayyib/tayyibat
kavraminin 6ne ¢iktig1 gorilmektedir. Tayyib kelimesi Ragib el-Isbehani’nin
aciklamalarina gore hosa giden begenilen seyler, yenilmesi helal olan yiyecekler,
usuliine uygun olarak kesilmis hayvanlar, verimli ve temiz toprak, iyi davranista
bulunan erdemli insanlar gibi olduk¢a olumlu nitelikleri iceren bir anlam ¢evre-
nine sahiptir.” Bu kavramin karsisinda da olumsuz anlamlarin yiiklendigi habis
kelimesi yer almaktadir.® Gidalar baglaminda ise tayyib, helal olan ve insanin

3 Bk. Araf, 7/32; Yunus, 10/59; Nahl, 16/116.

Haram ve helal konusundaki temel prensiplerle ilgili ayrintili bilgi i¢in bk. Yusuf el-Karadavi,

el-Halal ve’l-harﬁmﬁ’l-isldm, Beyrut 1985, ss. 21-40.

5 Bk. Miimintn, 23/51.

¢ Mislim, Zekat, 19; Nevevi, Serhu sahihi Miislim, Beyrut ts., c. VIL, s. 100.

7 Ragib el-isbehan, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’dn, Beyrut ts., ss. 308-309; el-Mikdad es-Siiytiri,
Kenzii’l-irfan fi fikhi’l-Kur’dn, Kum 1422, s. 613.

8 Bk.Ragib el-Isbehani, el-Miifredat, s. 141; Stiytri, Kenzii'l-irfdn, ss. 613-614.



Islam Hukuku Acisindan Helal ve Haram Olan Gidalar ~ 9

hoglandig1 temiz yiyecekleri deyimlemektedir.” Hz. Peygamber’in “tayyib olanla-
r1 helal kilan” ve “habis olanlar1 haram kilan” seklinde nitelendigi dikkate alin-
diginda,' gidalar s6z konusu olunca insanin hoslandidi, faydal ve temiz yiye-
ceklerin prensip olarak helal, insanin hoslanmadigi, igreng ve temiz olmayan
seylerin ise prensip olarak haram oldugunu soyleyebiliriz."" Temel yaklasgim bu
olmakla beraber kimi zaman cezalandirmak maksadiyla belli toplumlara bazi
tayyib niteligi tastyan yiyecekler haram kilinmigtir."” Dolayistyla haram ve helal
kilma yalnizca fayda ve zararla baglantili olmayip sariin teabbiidi yonii agirlikly
olan bir tasarrufudur.” Nitekim bu husus yasak yiyecek uygulamasinin ilk defa
giindeme getirildigi Hz. Adem kissasinda da kendini gostermektedir."* Haramlik
ve helallik kriteri olarak bazi somut gerekgeleri baglayici kabul edenler, bu
gerekgeler izale edilebildigi takdirde haramligin ortadan kalkabilecegi gibi
diigtincelere kapilabilmektedirler.” Ancak gozden uzak tutulmamalidir ki haram
ve helal sinirina riayet etmek miikellefler agisindan fayda ve zarar iliskisine
dayali somut gerekgelerin o6tesinde, kullugun bir geregi olarak diinyada tabi
tutuldugumuz imtihanin bir pargasini olusturmaktadir.'

Klasik literatiirde yenilebilecek nesnelerin ceméadat ve madenler, hayvan ko-
kenli olanlar ve bitki kokenli olanlar seklinde {i¢ grupta toplandig1 goriilmekte-
dir."” Cemadat ve madenlerin yenilebilmesi insan sagligina faydali veya zararli
olmasi agisindan ele alinmistir. Tuz gibi yenmesi mutat olan inorganik gida
maddelerinin tiiketilmesinde bir sakinca goriilmemekle birlikte, yenmesi mutat
olmayan, insan sagligina olumsuz etkileri olan toprak, camur gibi maddelerin

°  Fahruddin er-Razi, et-Tefsiru’l-kebir, Beyrut 2001, c. V, s. 185; Kurtubi, el-Camiu li ahkdami’l-
Kur’dn, Beyrut 1988, c. I1, s. 140.

10 Araf, 7/157.

Temellendirme igin bk Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, Beyrut ts., c. II, s. 312; Ebu. Mansur el-

Maturidi, Tevilatii’l-Kur’an, Istanbul 2006, c. VI, s. 81; Razi, et-Tefsiru’l-kebir, c. XV, ss. 381-

382; Behuti, er-Ravdu’l-miirbi, Dimagk 1990, s. 476; M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili,

Istanbul ts., c. IV, s. 2299; Karadavi, el-Haldl ve’l—harﬁmﬁ’l—fsldm, ss. 30-32.

2 Bk. Nisa, 4/160-161; Enam, 6/146. Ayrica bk. Silleyman Gezer, “Kur’dn’da Gegen Baz1 Yasak-
larin [Haramlarin] Mahiyeti Uzerine”, Hitit UIFD, 2007/2, c. V1/12, ss. 110-112.

13 Bk. Izziiddin Ibn Abdisselam, Kavaidiil-ahkam fi masalihi’l-endm, Beyrut 1990, c. 1, s. 34.

Konuyla ilgili ayrintili bir degerlendirme igin bk. Remzi Kaya, Kur’dn-1 Kerim ve Kitdb-1

Mukaddes’te Helal ve Haram Gidalar, Istanbul 2000, ss. 33-49.

Bu yaklagimin ilgi ¢ekici bir 6rnegi olarak, sagliga zararli nitelikleri giderilebildigi takdirde

domuz etinin haram kapsamindan ¢ikabilecegini savunan Dr. Milash Ismail Hakkt'y1 zikrede-

biliriz. Bk. Dr. Milasli ismail Hakka, Tezkiyetii’l-luhiim ﬁ’l—fsldm, Istanbul 1341 [1922]; a. mlf,,

Islam Dininde Etlerin Tezkiyesi, Ahmet Sait Matbaasi, [Istanbul] 1933.

16 Konuyla ilgili olarak bk. Ferhat Koca, “Haram (fikih)”, s. 101.

S6z konusu tasnif ve yaklasimlarla ilgili genel olarak bk. Gazali, Thydu uliimi’d-din, Istanbul

1985, c. 11, ss. 93-94; Zebidi, fthdfii’sddeti’l—miittekin, Daril-fikr, yy. ts., c. VI, ss. 14-19.
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yenilmesine ise olumlu bakilmamistir.' Bitki kokenli gida maddelerinde haram
ve helallik durumu, akil ve beden sagligina zarar vermesi agisindan ele alinmas,
bu baglamda alkollii i¢ki ve uyusturucu maddelerin kullanilmasi helal goriil-
memistir."” Hayvan kokenli gida maddelerinde ise hangisinin, hangi sartlarda
tilketilebilecegi nasslarda iizerinde ehemmiyetle durulan, fukaha tarafindan
detaylari ile ilgili oldukea ayrintili bir doktrin gelistirilen bir konu olarak kendi-
sini gostermigtir.”

B. HAYVAN KOKENLI GIDALAR

Kur’an-1 Kerim’de yenilmesi helal olan hayvansal gidalar tizerinde ayrintili
bir liste verilmemistir. Temiz ve helal olan gidalarin yenilebilecegine dair genel
vurgunun yani sira,”’ “behimeti’l-endm” tabiri ile yenilmesi mutat olan deve,
sigir ve koyun gibi hayvanlara® atif yapilmistir.” Bu konuda somut ¢er¢evenin
belirlenmesi, haram olan hayvan kékenli gidalarin zikredilmesi ile gergeklesmis-
tir.

Kur’an-1 Kerim’de dort ayette yenilmesi yasaklanmis olan hayvanlar ve hay-
van kokenli gidalar agikga belirtilmektedir:

Allah size ancak lesi, kani, domuz etini ve Allah’tan bagkasi adina bogazlanan(hayvanlar)1 ha-
ram kildi. Bununla birlikte kim mecbur kalirsa -istek gostermeksizin ve sinir1 agmaksizin-
bunlardan yemesinde ona herhangi bir giinah yoktur... (Bakara, 2/173)

Les, kan, domuz eti, Allah’tan bagkas: adina bogazlanmis, bogulmus, darp edilerek 6ldiiriil-
miis, diisme sonucu 6lmiig, boynuzlanarak 6ldiiriilmiis ve yirtict hayvanlar tarafindan parga-
lanmis olan hayvanlar —canlar1 ¢tkmadan 6nce yetisip kestikleriniz bu hitkmiin disindadir- ile
[putlar adina dikilmis olan] taslar iizerine bogazlanan kurbanlar size haram kilindi...(Maide,
5/3)

Bana vahyedilenler arasinda les, akitilmis kan, igreng bir sey olan domuz eti ve Allah’tan bas-
kas1 adina kesildigi i¢in murdar olan hayvandan bagka yenilmesi haram kilinmis herhangi bir
sey bulamryorum...(Enam, 6/145)

O, size sadece lesi, kani, domuz etini ve Allahtan bagkasi adina kesileni yasaklamustir...(Nahl,

16/115)

Bu dort ayette, haram kilinan hayvan koékenli dort yiyecek bulunmaktadir.
Kendiliginden 6len ya da nasslarin 6ngordigii sekilde bogazlanmaksizin oldii-

18 Gazali, Thyd, c. 11, s. 93; Zebidi, [thaf, c. V1, s. 15; Stiriinbiilali, imdadii’l-fettah, Beyrut 2001, s.
171; Siddik Hasen Han, er-Ravdatii’n-nediyye, Beyrut 1992, c. II, s. 185.

19 Gazali, fhyd, c. I, s.93.

20 Bk. Ibn Riigd, Bidayetii’l-miictehid, Istanbul 1333, c. 1, ss. 377-382.

21 Bakara, 2/172; Maide, 4/4-5; Araf, 7/32.

2 Bu tabir igin bk. Ragib el-Isbehani, el-Miifredat, s. 499; Razi, et-Tefsiru’l-kebir, c. X1, s. 277;
Kurtubi, el-Cami, c. VI, s. 24; Asim Efendi, Kdmiis Tercemesi, Istanbul 1305, c. IV, s. 194, s.
502.

23 Maide, 5/1; Hac, 22/28, 34.
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rillen hayvanin (meyte/les) etini yemek haram kilinmigtir.** (Maide, 3/5) ayetin-
de zikredilen “...bogulmus, darp edilerek oldiiriilmiis, diisme sonucu 6lmiis,
boynuzlanarak oldiiriilmiis ve yirtici hayvanlar tarafindan pargalanmis olan
hayvanlar...” meyte kapsaminda degerlendirilmektedir.” Tevhid inancinin bir
geregi olarak Allah’tan bagkasi adina kesilen hayvanlarin etleri haram kilinmis-
tir. Burada 6ncelikli olarak putlar namina kesilen hayvanlar s6z konusudur.” Bu
ayetler ve (Enam, 6/118-119, 121) ayetleri gergevesinde hayvan kesilirken Al-
lah’in adinin anilmasinin zorunlu olup olmadig: tartisilmustir. Safiiler, ayetler-
deki yasaklamanin putlar i¢in kesilen hayvanlar hakkinda gegerli oldugunu ileri
stirerek kesilen bir hayvanin etinin yenmesi i¢in Allah’in adinin anilmasini sart
olarak gormemisler, miistehab kabul etmislerdir. Hanefiler, tesmiyenin kasitl
olarak terk edilmesi durumunda hayvanin yenmeyecegini, unutularak terk
edilmesi durumunda yenebilecegini savunmuslardir. Bunlarin yaninda her ne
suretle olursa olsun Allah’in ad1 anilmaksizin kesilen hayvanin etinin yenilme-
yecegini savunanlar da vardir.”” Kimi ¢agdas miiellifler Safiilerin gorislerini
tercih etmekle beraber,” nasslarin zahiri ifadelerindeki vurgu bu konuda mim-
kiin oldugu kadar hassasiyet gosterilmesini telkin etmektedir. Ayeti kerimelerde
haram kilinan kan, (Enam, 6/145) ayetindeki “akitilmis” kaydi 15181nda hayvan-
dan diri iken alinan ya da kesilirken damarlardan bosalan kan seklinde anlagil-
mustir.” Ilgili ayetlerde haram oldugu tasrih edilen diger hayvan kékenli gida ise
domuz etidir. Ayetlerde “domuzun etinin” vurgulanmasi, bu hayvandan bekle-
nilen en énemli yararin etine yonelik olmasi nedeniyledir. Domuzun yalnizca
etinin degil, kemikleri ve yag1 da dahil biitiin ciizlerinden faydalanmanin haram
oldugu tasrih edilmistir. Domuzdan kaginmanin kapsami konusunda ulagilan
goris birligini Cessas, “Ummetin domuzla ilgili ayetlerin metninde ittifak ettigi
gibi, muhtevas: ve yorumlanmasinda da ittifak ettigi” tespitiyle vurgulamakta-
dir. Yalnizca domuz kilinin deri vb. mamullerin dikisi i¢in kullanilabilecegi, bir

2 Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, c. 1, s. 107; Suytri, Kenzii'l-irfan, s. 615.

»  Razi, et-Tefsiru’l-kebir, c. XIII, s. 168.

% Begavi, Medlimii’t-tenzil, Riyad 1409, c. I, s. 183; Kurtubi, el-Cdmi, c. II, ss. 150-151; Siiytri,
Kenzii'l-irfan, s. 615; Siddik Hasen Han, Neylii'l-merdm min tefsiri dydti’l-ahkam, Beyrut 2007,
ss. 195-196, s. 242; Karadavi, el-Haldl ve’l-haram, s. 48.

¥ Konuyla ilgili olarak bk. ibn Rusd, Bidayetii’l-miictehid, c. 1, ss. 363-364; Razi, et-Tefsiru’l-
kebir, c. XIII, ss. 130-131; Stiytri, Kenzii’l-irfan, 5.634; Siddik Hasen Han, Neylii’l-merdm, ss.
239-240; M. Ali Sayis/A. Stibki/M.I. Kursiin, Tefsiru dyati’l-ahkdm, Beyrut 1994, c. I-1I, ss.
642.

% Ebu Seri Muhammed Abdiilhadi, Ahkamii’l-etime ve’z-zebdih fi’l-fikhi’l-Islami, Beyrut 1986,
ss. 165-172.

¥ Razi, et-Tefsiru’l-kebir, c. XIII, s. 170; Siddik Hasen Han, Neylii’l-merdm, s. 24; Karadavi, el-
Halal ve’l-haram, s. 47.
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takim cekincelerle birlikte kabul gérmustir.*® Ancak Zahiriler, “tabakalanan
deri temiz olur™' hadisinin kapsamina girdigi gerekgesiyle domuz derisinin
tabakalandig1 takdirde kullanilabilecegini savunmuslardir.®> Hanefi fakih Ebu
Yusuf'tan da tabaklandigi takdirde domuz derisinin temiz olacagina dair bir
rivayet bulunmakla birlikte ilgili rivayet, “zahirii'r-riviye” kapsamindaki mez-
hebin temel goriist ile uyusmamaktadir.”

Domuz etinin haramligi Tevrat'ta da dile getirilmis bir husustur.** Hiristi-
yanlarca muteber kabul edilen Incillerde yer yer domuzu asagilayici ifadeler
olmakla birlikte,”® domuz eti yeme yasagi bulunmamaktadir.’® Hiristiyanlarin
yasak gidalar konusundaki yaklasimi Pavlus'un belirttigi “carsida satilan her
seyin yenebilecegi”” diisturu gercevesinde gekillenmis goriinmektedir. Tevrat
hiikiimlerinin Hiristiyanlar agisindan da baglayici oldugu Incillerde dile getiril-
mekte ise de’® giinimiizde domuz eti yeme yasagi Hiristiyanlarca uygulanma-
maktadir.*” Bu durum, Hiristiyanhg: farkli kiltirlerdeki toplumlar arasinda

30 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, c. 1, s. 124, c. 1L, s. 303; ibn Abdilber, el-Kafi, Beyrut 1987, s. 188;
Kurtubi, el-Cami, c. I, s. 150; Kasani, Beddiu’s-sandi, Beyrut 1986, c. I, s. 63; ibn Niiceym, el-
Bahrii’r-rdik, Beyrut 1993, c. VI, ss. 87-88; ibn Abidin, Minhatii’l-halik, Beyrut 1993, c. VI, ss.
87-88 (el-Bahrii’r-rdik ile birlikte); Ibn Kudame, el-Mugni, Riyad 1997, c. 1, s. 109; Yenisehirli
Abdullah Efendi, Behcetii’l-fetdva, Istanbul 1289, s. 551; Cesmi-zdide Muhammed Halis,
Huldsatii’l-ecvibe, Istanbul 1325, c. I1, s. 163. Kimi miiellifler domuz kilinin —zarurete mebni-
badana firgasi yapiminda da kullanilabilecegini tasrih etmislerdir. Bk. Omer Nasuhi Bilmen,
Biiyiik Islam Ilmihali, Istanbul ts., ss. 55-56 (IL Kitap, 73 nolu mesele), s. 419 (VII. Kitap 63
nolu mesele).

31 Miislim, Hayz, 27; Ebu Davud, Libas, 38.

32 {bn Hazm, el-Muhalld, Beyrut 1988, c. I, s. 128, ss. 132-133; c. VI, s. 55, ss. 57-58.

3 Serahsi, el-Mebsiit, Istanbul 1983, c. I, s. 202; Kasani, Beddi, c. 1, s. 86; ibrahim el-Halebi,
Gunyetiil-miitemelli (Halebi-i Kebir), Istanbul 1295, ss. 147-148; ibn Niiceym, el-Bahrii’'r-rdik,
c. I, 106; Tahtavi, Hdgiyetii’t-Tahtdvi ald merdky’l-felah, Kahire 1356, s. 90. Tibbi sakincalari
giderildigi takdirde domuz etinin yenilebilecegini savunan Dr. Milash Ismail Hakki, Ebu Yu-
suf'tan nakledilen bu rivayete dayanarak tabakalanan domuz derisinin imalatta kullanilabile-
cegini ileri siirmiistiir. Milasl’nin su ifadeleri {lgi gekicidir: “Biz Imam Ebu Yusuf'tan daha m1
miittaki olacagiz? Herhalde mezhebimizin en biiyitkk imamlarindan olan Imami [Ebu] Yu-
sufun kavli ile amil olmak bazi meselelerde racih olmayabilir. Fakat hi¢bir vakit giinah ol-
maz.”. Bk. Islam Dininde Etlerin Tezkiyesi, s. 30. Milasl’'nin bu ciimleleri, kendi baglamindan
koparilmis fikhi ifadelerin, fikhin genel amaglari ve mantalitesine aykir1 bir argiiman haline
sokulabileceginin ilging bir 6rnegini olusturmaktadir.

3 Levililer, 11/7; Tesniye, 14/8.

35 Matta, 7/6; Markos, 5/13.

3%  Mamafih bugiin Huristiyanlarin apokrif olarak niteledigi Barnabas Incili'nde, domuz eti
yemenin haram olduguna gésteren ifadeler yer almaktadir. Bk. Barnabas Incili, gev. Mehmet
Yildiz, [stanbul ts., Fasil 32, s. 101.

37 Pavlus’un Korintoslulara I. Mektubu, 10/25.

38 Matta, 5/17-20.

3 Karadavi, el-Halal ve’l-haram, s. 44.
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yaymak amaciyla yasak gidalar1 “kan, putlara sunulan kurban ve bogulmus olan
hayvan”la sinirlayan* havarilerin tutumuyla agiklanabilir.

Kur’an’da dile getirilen haram gidalar igerisinde Miisliimanlarin en ¢ok sa-
kindiklar1 domuz ve domuz mamulleri olmustur. Alkolleri iceceklerle ilgili
yasaklar konusunda daha miitesahil davranan Miisliiman toplumlarda domuz
eti yasagina siddetle riayet edilmesi, bu yasagin bir anlamda miistakil kimlik
olusturucu bir nitelige birriindiigiintin gostergesi olarak disiiniilebilir.*' Nitekim
bu konuda kayda deger ilk tereddiitler modernlesme donemi ile giindeme
gelmistir. Bu baglamda Dr. Milash Ismail Hakki ilgi ¢ekici bir érnek olustur-
maktadir.”” Konuyla ilgili yazdig: risalelerinde domuz eti yeme yasaginin tama-
men tibbi gerekgelere dayandigini iddia eden Milasli, (Maide, 5/3) ayetindeki ( V!
x53 L) ibaresinden hareketle “tezkiye” kavramma “bir seyin eksikliklerini
gidermek ve zararlarini ortadan kaldirmak” anlamu yiiklemis, ayetteki istisnanin
domuz etini de kapsadigini ileri stirerek tibbi agidan tezkiye edilerek sagliga
zararli unsurlardan temizlendigi takdirde domuz eti yemenin haram olmayacag:
sonucuna varmustir.”’ Ayni zamanda ileri stirdigii iddianin, ayette miindemig
olan ve ancak bilimin gelismesiyle ortaya cikarilabilen mucizevi bir hakikat
oldugunu da soyleyebilmistir.** Zaman zaman domuz etinin besin kaynag:
olarak kullanilmasinin gerekliligini giindeme getirenlerin, meselenin dini yonii-
nii izah sadedinde Milaslr'ya atifta bulunmalar1 da dikkatten kagmamaktadir.®
Ancak bu yaklagimlar maseri vicdanda yanki bulamamuis, toplumun bu konuda-
ki hassasiyetini sarsacak bir boyut kazanamamugtir.*

4 Bk. Resullerin Isleri, 15/20, 29.

# Konuyla ilgili bir degerlendirme i¢in bk. Mehmet Erdogan, “Haramlar ve Helaller”, Islam
Ilmihali, Istanbul 2007, s. 666, s.675. Bu baglamda Tiirklerin Miisliiman olmadan 6nce de
domuz beslememis ve domuz eti yememis olmalari ilgi ¢ekicidir. Kimi yazarlar bu hususu
domuzun gogebe toplumlar tarafindan yetistirilmeye elverisli bir hayvan olmamasina bagla-
maktadir. Bk. Turgut Akpinar, “Domuz Eti Yeme Yasag1 ve Ttrkler”, Tiirklerin Din ve Hukuk
Tarihi, istanbul 1999, ss. 82-94.

# Dr. Milash Ismail Hakki, 1327 (1909) yilinda kaleme aldig1 Din-i Islam ve Ulum u Fiintin adl
eserinde domuz eti yeme yasagini hararetle miidafaa etmis, domuz eti hakkinda “bunun ek-
linden igtinap her akil i¢in tabii ve umtima meni hikmet @ hitkéimet i¢in bedihi ve zararidir.”
ifadelerini kullanmigtir (s. 80). Daha sonra Milasl'nin bu konudaki kanaatlerinin degistigi
1922 ve 1933 yilinda kaleme aldigi risalelerinde goriilmektedir.

#  Milash Ismail Hakki, Tezkiyetii'l-luhtim fi’l-Islam, ss. 3-18; a. mlf., Islam Dininde Etlerin
Tezkiyesi, ss. 5-22.

4 Milash Ismail Hakki, Tezkiyetﬁ’l—luhﬁmfi’l—fsldm, s. 11, s. 17; a. mlf., Hakikat-i Islam, Istanbul
1343-1341, s. 29 (d.not 1); a. mlf,, Islam Dininde Etlerin Tezkiyesi, ss. 15-16, ss. 20-22.

45 Bk. fhsan Ekin, Domuz Etinin Yenilmesi Kesinlikle Haram midir?, Ankara 1972, ss. 14-25;

Fehmi Yavuz, Domuz ve Beslenme Sorunlarimiz, Ankara 1984, ss. 44-45.

Nitekim Elmalili Hamdi Yazir, adin1 vermeksizin “Miisliimanlara domuz eti yedirmek igin

risale yazan bir tabip” seklinde niteledigi Milasl'nin goriiglerine ana hatlariyla temas edip

reddetmistir. Bk. Hak Dini Kur’dn Dili, c. 111, ss. 1562-1564. Teorik olarak durum béyle ol-

46
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Domuz etinin haram kilinmasinin gerekeeleri baglaminda bazi tibbi hususla-
ra da dikkat cekildigi goriilmektedir.*” Buna mukabil, ileri siirillen gerekgeler
giderildigi takdirde soz konusu yasagin ortadan kalkabilecegi iddialar1 ortaya
¢tkmustir.® Mamafih buradaki yasakligi salt tibbi gerekgelere bagl bir yasak
olarak kabul etmek, saglikli bir yaklasim degildir. Dolayisiyla yasagin gerekgesi
olarak ileri siiriilen hususlarin giderilmesi, yasagin gecerliligini ortadan kaldir-
maz. Zira daha once dikkat gektigimiz gibi haram kilma, bazi hikmetlerinin
kavranmasi imkan dahilinde olabilmekle birlikte, sariin teabbiidi karakteri agir
basan bir tasarrufudur. Ustelik domuz eti {izerindeki haramlik da miistakil bir
kimlik tesisine medar olacak sekilde koklii ve muhkem bir nitelik tagimaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de yenmesi haram kilinan hayvan kokenli gidalar les, akitil-
mis kan, Allah’tan bagkasi adina kesilen hayvanlar ve domuz eti olmak {izere
dort tanedir. Bu husus ikisi Mekke’de (Enam, Nahl) ikisi ise Medine’de (Bakara,
Maide) nazil olan dort surede tekrarlanmistir. Yasaklarin gectigi ayetlerin ortak
ozelligi, hemen hepsinde yasaklamanin “hasr” (sinirlama) ifade eden dil 6zellik-
leri kullanilarak belirtilmesidir. Dolayisiyla ayetlerde, haram olan hayvan kéken-
li gidalarin bu dort madde ile sinirli oldugu vurgulanmis ve bu hitkiim Mekke
doneminden itibaren Medine déneminin sonuna kadar tesriin her asamasinda
muhafaza edilmistir.*’ Bu baglamda Hz. Peygamber’in yag, peynir ve yaban
eseginin helal olup olmadig1 sorusuna “Helal, Allah’in kitabinda helal kildiklari-
dir. Haram da Allah’in kitabinda haram kildiklaridir. Hakkinda bir agiklamada
bulunmadiklari ise serbest biraktigi (mubah olan) seylerdendir.” cevabini verdi-
gi nakledilmektedir.”® Ibn Abbas'in da yasaklanan gidalarla ilgili goriisiini
belirtirken “Cahiliyye halki bazi seyleri yerler, bazi seyleri ise igren¢ sayarak
yemezlerdi. Allah peygamberini gonderdi, kitabini indirdi. Helal ve haram
kildig1 seyleri agikladi. Allah’in helal kildig1 seyler helal, haram kildig1 seyler
haram, agiklama yapmadig: seyler ise serbesttir.” dedigi ve (Enam, 6/145) ayetini
okudugu rivayet edilmektedir.” Ibn Abbas, Ibn Omer ve Hz. Aige gibi sahabile-
rin haram olan gidalar1 ayetlerde ifade edilenlerle sinirli gordiikleri de konuyla

makla beraber uygulamada, tilkemizde domuz eti ve mamullerinin sanilanin 6tesinde bir yay-
ginlikta tiiketildigi ileri stiriilmektedir. Bu konuda dikkat gekici tespitler igeren bir monografi
icin bk. Resit Haylamaz, Tiirkiye’de Domuz Gergegi, Izmir 1996.

4 Bu konuda bk. Asaf Ataseven, Din ve T1p Agisindan Domuz Eti, Ankara 2007, ss. 40-61.

48 Ornek olarak bk. Ekin, Domuz Etinin Yenilmesi Kesinlikle Haram midir?, ss. 10-13.

¥ Bk. Razi, et-Tefsiru’l-kebir, c. XIII, s. 168; Seyhzide Muhyiddin Muhammed el-Kocavi,
Hagsiyetii Seyhzdde ald tefsiri’l-kadi el-Beydavi, Istanbul 1306, c. 1/2 (tekmile), s. 217.

50 Tirmizi, Libas, 6; Ibn Mace, Etime, 60; Sevkani, Neylii’l-evtar, Kahire 1971, c. VIII, s. 120, s.
125.

> Ebu Davud, Etime, 30; Aziméabadi, Avnii’l-mabid, Beyti'l-efkar ed-devliyye, Riyad-Amman
ts., s. 1628.
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ilgili aktarilan veriler arasinda yer almaktadir.”* Ote yandan Hz. Peygamber’in
ayetlerde yer alanlarin diginda bazi hayvanlarin yenmesini yasakladigina dair
rivayetlerin varlig1 s6z konusudur. Ezciimle Hz. Peygamber’in kesici disleri ile
avlanan ve kendini savunan yirtici hayvanlarin, penceleri ile avlanan ve saldiran
yirtict kuslarin, evcil eseklerin etlerini yemeyi yasakladigina dair rivayetler hadis
killiyatinda yer almaktadir.”” Bu durumda bu rivayetler ve bunlarin, haram olan
hayvan kokenli gidalar1 dort madde ile sinirlayan ayetlerle olan iligkisi meselesi
ile kars1 karsiya gelmekteyiz. Konuyla ilgili olarak, ozellikle (Enam, 6/145) ayeti
cercevesinde, {i¢ ihtimalin giindeme getirildigi goriilmektedir. Birinci ihtimale
gore yasaklanan gidalarin ayette zikredilenlerle sinirlandirilmasi (hasr) hitkmi,
hadislerle kaldirilmistir. Tkinci ihtimale gére ayet, Cahiliyye dénemindeki bazi
inaniglar1 reddetmek gibi 6zel bir baglama sahip oldugu igin hasr ifade etme-
mektedir. Son ihtimale gore ise ayette yer almayan yasaklamalar haramlik
(tahrim) degil, kerahat ifade etmektedir.*

Fukahanin ¢ogunlugu hadislerde getirilen yasaklamalar ile ayetteki sinirlayici
ifadeler arasinda bir aykiriik olmadigi kanaatindedir. Hadislerde getirilen
yasaklamalar Hz. Peygamber’in Kur’an’r aciklayici fonksiyonu, haber-i vahidle
Kur'an’in umumi ifadelerinin daraltici yoruma (tahsis) tabi tutulabilecegi gibi
gerekgelere dayandirilmigtir.” Bu baglamda, daha dnce dikkat ¢ektigimiz tizere,
(Enam, 6/145) ayetinin haram gidalar konusundaki Cahiliyye inanigin1 reddet-
mek amacini tagidig, bundan dolayr mezkur ayetin haram gidalar konusunda
sinirlama ifade etmedigi de bir argiiman olarak ileri sirilmistiir.”® Ancak
Fahriidddin er-Razi'nin de dikkat gektigi gibi, haram olan yiyeceklerle ilgili
sinirlama, ikisi Mekke’de ikisi de Medine’de inen dort ayette de tekrar edilmis-
tir. Ustelik (Bakara, 2/173) ayeti gibi Medine’de inmis olan ayette cahiliyye
inanigini reddetmek gibi bir baglam da bulunmamaktadir.”” Bu durum boyle bir
yorumun giiciinii zayiflatmaktadir.

Razi, ayetlerin haram olan gidalar1 sinirlayici ifadeleri kargisinda haber-i va-
hidlere dayanarak bu ayetleri daraltic1 yoruma tabi tutmanin tahsis degil, nesh

52 Bubhari, Zebaih ve sayd, 28; Ibnt’l-miinzir, el-f,srdf ald mezdhibi ehli’l-ilm, Mekke ts., c. III, ss.
206-207; Cessas, Ahkdamii’l-Kur’dn, c. 111, s. 17; Kurtubi, el-Cami, c. VIL, s. 77; Ibn Hacer el-
Askalani, Fethu’l-bari, Riyad 2001; c. IX, s. 570; Ayni, Umdetii’l-kdri, Beyrut ts., c. XXI, s. 131;
Sevkani, Neylii’l-evtdr, c. VIIL, s. 128.

> Burivayetler ve degerlendirilmeleri i¢in topluca bk. Sevkani, Neyliil-evtdr, c. VIIL, ss. 125-146.

54 Bk. ibn Clizeyy, et-Teshil li ultimi’t-tenzil, Beyrut 1987, c. 11, s. 24.

55 Bk. Ibnil-miinzir, el-f,srtif, c. I11, ss. 207-208; Tahavi, Serhu medni’l-dsdr, Beyrut 1087, c. IV, s.
210; Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, c. 111, s. 19, ss. 21-22.

56 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’an, c. I11, s. 19.

7 Bk. Rézi, et-Tefsiru’l-kebir, c. XIII, ss. 168-169.



16 ~ Kasif Hamdi Okur

olacagini ileri siirmistiir. Kur’an’in haber-i vahidle nesh edilmesinin caiz olma-
yacagini ifade eden Razi, bu baglamda haram kilmanin ancak vahiyle sabit
olabilecegini, vahyin de haramlig1 ayetlerde ifade edilen gidalarla sinirladigini
belirterek bu dogrultuda Malik Ibn Enes’e atfedilen goriisii benimsedigini
deklare etmektedir.”® Razi'nin bu yaklagimi kimi muasir muelliflerce de tasvip
edilmistir.”” Ayetlerin hasr ifade eden islubu bazi miifessirleri daha farkli bir
degerlendirme yapmaya sevk etmistir. Bu yaklagima gore ayetlerde 6ngoriilenle-
rin disinda yasaklamalar ihtiva eden haberler, ayetlerde gecen “rics”, “fisk”,
“bagy” ve “teaddi” gibi illetlerin agiklanmasi ve uygulanmasi baglaminda deger-
lendirilmelidir.®® Mamafih Muhammed Resid Riza gibi Réazi gelenegini takip
eden miifessirler, ayetlerde gecen dort hayvan kokenli gida disinda yasaklama
ongoren hadislerin ya kerahat ifade ettigini ya da belli bir gerek¢eye dayanarak
gecici bir yasaklama getirdigini savunmaktadirlar.’ Ornek olarak Hz. Peygam-
ber’in Hayber’de, evcil esegin etinin yenilmesini yasakladigina dair rivayetler
mevcut olup, ulema da bunlar1 kabul etmistir. Ancak bu yasagin, séz konusu
eseklerin necaset yemelerinden veya heniiz paylasilmamis ganimet mallarindan
yagmalanarak kesilmelerinden kaynaklandigini ya da nakliye araglarinin azal-
masini engellemek gibi gerekgelere bagl oldugunu gosteren rivayetler de bu-
lunmaktadir.®” Ancak ulema bu rivayetleri tenkit etmis,” evcil esek etinin mut-
lak anlamda yasaklandigini 6ngoren rivayetleri® benimsemistir. Dolayisiyla bu
yasagin umumi bir yasak oldugu konusunda tereddiitlerini ifade eden® ve
(Enam, 6/145) ayetinde dayanarak evcil esek etini yemenin helal oldugunu
savunan [bn Abbas gibi sahabe dénemi fakihlerinin goriisleri, “saz” bir yaklagim

8 Razi, et-Tefsiru’l-kebir, c. XIII, ss. 168-170. Maliki alimlerden ibnit’l-Arabi de ayn1 gorisi
savunmaktadir. Bk. Ibnii’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’an, Darivl-fikri’l- Arabi, yy. ts., ¢. II, ss. 766-
767.

¥ Bk. M. Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, Misir 1338, c. VIII, ss. 149-170; Sayis/Siibki/Kurstin,
Tefsiru ayati’l-ahkam, c. I-11, s. 123; Silleyman Ates, Yiice Kur'an’in Cagdas Tefsiri, Istanbul
1989, c. III, ss. 245-247.

% Bk. Ebu Hayyan el-Endeliisi, Tefsiru’l-bahri’l-muhit, Beyrut 1993, c. IV, s. 243; Yazir, Hak Dini
Kur’an Dili, c. I11, ss. 2075-2076.

81 Bk. M. Resid Ruza, Tefsiru’l-mendr, c. VIIL, s. 163; Mustafa Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, [Kahire]
1946, c. VIIL, s. 58; Mahmud Seltit, el-Fetdvd, Kahire 1991, s. 388.

¢ Bu rivayetler i¢in bk. ibn Ebi Seybe, el-Musannaf, Riyad 2004, c. VIIL, s. 192, ss. 193-194;
Buhari, Megazi, 38; Ebu Davud, Etime, 33 (no: 3809-3810); Ibn Méce, Zebaih, 13 (no: 3192);
Tahavi, Serhu medni’l-dsdr, c. IV, s. 203, s. 205, ss. 206-207; Askalani, Fethu’l-bari, c. VII, s.
550, s. 551; Ayni, Umdetii’l-kari, c. XVII, s. 249, s. 250.

8 Tahavi, Serhu mednil-dsdr, c. IV, ss. 203-210; Sevkani, Neylii’l-evtdr, c. VIII, s. 130;
Azimabadi, Avnii’l-mabid, s. 1631.

¢ Burivayetler icin rnek olarak bk. Ibn Ebi Seybe, el-Musannaf, c. VIII, 190-192.

8 Askalani, Fethu’l-bari, c. VIL, s. 551; Ayni, Umdetii’l-kari, c. XVII, s. 250.
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olarak literatiirdeki yerini almigtir.® Bu meselede de bazi rivayetlerin ahad haber
orijinli olmalarina ragmen, “ilmmetin ve ulemanin kabuliine mazhar olmalar1”
nedeniyle ayetleri daraltict yoruma tabi tutabilecek, hatta nesh edebilecek giigte
goriilmeleri anlayiginin belirleyici oldugunu séylemek miimkiin goriinmekte-
dir.”” Her ne kadar “Gmmetin kabuliine mazhar olmanin bir ahad haberi miite-
vatir derecesine ¢ikaramayacagini” savunan miellifler varsa da® s6z konusu
anlayisin fikhi hitkiimlerin sekillenmesinde oldukea etkili oldugu bir vakiadir.
Nitekim ayette yasaklananlarin disinda yer alan, Hz. Peygamber’den gelen
rivayetlerle yenmesi yasaklanan hayvan kokenli gidalarin da, ozellikle $afii ve
Hanbeli metinlerinde, “haram” olarak nitelendigi goriilmektedir.® Bu baglamda
Malikiler’de “kerahat” kavraminin 6n plana ¢iktigi dikkat cekmektedir.” lgili
tutumda ayetlerin hasr ifade eden iislubuyla, hadislerde gegen yasaklamalar: telif
etme saikinin etkili oldugu anlagilmaktadir.” Maliki ekolii igerisinde “kerahat”
yaklasimi daha ziyade Irak Malikileri tarafindan temsil edilmektedir. Turtusi’nin
Irak Malikiler’ine nispet ettigi su gorisler ilgili yaklasimin boyutlar1 hakkinda
fikir verebilir:

% {bni’l-miinzir, el—f;rdf, c. 111, ss. 206-207; Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, c. 111, s. 17; ibn Riisd,
Bidayetii’l-miictehid, c. 1, s. 381; Ibn Kudame, el-Mugni, c. XIII, s. 318.

¢ Soz konusu yaklasim igin bk. Cessas, Ahkdmii’'l-Kur’dn, c. 1, ss. 165-166, s. 386, c. I, s. 102;
Serahsi, el-Mebsiit, c. XVII, s. 143; Kasani, Beddi, c. V1L, s. 331; Zemahgeri, Kessdf, Beyrut ts., c.
L, s. 112; ibnir’s-Seméani, Kavatiu'l-edille, Beyrut 1997, c. 1, s. 185; Sevkani, fr,sadii’l—fuhﬁl, Ri-
yad 2000, c. IL, ss. 688-689; Zafer Ahmed et-Tehéanevi, Kavdid fi uliimi’l-hadis, Beyrut 1996, ss.
60-62. Bu yaklagimin, Hanefilerin “meshur siinnet” anlayisinin olugsmasindaki etkisi de dikka-
te alinmalidir. Nitekim bazi Hanefi usulciiler meshur siinnetin gergevesinin belirlenmesinde
“ulemanin kabuliine mazhar olma” olgusuna atifta bulunmuslardir. Bk. Serahsi, el-Muharrer fi
usuli’l-fikh [Usulii’s-Serahsi], Beyrut 1996, c. I, s. 219; Alaiiddin es-Semerkandi, Mizdnii’l-usiil,
Katar 1993, s. 428; Abdiilaziz el-Buhari, Kegfii’l-esrdr, Istanbul 1307, c. I, s. 688; Ali el-Kari,
Serhu muhtasari’l-mendr, Beyrut 2006, s. 307.

¢ Bk. Beydavi, Envdrii’t-tenzil, istanbul 1214, c.I, s. 134. Ayrica bk. Razi, et-Tefsiru’l-kebir, c. V,
s. 234; Seyhzade, Hdsiye, c. 1/1, s. 488-489.

%  Ornek olarak bk. Nevevi, Ravdatii’t-talibin, Beyrut 2003, c. I, s. 537 vd.; a. mlf., Minhdcii’t-

talibin, Beyrut 2005, s. 539 vd.; Ibn Kudéme, el-Mugni, c. XIII, s. 317 vd.; Behtti, Serhu miin-

tehe’l-iradat, Beyrut 2000, c. VI, s. 309 vd. Bazi Hanefi miiellifler de “haram” tabirini tercih

etmiglerdir. Bk. Ibnii’s-Saati, Mecmauw’l-bahreyn, Beyrut 2005, s. 713; ibrahim el-Halebi, Miil-

teka’l-ebhur, Beyrut 1989, c. I, s. 218.

Basta yirtici hayvanlar olmak iizere ayetlerde zikredilmeyen yasaklanmis hayvan kokenli

yiyeceklerle ilgili olarak Malikiler arasinda “kerahat” yaklagimi agirlik kazanmistir. Bk. Ibn

Riigd, Biddyetii’l-miictehid, c. I, s. 380. Aslinda bu hususta imam Malik’den hem “kerahat”

hem de “tahrim” yaklagimina temel teskil edecek ifadeler nakledilmistir. Miidevvene'deki ifa-

deler kerahat, Muvattd’nin bazi rivayetlerindeki ifadeler ise tahrim anlayisin1 desteklemekte-

dir. Konuyla ilgili olarak bk. Malik Tbn Enes, el-Muvatta bi rivayatih, nesr. Ebu Usame Selim

ibn Abdiilhadi es-Selefi, yy. 2003, c. III, ss. 131-133; Sahntn ibn Said, el-Miidevvene, Beyrut

ts., c. II, ss. 62-63; Kurtubi, el-Cami, c. VIL, s. 77, s. 78; Baci, el-Miintekd, Beyrut ts., . IIL, ss.

130-132.

71 Bk. Karafi, ez-Zehira, Beyrut 1994, c. IV, s. 100.

70
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Filden karincaya ve kurtcuga varincaya kadar her canli yenebilir. Ancak in-
san ve domuz yenemez. Bunlarin yenmesi icmé ile haramdir. Fakat yenmesi
helal olan canlilarin bir kismini yemek mutlak olarak mubahtir. Bir kismini
yemek ise mekruhtur.”

Kerahat yaklagiminin, Kur’dn’da agik¢a yasaklanmayan hususlarda “haram”
ifadesini kullanmamak konusunda Imam Malik ve yetistigi fikhi gelenekte

goriilen hassasiyetten beslendigini soyleyebiliriz.”

Nitekim ayn1 hassasiyet
Hanefiler ve biinyesinde yetistikleri gelenek hakkinda da varittir”* Bundan
dolay1 Hanefi miiellifler de “haram” ifadesinin ancak ayette yasaklanan hayvan
kokenli gidalar i¢in kullanilabileceginin altini ¢izmisler, bunlarin disindakiler
i¢in “mekruh”, “yenilmez”, “yenilmesi yasaklanmis” gibi tabirlerin kullanilmas:
gerektigini vurgulamiglardir.” Kasani’nin dikkat cektigi tizere Hanefiler “ha-
ram” tabirini ayette zikredilen yasaklanmis yiyecekler icin kullanmakta, bu
kapsama girmeyenler i¢in “mekruh” tabirini tercih etmektedirler. Ancak ayetle
yasaklanmayan yiyecekler hakkinda da -haram veya helal oldugu konusunda
kesin bir inanca sahip olmaktan tevakkuf etmekle birlikte- bunlar1 yemekten
kaginmanin gerekli oldugunu vurgulamaktadirlar.”® Bu anlayisin bir yansimasi
olarak ¢ogu Hanefi miiellif, “mekruh”, “yenmesi caiz olmaz” ya da “yenilmez”
tabirini tercih etmistir.”” {lgili tutumun, Hanefilerin zanni delil ile sabit olan
kaginma talepleri i¢in “kerahat” tabirini kullanmay1 tercih etmeleri neticesinde
ortaya ¢ikan “tahrimen mekruh” anlayisi ile olan iliskisi de gézden uzak tutul-
mamalidir.”® Yenmesi yasak olan hayvan kokenli gidalarin belirlenmesi ile ilgili
metodolojik bazi meselelere temas ettikten sonra konuyla ilgili yaklagimlar: ele

alabiliriz.

SA_d

Yenmesi Kur’an’da yasaklanmis hayvansal gidalarin yani sira fukahanin ¢ogu
kurt, aslan, kaplan gibi yirtic1 hayvanlarin yenmeyecegi kanaatindedirler. Mali-
kilere gore ise bu hayvanlarin yenmesi mekruhtur. Keza dogan, sahin, akbaba

72

fgili ifade i¢in bk. Ibn Ciizeyy, el-Kavaninii’l-fikhiyye, Beyrut ts., s. 149. Ayrica bk. Kurtubi, el-
Cami, c. VI, s. 76.

73 Bu konuda bk. Kurtubi, el-Cami, c. X, s.129.

7 Bk. Ebu Yusuf, er-Redd ald siyeri’l-Evzdi, Beyrut ts., ss. 72-73.

75 Bk. Maturidi, Tevilat, c. V, s. 241.

76 Kasani, Bedai, c. V, s. 37.

77 Bk. Muhammed Ibn Hasen es-Seybani, el-Camiu’s-sagir, Beyrut 1986, s. 475; a. mlf., Mu-
vattd’l-imdm Malik, Beyrut ts., s. 219; Tahavi, Muhtasaru’t-Tahavi, yy. ts., s. 299; Kuduuri,
Kitabii’l-Kudiiri, Istanbul 1319, s. 102; Merginani, el-Hiddye, Istanbul 1986, c. IV, s. 67 vd.
Hanefilerin “kerahat” kavramina yaklagimlari ile ilgili olarak bk. Merginéni, el-Hiddye, c. IV, s.
78; Kadi-zade, Netdicii’l-efkdr, Beyrut 2003, c. X, s. 4; ibn Emir el-Hac, et-Takrir ve’t-tahbir,
Beyrut 1983, c. II, ss. 80-81; Emir Padisah, Teysiru’t-tahrir, Beyrut ts., c. II, s. 135; Ensari,
Fevatihu’r-rahamit, Beyrut ts., c. I, s. 58.

78
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vb. yirtic1 ve les yiyen kuslarin yenmesi ¢ogunluk tarafindan uygun goriilmez-
ken Malikiler, yarasa hari¢ diger kuslarin yenmesinde bir beis gormemislerdir.
Tercih edilen goriige gore yarasa yemek mekruh kabul edilmigtir.”

Cogunluk kopeklerin, evcil eseklerin ve katirlarin yenmesini caiz gormemek-
tedir. Malikilerde mutemet goriise gore evcil kopeklerin yenmesi mekruhtur.®
Evcil eseklerin ve katirlarin yenmesi hakkinda ise kerahat veya yasaklik (hur-
met) 6ngdren goriigler bulunmaktadir.®' Zahiri fakih Ibn Hazm ise katir eti
yemeyi mubah gormektedir.® Séfiiler, Hanbeliler, Hanefilerden Ebu Yusuf ve
Seybani at eti yemenin caiz oldugu goriisiindedirler. Ebu Hanife ise at etinin
mekruh oldugunu ileri siirmiistiir.*® Malikiler icerisinde de kerahat egilimi 6ne
¢tkmaktadir.®

Cogunluk akrep, yilan, fare, kurbaga, karinca vb. hasere ve boceklerin yen-
meyecegi goriisiindedir. Malikiler ise insan sagligina zararli olmadig siirece
hagerelerin, usuliine uygun olarak tezkiye edilmek suretiyle,” yenmesinde bir
sakinca gormemektedir. Ayrica yilanin yenebilmesi i¢in zehirleyici 6zelliginin
giderilmesi ve tezkiye gart1 aramiglardir.®

Yirtict hayvanlarin ve siiriingenlerin yenmeyecegini kural olarak benimseyen
fukahdnin bunlarin detaylarinda ihtilafa distiikleri goriilmektedir. Ornek
olarak sirtlan, tilki ve keler Hanefilere gore yenmesi caiz olmayan hayvanlar-
dandir.* Safiilere gore ise bu hayvanlarin tigii de yenebilir.¥” Hanbeliler, sirtlan

7 Vehbe ez-Zuhayli, el-Fikhii’l-Islami ve edilletuh, Dimask 1985, c. III, ss. 507-508; Abdurrah-
man el-Ceziri, Kitdbii'l-fikh ale’l-mezdhibi’l-erbaa, istanbul 1986, c. II, s. 1; ibn Ebi Zeyd el-
Kayravani, en-Nevddir ve’z-ziydddt, Beyrut 1999, c. IV, s. 372; ibn Cuzeyy, Kavinin, 149;
Derdir, es-Serhu’l-kebir, c. 11, s. 115, 117.

80 fbn Clizeyy, Kavanin, 149; Derdir, es-Serhu’l-kebir, c. 11, s. 117; Zuhayli, el-Fikhii’l-Islami, c.
111, s. 508.

81 Baci, el-Miintekd, c. 111, s. 133; Ibn Riisd el-Cedd, el-Beyan ve’t-tahsil, Beyrut 1988, c. I, s.
288; ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, c. 1, s. 381; ibn Clzeyy, Kavanin, 150; Ceziri, Kitdbii'l-
fikh, c. 11, s. 2.

8 Tbn Hazm, el-Muhalld, c. V1, s. 83.

8 Maverdi, el-Havi'l-kebir, Beyrut 1994, c. XV, ss. 142-143; ibn Kudame, el-Mugni, c. X111, ss.
324-325; Ayni, el-Bindye, Beyrut 1990, c. X, ss. 710-716; Zuhayli, el-Fikhii’l-Islami, c. 111, ss.
508-509; Ceziri, Kitdbii’l-fikh, c. 11, s. 2. Hanefi mezhebi igerisinde fetvaya esas alinan goriise
gore Ebu Hanife’nin yaklagimindaki kerahat, tenzihidir. Bk. Haskefi, ed-Diirrii’l-muhtdr, Bey-
rut 2002, s. 642; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, Riyad 2003, c. IX, s. 442.

8 BAci, el-Miintekd, c. 111, s. 133; Ibn Ciizeyy, Kavanin, s. 150; Karafi, ez-Zahira, c. IV, s. 101.

Haserelerin tezkiye edilmesi yemek amaciyla, herhangi bir sekilde hayatinin sona erdirilmesi

seklinde olmaktadir. Ancak bu islem sirasinda tesmiye de yerine getirilmelidir. Bk. Derdir, e-

Serhu’l-kebir, c. 11, s. 114.

8 Ceziri, Kitdbii’l-fikh, c. 11, s. 3; Zuhayli, el-Fikhii’l-Islami, c. 111, s. 508; Derdir, es-Serhu’l-kebir,
c. I, s. 115. Yilanin tezkiye usulii i¢in bk. Karafi, ez-Zahira, c. IV, ss. 103-104. Kimi Maliki
alimler ise haserlerin yenmesini mekruh gormiistiir. Bk. Baci, el-Miintekd, c. I11, s. 133.

8 Merginani, el-Hiddaye, c. IV, s. 68; Ayni, Remzii’l-hakdik, c. 11, s. 364; Haskefi, ed-Diirrii’l-
muhtdr, s. 642; Ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, c. IX, ss. 443-444.
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ve kelerin yenmesini caiz gérmekle beraber, tilkinin yenemeyecegini savunmus-
lardir.*® Eti yenen ve yenmeyen hayvanlarla ilgili ihtilaflarin arka planinda,
konuyla alakali bazi1 hadislerin tespit ve yorumlanmasindaki goriis ayriliklarinin
yaninda, benimsenen ilkelerin somut durumlara uygulanmasindan kaynaklanan
farkliliklarin da hatir1 sayilir etkileri s6z konusudur.*

Deniz hayvanlari ile ilgili olarak Kur’an’da genel anlamda, deniz avinin helal-
liginin vurgulandig: (Maide, 5/96) ve denizden elde edilen hayvansal besinlerin
“taze et” olarak nitelendigi (Fatir, 35/12) gortlmektedir. Hz. Peygamber’in de
deniz hakkinda “suyu temiz, meytesi helaldir™ ifadesini kullandig1 mervidir. Bu
veriler, suda yasayan hayvanlarin yenmesi ile ilgili hiikiimlerin belirlenecegi
gergevenin sinirlarinin ¢izilmesine dayanak teskil etmistir. Nitekim fukahanin
¢ogunlugu yalnizca suda yasayabilen hayvanlarin yenmesini prensip olarak helal
kabul etmektedir.”’ Ancak bu ilkenin somut verilere uygulanmasinda, tabiatiyla
goris farklar1 ortaya ¢ikmigtir. Malikiler, suda yasayan hayvanlarin tamaminin
yenebilecegi goriisiinii benimsemislerdir.”” Ancak bazi Maliki alimler kaplum-
baga gibi hem suda hem de karada yasayan hayvanlarin yenebilmesi igin tezki-
yeyi gerekli gérmustiir.” Hanbeliler kurbaga, su yilani ve timsah disinda biitiin
suda yasayan hayvanlarin yenebilecegini kabul etmektedir.’* Safiilerde tercih
edilen goriise gore yalnizca suda yasayabilen hayvanlarin yenmesi helaldir.
Ancak hem karada hem de suda yagayan hayvanlardan kurbaga, yengeg, yilan ve
timsahin yenmeyecegi goriisii agirlik kazanmigtir.”” Hanefilerin yaklagimi ise
suda yasayan hayvanlardan yalnizca balik tiirlerinin yenebilecegi seklindedir. Bu
hitkim de baliklarin kendiliginden 6lmemis, gerek insanlardan gerekse hava
sartlarindan kaynaklanan dis etkenlerle hayatini yitirmis olmas: sartina bagli-

8 Rafii, el-Aziz serhu’l-veciz, Beyrut 1997, c. XII, ss. 129-131; Nevevi, Ravda, c. I, s. 538.

8  Behtti, Serhu miintehe’l-irddat, c. V1, s. 311, s. 316; ibn Kudame, el-Mugni, c. XIII, s. 319, s.

321.

Bk. Ibrahim Kafi Dénmez, “Eti Yenen ve Yenmeyen Hayvanlar”, Islamda Inan¢ Ibadet ve

Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, Istanbul 1997, c. I, s. 504; Mehmet Sener, “Hayvan (Fikih)”,

DIA, c. XVII, s. 95.

% Ebu Davud, Taharet, 41; Azimabadi, Avnii’l-mabad, s. 54.

ol Bk. Azimabadi, Avnii’l-mabid, s. 54.

2 Ceziri, Kitabii’l-fikh, c. 11, s. 5; ibn Cuizeyy, Kavanin, s. 149; Derdir, es-Serhu’l-kebir, c. 11, s.
115.

%  Bk. Ibn Riigd el-Cedd, el-Beydn, c. III, ss. 299-301.

% Behti, Serhu miintehe’l-irddat, c. V1, ss. 317-318; ibn Kudame, el-Mugni, c. X111, ss. 344-346.

% Swbini, Mugni’l-muhtdc, Beyrut 1997, c. IV, ss. 398-400; Nevevi, Ravda, c. 11, s. 542.
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dir.*® Hanefilerin bu gart1 getirirken dayandiklar: nakli delil pek kuvvetli goriil-
memekle birlikte,” saglik agisindan mezkur yaklagim isabetli goritnmektedir.”®

Gerek ayetlerde haram kilinan gerekse hadislerde yenmesi yasaklananlarin
disinda kalan hayvanlar, eti yenebilecek hayvanlar olarak kabul edilebilir. Bu
baglamda nasslarda kendilerine “behimeti’l-enam” tabiriyle atifta bulunulan
deve, sigir, koyun, keci gibi hayvanlarin; yirtici olmayan giivercin, bildircin vb.
kuslarin ve kiimes hayvanlarinin; geyik, yaban okiizii vb. yirtici olmayan yabani
hayvanlarin yenmesi helaldir. Tavsan ve ¢ekirge de yenmelerinin mubah oldugu
Hz. Peygamber’in uygulamasiyla tasrih edilmis hayvanlar arasindadir.”” Hay-
vansal tiriinler konusunda ise genelde hayvanin siitiiniin hitkmii etinin hitkmi-
ne gore belirlenmis, eti yenen hayvanlarin siitiiniin de igilecegi sonucuna ula-
silmistir. Yumurta konusunda da eti yenen hayvanlarin yumurtalarinin yenebi-
leceginde goriis birligine varilmistir. Bazi alimler yumurtay: etten farkli deger-
lendirerek, eti yenmeyen hayvanlarin da yumurtalarinin yenebilecegini ileri

stirmuglerdir.'”

Hayvansal iiriinler icerisinde tartisma konusu olanlardan bir
tanesi de Tiirkgede “kursak” ya da “peynir mayas1” olarak ifade edilen (i~!) ile
ilgili hitkkiimdiir. Peynir mayasinin, eti yenen ve seri usullere gore tezkiyesi
yapilmis bir hayvandan alindig: takdirde temiz oldugu, dolayisiyla bu maya
kullanilarak yapilan peynirin yenebileceginde goriig birligi vardir.'” Eger maya
meyteden ya da seri usullere gore tezkiye edilmemis bir hayvandan alinmigsa bu
durumda Ebu Hanife’ye gore yine temiz kabul edilir ve peynir yapiminda kulla-
nilabilir. Ebu Yusuf ve Muhammed ise mayanin kati oldugu takdirde yikanarak
temizlenebilecegini ve bu asamadan sonra kullanilabilecegini savunmuslardir.
Maya sivi oldugu takdirde ise temizlenme imkani olmadig: i¢in kullanilama-
maktadir.'” Diger mezhepler de meyte kabul edilen hayvandan alinan peynir
mayasinin temiz olmadigi icin kullanilamayacagi goriisiindedir.® Ibn Teymiyye
bu konuda Ebu Hanife’nin goriisiinii desteklemis, sahabenin Iran fethedilince

% Merginani, el-Hiddye, c. IV, ss. 69-70; Ayni, Remzii’l-hakdik, c. 11, s. 366; Haskefi, ed-Diirrii’l-
muhtdr, s. 642; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, c. IX, ss. 444-446.

% Ebu Davud, Etime, 35; Azimabadi, Avnii’l-mabid, ss. 1632-1633.

% Bk. Donmez, “Eti Yenen ve Yenmeyen Hayvanlar”, s. 507.

% Bk. Zuhayli, el-Fikhii’l-Islami, c. 111, s. 509.

10" Konuyla ilgili detayli bilgi i¢in bk. Ebu Seri, Ahkdmii’l-etime, ss. 93-94, ss. 97-99; Kamil Musa,
Ahkdmﬁ’l—etimeﬁ’l—fslﬁm, Beyrut 1986, ss. 144-145; el-Mevstiatii'l-fikhiyye, Kuveyt 1986, c. V,
ss. 153-155.

101 el-Mevsiatii'l-fikhiyye, c. V, s. 155.

102 Bk, Kasani, Beddi, c. 1, s. 63, s. 77, c. V, s. 43; ibni’l-hiimam, Fethu’l-kadir, Beyrut 2003, c. I, ss.
100-101; Ibn Abidin, Reddii’l-muhtér, c. I, s. 360; Mehmed Zihni, Kitabii’t-Tahdre (Nimet-i
Islam), Istanbul 1324, s. 249.

103 Bk, ibn Kudame, el-Mugni, c. I, s. 100; Nevevi, Ravda, c. 1, s. 127; ibn Riigd el-Cedd, el-Beyan,
c. 111, s. 271; ibn Hazm, el-Muhallg, c. V1, s. 101.
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Mecusilerin imal ettigi peynirden yemesini de delil olarak sunmugtur.'™* Bu
yaklasim 15181nda yabanci iilkelerde imal edilse de, domuz orijinli gibi haram bir
katki maddesi tasimadig: siirece, peynirin yenilebilecegini séylemek miimkiin-

dur 105

Hayvan kokenli gidalarin helallik ve haramligin tespit konusunda Safiiler ve
Hanbeliler, Araplarin begeni veya tiksinti duymasini da bir kriter olarak kabul
etmislerdir. Bu goriis “tayyibat” olarak nitelenen yiyeceklerin helal oldugunu
(Maide, 5/4) ve “tayyib” olan seylerin helal, “habis” olan seylerin haram oldugu-
nu (Araf, 7/157) ifade eden ayetlere dayandirilmaktadir. ilgili yaklagima gore bu
ayetlerde gecen “tayyibat” begenilen, “habais” ise tiksinti duyulan anlamindadir.
Bu durumda begenisi ya da tiksinti duymasi esas alinacak bir mercie ihtiyag
hissedilmektedir. Her toplulugun begenisi bir kriter olarak kabul edilemez.
Clinkii bu haramlik ve helallik konusunda goreceliligi yol agabilir. Begenisi
diger insanlar icin de baglayic1 bir kriter olabilecek topluluk, ancak vahye ilk
muhatap olan topluluk, yani Araplar olabilir. Ayrica Araplar yasayis itibariyla
da agir1 liiks ve agir1 fakirlik arasinda orta halli bir durumu temsil etmektedirler.
Araplar arasinda da agliktan dolay1 neredeyse bulduklari her seyi yiyen bedevile-
rin degil, ekonomik durumu iyi olan, sehir ve kdylerde yasayan ahalinin begeni-
si esas alinir. Hakkinda nass bulunmayan hayvan kokenli bir gidanin hitkmii,
ilgili sartlar1 tagtyan Araplarin begenisi ya da tiksinti duymast ile tespit edilir.'®
Bu konuda $afiilerin ¢izdigi cerceveyi benimseyen Hanbeliler, 6zellikle Hicaz
bolgesi ahalisinin begenisini baglayici gérmektedirler.'” Ibn Teymiyye’ye gore
ise Araplarin begenisini bir kriter olarak kabul etmek, Ahmed Ibn Hanbel’den
sonraki donemde, Safiilerden etkilenen Hiraki ile Hanbeli fikhina girmistir.
Hanbeli mezhebinin otantik yaklagimi nasslarla yasaklanmayan hayvan kokenli
gidalarin helal oldugudur.'®

Araplarin begenisini bir kriter olarak kabul etme egilimi, tinlii Hanefi fakih
Cessas’in agir elestirilerine muhatap olmustur. Cesséas’a gore, habis olan seylerin
haramlig1 konusundaki ilahi hitab1 yalnizca Araplarla sinirlayip diger insanlari
disarida birakmak, ayetin muktezasindan uzak temelsiz bir iddiadir. Hz. Pey-
gamber, yirtict hayvanlarin yenmesini yasaklarken Araplarin begenisini dikkate

1% Tbn Teymiyye, Mecmilatii l-fetava, Daru’l-vefa, yy. 2004, c. XXI, ss. 60-61.

105 Ebu Seri, Ahkdmii’l-etime, s. 96.

106 Bu hususlar i¢in bk. Maverdi, el-Havi’l-kebir, c. XV, ss. 132-134; Rifii, el-Aziz, c. XII, s. 144;
Nevevi, Ravda, c. 11, s. 543; S1rbini, Mugni’l-muhtdc, c. IV, s. 408.

107 Bk, {bn Kudame, el-Mugni, c. X111, s. 316; Behtiti, Serhu miintehe’l-irdddt, c. V1, s. 312.

108 Bk. Merdavi, el—fnsﬁf, Misir 1996, c. XXVIL, s. 206 (el-Mukni ve es-Serhu’l-kebir ile birlikte);
Muhemmed Ibn Abdurrahman, el-Miistedrek ald mecmiii fetava, yy. 1418, c. V, s. 133.
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almamustir. Zira Araplar arasinda Hz. Peygamber’in yenmesini yasakladig:
hayvanlari istahla yiyenlerin sayis1 az degildir. Ayrica Araplarin igerisinde belirli
bir sinifin begenisini esas almak da keyfi ve celiskili bir tavirdir.'® Araplarin
begenisinin bir kriter olamayacag, Safii bir alim olan Fahruddin er-Razi tara-
findan da vurgulanmigtir. Razi’ye gore hig siiphesiz Araplarin en se¢kini olan
Hz. Peygamber, keler yemekten tiksindigini ifade ettigi halde bu durumu tahrim
sebebi olarak gormemistir. Ustelik begeni son derece siibjektif bir olgu olup
kisilere ve sartlara gore degisir. Dolayisiyla haram olan hayvan kokenli gidalar:
dort ana baglk altinda toplayan ayetlerin sinirlandirici @islubunun yaninda
Araplarin begenisini bir tahrim kriteri olarak ortaya atmak, ayetlerdeki “hasr”
hiikmiiniin siibjektif bir olguya dayanarak neshi anlamina gelir ki bu da kabul
edilebilir bir gey degildir.""° Nitekim Araplarin begenisi kriterini ortaya atanlarin
ilgili ayetlerden ¢ikardig1 sonu¢ da ayetlerin baglami agisindan pek isabetli
gorinmemektedir.""' Bu durumda, haram kilma yetkisinin yalnizca sariin uhde-
sinde oldugu nazar itibara alinirsa nasslarin haram kilmadigi hayvan kokenli
triinlerin helal oldugunu séylemek''? en saglikli yaklagim olacaktr.

Sonug olarak haram olan hayvan kokenli gidalarin Kur’an-1 Kerim’de dort
madde ile sinirlandirildigini gormekteyiz. Hz. Peygamber’in de bu dort madde
disinda yirtict hayvanlarin ve evcil esek etinin yenmesini yasakladigi rivayet
edilmektedir. Ayetlerin sinirlandirici tislubu ve mevcut rivayetler karsisinda
ulema farki tavirlar almigtir. Malikiler ayette gegmeyen yasaklamalar igin kera-
hat anlayisin1 benimsemistir. Hanefiler de haram lafzin1 yalnizca ayette gecen
yasaklar i¢in kullanmislar, bunun digindakiler icin kerahat vb. tabirleri tercih
etmislerdir. Bunun yaninda haramligi konusunda kesin kanaate ulagilmamakla
birlikte, rivayetlerle yasaklanan gidalardan da uzak durulmasini bir gereklilik
olarak 6ne ¢ikarmiglardir. Diger mezheplerde rivayetlerle yasaklanan hayvansal
gidalar icin haram tabirini kullanmakta bir sakinca goriilmemistir. Ancak
Kur'an dis1 getirilen yasaklamalarin kapsam ve detaylarinda oldukga ihtilafa
distilmustir. Hz. Peygamber’in, keler 6rneginde oldugu tizere, sahsi tercih ve

umumi hitkmi birbirinden ayirdigr nakledilmekte ise de'"

ulemanin detaylar-
daki ihtilafinda 6znel begeni ve kanaatlerin, gelenek ve ¢evre faktoriiniin de

etkisi oldugu anlagilmaktadir.'* Ozetle haram olan hayvan kékenli gidalarin

109 Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, c. 111, s. 21.

10 Razi, et-Tefsiru’l-kebir, c. XIII, s. 170.

" M. Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, c. VIII, s. 166.

112 Bu anlayisla ilgili olarak bk. Siddik Hasen Han, er-Ravdatii’'n-nediyye, c. 11, s. 180.

113 Ebu Davud, Etime, 27.

4 Bu dogrultuda bazi1 degerlendirmeler i¢in bk. Sarani, el-Mizanii’l-kiibrd, Beyrut ts., c. II, s. 56
vd.
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ayetlerde ifade edilenlerle sinirli tutulmasi, Islim’in ¢ok gesitli kiiltiir ve cevrele-
re ¢agrida bulunan evrensel niteligine hikmet agisindan da muvafiktir.'"””> Bu
bakimdan Hz. Peygamber’in bazi hayvansal gidalarin yenmesini yasakladigin
ongoren rivayetlerin ¢ok boyutlu olarak tahlil edilmesi, baglaminin ortaya
konmasi, bu konudaki nebevi tasarrufun tam olarak aydinlatilmasi agisindan
onem tasimaktadir.

C. BITKi KOKENLi GIDALAR

Bitki kokenli gidalar prensip olarak helal kabul edilmistir. Bunlar igerisinde
yasaklananlar, sarhosluk veren alkollii igkiler, uyusturucu maddeler ve insan
sagligi acisindan tehlike arz eden zehirli maddelerdir.""® Kur’an-1 Kerim’de
“hamr” tabiri ile ifade edilen alkollii igkiler, oldukga sert bir @islupla yasaklan-
migtir.'”” Islam hukukgulari, her sarhosluk veren igecegin “hamr” kapsamina
girdiginde ve “cok miktarda i¢ilmesi sarhosluk veren her icecegin, az miktarda
icilmesinin de haram oldugunda” genis tabanl bir goriis birligine ulagmislar-
dir."® Hanefi mezhebinin yaklagimi ise bazi agilardan farklilik arz etmektedir.
Hanefilere gore hamr 6zel olarak, “pisirilmemis tiziim suyunun kabarip, sertle-
sip kopiik atmasi'”® sonucu meydana gelen sarhosluk verici i¢ki” icin kullanil-
maktadir.”” Hanefiler gére hamrin yani sira pigirilmis iziim suyundan yapilan
tild ve munassaf, pisirilmemis taze hurma suyundan elde edilen seker ve pisiril-
memis kuru tiziim suyundan elde edilen nakiii’z-zebib de igilmesi haram olan
ickilerdendir. Ancak bunlarin haramlik derecesi sarapla (hamr) ayni seviyede
degildir.””' Bunlarin yaninda kuru hurma veya kuru tiziim suyunun pisirilmesiy-
le, keza taze liziim suyunun iigte ikisi buharlagincaya kadar pisirilmesiyle elde
edilen iceceklerin hitkmii tartigma konusu olmustur. Ebu Hanife ve Ebu Yusuf’a
gore bu igecekler sarhosluk verici bir nitelik tagisa bile, bunlardan sarhos etme-

15 M. Resid Ruza, Tefsiru’l-mendr, c. VIIL, s. 170.

16 Bk. Gazali, [hyd, c. 11, s. 93; Zebidi, [thdf, c. V1, ss. 15-17; Ibn Riisd, Bidayetiil-miictehid, c. 1, s.

382; ibn Ciizeyy, Kavanin, s. 149.

Maide, 5/90-91. Kur’an-1 Kerim’de hamrin yasaklanis1 baglaminda kullanilan iislup 6zellikleri

ile ilgili olarak bk. Zemahgseri, Kessdf, c. I, s. 362; Kuhistani, Cdmiu’r-rumiiz, Kalkiita 1858, c.

II1, s. 543.

8 Ibni'l-miinzir, el-Isrdf, c. 1II, s5.248-249; Ibn Kudame, el-Mugni, c. XII, s. 495; Dimagki,

Rahmetii’l-iimme fi’h-tildfi’l-eimme, Beyrut 1987, ss. 299-300. Bu goriis birliginin dayanagini

teskil eden hadisler ve yorumlari i¢in bk. Sevkani, Neylii’l-evtdr, c. VIII, ss. 194-205.

Kopiik atma sarti Ebu Hanife tarafindan getirilmis olup Ebu Yusuf, Muhammed ve diger

mezhepler kabarma ve sertlesmeyi tiziim suyunun saraba dontismesi igin yeterli gormektedir-

ler. Haskefl, ed-Diirrii’l-muhtdr, s. 676; ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, c. X, s. 27.

120 Bk. Mavsili, el-fhtiyar, Kahire 1951, c. IV, s. 99; Merginéni, el-Hiddye, c. IV, s. 108; Haskef],
ed-Diirrii’ l-muhtdr, s. 676; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, c. X, ss. 26-27.

121 Kyhistani, Cdmiu’r-rumiiz, c. 111, s. 545; Ibn Abidin, Reddii’l-muhtér, c. X, s. 33.

117
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yecek miktarda viicut direncini artirmak vb. gerekgelerle icmek caizdir. Imam
Muhammed ise bu goriise katilmamaktadir. Ancak bu igeceklerin keyif verici
madde olarak tiiketilmesi ittifakla caiz goriilmemistir. Bal, incir, bugday, arpa ve
piringten elde edilen icecekler hakkinda da ayni goriis ayriliklar1 s6z konusu-
dur.'” Mezhep igerisinde fetvaya esas olarak Imam Muhammed’in goriisii tercih
edilmis, boylece Hanefi mezhebi de “cogu sarhosluk veren igeceklerden az
miktarda da igilemeyecegi” noktasinda diger mezheplerle bulusmustur.'”® Hane-
fi kaynaklarinda icecekler ele alinirken at siitiinden yapilan iceceklerin durumu
da tartigtlmigtir. Fikih literatiiriinde genelde (4L )i -.J) olarak gegen kisrak siitii
ile kimizin kastedildigini Ayni tasrih etmektedir.'** Kisrak siitiinden elde edilen
icecegin hiikmii konusunda Hanefi fikih¢ilar farkli gorisler ileri stirmiistiir.
Kisrak siitiiniin mubah bir igecek oldugunu benimseyenlerin yaninda, sarhosluk
verici nitelige biiriindiigii andan itibaren i¢ilemeyecegini savunanlar da olmus-
tur.'"” Mamafih bu icecekle sarhos olmanin haram oldugunda ittifak saglanmis-

tir.'2

Konuyla ilgili sahsi gozlemlerinden yola ¢ikan Ayni, kisrak siitiiniin
keskinlesinceye kadar bekletilmesi ve i¢ine bazi maddeler katilmasi yoluyla elde
edilen kimizin, keyif verici bir madde olarak alindigini ve sarhosluk verici nitelik
tasidigini gz oniine alarak, kullanilmasi caiz olmayan bir icecek oldugu kanaa-
tine varmustir.”” Ibn Teymiyye de at siitiinden yapilan sarhogluk verici icecekle-
rin “her sarhos edici haramdir” kaidesine dahil oldugunu vurgulayan ulama

arasindadir.!®

12 Mavsili, el-Ihtiyar, c. IV, ss. 99-101; Merginani, el-Hiddye, c. IV, ss. 108-113; Haskefi, ed-
Diirrii’l-muhtdr, s. 677; Ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, c. X, ss. 33-36. Ebu Hanife ve Ebu Yu-
sufun savundugu goériisiin nakli dayanaklari icin bk. Tahéavi, Serhu medni’l-dsdr, c. IV, ss. 211-
222.

123 {prahim el-Halebi, Miilteka’l-ebhur, c. 11, s. 262; Haskefi, ed-Diirrii’l-muhtdr, s. 677; ibn

Abidin, Reddii’l-muhtdr, c. X, s. 36; Ceziri, Kitabii'l-fikh, c. 11, s. 7; Zuhayli, el-Fikhii’l-Islémi, c.

I, ss. 536-537. Ifta uygulamalarinda da genelde bu yaklagima riayet edildigi goriilmektedir.

Bk. Yenisehirli Abdullah Efendi, Behcetii’l-fetavd, s. 563. Kimi miiellifler ise, Catalcali Ali

Efendi’nin “visndb demekle maruf olup miiskir olan serbetin sekr vermeyecek miktarini te-

lehhi kasdinsiz igmek helal midir?” sorusuna verdigi “Imam Azam ve Imam Ebi Yusuf katla-

rinda helaldir. imam Muhammed katinda haramdir. Fi zamanind Imam Muhammed kavliyle
ifta ihtiyar olunmustur.” tarzindaki cevapta oldugu gibi, tercih edilen kavli belirtmekle birlikte
doktrindeki goriislerin tamamina isaret etmiglerdir. Bk. Catalcali Ali Efendi, Fetdvad-y: Ali

Efendi, Matbaa-i Amire 1283, c. I, s. 215.

Ayni, el-Bindye, c. X, s. 715.

125 Serahsi, el-Mebsiit, c. XXIV, s. 29; Merginani, el-Hiddye, c. I, s. 111, c. IV, s. 69, s. 112; el-
Ozcendi, Fetdva Kadihan, Bulak 1310, c. III, s. 213 (el-Fetave’l-Hindiyye ile birlikte); Ku-
histani, Camiu’r-rumiiz, c. 111, s. 547; Haskefi, ed-Diirrii’ l-muhtdr, s. 677; Ibn Abidin, Reddii’l-
muhtar, c. X, ss. 38-39.

126 Bk. el-Fetdve’l-Hindiyye, Bulak 1310, c. V, s. 415.

127 Bk. Ayni, el-Bindye, c. XI, s. 430.

12 {bn Teymiyye, Mecmiiatii l-fetava, c. XXXIV, ss. 123-125, s. 130.

124
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Klasik kaynaklarda sarhosluk veren sivi iceceklerin yaninda banotu, afyon,
hashas gibi bitki kokenli uyusturucu maddelere de temas edilmis, bunlarin keyif
verici olarak kullanilmasinin akli ifsat ettigi, dolayisiyla haram oldugu tasrih
edilmistir. Ancak bu gibi maddelerin belli dozajda, kontrollii olarak tedavi i¢in
kullanilabilecegine de isaret edildigi goriilmektedir.'” Giiniimiizde, insan sagli-
gin1 ve toplumsal yapiy1 tehdit eden uyusturucu maddelerin biitiin tiirevleri ile
haram oldugunu ifade etmek miimkiindir. Zira bu maddeler sarhosluk veren
sivi iceceklerin barindirdif1 zararlara ve illetlere fazlasiyla sahiptir.”*® Klasik
fukahanin tiitiin mamullerinin hitkmii konusunda da farkli gorisler ileri siir-
diikleri goriilmektedir. Konuyla ilgili gériisler ibaha, hurmet ve kerahat noktala-
rinda yogunlagmis ve farkli alimler tarafindan savunulmugtur.” Sigaranin insan
saglig1 agisindan tagidigr zararin o donemlerde kesin olarak tespit edilmemis
olmasi, bazi alimleri bu konuya tereddiitlii yaklasmaya sevk etmistir. Ancak
gliniimiizde bu zarar ve boyutlar: artik higbir tereddiite mahal birakmayacak
sekilde ortaya konmustur. Bu bakimdan giintimiizde, sigaranin hitkmiiniin dini
acidan “harama yakin mekruh” ve “haram” cizgileri arasinda seyrettigi ifade
edilmektedir."*

Bitki kokenli gidalarla alakali yeni ortaya ¢ikan bir mesele olarak “transge-
nik” gidalarin durumu dikkat ¢cekmektedir.'* Ozellikle teknik ve ekonomik bazi

129 Haskefl, ed-Diirrii’l-muhtdr, s. 678; ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, c. X, ss. 40-42.

130 Bk. Seltt, el-Fetdvd, ss. 369-376; Serbasi, Yeseliinek fi’d-din ve’l-haydt, Beyrut ts., c. II, ss. 285-
287; Karadavi, el-Haldl ve’l-haram ﬁ’l-Isldm, ss. 75-77; Hayreddin Karaman, Haramlar ve He-
laller, istanbul 1997, s. 50; Ali Bardakoglu, “Haramlar ve Helaller”, Ilmihal II (Islam ve Top-
Ium), Istanbul 1999, ss. 69-70. Uyusturucu maddelerin bazi yonlerden sivi iceceklerden daha
zararli oldugu klasik miielliflerin de dikkatinden kagmamustir. Bk. Ibn Teymiyye, Mecmiatiil-
fetdva, c. XXXIV, ss. 130-131.

Konuyla ilgili yaklagimlar igin bk. Haskefl, ed-Diirrii’l-muhtdr, s. 678; Abdiilgani en-Nablusi,
Nihayetii'l-murdd fi serhi hediyyeti Ibni’l-Imad, Dimask 2004, ss. 577-582; ibn Abidin, Red-
dii’l-muhtdr, c. X, ss. 42-44.

Kimi muasir mitelliflerin haramlig1 sagliga zararli olmak, israf ve nafaka miikellefiyetini ihlal
sartlarinin tahakkukuna baglamustir. Bk. Serbasi, Yeseliinek, c. 1, s. 464; Karadavi, el-Halal ve’l-
haram ﬁ"l-fsldm, s. 77; Karaman, Haramlar ve Helaller, ss. 50-52; Bardakoglu, “Haramlar ve
Helaller”, ss. 67-69. Sigaranin saghiga zararli oldugu kesin olarak tespit edildigi ve bu 6zellikte
bir maddeye harcanan paranin israf kapsaminda degerlendirilecegi goz 6niine alinirsa ilk iki
sartin her sigara igen i¢in tahakkuk edecegini soyleyebiliriz. Muhtemelen sigaranin toplumda
“belva-y1 amm” derecesinde yaygin olmas1 miellifleri daha ziyade, sigaranin zararlarina yone-
lik gliglii vurgular yapmakla birlikte, “harama yakin mekruh” ifadesini kullanmaya sevk etmis
gozitkmektedir. Mamafih Seltat ve -son degerlendirmelerinde- Karadavi sigara icmenin ha-
ram oldugu goriisiinii tercih etmislerdir. flgi gekici bir ayrinti olarak su nokta vurgulanmali-
dir. Seltt’un gengliginden itibaren sigara tiryakisi olmasi, kendisini bu aligkanliktan kurtara-
mamasi, konuyla ilgili degerlendirmesinde haramlig: tercih etmesine engel tegkil etmemistir.
Bk. Seltat, el-Fetdvd, ss. 383-385; Karadavi, Fetdvd Mudsara, Beyrut 2000, c. I, s. 701-710.
Transgenik tiriinlerin elde edildigi islemi, “belli bir tiiriin geninde diizenlemeler yaparak ya da
bagka tiirlere veya hormon ve organizmalara ait genlerin bu tiire transferi araciligiyla, istenen
6zelliklerin bu tiire kazandirilmasi ya da istenilmeyen 6zelliklerin yok edilmesi amaciryla emb-
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faydalar1 dolayisiyla yayginlik kazanan genleri degistirilmis iiriinlerin 6te yan-
dan, dogal denge ve insan saglig1 agisindan ciddi tehlikeler tasidigina dair gittik-
¢e yayginlasan stipheler bulunmaktadir.** Bu baglamda, konu tizerinde ¢ok
yonlii aragtirmalarin yapilmasi ehemmiyet arz etmektedir. Insan sagligi ve dogal
denge agisindan zararli ve tehlikeli oldugu saglam verilerle ortaya konuldugu
takdirde bu triinlerin helal sinirlar: icerisinde degerlendirilmesi pek miimkiin
goriinmemektedir.

Gerek hayvan gerekse bitki kokenli olsun haram olan gida maddeleri ancak
zaruret gercevesinde, zorunlu sartlarda ve bu sartlarin gerektirdigi oranlarda
kullanilabilmektedir. Burada baslica, fizyolojik ihtiyaglari kargilamak i¢in helal
yiyecek ve igecek maddesi bulamamak ve tedavi ihtimalleri s6z konusudur.
Haram maddelerin tedavide kullanilmasina prensip olarak sicak bakilmamakla
birlikte, belli sartlar tahakkuk ettiginde bu husus da zaruret ¢ercevesinde deger-
lendirilmigtir.”*® Nasslarin zorunluluk halinde, sinir1 asmadan ve istek goster-
meden haram gida alinmasina mesuliyet terettiip etmeyecegini 6ngoren beyan-
lar1 zaruret anlayisinin dayanagini teskil etmektedir. Bu zaruretin sinirlarinin ve
sartlarinin belirlenmesi ise ictihad konusudur.'*

D. BAZI GUNCEL MESELELER

Cagimizda gerek teknolojik gelismeler ve bunlarin iiretime yansimasi gerekse
farkli inang ve kiiltiirlere mensup insanlarin yogun bir iletisim ve birliktelik
igerisinde bulundugu, meshur tabiriyle “kiigiik bir koy haline gelmis”, bir diin-
yanin paylasiliyor olmasi, gida sahasinda da birgok tartijmanin ortaya ¢ikmasi-
na neden olmustur. Ozellikle gidalarin haram ve helalligi baglaminda, ge¢mis
donemlerde nevadirden sayilan meselelerin yayginlik kazanmasi ya da eskiden
gorillmeyen iiretim yontem ve sekillerinin kullanilmaya baglanmasi, hitkmii

riyo hiicre icerisindeki DNA kodunun degistirilmesi” seklinde agiklamak miimkiindiir. Bk.
Ayhan Kentbuga, “Trasgenik Gidalarin Helal Olma Istekleri ile Karsilastirilmasi”, I. Uluslar
arasi Helal Gida Konferansi (2008), Istanbul 2008, s. 86.
Konuyla ilgili baz1 ayrintilar i¢in bk. Hiiseyin Kami Biiyiikozer, Yeniden Gida Raporu, Istan-
bul 2007, ss. 478-491. Bunun yaninda tarimda genetigi degistirilmis tohum kullaniminin yay-
ginlagtirilmasinin bir tekellesmeyi hedefledigi, bunun sonucunda gida alaninda bir bagimlili-
&1n yasanabilecegi de iddia edilmektedir. Bu durumda konu ele alinirken genetigi degistirilmis
triinlerin tarim ve tiiketim alaninda yayginlagtirilmasinin sosyo-politik baglaminin, diger bir
ifadeyle meselenin “li gayrihi” yoniintin ihmal edilmemesi, bir gereklilik olarak kendini hisset-
tirmektedir.
Haram gida ve zaruret iliskisi ile ilgili genis bilgi igin bk. Abdiilkerim Zeydan, “Islam Huku-
kunda Zaruret Hali”, gev. Hayreddin Karaman, Islam’in Isiginda Giiniin Meseleleri, Istanbul
1996, c. 1, ss. 260-285.
136 Konuyla ilgili yaklasimlar hakkinda 6rnek olarak bk. ibn Hazm, el-Muhalld, c. V1, s. 105, s.
225.
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belirlenmeyi bekleyen meselelerin sayisini artirmistir. Bu ¢ergevede, konumuzla
ilgili aktiialitesini muhafaza eden bazi meseleleri ele almak istiyoruz.

E. HAYVAN KOKENLI GIDALARLA iLGiLi BAZI MESELELER

Hayvan kokenli gidalarla ilgili meseleler arasinda o6zellikle batili iilkelerde
ikamet eden Miislimanlar i¢in, hayvani kesenin kimligi ve kesim sekli 6n plana
¢itkmaktadir. “Kendilerine kitap verilmis olanlarin yiyecekleri size helaldir”
(Maide, 5/5) ayetine istinaden ehl-i kitabin kestigi hayvanlarin yenebilecegi
fukaha arasinda genis tabanli bir goris birligi ile kabul edilmistir.”” Ehl-i Kitab
tabirinin Kur’an-1 Kerim’de baslica Yahudiler ve Hiristiyanlar i¢in kullanildig:
goriilmektedir.””® Kesim esnasinda kitabinin tesmiyede bulunmasinin sart olup
olmadig: tartisilmakla beraber, fukahanin ¢ogu keserken Allah’tan baskasinin
adinin telaffuz edildigini duymadig1 miiddetge bir miisliimanin, kitabinin kesti-
gi hayvani yiyebilecegi goriisiindedir. Bu noktadan hareketle ahalisi kitap ehli
olan iilkelerde iiretilen hayvan kokenli gidalarin, icerisindeki et yenmesi helal
olan bir hayvana ait oldugu miiddetge, yenebilecegi ifade edilmistir.””” Konuyla
alakali diger bir problem de hayvanin kesim sekliyle ilgilidir. Batili iilkelerde
hayvanin kesilmeden once, elektrik soku veya karbondioksit gazi verilerek ya da
demir ¢ubuk, tabanca vb. aletlerle darbe uygulanarak sersemlestirilmesi veya
bayiltilmasi tarzinda yontemler uygulanmaktadir. Bu durumda hayvanin helal
olmasi i¢in bu islemlerle 6lmiis olmamasi, canli iken usuliine uygun olarak
kesilmesi gerekmektedir.'” Ancak basta Ibnii’l-Arabi olmak {izere bazi Maliki
fikihgilar, helal olmay: yapilan islemin kitabilerin dinine gore caiz olmasina
baglamaktadir. Bu yaklasima gore hayvanin kesim sekli bizim agimizdan caiz
olmayan bir bicimde olsa dahi, kitabilerin dinine gore mesru oldugu siirece o

1% {bn Teymiyye bu konuda Siilerin muhalefetinin saglam bir temele dayanmadigini vurgula-

makta ve konuyla ilgili siipheleri etraflica ele alip reddetmektedir. Bk. Ibn Teymiyye, Mecmiia-
tii’l-fetava, c. XXXV, ss. 131-134. §iiler ise (Maide, 5/5) de gegen “kitap ehlinin yiyecegi” ile
hububat vb. maddelerin kastedildigini savunmaktadir. Bk. Stiyari, Kenzii’l-irfan, s. 625.
138 Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, c. 111, s.91; Abdilkerim Zeydan, Ahkdmii’z-zimmiyyin, Beyrut 1988,
s. 12.
139 {bnirl-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’an, yy. ts., ¢. I1, ss. 553-555; Kurtubi, el-Cdmi, c. VI, ss. 51-52; ibn
Riisd, Bidayetii’l-miictehid, c. 1, s. 366; ibn Kudame, el-Mugni, c. XIII, ss. 311-312; Kasani,
Beddi, c. V, s. 46; Askalani, Fethu’l-bari, c. IX, ss. 552-553; Ayni, Umdetii’l-kari, c. XXI, ss. 118-
119.ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, c. IX, ss. 428-430; Siddik Hasen Han, Neylii’l-merdm, ss. 201-
203; Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, c. 111, ss. 1577-1579; Seyyid Sabik, Fikhii’s-siinne, Beyrut
1983, c. II1, ss. 258-259, ss. 263-264; Serbasi, Yeseliinek, c. I, ss. 453-455; c. 11, s. 292, ss. 301-
302; el-Mevstiatii’l-fikhiyye, c. XXI, ss. 187-189; Ebu Seri, Ahkdmii’l-etime, ss. 200-204; Ka-
radavi, Fetavad, c. 1, s. 680.
Nitekim klasik fukaha da darbe veya uyusturucu madde ile sersemletilmis hayvanlarin bu
islemden 6lmemek sartiyla bogazlanabilecegini kabul etmektedir. Bk. Vangerisi, el-Miydrii’l-
milrib, Beyrut 1981, c. II, s. 15.
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hayvan “kitap ehlinin yiyecegi” kapsamindadir ve miislimanlar tarafindan
yenebilir.'"*! Vanserisi’nin naklettigine gore hayvanin helal olmasi i¢in doktriner
olarak kesim seklinin o dinde helal sayilip sayilmadigini arastirmaya gerek
olmayip, ilgili dinin mensuplar: tarafindan yenmesinde bir sakinca goriilmemesi
yeterlidir. Bu uygulama, Allah’in bize bagisladig1 bir ruhsat ve kolayliktir.'*
Gorildugi tizere, Endiiliis gibi Hiristiyanlarla nispeten i¢ ice yasanan bolgelerde
yetisen alimler, meseleye daha farkli bir perspektiften bakmiglardir. Bu igtihadla
amel etmek, 6zellikle batili tilkelerde tahsil vb. amaglar i¢in bulunan miisliiman-
lara tavsiye edilmekte, bu baglamda bat1 ilkelerinde domuz disindaki her tiirli

kirmizi ve beyaz etin yenebilecegi ifade edilmektedir.'*®

Buna mukabil ilgili
fetvayr “cok muztar kalinca uygulanabilecek bir azinlik goriigii” seklinde nitele-
yerek, bu gibi fetvalarin 6ne ¢ikarilmasini miislimanlar1 rehavete diisiirecek,
Islam iilkelerini 6zellikle gida sahasinda gayrimiislimlerin giidiimiine sokacak
yanlis bir strateji seklinde niteleyenler de bulunmaktadir.'** Benzer bir durum
da ehl-i kitabin kapsamu ile ilgili yaklasimlarda da kendisini gostermektedir.
Bilindigi iizere Yahudi ve Hiristiyanlarin yaninda Ebu Hanife Sabiileri, Ibn
Hazm da Mecusileri, kitap ehli saymaktadir."*® Kur’an’daki baz ifadelerin Bu-
dizm’e ve Hinduizm’e isaret ettigi goriisinde olan muellifler vardir.'*® Esasen
Hanefilerin herhangi bir semavi dine inanan, Ibrahim ve $it Peygamberlerin
Suhuflar1 ya da Davud Peygamber’in Zebur'u gibi ilahi bir kitabi kabul eden
herkesi kitabi saymasi,' ehl-i kitap kavraminin genisletilebilmesi i¢in uygun bir
zemin olusturmaktadir. Bu konuda en genis agilimi Resid Riza’nin getirdigi
goriilmektedir. Resid Riza, bircok peygamberin miijdeleyici ve uyaric1 olarak
gorevlendirildigi ve kendilerine kitap verildigi anlayisindan hareketle, vahiy ve
ilahi kitap anlayis1 tasiyan inang sahiplerinin Yahudi ve Hiristiyanlara kiyasla
ehl-i kitap statiisiinde kabul edilebilecegini savunmus, bu baglamda Hindistan,

Cin ve Japonya ahalisini kitabi sayma egilimi gostermistir."*® Buna mukabil tam

141 {bnivl-Arabi, Ahkdmii’l-kurdn, c. 11, s. 556; Vangserisi, el-Miydrii’l-mtirib, c. 11, ss. 9-10. Baz1
Maliki alimler ise bu yaklagimi kabul etmemektedir. Bk. ibn Ciizeyy, Kavdnin, s. 157.
Vangerisi, el-Miyarii'l-miirib, c. 11, s. 9.

3 Bk. Mustafa ez-Zerka, Fetdvd Mustafa ez-Zerkd, Dimask 2004, ss. 213-218.

14 Bk. Bityiikézer, Gida Raporu, Istanbul 1994, ss. 113-114; a. mlf., Yeniden Gida Raporu, s. 137.

45 Kasani, Beddi, c. V, s. 46; el-Fetdve’l-Hindiyye, c. 1, s. 281; ibn Hazm, el-Muhalla, c. V1, ss. 143-
146.

146 Bk. Remzi Kaya, “Kur’an-1 Kerim’e Gore Ehl-i Kitab”, SUIFD/19, ss. 37-38.

7 Bk. el-Fetdve’l-Hindiyye, c. 1, s. 281; ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, c. IV, s. 134.

8 M. Resid Ruza, Tefsiru’l-mendr, c. VI, ss. 185-196. Benzer bir sekilde Giiney Asya’daki bazi din
mensuplarinin kitabi sayllmasini miimkiin goren ve bu kabil yaklagimlarin, diinyanin kiigiil-
mesi ve Miisliimanlarin her yerde farkli din mensuplariyla i ige yasamak durumunda kalmas:
dolayisiyla rahmete doniistiigiinii ifade eden miiellifler de bulunmaktadir. Bk. Erdogan, “Ha-
ramlar ve Helaller”, ss. 674-675. Ehl-i kitab1 Yahudi ve Hiristiyanlarla sinirli goren anlayis ag1-
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z1t bir yaklagim olarak, giintimiizdeki Yahudi ve Hiristiyanlarin dahi ehl-i kitap
sayllamayacagini savunanlar da goriilmektedir. Bu yaklagim sahiplerine gore,
ehl-i kitap diye bilinen giiniimiiz Yahudi ve Hiristiyanlarinin ilahi bir kitapla ve
dolayisiyla ilahi dinle uzaktan ve yakindan hi¢bir alakalar: yoktur.'* S6z konusu
yaklagimi dillendirenlerin fikhin ehl-i kitapla ilgili hiikiimlerinin, inan¢ ve
yasayislart Miislimanlara yakin 6zel bir topluluk hakkinda varit oldugu gibi bir
zehaba kapildiklar1 anlagilmaktadir. Ancak Kur’an-1 Kerim kitap ehlini inkarci-
lar arasinda degerlendirmekle beraber™ onlar i¢in hanimlariyla evlenmenin
helal olmasi ve kestikleri hayvanlarin yenmesi gibi hiikiimleri gegerli kilmistir.
Kestiginin helal olmasi hitkmii her kitabiyi kapsamaktadir."”' Cenab-1 Hak
onlarin inanglarindaki problemlerin bilincinde olarak bu ruhsati tanimistir.'
Insanlarin belli konularda daha hassasiyet gostermeleri, kendi uygulamalarinda
-fikhi mesnedi olsa dahi- bazi goriislerle amel etmekten kaginmalari, anlasilabi-
lir bir durumdur. Ancak nasslara aykirilik tasimayan, fikih sistematigi icerisinde
usuliine uygun olarak ortaya konmus i¢tihadlara kars: tavir alarak, herkesi kendi
tercihlerine icbar etmeye yonelik bir tutum igerisine girmeleri, saglikli bir tutum

olarak goziikmemektedir.'”

sindan meseleye yaklagacak olursak Cin ve Japonya'da yasayan Miisliimanlar, kendileri 6zel
bir organizasyon kurup yiyecekleri hayvanlar1 kesemedikleri miiddetge ihtiyag¢ duyduklar: gi-
day1 balik ve yumurtadan edinmek durumunda kalacaklardir. Bk. Zerka, Fetdva Mustafa ez-
Zerkad, s. 219.

149 Bk, Osman Oztiirk, “Ehl-i Kitab Kaldi m1?”, http://gidahareketi.org. Ehl-i kitap kavrammin
giiniimiizde gegerliligini sorgulayan benzer bir yaklasim i¢in bk. Bityiikozer, Gida Raporu, ss.
118-119.

150 Ornek olarak bk. Bakara, 2/105; Beyyine, 98/1, 6; Zemahseri, Kessdf, c. I, s. 87, c. IV, s. 226;
Razi, et-Tefsiru’l-kebir, c. 111, s. 636, c. XXXII, s. 238. Konuyla alakali detayli bir degerlendirme
i¢in bk. Karadavi, Fetdvd, c. I1I, ss. 151-191.

151 Siddik Hasen Han, Neylii’l-merdm, s. 203.

152 {bnir’l-Arabi, Ahkdmii’l-kurdn, c. 11, s. 554.

153 Fukahanin ihtilaf ettigi konular hakkinda gerek miitehassis olmayanlarin (avdm) gerekse ilim
ehlinin gostermesi gereken tutumla ilgili olarak bk. Nevevi, Sahihu Miislim bi serhi’n-Nevevi,
Beyrut ts., c. II, ss. 23-24. Nevevi’'nin ag¢iklamalarina gore ihtilaf konusu olan meselelerde mii-
tehassis olmayanlarin goriis beyan etmek gibi bir yetkileri yoktur. Ulema ise, iizerinde icméa
varilan goriislere aykur1 yaklagimlara kars: tavir alabilir. Ancak ihtilaf konusu olan meselelerde
bu durum s6z konusu degildir. Zira ictihad sonucu ulagilan hitkmiin isabetliligi baglamindaki
tartigmalarda bir goriise gore her miictehid musibdir. Diger goriise gore ise yalnizca bir miic-
tehid musibdir. Ancak hangi miictehidin muhti oldugu kesin olarak bilinemediginden bu go-
ris farkliligi manevi mesuliyeti gerektirmemektedir. Mamafih ilim ehlinin ihtilaftan uzak
olan, herkesin benimsedigi ¢oztimleri uygun bir tslupla 6ne ¢ikarmalar1 mendub bir davranis
seklinde nitelenmistir. Bk. Nevevi, age, c. I, s. 23. Atifta bulundugumuz bakis agisinin yansi-
malar1 helal gida sertifikasi baglaminda yaganan tartismalarda da kendisini gostermektedir. Bu
baglamda Hayreddin Karaman hocamizin tespitleri oldukea dikkat ¢ekicidir. Karaman, helal
gida sertifikasi tartigmalar1 gergevesinde ihtilafh konulara yaklasilmas: ile ilgili tercihini su ifa-
delerle dile getirmektedir: “Biitiin muteber mezhepler Islam’1 temsil ettigine ve siradan Miis-
limanlar da aldiklar: fetvaya gore bu mezheplerin her biri ile amel etme imkanina sahip bu-
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Hayvan kokenli gidalarla alakali olarak tartisilan bir mesele de mekanik ke-
sim meselesidir. Ilk etapta, gerekli kisimlarin kesilmesi gerceklestigi takdirde
mekanik kesimde bir problem goziikmemektedir.”®* Ancak o6zellikle kiimes
hayvanlarinin seri kesimi sirasinda, her hayvan i¢in ayri tesmiye yapilmasi
sartina riayet edilemediginden dolayr mekanik kesimin caiz olmadig ileri sii-
riilmektedir.”” Tesmiyeyi miistehab kabul eden Safii ictihadina gore bu hayvan-
lar1 yemek helaldir. Fakat tesmiyenin kasith olarak veya mutlak surette terk
edilmesini caiz gérmeyen igtihadlar agisindan mekanik kesimde bu sartin ta-
hakkuk edip etmedigi ayrica ehemmiyet kazanmaktadir. Her hayvan i¢in miis-
takil tesmiye yapilmasi sart1 klasik kesim i¢in 6ngoriilmektedir. Bu anlayisa gore
bir insan iki koyunu pes pese kesse bile, her ikisi i¢in ayr1 tesmiye getirmeli ve
araya fasila girmemelidir. Kesme eyleminin yenilenmesi, tesmiyenin de yeni-
lenmesini gerektirmektedir.”*® Mekanik kesim o donemlerde mevcut olmadig:
i¢in klasik kaynaklarda bununla alakali hiikiimler yer almamaktadir. Ancak {ist
tiste yatirilan iki koyunun bir darbede kesilmesi, ya da bir insanin elinde tuttugu
birden fazla kusun bir darbe ile kesilmesi durumunda bir besmele yeterli goriil-
miistiir."” Bu 6rnekler bir eylemle birden fazla hayvanin kesilmesi durumunda,
tek tesmiyenin yeterli gorildiigiinii gostermektedir. Keza avla ilgili olarak, bir
tesmiye ile gonderilen av kopeginin birden fazla av tutmasi, bir tesmiye ile atilan
okun pes pese birden fazla avi 6ldiirmesi ya da bir kiimeye atilan sagmanin
birden fazla hayvani 6ldiirmesi durumunda da tek tesmiye yeterli goriilmekte-
dir."® lgili 6rneklerden de hareketle, mekanik kesim esnasinda diigmeye basil-
dig1 sirada getirilen tesmiye ile o periyot icerisinde kesilen hayvanlar icin gerekli
sartin tahakkuk ettigini soylemek miimkiindiir."” Mekanik kesimle fura kiilliya-
tinda yer alan bazi meseleler arasinda kurulabilecek bicimsel benzerligin tesin-
de, seri kesim uygulamasinda tesmiyenin hikmetine ve sariin maksadlarina
aykir1 bir mahiyet de goriinmemektedir. Tavuklarin kesimden sonra kolay
yolunmak amaciyla bir miiddet sicak suda bekletilmesi durumunda ise, uygula-

lunduklarina gore, bir mezhebe (muteber bir miictehidin ictihad ve fetvasina) gore helal olan
gidaya helal damgas1 basmak (Ben de buna katiliyorum).” Bk. Hayreddin Karaman, “Helal
Gida Sertifikasi ile Ilgili Problemler”, Kur'ani Hayat, Temmuz-Agustos 2009, yil: 2 sayt: 7, s.
95.

134 Bk. Serbasi, Yeselinek, c. 1, s. 454.

155 Bk. Biiytikozer, Yeniden Gida Raporu, s. 161.

156 el-Fetave’l-Hindiyye, c. V, s. 286; Haskefl, ed-Diirrii’l-muhtdr, s. 641; ibn Abidin, Reddii’l-
muhtdr, c. IX, s. 439.

157 el-Fetave’l-Hindiyye, c. V, s. 289; Haskefl, ed-Diirrii’l-muhtdr, s. 641.

158 el-Fetave’l-Hindiyye, c. V, s. 421, ss. 423-424; Mehmed Zihni, Kitdbii'l-hac ve’s-sayd ve’z-
zebaih ve'l-udhiyye ve'l-akika (Nimet-i Islam), Istanbul 1329, s. 116.

159 Bk. Hayreddin Karaman, Hayatimizdaki Islam 2, Istanbul 2006, s. 149.
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mada suyun sicaklig1 ve bekleme siiresi kan ya da digkinin ete niifuz etmesine
yol agmamaktadir. Ancak bu islemle et pislenmekte ise de yikanarak temizlen-
mesi ve yenmesinde bir sakinca olmamaktadir.'®

Hayvan kokenli gidalarla ilgili tartisilan meseleler arasinda beslendigi yem-
lerde temiz olmayan (kan, hayvansal artik vb.) unsurlar bulunan hayvanlarin
durumu da yer almaktadir. Fikihgilar tamamen ya da ¢ogunlukla temiz olmayan
seylerle beslenen, bundan kaynaklanan kotii koku etine sirayet eden hayvanin
(cellale) hitkmini tartigmiglardir. Malikiler bu hayvanin etini yemekte bir
sakinca gormezken diger mezheplerde kerahat yaklasimi agirlik kazanmuistir.
Hanbelilerden nakledilen diger bir goriise gore cellale etinin haram oldugu ileri
stiriilmiistiir. Ancak hayvanin uygun bir siire hapsedilip temiz besinlerle bes-
lenmesi durumunda bu kerahatin ortadan kalkacag: kabul edilmistir.'®" Ginii-
miiz sartlarinda insanlarin hayvanlarin beslenme ve kesilme siirecine muttali
olma imkéanlarinin neredeyse ortadan kalkmasi, Malikilerin yaklagimini tercih
etmeyi bir anlamda gerekli kilmaktadir.'® Ancak tiiketiciye yonelik fikhi hiik-
miiniin yaninda, meselenin insan saghgini ilgilendiren boyutu da oldukga
onemlidir. Ekonomik amaglar dogrultusunda hayvanlara dogalarina aykri
maddeler yedirmek bir¢ok hastaligin miisebbibi olmaktadir. Ozellikle et verimi-
ni artirmak icin hayvanlara verilen hormonlarin ciddi saglik problemlerine
neden oldugu bilinmektedir. Insan ve hayvan sagligini, bunun yaninda dogal
dengeyi tehdit eden bu uygulamanin onaylanmasi miimkiin gériinmemektedir.

F. ICECEKLERLE ILGILI BAZI MESELELER

Icecekler baglaminda gazli igecekler ve bazi mesrubatlarin hitkmii zaman
zaman tartisjma konusu olmaktadir. Bu igeceklerin imalati sirasinda aromasini
eritmek icin ¢6ziicti olarak az miktarda etil alkol kullanilmasinin, s6z konusu
iceceklerin haramlik ya da helalligini nasil etkileyecegi meselenin mihverini
olusturmaktadir. Konuyla ilgili olarak iki unsur belirleyicilik kazanmaktadir:
icecege katilan etil alkoliin necis olup olmamasi ve icecegin sarhosluk verici
nitelik tasiyip tasimamasi. Hamrin necis olup olmadig1 konusunda baslica iki
yaklagim bulunmaktadir. Cogunluk hamrin necis oldugunu kabul ederken, bazi
alimler (Maide 5/90) ayetinde gecen “rics” ifadesinin maddi bir pislige degil,
manevi bir nitelemeye isaret ettigini, hamrin maddi anlamda necis oldugunu

160 Bk. ibni’l-hitmam, Fethu’l-kadir, c. 1, s. 211; Surinbulali, fmdddﬁ’l—fettdh, s. 163; ibn Abidin,
Reddii’l-muhtar, c. 1, s. 544. Ayrica bk. Karaman, Hayatimizdaki Islam 2, s. 150.

161 Seyyid Sabik, Fikhii’s-stinne, c. 1, s. 26; Ceziri, Kitabii'l-fikh, c. 11, s. 5-6; Zuhayli, el-Fikhii’l-
Islami, c. 111, ss. 511-513.

162 Bk. Karaman, Hayatimizdaki Islam, Istanbul 2003, s. 382.
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gosteren herhangi bir delilin bulunmadigini savunmuglardir.'® Bu goriisti tercih
eden Ebu Seri, gazli iceceklerin aromasini eritmek i¢in kullanilan alkoliin necis
olmadigini, cumhurun goriisii tercih edildigi takdirde dahi orami ¢ok diigiik
oldugu i¢in icecegi necis kilmayacagini ileri siirmiis, bu noktadan hareketle gazli
iceceklerin i¢ilmesinde bir beis olmadig1 sonucuna varmustir.'**

Ulkemizde yasanan gazli iceceklerle ilgili tartismalarda konunun fikhi boyu-
tuna iki agidan yaklagildigini goriiyoruz. Mesrubat iiretiminde kullanilan etil
alkoliin necis oldugu var sayimindan hareketle, imalat sirasinda bu maddenin
“cok miktarda” kabul edilen bir siv1 igerisine katildig1 ve bu sivinin rengi, tadi ya
da kokusu tizerine bir etki yapmadig: ifade edilerek soz konusu maddenin o
stviy1 temiz olmaktan ¢ikarmayacagi neticesine varilmugtir.' Ikinci olarak da
meseleye s6z konusu igeceklerin sarhosluk verip vermemesi agisindan yaklasil-
mustir. Bu igeceklerin igilebilecek miktari, daha ayrintili bir ifade ile bir oturusta,
bir bardagin etkisi gegmeden digerini igmek suretiyle icilebilecek kadar “gok
miktar1” insani sarhos ediyorsa bu sivinin azini igmek de caiz degildir. Soéz
konusu iceceklerde bu durum tahakkuk etmedigi, bunlarin icilebilecek “cok
miktarinin” insani sarhos etmedigi icin icilmesinde bir sakinca olmadig: ifade
edilmistir."® Ayni kriterlere gore gazli iceceklerin yani sira kefirin i¢ilmesinde de
bir sakinca olmadigr vurgulanmustir.'” Suddi Arabistan’da bulunan

«

el-
Lecnetii’d-Daime 1i’l-Buhisi’l-Ilmiyye ve’l-1fta” adli heyetin, igerisinde az mik-
tarda alkol olan mesrubat, meyve suyu, sirke vb. gida maddelerin hitkmii konu-
sundaki fetvalarinda da s6z konusu tiriinlerin ¢cok miktarda alinmasinin sarhos
edici olup olmadig: kriteri tizerinde duruldugu goriilmektedir. Hitkiim sivinin
icerisinde alkol bulunmasina gore degil, alkoliin sarhos edici miktarda olup
olmamasina gore verilmektedir. Stvinin igerisindeki alkol, o sivinin ¢ok miktar-
da alinmasinin sarhosluk vermesine sebep olacak boyutta ise, bu takdirde ilgili
stvt hamr hitkmiinii alir. Eger sivinin ¢ok miktarda alinmasi sarhosluk vermi-
yorsa, igerisindeki alkol bu etkiyi olusturacak miktarda degilse bu sivi hamr

163 Sanéni, Siibiilii’s-seldm, Beyrut ts., c. I, s. 35; Siddik Hasen Han, er-Ravdatii’n-nediyye, c. 1, ss.

19-21; Seyyid Sabik, Fikhii’s-siinne, c. 1, ss. 26-27; Karadavi, Fetdvad, c. I11, s. 581.

Ebu Seri, Ahkdamii’l-etime, ss. 112-113. Ebu Seri s6z konusu igeceklerin sarhogluk verici 6zellik
tagiylp tagimadiklarina temas etmemistir. Alkol oraninin ¢ok ciizi olduguna vurgu yapmasi
g6z Oniine alinirsa muhtemelen boyle bir ihtimali varit gérmedigi diisiiniilebilir.

165 Ilgili yaklasimin fikhi dayanaklar igin bk. Kasani, Beddi, c. 1, ss. 71-72; Haskefi, ed-Diirrii’l-
muhtar, ss. 31-32, s. 50; ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, c. 1, ss. 334-348.

Bu yaklagimlar ve temellendirilmesi igin bk. Hayreddin Karaman, “Gazli Igecekler”, Yeni
Safak (15/09/2006); “Gazh 1(;ecekler 27, Yeni Safak (20/10/2006); “Yine Gazli Icecekler”, Yeni
Safak (29/10/2006).

167 Bk. Karaman, Hayatimizdaki Islam 2, ss. 163-167.

164

166
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kapsamina girmez. I¢ilmesi de kullanilmasi da caizdir.'® S6z konusu heyetin
fetvalar1 da ilkemizdeki tartijmalarda Hayreddin Karaman tarafindan esas
alinan kriterle paralellik gostermektedir.

Gazli igeceklerle ilgili yasan tartigmalarda temas ettigimiz yaklasima “kiyas
mea’l-farik” itirazi yapildig1 goriilmektedir. Itiraz “cok miktarda” suyla ilgili
hiikiimlerin rengi, tad1 ve kokusu olan mesrubat i¢cin uygulanmasmnin tutarl
olmadig1 gerekgesine dayanmaktadir.'®® Buna mukabil konuyla ilgili dogru
yaklagimin “seran necis sayilan bir sivinin bir igecegimize ¢ok az miktarda da
olsa ilave edilmesinin o i¢ecegimizi helallik bakimindan ne hale getirdigi?”
sorusunun cevabinda aranmasi gerektigi ileri siiriilmektedir."”® Esasinda gazl
igeceklerle ilgili tartigmalarda yapilan tam da budur. Zira Hanefi fikhinda “¢ok
miktarda” su ile ilgili kriterler diger sivilar icin de gegerlidir. “Cok miktarda”
sikilmig meyve suyu (asir) igerisine kan vb. necis bir madde karigmasi duru-
munda, necis maddenin eseri bu sivida goriinmezse temiz kabul edilir ve i¢ilme-
sinde bir sakinca yoktur."”! Dolayistyla Karaman’in yaptig1 suyla ilgili hitkmiin
mesrubata kiyas yoluyla uygulanmas: degil, meyve suyu vb. diger sivilar i¢in de
gecerli olan bir hitkmiin megrubat meselesine tatbikidir. Bu anlamda “kiyas
mea’l-farik” itirazi konumuz i¢in varit gériinmemektedir. Ancak bu baglamda
meyve suyu gibi kendine has kokusu, rengi ve aromasi olan bir sivida necasetin
eserinin fark edilme ihtimalinin zayiflig1 ve bu kriterin islevselligi sorgulanabilir.
“el-Lecnetii’d-Daime”nin fetvalarinda alkolle ilgili necaset hiikmiiniin sarhos
edici sinira ulagtiktan sonra giindeme gelecegi yaklagimi esas alinirsa,'”? konu-
muzla ilgili belirleyici kriter olarak “¢ok miktarda alinmasinin sarhos edici
ozellik tagimas1” hususu One ¢ikmaktadir. Mamafih icinde alkol bulundugu

gerekeesi ile mesrubat igilmesine sicak bakmayanlarin,'”

icerisinde alkolde
eritilmis aroma bulunan gida maddelerinin az ya da ¢ok yendigi zaman insani
sarhos etmedigi gerekgesi ile yenebilecegi yaklagimini,'”* uygulanabilir gorigler
arasinda zikretmeleri dikkat cekmektedir. Gazli igecekleri hamr kapsamina
alarak icilmesine kars1 ¢ikmak tutarli goriinmemekle birlikte, konunun bagka

boyutlar: da gozden uzak tutulmamalidir. S6z konusu igeceklerin saglik agisin-

168 Ilgili hususlar i¢in bk. Fetdve'l-lecneti’d-daime Ii’l-buhilsi’l-ilmiyye ve’l-iftd, Fetva no: 4306,

5151, 6805, 8938 (www.alifta.com).

19 Mustafa Nutku, “Helal Gida Konusuyla Ilgili Belirtiimesi Gereken Bazi Hususlar”, I. Uluslar
arast Helal Gida Konferans: (2008), Istanbul 2008, ss. 96-97.

170 Bk. Buiytikozer, Yeniden Gida Raporu, s. 380.

17V Haskefi, ed-Diirrii’l-muhtdr, s. 31, s. 50; Ibn Abidin, Reddii’l-muhtér, c. 1, s. 332, s. 564.

72 Bk. Fetdve’l-lecneti’d-ddime, Fetva no: 8938 (www.alifta.com).

173 Buytikozer, Yeniden Gida Raporu, s. 242.

174 Biyikozer, Yeniden Gida Raporu, s. 324.
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dan zarar tagiyan, ozellikle gelisme ¢agindaki ¢ocuklar: olumsuz etkileyen nite-
likleri,'” bunlara mesafeli durmak igin yeter sebep teskil etmektedir. Bu igecek-
lerin diretim ve dagitim aginin sosyal ve ekonomik arka planiyla ilgili hususlar
ise bahs-i digerdir.

Biinyesinde bir miktar alkol bulunduran ilaglarin durumu da konumuzla ir-
tibat1 olan bir husustur. Bilindigi tizere haram maddeler ile tedavi prensip olarak
caiz goriilmemekte, buna ancak zaruret hiikiimleri cercevesinde yer verilebil-
mektedir. Mamafih bazi $afii alimler, ilaca bir miktar alkol katilmast ile ickinin

tedavi i¢in kullanilmasini ayni kategoride gérmemislerdir.'”®

Dezenfekte i¢in
alkol ihtiva eden maddelerin kullanilmasi veya iceriginde alkol olan ilag¢larin
alinmas1 mabhiyet itibariyla, tedavi amaciyla i¢ki kullanilmasindan farklidir.'”
Kimi miiellifler Ebu Hanife ve Ebu Yusufun iiziim ve hurma kokenli dort
alkolii ickinin disindaki maddelerden elde edilen miiskir sivilarla ilgili ictihadla-
rinin, biinyesinde alkol bulunan ilaglarin hitkmiiyle alakali bir ara ¢6ziim suna-
bilecegini disinmektedir."”® 22-24/05/1995 tarihinde Kuveyt'te yapilan “el-
Munazzametii’l-Islamiyye 1i’l-Ulimi’t-Tibbiye” teskilatinin sekizinci kongresin-
de alinan tavsiye kararlar1 arasinda, tedavi amaciyla alkol kullanilmasina da
temas edilmistir. Bu baglamda hamrin necasetinin manevi oldugu gériisiinden
hareketle, alkoliin dezenfektan ve kozmetik imalatinda ¢o6ziicii madde olarak
kullanilmasinda bir beis olmadigi vurgulanmistir. Koruyucu ya da ¢oziicii
madde olarak biinyesinde bir miktar alkol barindiran ilaglarin kullanilmasi
prensip itibariyla caiz goriilmekle birlikte, alternatif olarak alkol ihtiva etmeyen
ilaglarin iretilmesinin bir zorunluluk oldugu vurgulanmistir. Buradan soz
konusu cevazi, bir gecis donemi uygulamasi olarak degerlendirme egilimi tagin-
dig1 anlagilmaktadir.'”

G. KATKI MADDELERI VE iSTIHALE MESELESI

Giintimiizde gida ve ila¢ sanayinde onemli miktarda hayvan kokenli katki
maddesi kullanilmaktadir. Bunlar icerisinde yenmesi caiz olmayan hayvansal
tirinlerden (domuz derisi, kemigi, yag1 vb.) elde edilenler de azimsanamayacak
boyuttadir. Ozellikle jelatin meselesi basli basina bir problem teskil etmektedir.
Jelatin, omurgalilarda bulunan lifli bir protein olan kolajenden hidroliz yoluyla

175 Bu hususlarla alakali detaylar i¢in bk. Bityiikozer, Yeniden Gida Raporu, ss. 248-258.

176 Sirbini, Mugni’l-muhtdc, c. IV, s. 247 ; Ceziri, Kitabii'l-fikh, c. 11, s. 8.

177" Konuyla ilgili olarak bk. Zeydan, “Islam Hukukunda Zaruret Hali”, ss. 284-285; Karadavi,
Fetdva, c. 11, ss. 681-682; Bardakoglu, “Haramlar ve Helaller”, s. 64, s. 166; Erdogan, “Haram-
lar ve Helaller”, s. 678.

178 Bk. Faruk Beser, Fikih Penceresinden Sosyal Hayatimiz I, Istanbul 1994, s. 186.

179 1lgili hususlar i¢in bk. Zuhayli, el-Fikhii’l-Islimi, Dimagk 1996, c. IX (el-Miistedrek), s. 663.
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elde edilen bir maddedir.”® Bu maddenin gida, kozmetik ve ilag sanayinde
olduk¢a genis bir kullanim alani bulunmaktadir. Pastacilik driinleri, yogurt,
dondurma, eritilmis peynir, et tiriinleri, jelybon ve karemela gibi sekerleme ve
tathilarda; regel, marmelat, ezmeler, jiklet ve meyve sularinda kullanildig: gibi,
ilag sanayinde film tablet ve kapsiil yapiminda; sampuan, krem vb. kozmetik
trlinlerinde; hayvan yemlerinde, fotograf¢ilikta ve karbonlu kagit yapiminda
kullanilabilmektedir.' Jelatinin hitkmiiyle alakali olarak yenmesi helal olan ve
usuliine gore kesilmis bir hayvandan elde edildigi takdirde kullanilmasinin caiz
oldugu ifade edilebilir.’*® Ancak tilkemizde 6nemli 6lgiide dis kaynakl jelatin
kullanilmaktadir. Batili iilkelerde jelatin iiretiminin ana kaynaklar1 igerisinde,
ekonomik ve teknik bazi avantajlar1 dolayisiyla, agirlikli olarak domuz deri ve
kemikleri yer almaktadir.'"® Son zamanlarda Endonezya, Malezya, Singapur,
Suudi Arabistan ve Kuveyt gibi iilkelerin talepleri iizerine bazi firmalarin sigir
jelatini tiretimi yapmaya basladig1 da ifade edilmektedir.'®*

Fikih literatiiriinde istihale kavrami, necis maddelerin yap1 degisimine ugra-
yarak temiz hale gelmelerini ifade etmektedir. $arabin i¢ine herhangi bir madde
katilmaksizin sirkeye doniismesi durumunda temiz olacag; ittifakla benimsenen
hususlardandir ve bu durum istihalenin en kabul géren seklidir. Ancak disari-
dan bir madde katilmak suretiyle sarabin sirkeye doniistiiriilmesi durumunda,
Hanefilere gore yine temiz ve helal bir iirtin elde edilmis olmaktadir.'"® Hanefile-
rin istihale kavramina diger mezheplere nazaran daha ¢ok yer verdikleri goriil-
mektedir. Bir¢ok Hanefi fakih, necis maddelerin istihale yoluyla temiz bir nitelik
kazanacagini kabul eden Imam Muhammed’in goriisiinii fetvada esas almustir.
Ebu Yusuf ise necis olan maddelerin dontisiime ugrasa dahi, mensei itibariyla
necis sayilacagi gorisiindedir. Ancak mezhep igerisinde umum-i belva ve kolay-
lagtirma ilkesi géz 6niine alinarak, imam Muhammed’in goriisii tercih edilmis-
tir."*® Hanefilerin yani sira kismen Malikiler, Ibn Hazm, ibn Teymiyye ve Ibn
Kayyim gibi alimler istihaleyi kabul ederken, Safiiler ve agirlikli olarak Han-

180 Jelatinin iiretim siireci icin bk. Ahmad Sakr, Jelatin, Istanbul 2008, ss. 19-23, ss. 51-54.

181 Bk. Buyiikozer, Yeniden Gida Raporu, s. 66.

182 Diyanet isleri baskanlhiginin 1983 yilinda jelatinle ilgili bir soruya verdigi cevapta, jelatini bir
ambalaj malzemesi olarak degerlendirmesi elestiri konusu olmustur. Bk. Bityiikozer, Gida Ra-
poru, s. 97, ss. 119-120; a. mlf., Yeniden Gida Raporu, s. 74, s. 170.

183 Ahmad Sakr, Jelatin, s. 20.

184 Ahmad Sakr, Jelatin, s. 22.

185 Konuyla ilgili ayrintilar igin bk. Zuhayli, el-Fikhii’l-Islami, c. 111, ss. 541-543.

186 {brahim el-Halebi, Gunyetii’l-miitemelli (Halebi-i Kebir), s. 189; Hayriiddin er-Remli, el-
Fetave’l-hayriyye, Beyrut 1974, c. 1, s. 4; Haskefi, ed-Diirrii’l-miintekd, Beyrut ts., c. I, s. 61
(Mecmau’l-enhur ile birlikte); Tahtavi, Hdsiyetii’t-Tahtavi, s. 89; ibn Abidin, Reddii’l-muhtar,
c.I,s.519.
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beliler bu kavrama mesafeli yaklagmiglardir.'"” Hanefi kaynaklarinda istihalenin
dayandigi mantik, sariin bir maddenin necis olmasini sahip oldugu yapisal
duruma bagladig: diisiincesiyle agiklanmaktadir. Maddenin yapisinda gergekle-
sen donilisiim, ister istemez necaset niteliginin de degismesini gerektirmektedir.
Bu mantiga gore sarabin sirkeye doniismesi, domuz ya da esegin tuz goliine
diiserek/atilarak tamamen eriyip tuza doniigmesi veya giibrenin yanarak kiile
doniigmesi sonucu ortaya ¢ikan maddeler farkli bir mahiyet kazanmis, dolayi-
styla temiz olmuslardir.'®® Hanefi fikihcilarin, ifadelerinden anlagildig: kadariyla,
iki ayr1 degisim tizerinde durduklarini goriiyoruz. Sarabin sirkeye doniismesi,
necis zeytinyaginin sabuna doniismesi, tuz goliine diisen domuz ya da esegin
tuza dontigmesi, giibrenin yakilarak kiile doniismesi gibi drneklerde bir “yap1
degisikliginin” gerceklestigi ve bu maddelerin temiz hale geldigi kabul edilmek-
tedir. Ote yandan iiziim suyunun pekmeze doniismesi, susamin &giitiilerek
tahine doniigmesi, bugdaymn una ve unun ekmege doniismesi, siitiin peynire
doniismesi gibi orneklerde ise bir yap: degisimi degil nitelik (vasif) degisimi
yasandigini ileri siirtilmistiir. Bu durumda necis bir madde, vasif degisimi ile
temizlenememektedir.'"® Stiphesiz bu degerlendirmelerin dénemin ilmi zihniye-
tini yansittig1 izahtan varestedir. Ancak istihale konusunda saglikli bir kanaate
varabilmek i¢in, fukahanin “yapi degisimi” ve “vasif degisimi” ¢ercevesinde
verdikleri 6rneklerin kimya uzmanlari tarafindan incelenerek degerlendirilmesi
gerekmektedir. Bunun neticesinde istihale i¢in nasil bir doniisiimiin gerekli
goriildiigii, yap1 ve vasif degisimleri arasindaki ayrimin saglam bir temele daya-
nip dayanmadigi, fikth kaynaklarinda gecen istihale ile ilgili yargilarin kimya
acisindan ne ifade ettigi gibi hususlarin belirginlesecegini, istihale kavramina
bakisimizin netlesecegini diigiiniiyoruz.

Istihale konusu giiniimiizde, 6zellikle temiz sayilmayan bazi maddelerin do-
niisiime ugramak suretiyle gida ve ilag sanayinde kullanilip kullanilamayacag:
ile ilgili sorunlarin odaginda yer almaktadir. Ilgili problemlere yaklagilirken
gecerli bir istihalenin tahakkuk edip etmedigi tizerinde durulmaktadir. Bu

87 Genis bilgi i¢in bk. Zeylai, Tebyinii’l-hakadik, Bulak 1313, c. I, s. 76; ibn Niiceym, el-Bahrii’r-
rdik, c. 1, s. 239; Derdir, es-Serhu’l-kebir, c. 1, s. 52; ibn Hazm, el-Muhallg, c. 1, ss. 162-165; ibn
Teymiyye, Mecmiiatii'l-fetdvd, c. 1, ss. 41-42; ibn Kayyim, Hamii’l-muvakkiin, Beyrut 1977, c. 1,
s. 394; Sirbini, Mugni’l-muhtic, c. 1, s. 134; ibn Kudame, el-Mugni, c. 1, s. 97; Ceziri, Kitabii’l-
fikh, c. 1, s. 26; el-Mevsiiatii’l-fikhiyye, c. X, ss. 278-279; Kamil Musa, Ahkﬁmu’l-etimeﬁ’l—fsldm,
ss. 227-235.

188 Bk. Ibni’l-hitmam, Fethu’l-kadir, c. 1, s. 202; ibrahim el-Halebi, Gunyetii’l-miitemelli (Halebi-i
Kebir), s. 189; Surunbulali, fmdtidii’l—fettdh, s. 167; Seyhzade, Mecmau’l-enhur, Beyrut ts., c. I,
s. 61; ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, c. 1, s. 534.

189 Bk. [bn Abidin, Reddii’l-muhtdr, c. 1, ss. 519-520; Mehmed Zihni, Kitabii’t-Tahdre (Nimet-i
Islam), s. 236.
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baglamda kandaki bazi maddelerin islenmesi ile elde edilen hormon ilaglarinin
kullanilabilecegi, bu ilaglara kaynak teskil eden maddelerin gegirdikleri kimyasal
degisim neticesinde artik “akitilmig kan” 6zelligi tasimadiklar1 ifade edilmigtir.'*
Istihale kavramu ile ilgili en can alici mesele ise siiphesiz, bu kuralin jelatin vb.
domuz kokenli iiriinlere uygulanmasidir. Bu konuda Arap diinyasinda domuz
kokenli tiriinlerin istihale yoluyla kullanilabilecegi goriigiinii savunan miiellifler
oldugu gorilmektedir. Karad4vi, kimya uzmanlarinin goriisiine dayanarak,
domuz kemiginden elde edilen jelatinin muteber bir kimyasal doniisiim gecirdi-
gini ve kullanilmasinin helal oldugunu ileri siirmektedir. Ayrica sabun, dis
macunu vb. domuz katkis1 bulunan tiriinlerde kimyasal doniisiim gergeklestigi
i¢in bu triinleri kullanmakta bir sakinca olmadigini savunmaktadir. Bu baglam-
da Karadavi, kimya uzmanlarinin istihaleye ugrayarak kullanilabilecek hale

gelen domuz kokenli iiriinlerin envanterini ¢ikarmak suretiyle 6zellikle Avru-

1 «

pa’daki Miuslimanlara yardimci olmalarini talep etmektedir.”' Keza “el-
Munazzametii’l-Islamiyye 1i’l-Ulami’t-Tibbiye” tegkilatinin tavsiye kararlari
icerisinde istihalenin domuz kokenli iirtinlere uygulanmas: ile ilgili degerlen-
dirmeler de yer almaktadir. Tavsiye kararlarinin sekizinci maddesinde, jelatinin
temiz olmayan hayvan kemik, deri ve bagirsaklarindan istihale yoluyla elde
edildigi i¢in temiz kabul edilecegi ve yenebilecegi 6ngoriilmektedir. Ayni sekilde
domuz yaginin istihaleye ugramasiyla tretilen sabun kullanilabilecegi; bilesi-
minde domuz yag1 bulunan kozmetik mamullerinin ise, bu madde istihaleden
gecirildigi takdirde kullanilabilecegi ifade edilmistir.'”* Seker hastaliginin tedavi-
si icin domuz menseli insiilin kullanilmasina da zaruret sartlar1 cercevesinde
cevaz verilmektedir.'”” Ulkemizde de bazi katki maddeleri ve ilaglarin hitkmii-
niin belirlenmesinde, yap1 degisimi ve istihalenin etkili olacag1 goriisiinii benim-
seyen fikih miitehassislar1 bulunmaktadir."*

Batili Misliiman gevrelerde ise domuz kokenli {iriinlerin istihaleye tabi tu-
tulmasina pek miispet yaklagilmadigi goriilmektedir. Ozellikle jelatinle ilgili
yaklagimda bu tutumu gozlemlemek miimkiindiir. Ahmad Sakr proteinin alfa
sarmalindaki hidrojen baglarinin kopmasiyla, kolajenin jelatine doniistiigiinii

190 Bk. Zerka, Fetdva Mustafa ez-Zerkd, ss. 233-234.

Y1 Karadavi, Fetdavd, c. I11, s. 678.

192 Bk. Zuhayli, el-Fikhii'l-Islami, c. IX (el-Miistedrek), s. 664.

195 Zuhayli, el-Fikhi’l-Islami, c. IX (el-Miistedrek), s. 664. Suudi Arabistan’da “Heyetii Kibari’l-
Ulem&”nin 20/06/1407 tarih ve 136 nolu kararinda da domuz mengeli instilin kullanimi, zaru-
retin tahakkuku ve baska bir alternatif olmamasi sartlariyla caiz goriilmektedir
(www.alifta.com).

¥4 Konuyla ilgili olarak bk. Karaman, “Helal Gida Sertifikas ile Hgili Problemler”, ss. 95-96; Halil
Giineng, Giiniimiiz Meselelerine Fetvalar, Istanbul 1987, c. IIL, ss. 45-46.
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ileri stirmektedir. Sakr kolajenin jelatine dontismesindeki degisimi, sivi yumur-
tanin kaynatilarak kati yumurtaya dontismesindeki degisime benzetmektedir.
Sakr’a gore burada da yasanan tek degisim, alfa sarmal yapisindaki hidrojen
baginin degisimidir. Ancak bu yumurtay: farkli bir madde haline getirmemistir.
Jelatinin olusum siirecinde de ayni husus gegerlidir. Dolayisiyla kolajenin kay-
nag1 olan hayvan helal degilse, jelatin de helal olmamaktadir." Sakr, Miislii-
manlar gibi domuz yeme yasagina tabi olan Yahudilerin, domuz jelatinini bitki
proteinine benzedigi gerekeesiyle helal kabul ettiklerini soylemektedir. Bu
durumda kosher jelatin de Mislimanlar i¢in helal olmamaktadir.'

Goruldugi iizere, 6zellikle domuz kokenli mamullerde istihalenin gercekle-
sip gerceklesmedigi hakkinda goriis ayrilig1 vardir. Hanefi fakihlerin “yap1” ve
“nitelik” degisimi ayrimindan da anlagildig1 tizere istihalede tam bir yapisal
dontisiim aranmaktadir.”” Sarabin sirkeye doniigmesi 6rnegini istihale gergeve-
sinde ele almak nispeten basarili goziikmektedir. Zira sarabin asli maddesi olan
tizim suyu helaldir. Iskar 6zelligi kazaninca saraba doniigmiis ve haram olmus-
tur. Sirkeye doniismesi neticesinde bu o6zellik ortadan kalkinca/kaldirilinca
tekrar helal bir madde haline gelmistir. Sarabin iskar 6zelligi nedeniyle haram
kilindig: bilindiginden dolays,'® bu 6zellik giderilince helal ve temiz bir madde-
ye istihalesi gerceklesmis olmaktadir. Her ne kadar Hanefi miiellifler, sarabin
sirkeye doniigmesini istihale ile izah ederken maddenin yapisinda yasanan
doniisiime vurgu yapsalar da hiikmii belirleyici olan iskar 6zelliginin degismesi-
dir. Netice itibariyla -basta domuz olmak tizere- diger maddelerde istihale
neticesinde bir temizlenme yasanip yasanmadig: ihtilaf konusu olmakla birlikte,
sarabin sirkeye doniistimiinde gecerli ve temiz kilic1 bir istihalenin gerceklestigi
ittifakla kabul edilmektedir.”” Mamafih “ayni necis” kabul edilen domuz ve
domuz kokenli maddelerin gesitli kimyasal islemlerle kullanilabilir duruma
gelebileceklerini istihale kavramiyla agiklamak, ayni 6l¢iide basarili gozitkme-
mektedir. Istihalenin gerceklesip gerceklesmedigi ile ilgili ihtilaflar ve gercekles-
tigi varsayilarak verilen fetvalarin tatmin ediciligi bir yana, bu kavram fikhi
baglamindan da anlagildig: iizere “teysir ve belva” temelli bir kavramdir. Dolayi-
styla bir “ara ¢6zimi” temsil etmektedir. Bu ara ¢oziimiin istihaleye ugrayan
domuz yaginin kozmetik iiriinlerde kullanilmasina cevaz verecek sekilde genis-

195 Ahmad Sakr, Jelatin, s. 47. Benzer bir yaklagim icin bk. Ahmet Akgiindiiz, “Helal Gida
Meselesi ve Yaganan Problemler”, I Uluslar arast Helal Gida Konferanst (2008), Istanbul 2008,
ss. 36-37.

1% Ahmad Sakr, Jelatin, s. 36, s. 49.

197 Oneeki kaynaklara ilaveten bk. Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, c. 111, ss. 1563-1564.

98 Bk. Sirbini, Mugni’l-muhtdc, c. 1, s. 134.

199 Bk. Seyhzade, Mecmau’l-enhur, c. 1, s. 61.
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letilmesi, kanaatimizce ara coztimlitkten cikarak “normal durum” sinirlarim
zorlamakta ve “domuzdan kaginmakla” ilgili asli tutumla bagdasmamaktadir.
Bu durumda ideal ve tavsiyeye sayan olan, istihale temelli fetvalarin ara ¢6ziim
cercevesinde degerlendirilerek alternatif arayislar: igerisinde olmaktir. Bu bag-
lamda domuz menseli jelatine alternatif teskil edecek yerli jelatin iiretimi teseb-
buisti iimit verici bir gelisme olarak goziikmektedir.*”

1. SONUC

Hayatin her alaninda oldugu gibi, en temel fizyolojik ihtiyaclarin karsilandig:
gida alaninda da helal-haram sinirlarina riayet edebilmek, dindar bir tavir aligin
olmazsa olmaz sartlari icerisinde yer almaktadir. Ozellikle insanlarin, tiikettikle-
ri gida maddelerinin tretim siireciyle alakali fazla bir dahillerinin s6z konusu
olmadig1, tamamen tiiketici kimliginin 6ne ¢iktig1 giinimiizde bu alanla ilgili
yeni problemler ortaya c¢ikmaktadir. Katki maddeleri sayilarini takip etme
imkanini miiteazzir kilacak dl¢iide artmais, bunlarin kdken ve tiretim siirecleriyle
ilgili “hill @& hurmet” meseleleriyle yiiz yiize gelinmistir. Yabanci menseli katki
maddelerinde ise gosterilmesi gereken hassasiyet ayr1 bir boyut kazanmaktadur.
Tim bu hususlar helal gida bilinci ve arayisinin ne kadar zaruri oldugunu
gostermektedir. Son zamanlarda bu bilincin yerlesmesi amaciyla faaliyet goste-
ren bazi kuruluslarin, bu yonde kamuoyu olusturma cabalar1 dikkat ¢gekmekte-
dir. Ilgili arayiglar kapsaminda “helal gida sertifikasi” uygulamasinin hayata
gecirilmesi icin yogun caba sarf edildigi de bilinmektedir. Ancak bu faaliyetler
icerisinde dikkatli ve hassas olunmasi gereken en 6nemli nokta, helal-haram
cercevesi belirlenirken nasslar tarafindan cizilen kesin sinirlar ile anlama ve
yorumlama baglaminda igtihada dayanarak ulasilan yargilar arasindaki baglay-
cilik ve oncelik hiyerarsisinin gézden kagirilmamasidir.”®' Bu hususun goz ardi
edilmesi, helal gida bilinciyle ilgili caligmalar1 olumsuz etkileyebilecektir. Ilgili
hassasiyetlere dikkat etmek kosuluyla helal gida arayis1 icerisinde olmak, helal
gida bilincinin canli tutulmasina katkida bulunmak inanan insan i¢in 6nemli bir
gorev ve anlamli bir tavir alig bicimi niteligi tasimaktadir.

20 Konuyla ilgili ayrintili bilgi igin bk. http://turkjel.com/.

201 Nitekim klasik fukahanin da gida baglaminda, Allah ve rasulii tarafindan agik¢a yasaklananlar
ile fikih¢ilar arasinda ihtilaf konusu olan meseleler arasinda bilingli bir ayirim yaptiklar: go-
rillmektedir. Konuyla ilgili dikkat gekici bir &rnek igin bk. Kadi Iyad, Tertibii'l-medarik, Bey-
rut ty,, c. IL, s. 137.
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I. Giris

Haricilik, dini ve siyasi konularda asir1 goriisleri ve faaliyetleriyle taninan ve
Islam’n ilk asrinda ortaya ¢ikmus siyasi bir firkadir. Bu firkanin ilk temsilcileri,
Hz. Osman’in sehit edilmesi sonrasinda, 6nce Hz. Ali’yi desteklediler ve Muavi-
ye’ye karsi onun tarafinda savastilar. Ancak bunlar, tahkim hadisesi ile birlikte
gelisen olaylar neticesinde goriis degistirerek bu olaya katilan veya onaylayanla-
rin hepsini tekfir ettiler. Baslangicta tamamen siyasi amaglarla vuku bulan bu
hareket kisa bir zaman sonra kendilerini hakli gostermek ve taraftar toplayabil-
mek i¢in basta “Allah’tan bagka hiikiim verecek yoktur/ Hikiim Allah’indir”
gibi ayetleri veya ayetlerden alinma ifadeleri sloganlastirarak bunlar1 kendi
gikarlarini destekleyen bir ara¢ olarak kullanmaktan cekinmediler. Boylece
Haricilik, Islam diisiincesi tarihinde ortaya ¢ikan ilk siyasi-dini firka olarak
tarihteki yerini almis oldu. Var oldugu her dénemde marjinal bir hareket olma-
nin Otesine gecememekle birlikte hemen her asirda farkl: isim ve gorintiilerle
varligini devam ettirebilmistir. Gliniimiizde de farkli isim ya da goriintiiler

Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, Islam Mezhepleri ABD (Prof. Dr.)
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halinde ancak ayni zihniyetle hareket eden buna benzer marjinal yapilanmalar
pek c¢ok Islam iilkesinde faaliyetlerine devam etmektedir. Dolayisiyla, harici
mantigl ya da zihniyeti tarihe mal olmus, kaybolup gitmis degildir. Benzer
sosyokiiltiirel, dini ve siyasi sartlar ayn1 mantik ve zihniyetin ortaya ¢ikmasina
imkan saglayacaktir. Asagida Hariciligin tanim ve isimlendirmesi {izerinde
durulacak, tegekkiil sebepleri ve kisa bir tarihgesi verilecek, sonra bu diisiinceye
meyledenlerin bir zihniyet tahlili yapilacak ve ¢agdas harici zihniyetinin temel
ozelliklerine yer verilecektir.

[slam diisiincesi tarihinde ortaya ¢ikan fikri, siyasi, itikadi ameli ya da ahlaki
biitiin gruplara hem muhalifleri hem de kendi taraftarlarinca verilen farkli
isimler bulunmaktadir. S6z konusu grup mensuplarinin kendileri igin uygun
gordiikleri isimler, grubun isimlendirilmesinde tercih edilmesi lazim gelir.
Ancak tarihi siirecte muhalifler tarafindan verilen ve dislayici, kii¢limseyen vb.
anlamlar tasiyan isimlerin daha fazla taraftar buldugu rahatlikla s6ylenebilir. Bu
itibarla “Haricilik” igin de benzer seyleri ifade etmek miimkiindiir. Nitekim
“Harici” ismi, “insanlardan, dinden, haktan veya halife sifatin1 tasiyan Hz.
Ali’den uzaklaganlar/ona isyan edenler ve yonetime kars1 ayaklanarak cemaatten
¢ikanlar” anlaminda kendilerine kars1 isyan ettikleri yoneticiler ve mubhalifleri
tarafindan verilmis bir isimdir. Aslinda bu tanimlama, immetin tizerinde ittifak
ettigi her hangi bir halifeye bag kaldiran biitiin asiler i¢in kullanilan bir sifattir.
S6z konusu ayaklanmanin sahabenin yasadigi dénemde veya daha sonraki
devlet bagkanlarina karsi olup olmamasi arasinda bir fark yoktur.! Muhalifleri
tarafindan Hariciler hakkinda kullanilmis diger bir isim de” Marika”dir. Okun
yaydan ¢iktig1 gibi dinden ¢ikanlar anlamina gelen bu isimlendirme, Hz. Pey-
gambere nispet edilen bir hadise dayandirilarak ileri siirilmustiir.> Muhalifleri
tarafindan bu ziimreye uygun goriilen bu isimlendirmenin kendi iginde bir
asirilig1 barindirdigr da ayri bir hakikattir. Zira biitiin Haricileri din dis1 ilan
etmek gibi olumsuz bir anlami ihtiva etmekte ve de elestirilen grubun hatasina
diistilmektedir. Bununla birlikte baz1 Mezhepler Tarihi kaynaklarinda bu isim-
lendirilmenin kullanildig1 da inkar edilemez bir durumdur. Ayrica, Siffin savas
sirasinda Allah’tan bagka hi¢ kimsenin hiikiim veremeyecegini iddia ettiklerin-
den dolay1 bunlara “Muhakkime” ya da “Muhakkime-i tla”; Hz. Ali’den ayrilip
Hartira denilen yerde karargah kurduklar igin bu yere nispetle “Hartriyye”;

U Sehristani, Mile/ ve Nibal Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sistemler Taribi, (trc. Mustafa Oz),
Istanbul 2008, 5.109.

2 Bir rivayete gore Allah Resulii s6yle buyurmustur: “bu adamin soyundan, okun yaydan ¢iktigt
(marika) gibi dinden uzaklasacak bir topluluk ortaya cikacaktir.” (bk. Buhari, “Magazi”, 61; Mis-
lim, “Zekat”, 144, 145.)
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burada Abdullah b. Vehb er-Rasibi’yi kendilerine lider sectiklerinden dolay1
“Vehbiyye” veya “Résibiyye” diye de isimlendirilmislerdir.’

Mezhep mensuplarinin kendileri i¢in uygun gérdiikleri isimlerin baginda hig
stphesiz “sari/surat” isimlendirmesi bulunmaktadir. Onlar, kendileri i¢in “Allah
ve Peygamberinin rizasini kazanmak i¢in canlarini satanlar” (bk. el-Bakara
2/207; et-Tevbe 9/111) anlamina gelen “sari/surat” sifatlarini kullanmayi tercih
etmislerdir. Ote taraftan Harici ziimrelerin tarih boyunca hep azinlik olmas,
gogunluk tarafindan kendileri i¢in uygun goriilen “Harici” ismini iizerlerinden
atamamalarina sebebiyet vermis ve bir miiddet sonra bu ismi muhaliflerin
kullandig1 anlamda degil de “Kafirlerin arasindan gikarak Allah’a ve peygambe-
rine hicret edenler” (en-Nisd 4/100) seklinde kullanmaya mecbur kaldiklar:
anlagilmaktadir.*

II. Hariciligin Dogusu ve Tesekkiil Siireci

Islam Mezhepleri Tarihi kaynaklarinda Hariciligin dogusu ve tarihi geligi-
miyle alakali detayl bilgiler bulmak miimkiindiir. Biz burada konuya kisaca
deginecegiz. Islim toplumundaki ilk ve énemli anlagmazlik, devlet bagkanlhig1
konusunda olmustur. Koklii bir devlet gelenegine sahip olmayan ilk Miisliiman-
lar, Hz. Peygamberin vefatindan sonra devletin basina gececek yoneticinin kim
olacagi, nasil belirlenecegi, gorev ve sorumluluklarini yerine getirmediginde
meselenin nasil ¢oziilecegiyle ilgili Kur’an ve sahih hadislerde acik ifadeler
bulunmadigindan bazi problemlerle kargilastilar. ilk halife Hz. Ebt Bekir ve
halefi Hz. Omer, kargilagtiklar siyasal sorunlarin ¢éziimiinde dénemin sartlari-
n1 dikkate alarak Islam toplumunun birlik ve beraberligini pekistirecek, devleti
giiclendirecek politikalar izlediler.

III. Halife Hz. Osman d6énemi bazi problemlerin giin yiiziine ¢iktig1 bir devir
olarak bilinir. Halife, on iki yillik hilafeti doneminin ilk alt1 yilinda selefleri gibi
iilkeyi adaletle yonetmis, ancak ikinci alti yilinda Umeyye ogullarinin etkisi
altinda kalmigtir. Hz. Osman, Islam’a giris ve hizmette 6nceligi olmayan yakin
akrabalarini devletin 6nemli mevkilerine getirmesi sebebiyle elestirilmis ve
sonrasinda bunlarin isledigi hatalardan dolayr suglanmistir. Bu arada siyasi,
sosyal, ekonomik ve kiiltiirel yapida meydana gelen degisimler, gerek Medine ve
gerekse diger eyaletlerde yonetimden rahatsiz olanlarin sayisini artirmistir.
Nihayetinde -gayri Mislimlerin de katkisiyla- Kufe, Basra ve Misir gibi eyalet-
lerde gii¢ kazanan mubhalifler, Medine’ye gelerek halifeyi elestirmis, tehdit etmis

3 Genis bilgi igin bk. Bulut, Halil Ibrahim, Diinden Bugiine Siyasi-Itikadi Islam Mezhepleri
Tarihi, Ankara 2011, ss.123-124.
4 Bk. Bulut, a.g.e., 5.123.
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ve sonunda katletmislerdir. Bu vahim hadisenin sonrasinda Hz. Ali, hilafet
makamina gegmek zorunda kald: ve Miislimanlarin birligini saglamaya ¢alisti.
[lk icraati, Hz. Osman déneminde atanan valileri degistirmek oldu. Ancak Sam
valisi Muaviye, Osman’in 6liimiinden Ali’yi sorumlu tutarak ona biat etmedi ve
iktidar1 Hagimilere birakmayacagini agikladi. Aslinda onun Ali’ye biat etmeyisi-
nin ardinda Emevi-Hagimi cekismesinin etkili oldugu anlasilmaktadir. Bu
olaylarin akabinde Hz. Ali, immetin birlik ve beraberligini saglamak amaciyla
kendisine itaat etmeleri i¢in $amlilar {izerine yiirime karari aldi. Cemel ve
arkasindan Siffin savagina uzanan olaylar dizisi, bu ¢ekismenin triinleri olarak
degerlendirilebilir. Boylece, Miislimanlar arasinda siyasi agidan bir otorite
boslugu ortaya ¢ikti. Hariciligin ortaya ¢ikisinda, bu bunalimli donemin ve
otorite boglugunun roli bitytktir.

Sosyal hadiselerin vukuunda onlarca farkli amilin etkisi vardir. Hariciligin
ortaya ¢ikisinda da sosyal, iktisadi, siyasi, dini olmak iizere pek ¢ok faktor etkili
olmustur. Hariciligin ortaya ¢ikmasinda sosyal degisimin ve 6zellikle sehirlesme
stirecinin etkili oldugu goriliir. Tarihi bilgiler degerlendirildiginde Haricilerin,
daha ¢ok, onceleri ¢olde bedevi bir hayat siirerken, Islam’1 kabul ettikten sonra,
yavas yavas yerlesik hayata gecen kabileler arasindan ¢iktiklar: anlagilir. Ancak
onlarin 6nemli bir kism1 bu biiyiik sosyal degisimi hazmedememisti. Bu insan-
lar, yerlesik hayata ge¢mekle, sadece hayat tarzlarini degistirmis olmuyorlardi.
Colde tabiat sartlarinin belirledigi kontrolsiiz 6zgiirliik, yerini dinden, degerler-
den ve yerlesik hayattan kaynaklanan bir disipline birakmisti. Ancak onlarin bu
degisime yeterince ayak uyduramadiklar1 anlagilmaktadir. Ote yandan bedevi
hayat tarz1 dikkatten uzak tutulmamalidir. Badiyede kabile hayati ve kabilenin
cikarlar1 her seyin 6niinde oldugundan kabile merkezli bir anlayis yaygindir.
Bedevi hayat, bir arada yasayan bireylerin, her sartta birbirlerine giivenmelerini
gerektiriyordu. Kendilerinden yana olmayanlar1 diisman olarak kabul ediyorlar;
renkleri siyah ve beyazdan ibaret goriip dost-diisman tanimlamasini bu gerge-
vede yapiyorlardi. Onlarin, sadece kendilerini “kurtulusa eren firka” olarak
tanimlamalarin1 ve Harici gorisleri benimsemeyenleri kafir ilan etmelerini bu
zaviyeden degerlendirmek gerekir.

Cogunlugu bedevi Arap kabilelerinden olusan, dini diisiincelerini kabile ta-
assubunun etkisi altinda ve genellikle sertlik temayiilii i¢cinde nasslarin zahirine
dayandiran Hariciler, muhalifleri bir yana kendi firkalar1 arasinda da birlik
saglayamamis ve birbirlerini tekfire yonelmislerdir.” Hem yetistikleri ¢evre ve
aldiklar1 kiiltiir hem de maruz kaldiklari sert muameleler onlarin sert tabiatly,

5 Harici firkalar arasindaki miicadeleler i¢cin bk. Harun Yildiz, Kendi Kaynaklar: Isiginda
Hariciligin Dogusu ve Gelisimi, Ankara 2010, s.101-175.
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acimasiz ve kendileri gibi olmayan Miisliman gruplara karsi merhametsiz
olmaya sevk etmistir. Bu sebeple Harici ruhu hagsin, asi ve ¢evresine uyum
saglamayan bir insan tipinin simgesi olarak telakki edilmistir. Netice olarak, Hz.
Osman’in katledilmesi ile baslayan siyasi olaylar ve ozellikle Emevi-Hasimi
miicadelesi, hizli bir sosyal degisim ve sehirlesmenin getirdigi problemler,
fetihlerle birlikte Islam cografyasinin genislemesi ve yeni toplumlarin Islam’a
girmeleri gibi faktorler “Hariciler” diye isimlendirilen boyle bir grubun ortaya
¢itkmasina zemin hazirlamistir.

Hariciligin tarihini Siffin Savas1 (36/ 657), hakemlerin kabulii ve bunun neti-
cesinde Hz. Ali’'nin ordusundaki béliinmelerle baglatanlar vardir. Ancak hicbir
dini-politik hareket, tek bir sebebin sonucunda olusmamistir ve birdenbire
ortaya ¢ikmamistir; bir dizi hadisenin akabinde ve pek ¢ok sebebin etkisiyle
uzun bir siire¢te olugsmustur.

Cemel savasindan sonra Kufe'ye giderek iilkeyi buradan yonetmeye baglayan
Hz. Ali, Mislimanlarin siyasi birligini saglamak icin Muéviye’yi bir kere daha
kendisine biat etmeye ¢agirmisti. Samhlarin destegini arkasina alan Muaviye,
biat ¢agrisini kabul etmeyince savas kag¢inilmaz hale gelmisti. Siffin’de Hz. Ali
idaresindeki Irak ordusu ile Sam ordusu karsilasmis, uzun siiren bir miicadele-
nin nihayetinde Hz. Ali iistinligii ele gecirmisgti. Muaviye, Amr b. el-As’in
teklifiyle askerlerine yanlarinda bulunan Kur’an sayfalarin1 havaya kaldirarak
Iraklilar1 Kur’an’in hiikmiine ¢agirmalarini emretmis, Hz. Ali taraftarlarindan
bir kismi -ki onlara daha sonra harici denilecektir- hileye kanarak Hz. Ali’yi
tahkime zorlamis, gelisen olaylar neticesinde istedikleri sonucu alamadiklarin-
dan dolay1 Harici denilen bu ziimre Ali’den ayrilmisti. Bunlar, Hz. Ali, Muaviye
ve Amr b. As basta olmak tizere tahkimi kabul eden biitiin Misliimanlar1 da
tekfir etmislerdi.

Hz. Ali’den ayrilan bu grup, Miisliimanlar arasinda terdr estirmeye, kendileri
gibi diistinmeyenleri 6ldiirmeye baslamislardi. Hz. Ali, Haricilerin bu tutumunu
ok tehlikeli buldugundan Muaviye ile miicadeleye devam etmeden 6nce Harici
probleminin ¢6ziilmesini gerekli gérmiistiir. Hz. Ali, Nehrevan ve Nuhayle
savaslariyla onlara ¢ok agir bir darbe indirmistir. Ancak savastan kurtulan bazi
Hariciler, Hz. Ali’ye suikast diizenlemis ve onu sehit etmislerdir (21 Ramazan
40/ 28 Ocak 661).

Muéviye doneminde Harici isyanlarinin ardi arkasi kesilmedi. Bu ayaklan-
malar, ozellikle Hz. Hasan’in hilafeti Muaviye’ye teslim etmesinden sonra daha
bir hiz kazandi. Emevilere kars1 gerceklestirilen pek ¢ok isyanda Hariciler yer
aldilar. Onlarin Emeviler déneminde en biiyiik isyanlarindan birisi 64/684
yilinda Nafi b. Erzak liderliginde Basra civarinda oldu. ibn Erzak, isyanda ken-
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disini desteklemeyen diger Harici gruplari bile tekfir etmistir. Emeviler devrinde
valilerinin siki takibi sebebiyle Haricilerin 6nemli bir basarisinin oldugu soyle-
nemez. Abbasiler donemi de Hariciler a¢isindan pek parlak degildir. Bazi isyan
girisimlerine yonetim yerinde miidahalelerle firsat vermemistir. Bununla birlik-
te Ibaziyye ekolii Beni Riistem’in 6nderliginde Kuzey Afrika’da Tahert’te Riis-
temiler Devleti'ni kurmus, bir buguk asir kadar varligini devam ettirmistir.
Ibaziyye digindaki Harici firkalarinin Abbasiler déneminde hemen higbir ciddi
tehlike teskil etmedigi soylenebilir.

III. Harici Zihniyeti

Erken donem Haricileri, ibadete diiskiinliikleri, zahidlikleri, takva ve ihlasla-
11, fikri ve dini taassuplari, buna bagl olarak katilik ve tagkinliklari, savagmaktan
ve oliimden hi¢ ¢cekinmemeleri, Kur’an’1 ezberlemekle ve cok okumakla beraber
ayetleri anlamadaki sathilikleri, nasslarin zahirine sarilmalar1 gibi 6zellikleriyle
taninmuglardir.® Onlar1 boyle yapan asil unsur zihniyet diinyalaridir. Kendilerin-
ce dogru kabul ettikleri bir hususu, olabilecek tek dogru kabul eden ve inandik-
lar1 seylere korii koriine bagh kalan Hariciler, diismanlarinin hi¢bir deliline ikna
olmaz; ne kadar acik-segik ve hakka yakin olursa olsun, muhaliflerin goriislerini
benimsemezlerdi. Diger yandan bedevilikten gelmis olmalar1 da miinakasalarda
gok sert ve kat1 davranmalarina sebebiyet veriyordu. Bununla birlikte onlarin
ibadetlere ¢ok diiskiin olduklari, giindiizleri orug tuttuklar: ve geceleri ibadetle
gegirdikleri bildirilmektedir. Bir taraftan takva ve ihlas sahibi olduklarina vurgu
yapilirken, diger yandan sapiklik, ¢ilginlik, katilik, inanglarina davet etmede
tagkinlik, insanlar1 baski ve zorla kendi goriislerini kabullenmeye icbar etmek
gibi agiriliklara diistiikleri ifade edilmektedir. Béylesi bir durumun Islam dini-
nin hoggoriisii ve merhamet anlayisiyla bagdasmadigi agiktir. Harici zihniyetini
biraz anlamaya ¢alistigimizda, onlarin diinyasinin fikri derinligi olmayan sade
bir diinya oldugunu, basit bedevi mantig1 ile hareket ettiklerini goriiriiz. Bu basit
¢6l hayat tarzinin yiizeysel anlayisini dindarliklarina da yansittiklar: ve dinin
inceliklerini anlamakta giiclitk gektikleri, bu baglamda Kur’an hiikiimlerini
bilen ve anlayan kiiltiirlii insanlar olmadiklar1 ve Kur’an’a dair bilgilerinin gok
yiizeysel oldugu goriiliir. Bununla birlikte Ibazi gelenek iginde tarihi siirecte
onemli alimlerin yetistigi hususu da dikkatten uzak tutulmamalidir.”

Haricilerin sahip olduklari bu diiz mantigin sadece kendileri disindaki grup-
lar1 degerlendirmek iizere kullanilmadigini, ayn sekilde grup i¢indeki degerlen-

6 Ebd Zehra, Mezhepler Tarihi, s.72-73.
Bu konuda detayl: bilgi i¢in bk. Orhan Ates, Giingimiiz Umman Ibadiyyesi, Uludag Universite-
si Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa 2007, tiir. yer.
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dirmelerin de bu dogrultuda oldugunu gérmekteyiz. Nitekim Nafi b. Erzak,
kendisi ile birlikte Emevilere kars1 isyan etmeye yanagsmayan Basra Haricilerini
ve liderleri Abdullah b. Ibad1 tekfir etmistir. Mezhep iginde benzer pek ¢ok
ornegini gorebilecegimiz boylesi bir zihniyet, haricilerin kendi i¢lerinde pek ¢ok
gruba ayrilmalarina sebebiyet vermistir.

Haricilerin dindeki vukufiyetsizlikleri ve ayetleri anlamadaki sathilikleri te-
mel vasiflarindandir. Hz. Ali’'nin, Haricilerin “Allah’tan baska hitkiim verecek
yoktur” soylemi hakkinda “Kendisiyle batil kastedilen hak bir s6zdiir” demistir.
Haricilerin Kur’an’1 anlamadaki sigliklarina bir delil olarak Hz. Ali'nin Abdullah
b. Abbas’t onlarla gériismeye gonderirken yaptig1 tavsiyedir. Hz. Ali, Ibn Ab-
bas’tan, Haricilerle tartisirken ayetlere nispetle daha miisahhas ve anlagilir olan
Hz. Peygamber’in fiili siinnetlerinden delil getirmesini istemistir. Ciinki
Kur’an’daki kelimelerin siyaklarina gore degisen anlamlar1 vardir. Hariciler ise
bunu anlamaktan uzak ve kendi dogrularini dine onaylatma mantigiyla hareket
eden kimselerdir. Bu konuda diger bir drnek ise, Harici liderlerinden biri olan
Necdet b. Amir’dir. O, “Kim kiigiik bir giinah isler veya kiigiik bir yalan séyler
ve bunlarda da israr ederse, o kimse miriktir. Fakat {izerinde 1srar etmeksizin
zina eden, hirsizlik yapan ve i¢ki icen biri, kendi taraftarlarindan biri olmak
sartiyla, misliimandir” diyerek, bid’ate giren taraftarlarini bilgisizliklerinden
dolayr mazur gormistir.” Bagdadi ve diger Mezhepler Tarihi yazarlarinin
naklettigi bu ve benzeri olaylardan anlasilacag: tizere, Hariciler dini hiikiimleri
Kur’an ve Stinnet’e biitiinciil yaklasimdan ¢ok parcaci bir yaklasim i¢inde ver-
mekte ve aceleci davranmaktadirlar. Bu durum ise, verdikleri kararlarda yanil-
malarina, celiskiye diismelerine ve ¢ok ¢abuk ihtilaf edip boéliinmelerine yol
agmugtir.

Ote taraftan onlar, Islim’in emri olan “lyiligi emretmek ve kétiilikklerden
alikoymak” prensibini uygulamakta Islam’in ruhuna aykir1 diisen uygulamalar
icinde olmuglar, Islam’a davet adi altinda Miislimanlar1 katletmeye varan
agiriliklar gostermislerdir. Ciinkii onlar, sadece kendilerini Miisliiman kabul
etmekte ve kendi diginda kalan Miisliimanlar1 tekfir etmekte idiler. Zira onlar
gercek manada “Allah’a iman etmenin” ancak kendilerinin yaptig1 gibi olmasi
gerektigine inandiklarindan, diger Miisliimanlarin yeniden dine ve imana davet
edilmesinin lazim geldigini, kabul etmedikleri takdirde katledilmelerinin kagi-
nilmaz oldugunu ileri siirmiisler ve imkan bulduklarinda bu anlayiglarini fiiliya-
ta dokmiislerdir.

8 Sehristani, Milel ve Nihal, s.111.
9  Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s.64.



48 ~ Halil Ibrahim Bulut

Haricilere gore iman, iman ve amelden olusmaktadir. Bir diger ifade ile
ameller imanin bir parcasidir. [badetleri eksik olanin ya da giinah isleyen bir
kimsenin imani eksiktir. Boylece ibadet ve diger dini ritiielleri imanin bir parga-
s1 kabul ettiklerinden ibadetlerini ya da bir kismini yerine getirmeyen bir Miis-
liman’in dinden ¢iktigini, ayrica giinah isleyen bir diger kimsenin de kafir
oldugunu iddia etmiglerdir. Iman, ibadetlerin ihmali ile zedelendigi gibi, giinah-
lar sebebiyle de eksik kalmis olur. Eksik bir iman ise kisiyi cennete gotiiremez.
Oyleyse bu kisi kafir olmustur. islam’a girdikten sonra kiifre diisen bir kimsenin
(miirted) oldiriilmesi gerekir. Bu sebeple giinahkar Miisliimanlarin katledilmesi
vaciptir. Bu sekilde akil ytiriiten Hariciler, dini metinleri kendi sert, acimasiz ve
bilingsizliklerine alet etmislerdir. Bu tutumlarina dair kaynaklarimizda epeyce
rivayet bulunmaktadir. Hz. Osman1 ve Hz. Ali’yi de bu gerekee ile miirted
olarak gormiislerdir. Hz. Ali’ye tovbe ederek tekrar dine girmesini teklif etmis-
ler, ancak Hz. Ali onlarin bu fikirlerini yanhs gordiigii igin tekliflerini de red-
detmistir.

Tarihte goriildiigi tizere Hariciler, gerceklestirdikleri siddet eylemlerinde,
ideolojik ¢izgideki gesitli fikir, diisiince ve inanglar1 referans olarak kullanmus,
toplum igerisinde yasanan bazi problemleri istismar etmis ve bu yolla da kendi-
leri agisindan eylemlerine ve hedeflerine sozde mesruiyet kazandirmaya calis-
muslardir. Biitiin bunlar, haricilerin siyasi olaylara ve kisilere takilip kaldiklarini,
siyaseti dinin yerine koyduklarini ve siyasi kanaatlerini de amentii haline getir-
diklerini gostermektedir.

IV. Haricilerin Siddeti Mesrulastirma Yollar:

Hariciler, “emir bi’l-ma’ruf” ve “cihad” esaslarina dayanarak Islam adina sid-
det ve terorii temellendirmekte idiler. Aslinda “iyiligi emretmek, kotiiliikten
alikoymak” prensibi Islam’in her bir Miisliman’a yiikledigi bir gérevdir.
Kur’an’da “Siz, insanlar i¢in ortaya ¢ikarilan, iyiligi emreden'®, kétiiliikten aliko-
yan'!, Allah’a inanan hayirl bir iimmetsiniz.” (Al-i Imran 3/110) seklinde buy-
rulmaktadir. Hz. Peygamber ise, konumuzla alakali olarak “Sizden bir kotiiltigii
goren, onu eliyle diizeltsin, giicii yetmezse diliyle diizeltsin, buna da giicii yetmez-
se kalbi ile bugz etsin, ama bu imanin en zayifidir.” (Miislim, Iman, 78; Ebu
Davut, Salat, 232) buyurmustur. Miislimanlar bu emir geregi iyiligi tavsiye
edecek, kotiiliiklerden ise sakindiracaktir. Bu genel bir gérev olmasina karsin,

10 Ayette “ma’ruf” ifadesi gegmektedir. Bundan maksat; “Akil ve geriatin iyi olarak nitelendirdigi
fiiller”dir.

11 Ayette “miinker” ifadesi ge¢mektedir. Bundan maksat; “Aklin ve geriatin benimsemedigi,
yadirgadig1 sey” demektir. Genis bilgi icin bk. Ragib el-Isfehani, el-Miifredat, “arf” ve “nkr”
maddeleri.
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Haricilerin ve Haricilerden etkilenen bir kisim firka ve cereyanlarin bu prensibi
uygulays tarzlar: farklilik gostermektedir.

Maruf (iyi) ve miinker (kotii) kabul edilen seylerin mahiyeti, nasil bilinecek-
leri ve bunlara karg1 nasil bir metot takip edilmesi gibi hususlarda Islam diisiince
ekollerinin farkli yaklasim ve tutumlarimin oldugunu goérmekteyiz. Hadari
toplumlarda maruf ve miinkerin uygulanmasi miiesses yapilara birakilirken,
sehirlesmeyi tam olarak tamamlayamayan bedevi toplumlarda ferdi uygulama-
larin 6n plana ¢iktigr goriiliir. “Tyiligin emredilmesi, kétiiliigiin engellenmesi”
prensibinin uygulanmasinda Ehl-i Stinnet alimleri zor kullanmanin caiz olma-
dig1 noktasinda ittifak etmektedirler. Mesela Ebii Hanife, bu prensip adina islam
timmetinin baginda bulunan ve immetin birligini temsil eden devlet bagkanina
kars1 isyan ederek, silahli miicadeleye girisen ve bdylece cemaatin birligini
tehlikeye sokanlarin islahtan ziyade ifsat ettiklerini belirtmis, bu sebeple
Haricileri siddetle elestirmistir.

Stinni ulemaya gore, toplumda yeni haksizliklara, fitne ve fesada yol agilma-
sint Onlemek amaciyla, iyiligi emir kotiiliikten uzaklastirma faaliyetlerinde,
yaptirimli fiili miidahaleler sadece resmi kurumlara birakilmalidir. Fertlerin ve
sivil orgiitlerin yetkileri ise egitim, aydinlanma ve uyarma gibi barig¢1 tesebbiis-
ler ve iyilige ortam hazirlamakla sinirlandirilmistir.”® Ancak tatbikatlarindan
ornekler sunacak oldugumuz Haricilere gore, kotiiliige sapan herkese karsi
silahli mticadele gereklidir. Bunlara gore zalim olan devlet bagkanlari, silahli ya
da silahsiz olarak idareden uzaklastirilmalidir. Onlar, isyan hareketlerini de bu
temel anlayislarina dayandirmislardir. Dini metinleri ve onlarin anlam gergeve-
sini yeterince anlayamayan Hariciler, zihinlerinde yapay bir diinya olusturmus;
ortaya koyduklar1 siddet ve terorii dini amaglar i¢in yaptiklarina kendilerini
inandirmuslardir. Islamiyet’in asla kabul etmeyecegi béyle bir zihniyetin teme-
linde din alaninda yanlis bilgilenme yatmaktadir.

Haricilerin “iyiligi emretmek, kotiilitkkten alikoymak” prensibini uygulamala-
rina gelince, bu konuda onlar, son derece sert ve hasindirler, herhangi bir taviz
veya miisamahaya yer vermezler. Zira i¢inde bulunduklar: kabileler arasinda
stirekli savag ve kan davalarinin hiikiim siirmesi ve olduk¢a zor hayat sartlar
altinda yagamak zorunda kalmalari, bu insanlar1 sert tabiatli, savasc1 ve siddet
yanlis1 yapmustir. ilk dénem haricileri ve 6zellikle Ezarika grubu, Hz. Ali, Hz.
Osman’in yani sira Hz. Talha, Hz. Ziibeyr, Hz. Aise, Hz. Abdullah b. Abbas ve
bunlara taraftar olan herkesin dinden ¢iktigina inanmigtir. Hatta Hérici olma-
yan Misliimanlar bir tarafa, kendilerine katilmayan Hériciler (Ehl-i Kuud) de

12 Cagrici, Mustafa, “Emir bi'l-ma’ruf nehiy ani’l-miinker”, DIA, X1, 141. Ayrica bk. Saymn
Dalkiran, “Barigct bir dinin radikal grubu: Hariciler”, Yeni Umit Dergisi, say1 72 (2006), s. 2.
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kafirdirler. Yine onlara gore, biiyiik giinah isleyen herkes kiifre dismiistiir.
Muhaliflerin tamaminin biiyiik giinah isledigini kabul ettiklerinden, onlarin
tilkeleri “daru’l-kiifiir” kabul edilmistir. Biiyiik giinahlari igleyenleri kafir saydik-
lar1 gibi, kii¢tik glinahlar1 isleyenleri de kafir ve miisrik kabul etmektedirler.
Ezarika grubu, mubhaliflerinin misrik olduklarini, dolayisiyla kendilerinden
olmayan biitiin Misliimanlarin kim olduklarina bakilmaksizin kadin ve ¢ocuk-
lar1 da dahil hepsinin dldiiriilmelerini ve onlarin kanlari ile birlikte her seyleri-
nin kendilerine mubah oldugunu iddia etmislerdir. Onlar, devlete kars: eylemle-
rinde “la hiikme illa lillah/hitkiim yalmiz Allah’indir” ifadesini slogan olarak
kullanirken; kisilere kars1 eylemlerinde “iyiligi emretmek koétiiliikten alitkoymak”
prensibini esas almislardi. Boylece Haricilerin biiytik bir ekseriyeti, bu prensip
adina Misliimanlarin biytik ¢ogunlugunu kiifiirle itham etmis, firsat bulduk¢a
da onlar1 katletmislerdir.

Haricilerin bu prensibi uygularken ne denli asirihga diistiiklerini gostermesi
bakimindan Abdullah b. Habbab b. Eret ile hamile hanimini sehit etmeleri
hadisesini 6rnek olarak gostermek yeterlidir: Bir grup Harici, Basra yakinlarinda
Abdullah b. Habbab b. Eret ve kafilesi ile karsilasmiglardi. Hariciler, Abdullah’a
kim oldugunu sorduktan sonra, ona kendisini giivende hissetmesini ve sorulari-
n1 dogru olarak cevaplamasini istediler. ilk olarak, Hz. Ebti Bekir ve Hz. Omer
hakkindaki goriislerini sordular. Abdullah, onlar1 hayirla andi. Hz. Osman
sorduklarinda ise, onun baslangicta da sonrasinda da hakli oldugunu ifade etti.
Hz. Ali ile ilgili sorularina ise, “O, Allah’1 sizden ¢ok iyi bilir ve sizden daha
dindardir, goriisii de sizden daha isabetlidir.” cevabini verdi. Hériciler, ibn
Habbab’in verdigi bu cevaplardan memnun olmadilar ve kizarak soyle dediler:
“Sen hevaya uyuyor ve kisileri isleri ile degil, adlar1 ile taniyorsun. Allah’a yemin
ederiz ki, seni goriilmedik bir sekilde oldiirecegiz.” Sonrasinda Abdullah’1 ve
hamile olan esini katlettiler. Haricilerin bu ve benzeri asiriliklar1 Hz. Ali’ye
ulasinca olay1 sorusturmak tizere Haris b. Miirre’yi gorevlendirdi. Haris, oraya
varir varmaz, Hariciler tarafindan sorgusuz sualsiz oldiiriildii. Bunun iizerine,
Hz. Ali'nin yanindakiler dehsete kapilarak, Muaviye'nin iizerine gitmeden,
oncelikle Haricilerin tehlike olmaktan ¢ikarilmasi gerektigini soylediler. Zira
onlar, Sam’a gittiklerinde geride kalan ailelerine ve mallarina Héricilerin zarar
vereceklerinden korkuyorlardi.

Hz. Peygamberin ashabini 6ldiirecek kadar ileri giden Harici ztimreleri, bu-
nu gaye edindikleri “iyiligi emredip kotiiliigli yasaklamak” prensibi adina yap-
miglardi. Ancak bu prensibi yerine getirirken biiytik bir fitne hareketinin i¢inde
olduklarinin da farkinda bile degillerdi. Ciinkii Islam diinyasinda tam bir terér
havasi estirmekte idiler. Bununla birlikte onlar, gayr-i Miislimlere ve 6zellikle
ehl-i kitaba karsi ¢ok sefkatli idiler. Kaynaklarda gecen bir rivayete gore bir grup
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Harici, bir Hiristiyan’dan hurma almak istemisti. Adam, “Alin sizin olsun” dedi.
Onlar ise “Vallahi bunu parasiz almayiz.” diye cevap verdiler. Bunun tizerine
Hiristiyan adam; “Bu ne garip sey, Abdullah b. Habbab gibi bir adami oldiirii-
yorsunuz, fakat bizim hurmamizi para vermeden almak istemiyorsunuz?”
dedi.” Yine Héricilerden bir grup, bir giin yolda giderken bir Miisliimani ve bir
Hiristiyan1 yakalamiglar, Miisliiman: oldiiriip, zimmet-i nebeviyeyi muhafaza
dugiincesi ile Hiristiyana dokunmamuislardi'*. Bagka bir rivayette Abdullah b.
Habbab’1 ve hamile esini sehit ettikleri sirada bir Harici, agactan diisen bir
hurmay1 agzina almisti. O, “bedelini vermedigin bu hurmayi nasil yersin?” diye
arkadaslar1 tarafindan o6ldurtilmusti. Bu nevi 6rnekler, Haricilerin “iyiligi
emretmek, kotiilikten altkoymak” prensibini nasil uyguladiklarini gostermesi
bakimindan 6nemlidir. Dogrusu bunun izahini yapabilmek zordur. Bununla
birlikte onlarin, Kur’an emirlerini Islam’in ve Hz. Peygamber’in ortaya koydugu
bitiinlitk i¢inde degil de, parcaci yaklagimlari sebebiyle asirihiga diistiikleri
rahatlikla soylenebilir.

Sonug olarak denilebilir ki, dini taassubun en 6nemli sebeplerinden biri ilahi
emirlerin pratik hayata uygulanirken ortaya ¢ikan yorum farklar1 ve bazen de
ilahi emirlerin amacinin tamamen tersine yapilan yorumlardir. Yorumlardan
birini sadece dogru olarak kabul etmek ve bu fikirleri, ¢cevresindeki insanlara
zorla kabul ettirme ¢abasi insanlar1 taassuba siiriikler. Béylece insanlar boltiniir
ve gruplasirlar. Asil amaci insanlar1 birlik, beraberlik ve kardeslik duygular:
icinde bir arada tutmak olan din bu amacindan saparak insanlar1 birbirlerine
diisiiren ve diismanlik tohumlar1 serpen bir kavram olarak karsimiza ¢ikar. Ote
taraftan dini metinler kendi biitiinligii ve varlik gayesi dikkate alinmadan,
parcaci bir bakis acisiyla ele alindiginda ve ozellikle bazi art niyetli kimselerin
elinde siddet, ter6r ve karmasanin bir gerekgesi olarak sunulabilmektedir. Bu
zihniyetin tarihe mal oldugu, artik birileri tarafindan kullanilmadig1 s6ylene-
mez. Giiniimiizde farkli gevrelerde farkli isimler altinda ama aymi mantikla
hareket eden gruplar1 maalesef gormekteyiz.

V. Sonug, Degerlendirme ve Bazi Oneriler

Hz. Peygamber’in vefatindan kisa bir zaman sonra Islam diigiincesinde orta-
ya ¢tkan Harici zihniyetini ve bu zihniyetin temel 6zelliklerini yukarida bir
nebze agiklamaya galistik. Barisi tesis etmek ve adaleti hakim kilmak hedefini

13 Taberi, Tarihu’l-Umem, V, 82.

14 {bn Hazm, el-Fasl, IV, 189.

15 bkz. Taberi, Tarihu’l-Umem, V, 82; Ibni’l-Esir, el-Kamil fi’t-tarih, Beyrut 1385/1965, 11, 342;
Miiberred, el-Kdmil, III, 1135; Ahmed b. Yahya b. Cabir el-Belazuri, Ensdbu’l-Esrdf, Beyrut
1417/1996, 111, 141.
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gerceklestirmek isteyen bu son din, marjinal bir grup dahi olsa Haricilerin
ortaya ¢ikmasini engelleyememistir. Aslinda bu durum biitiin dini yapilarda
goriilen tabii bir siirectir. Bu itibarla semavi dinler ile bu dinlerin yorumlanma-
sindan kaynaklanan mezhep, tarikat gibi yapilanmalarin birbirinden ayr1 deger-
lendirilmesi gerekir. Kutsal kitaplar vahiy kaynakli “ilahi” metinler iken mezhep,
cemaat, tarikat ve gruplarin s6z konusu ilahi metni yorumlamas: tamamen
“begeri” bir 6zellik tasimaktadir. Ornegin Hz. Muhammed’in vefatinin hemen
sonrasinda ortaya ¢ikan Hariciler grubu, Islam’t siyasallastirmis ve sert bir
sekilde yorumlamistir. Bunlarin dini anlayisi, yorumlamasi ve hayata tatbik
etmeleri dinin aslina degil beseri bir boyutuna isaret etmektedir. Hi¢bir zaman
harici yorum, Islam’in kendisi ile aynilestirilemez ve biitiin Miislimanlara
tesmil edilemez. Aslinda bu durum her mezhep i¢in gecerlidir. Su halde diger
dinlerde oldugu gibi, Miislimanlarin arasindan da dini metinleri kendi dar ve
bagnaz anlayislar1 dogrultusunda okuyan ve bunlar1 kendi siddet ve terérlerini
destekleyen bir delil olarak takdim eden kimselerin ¢ikmasi1 —Hariciler 6rnegin-
de oldugu gibi- normal bir durumdur.

Ote taraftan Harici zihniyetinin Islam tarihinin belli bir déneminde zuhur
edip sonradan kaybolup gittigini sdylemek de imkansizdir. Bu zihniyeti ortaya
gikaran benzer sartlar tesekkiil etigi her zaman ve zeminde dini motifli siddet
hareketlerinin miicessem hale gelmesi kaginilmaz olmaktadir. Gegmiste Ha-
ricilik ve Vehhabilik hareketlerini burada 6rnek gosterirken giiniimiizde isimleri
farkli olmakla birlikte fundamentalist hareketleri bu zaviyeden degerlendirebili-
riz. Ozellikle sémiirge hayati yagamus Islam tilkelerinin kurtulus miicadelelerin-
de dini inanglar ilham kaynag1 olmustur. Bu durum, bir taraftan Islam'in sert bir
sekilde yorumlanmasina zemin hazirlarken 6te yandan batiya karsi radikal bir
miicadele psikolojisini olusturmus ve bu psikoloji de tepkisel tavirlarin sergi-
lenmesine yol agmigtir. Giiniimiiz Islam diinyasinda radikal dini hareketlerin
daha ziyade eskiden somiirge olan bazi iilkelerde ortaya ¢ikmasi bu diisiinceyi
desteklemektedir.

Dinden beklenen yararin tam olarak elde edilebilmesi, 6ncelikle onun dogru
anlagilmasina baglidir. Zira yanlis anlagilan din; taassup, bagnazlik ve hayatin
zorlastirilmasi gibi olumsuz sonuglar dogurarak, hem insanlar1 sikintiya sok-
makta, hem de onlar1 dinden sogutarak dine zarar vermektedir. Dinin yanlis
anlasilmasi, zorlagtirilmasi, din taassubu ve din baskis: gibi, din adina sergilenen
olumsuz davranislarin dine verdigi zarar, dine kars1 miicadelelerin ona verdigi
zarardan daha buyiiktiir. Tarih gostermistir ki insanlar1 dinden sogutmanin en
basarili yolu din baskisi, en basarisiz yolu ise dine baskidir.
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Dini motifli siddet ve teror eylemlerinin birer realite oldugu kabul edildikten
sonra, bunlarin 6niniin alinmasi i¢in bir takim tedbirlere basvurulmalidir.
Elbette bu tedbirleri farkli agilardan ele alip degerlendirmek miimkiindir.
Burada s6z konusu dini terdr ve siddetin oniinii alabilmek agisindan din egitimi
ve dini hizmetlerin saglikli bir sekilde yerine getirilmesi seklinde ki iki temel
faktor tizerinde durmak istiyoruz.

1) Din egitiminden maksat, kisiye dince istenen davraniglar1 benimseyerek
yerine getirebilme, dince istenmeyen davranislar karsisinda da nefsinin arzula-
rin1 frenleyebilme aligkanligini kazandirmaktir. Din egitiminin temel amaci yeni
nesillerin ruh gelisimini saglayarak onlarin duygu ve heyecanlarini belirli bir
potada eriterek sorumluluklarinin bilincinde ve basarili bir insan olarak toplu-
ma katilmasini saglamak; her tiirlii sapik diisiinceden, olumsuz yasamdan ve
teror gibi yanlis yollara sapmaktan korumaktir. Ciinkii dinin temel unsurlarin-
dan biri giizel ahlaktir. Din egitiminin sayesinde geng nesillere milli, ahlaki,
insani, manevi ve kiiltiirel degerleri benimsemeyi; ailesini, vatanini ve milletini
sevmeyi ve yliceltmeyi, ¢evresindeki insanlara saygili davranmay1 ogretiriz.
Geng nesilleri miifredat: iyi hazirlanmis 6rgiin egitime tabi tutmakla pek ¢ok
asiriligin 6niint alabilmemiz miimkiin olacaktir.

1) Dini hizmetlerin ehil kimseler eliyle yerine getirilmesi. Ulke halkinin ne-
redeyse tamaminin Misliman oldugu Tiirkiye'de mesleki, sosyal ve beseri
iliskilerde yeterli ehil din adamlarina her zaman ihtiya¢ duyulmustur. Bu ihtiya¢
devlet tarafindan kontrol edilebilir egitim siirecinden gegirilmis, mesleginin ehli
ve giivenilir kimselerce karsilanmadiginda, ¢ogu defa ehil olmayan ve art niyetli
kisiler tarafindan yerine getirilmistir. Nitekim Tirkiye’de din hizmetlerini veren
imamlarin say1 olarak yetersiz olmasinin dini istismar faaliyetlerine sebebiyet
verdigi gozlenmektedir. Diyanet Isleri Baskanlig1 Personel Dairesi Bagkanligi'nin
verilerine gore Tiirkiye'deki cami sayist yaklasik 76 bin civarindadir. Kadrolu
gorevlisi olmayan cami saysi ise 23 bin kadardir. Su halde Tiirkiye’deki camile-
rin %30’unda Diyanet Isleri Bagkanligi'nin bir gérevlisi bulunmamaktadir. Buna
karsin 1999-2000 yillarinda Hizbullah orgiitiine yapilan operasyonlar neticesin-
de kadrolu imami bulunmayan camilerde din hizmetlerinin 6rgiit mensuplari
tarafindan yerine getirildigi ve bu esnada bir¢ok gencin orgiite kazandirildigt
anlasgilmigtir. Bu itibarla art niyetli kimselere firsat taninmamas i¢in, ibadete
a¢ilmig camilerin sahasinin uzmani kadrolu imamlarla doldurulmasinin hayati
bir 6neme sahip oldugu asikardir.

Ote taraftan tilkemizdeki dini motifli teror orgiitleri, mensuplarina dini egi-
tim verirken Islamiyet’in evrensel ilkeleri degil, érgiitiin amacina hizmet edebi-
lecek hususlari 6n plana ¢ikarmaktadirlar. Ozellikle sehitlik, cihat gibi konular
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radikal yorumlarla sunulmaktadir. “Fitne kalkip din Allah’in oluncaya dek
savagin” mealindeki ayetler istismar edilerek masum insanlar adeta bir 6lim
makinesine gevrilmistir. Ayrica Islam tarihinden 6rnek hadiseler, orgiitlerin
kendi ideolojileri dogrultusunda yorumlanarak orgiitiin ideolojisine hizmet
edecek bir tarzda sunulmaktadir. Ulkemizin bitiinliigiine kast eden bu tiir
hareketlerle miicadelede saglikli din egitiminin biitiin vatandaslara ulastirilacak
sekilde genisletilmesinin faydali olacag: kanaatindeyiz. Saglam bir dini egitim
almig 6gretmen ve imamlarin katkisiyla hem okullarda hem de camilerde Isla-
miyet’in temel dogrulari, giizellikleri ve evrensel degerleri anlatilirsa yetisen
nesiller daha anlayish, miisamahali ve barige1 olacaktir. Netice olarak din istis-
mar1 faaliyetlerini bosa ¢ikarmanin yolu, her seyden 6nce belli bir cemaatin ve
siyasi olusumun propagandas: yapilmadan insanlara yeterli dini bilginin veril-
mesiyle miimkiindiir.
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Islam Mezhepleri Tarihi ile ilgili olarak Batida yapilan akademik ¢alismalarin
genellikle ilk donem ve son dénem Islam diinyasinda zuhur eden mezhepler, bu
mezheplerin savundugu fikirler ve s6z konusu mezhep mensuplarinca ortaya
konulan eserlerin terciime ve tahlili ile ilgili oldugu goriiliir. ik dénem Islam
Mezhepleri ile ilgili olarak, ¢ok sayida temel eser tahkik edilmis ve bunlarin bir
kismi da Bati dillerine terciime edilmistir. Bunlara ilaveten, Islam Mezhepler
Tarihi metodolojisi alaninda da kayda deger ¢alismalar ortaya konulmustur.
Bununla birlikte, metodoloji konusunda yapilan galigmalar bazen bir eserin
mubhteva analizi ile sinirli olmug, bazen de mezhepler tarihi literatiiriiniin gene-
linde miisahede edilen karakteristik Ozellikler ana hatlariyla ele alinmistir ki
bunlar 72 firka hadisi, mezheplerin isimlendirilmesi, mezhepler tarihi miellifle-
rinin objektifligi meselesi gibi hususlardir. Ayrica bu konuda yapilan ¢alismalar
ya bir makale konusu edilmis ya da tahkik edilen kitaplara yazilan takdim yazist

Bu galigmanun ilk versiyonu Harran U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi'nde (2005) yaymnlanmustur.
Yrd. Dog. Dr., Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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diizeyinde kalmistir. Bu ¢alismalarin baslicalar1 sunlardir: I. Goldziher “Le
denombrement de la sectes Mohametanes”, (Miisliman mezheplerin tasnifi)’;
D. Sourdel, “La Classification des sectes Islamique dans le Kitab al-milal d’al-
Shahrastani” (Sehristani’nin el-Mile'inde Mezheplerin Tasnifi)* R. Strothmann,
“On the history of Islamic Heresiography”, (Islam Mezhepler Tarihgiliginin
Tarihine Dair)’; H. Laoust “L’Heresiographie musulmane sous les Abbasides”,
(Abbasiler Déneminde Miisliman Mezhepler Tarihgiligi)*; “La classification des
sectes dans le Farq d’al-Baghdadi” (Bagdadinin el-Farqinda Mezheplerin
Tasnifi); W. Madelung, “Bermerkungen zur Imamitischen Firaq-literatur™; W.
M. Watt, “The significance of the Sectes in Islamic Theology”, (Islam Kelaminda
Mezheplerin Onemi).®

Bu caligmada ele alacagimiz Keith Lewinstein’in Studies in Islamic heresiog-
raphy: The khavarij in two firaq tarditions isimli tez ¢alismasi” ise mezhepler
tarihi metodolojisi konusunda ortaya konulmus olan ve meselenin yalnizca bir
yoniinii ele almis olan yukarida bahsettigimiz ¢alismalardan farkli olarak, konu-
yu bir biitiin olarak ele alan ilk ve tek akademik ¢aligmadir.

Lewinstein, tezin basinda, bahsettigimiz bu hususa deginerek Mezhepler Ta-
rihinin ne tiir bir kavramsal ¢erceveye oturdugu ve mezhepler tarihgilerinin
nasil bir analitik cerceveden hareket ettigi hususunun Batili arastirmacilar
tarafindan ihmal edildigini belirtmekte ve bunun makale seviyesinde de olsa
yegéne istisnasinin W. Madelung’un, “Bermenkungen zur Imamitischen Firaqg-

' I. Goldziher “Le denombrement de la sectes Mohametanes”, (Miisliman mezheplerin tasnifi)*
Revue de Ihistoire des religions, 26 (1892).

D. Sourdel, “La Classification des sectes Islamique dans le Kitab al-milal d’al-Shahrastani”
(Sehristani’nin el-Milel'inde Mezheplerin Tasnifi) Studia Islamica 3 (1970).

3 R. Strothmann, “On the history of Islamic Heresiography”, (Islam Mezhepler Tarihgiliginin
Tarihine Dair) Islamic Culture 12 (1938), s. 5-16.

* H. Laoust “L’Heresiographie musulmane sous les Abbasides”, (Abbasiler Déneminde Miisliiman
Mezhepler Tarihgiligi) Cahiers de civilization medievalé, 10 (1967); “La classification des sectes
dans le Farq d’al-Baghdadi” (Bagdadi’nin el-Farq'inda Mezheplerin Tasnifi).

® W. Madelung, “Bermerkungen zur Imamitischen Firaq-literatur™, Der Islam 42 (1967).

¢ W. M. Watt, “The significance of the Sectes in Islamic Theology”, Actas do IV Cong-
resso de Etudos Arabes e Islamicos 1968, Leiden 1971. Lewinstein Watt'in mezhepler

2

tarihi eserlerinde mevcut malzemenin tasnifinde daha sonraki kelami gelismelerin etkisi
konusunda soéylediklerinin ve van ess’in mezhepler tarihi literatiirii ile ilgili ¢alismalari-
nin énemine isaret etmektedir. Studies, s. 2

’Keith Lewinstein, “Studies in 1slamic heresiography: The khavarij in two firaq tarditions “Prince-
tonUniversity 1989. Yayinlanmamis doktora tezi. Heresy and Dissent in Early Islam Cambrid-
ge _2003. yazarin ,makale yazim agamasinda temin edemedigimiz bu ¢alimanin aragtirma
konumuz olan tezin yaymlanmis hali olmadigini Lewinstein ile yaptigimiz yazismada teyid
ettirmis bulunmaktayiz.
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literatur”,® isimli $ii Mezhepler Tarihi literatiiriin yapisal tahlilini yaptig1 ¢alis-
mas1 oldugunu zikretmektedir.

Lewinstein tezinde temel olarak, Islam Mezhepler Tarihinde belirli algilay1s
ve geleneklerin nasil ortaya ciktigini ve bu gelenege mensup mielliflerce ortaya
konulan eserlerin ne tiir bir “analitik ¢erceveye oturdugunu” ve son olarak da
bir mezhepler tarihi gelenegi icinde eserler aras: etkilesim ve bagimliligin (sour-
ce dependency) nasil bir seyir takip ettigini inceledigini ve bu sayede mezhepler
tarihi geleneginin nasil tesekkiil ettigini anlamaya caligtigini ifade etmektedir.
Tezin baghginda “Iki Farkli Mezhepler Tarihi geleneginde Hariciler” kaydinin
yer almasi, hakli olarak tezin Haricilikle ilgili bir ¢alisma oldugu intibaini ver-
mektedir. Miellif bu konuya agiklik getirmekte ve Haricilik’in tesadiifen segil-
mis bir mezhep oldugunu belirterek, bu mezhebin iki farkli mezhepler tarihgiligi
gelenegine mensup miielliflerin eserlerinde nasil ele alindigini ortaya koymak
suretiyle, soz konusu eserlerin ve dolayisiyla mezhepler tarihi literatiiriiniin ne
tiir bir kavramsal ve analitik ¢erceveden hareketle kaleme alindigini ortaya
koymaya calisacagini ifade etmektedir. Lewinstein’in Haricilik’in tarihgesi ile ya
da bu mezhebin hangi sosyo-politik sartlarda ortaya ¢iktig1 konusuyla ¢ok fazla
ilgilenmedigi goriiliir. Haricilik 6rneginden hareketle ve mezhepler tarihi litera-
tiiriinde bu mezheple ilgili blok halinde yer alan zengin malzemeyi pargalara
ayirmak ve bu malzemelerin farkli eserlerde ne sekilde aktarildiginin izini siir-
mek suretiyle Lewinstein, bir gelenege mensup eserler arasi etkilesimi anlamaya
ve o gelenegin ne gibi temel prensiplerden hareket edilerek tesekkiil ettigini
ortaya koymaya caligmaktadir. Kendisi, mezheplerle ilgili detay bilgilerin farkli
eserlerde aktarilirken nasil bir degisime tabi tutuldugunu, ya da bu malumatin
farkl eserlerde nasil farkl sekillerde tasnif edildigini tespit etmenin giigliigiine
dikkat ¢ekmektedir. Yazarin bu meyanda yapilmasi gerektigini diistindiigii bir
baska sey ise, bu detaylarin ve dakik mezhep tasniflerinin arka planinda yer alan
ve biitiin bir gelenegin, iizerine insa edildigi daha genis 6l¢ekli analitik cerceve-
nin ortaya konulmasi gerektigidir.’

Mezhepler tarihi metodolojisi konusuna deginen her aragtirmaci gibi
Lewinstein da, tezin giris bolimiinde 73 firka hadisine deginmektedir. Her ne
kadar el-Es’ari bu hadisten eserinde hi¢ bahsetmemis ve hatta bazi miellifler
hadisin sithhati konusunda olumsuz fikir beyan etmis olsa da, Lewinstein’a gore,
mezhepler tarihi literatiirii s6z konusu oldugunda, iizerinde durulmasi gereken
husus bu hadisin sihhati konusu degil, mezheplerin tasnifinde oynadig: belirle-
yici roldiir. Bu noktada Lewinstein, Watt’in bu konuyla ilgili olarak ¢aligmala-

8 Bkz. W. Madelung’un, “Bermenkungen zur Imamitischen Firaq-literatur”, Der Islam 42 (1967).
° Lewinstein, s. 7.
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rinda 1srarla vurguladig: bir hususta ona istirak etmekte ve bu hadisin bu kadar
belirleyici olmasinin ardinda, Miisliimanlarin dini tarihlerine sematik bir bakis
acisiyla yaklagsmalarinin yattigini sdylemektedir. Buradan hareketle Lewins-
tein’in  dikkat ¢ektigi bir baska husus ise Misliman miielliflere gore
Stnnilik’in, farkli goriislerin senteziyle zaman i¢inde olusmus bir akim olmayip
sapik firkalardan ayr1 ve onlara karsit olarak Islamiyet’in daha baglangicinda
olusmus oldugudur.'’ Lewinstein da, mezhepler tarihgilerinin hadiste belirtilen
say1y1 tutturabilmek i¢in farkli yollara bagvurduklarindan bahsetmekte ancak bu
konuya deginen arastirmacilardan farkli olarak baska bir noktaya dikkat ¢ekerek
mezhepler tarihgilerinin bu gayretlerinin sirf bu hadisteki sayiy: tutturma gayre-
tine irca edilemeyecegini, aslinda bunun daha genis 6l¢ekli bir sebepten, yani
firak literatiiriiniin dinamik yapisindan kaynaklandigin: ifade etmektedir. Ona
gore, bu hadiste her ne kadar ortodoksi ve heteredoksi arasinda ¢ok kat1 bir
ayirim yapiliyor olsa da, son tahlilde biitiin bu 72 firkanin aidiyetinin hala Islam
toplumu oldugu seklinde dolayli bir mesaj da verilmis olmaktadir. Miisliiman
Mezhepler tarihgilerinin mezhepleri yapay bir sekilde alt gruplara ayrilmalarinin
soz konusu gruplar1 anlamayi zorlastirdigr hususu yazarin degindigi bir baska
konudur.

Lewinstein’e gore, Haricilik 6rneginde oldugu gibi, ilk donem mezheplerle
ilgili bize aktarilan malzeme, tek bir kaynaktan gelmemekte aksine iki bagimsiz
mezhepler tarihi gelenegi tarafindan aktarilmaktadir ki bunlar onun standart
mezhepler diye isimlendirdigi Eg’ari-Mu’tezili ve Hanefi-Maturidi geleneklerdir.

Egari-Mu’tezili gelenegi tavsif ederken standart kelimesini kullanmasinin,
bu gelenege mensup eserlere normatif bir deger atfetmesinden kaynaklanmadi-
g1 ifade eden Lewinstein, bu isimlendirmenin bu ekole mensup el-Egari,
Bagdadi ve $ehristani gibi miielliflerin eserlerinin giiniimiizde ¢okg¢a kullaniliyor
olmasindan ve mezheplerle ilgili algiy1 belirlemede etkili olmasindan kaynak-
landigin1 belirtmektedir. Lewinstein’a gore, Standart Mezhepler Tarihi Gelenegi
adini1 verdigi ekole mensup eserler Mu'tezililer ve Eg’arilerce kaleme alinmigtir.

Ona gore, hicri ikinci yiizyilin sonunda ve hicri iiglincii yilizyillda Irak’ta
mezhepler hakkinda tedaviilde olan malumati ya da malzemeyi kullanan
Mu’tezili miiellifler, ciddi bir Mezhepler Tarihi literatiirii ortaya koymuslardir.
Eg’ariler, ancak bu merhaleden sonra ve bu Mu'tezili birikimden faydalanmak
suretiyle bir Eg’ari mezhepler tarihi literatiiriit meydana getirmislerdir."

Lewinstein’a gore el-Es’ari’nin Makalat1, daha sonraki Eg’ari miielliflere
kaynaklik etmesinin yaninda Makaldat 6ncesi doneme 151k tutan en iyi bir pence-

10 T ewinstein, s.4.
I Lewinstein, s. 8.
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re olup el-Eg’ari, bu eserde olabildigince objektif davranmaya ¢aligmis, mezhep-
leri kendi bakis agisiyla tasnif etmeye ¢alismaktan ziyade miimkiin oldugunca
fazla materyali eserine alma gayreti icinde olmustur. Fazla sematik olmayan bu
yapist dolayistyladir ki Makaldttaki malzemenin kokenlerinin izini siirmek
daha kolay olmaktadir. Konuyla ilgilenen diger arastirmacilar gibi Lewinstein
da, el-Eg’ar’nin Makaldt'1 Mu’tezili iken mi yoksa Mu’tezili goriisii terk ettikten
sonra mi yazdig1 konusuna deginmektedir. Bu konuda farkli oryantalistlerin
goriislerini 6zetleyen Lewinstein’a gore George Makdisi'nin, sirf Makalat'in ilk
cildinin sonlarinda'> el-Eg’ari’nin ‘bundan boéyle Ehli’s-siinne ve’l-hadisin
goriislerini benimsedigini’ agiklamasindan hareketle O’'nun Makaldt'in birinci
cildini Mu’tezili iken yazdigimi séylemesi kabul edilebilir bir gériis degildir.
Laoust, ilging bir sekilde, Makalat'taki bu pasajin farkinda olmayarak, el-
Eg’ari’nin Ehli- Hadis’e karg1 tutumundan hareketle, Makaldt'in birinci kisminin
el-Eg’ari Mu'tezili iken yazildigini belirtmektedir. Buna benzer goriisler serde-
den diger oryantalistlerin goriislerini 6zetledikten sonra Lewinstein, M. Allard’la
paralel bir sekilde, Makaldt'n ilk cildinin el-Eg’ari Mu’tezili iken yazildigini; ilk
cildin sonlarinda yer alan yukarida bahsettigimiz ifadenin esere muhtemelen
daha sonra, ya el-Eg’ari’nin kendisi ya da daha sonraki miistensihler tarafindan
derc edildigini 6ne siirmektedir.”’ Lewinstein, birinci ciltte yer alan materyalin
agirlikl olarak iki Mu’tezili’den, Ebu Ya'la ez-Ziirkan (v. 298) ve Ebu ‘1-Kasim
el-Belhi’den (v. 319), alindigini vurgular. Ziirkan'in eseri bize ulasmazken,
Belhi'nin Makalatii'l-Islamiyyin adli eserinin Mu’tezile ile ilgili bolimi 1952
yilinda Fuad Seyyid tarafindan nesredilmistir. Ayrica Belhi'nin Makaldt'inin
Haricilik ile ilgili boliimii Zeydi miellif Nesvan el-Himyeri (v. 573) tarafindan
Huru’l-Iyn isimli eserinde Ozet olarak verilmistir. Lewinstein, Belhi'nin Ma-
kalat1yla mukayese edildiginde, el-Es’ari’nin Makaldt'inin s6z konusu eserle
isim benzerligi tasimasi bir yana, tasnif, sematik yap1 ve tslup agisindan da ciddi
benzerlikler tagidigini ve bu durumun sadece Haricilik’le ilgili boliimle sinirl
olmadigini, eserin tamaminda da bu etkiyi gormenin miimkiin oldugunu ifade
etmekte ve iki eser arasindaki paralelliklere misaller vermektedir."* Bu ciddi
etkiye ragmen, Mu’tezili literatiir el-Eg’ari ve takipgilerinin esas aldig1 yegane
kaynak olmamis ve Eg’ari mezhepler tarihgileri bagka kaynaklardan da yarar-
lanmiglardir. Buna 6rnek olarak Lewinstein, hicri ikinci ve tgiinct yiz yilda
farkli egilimlerle ilgili malzemeyi bir araya getiren $afii miiellif el-Karabisi’nin
Makalatii’l-Havaric isimli eserini gostermektedir. Mu’tezili literatiir disinda el-

2 Ebul-Hasan el-Es‘ari, Makaldt, tahk. H. Ritter s. 297. Makdisi’nin bu konuyla ilgili gorisii
hakkinda bkz. makdisi, “Ash’ari and Ash’arites in Islamic Religious History”, SI, (1962), s. 17.

13 Lewinstein, s. 13.

14 Lewinstein, s. 12
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Egari’nin eserinde faydalandig1 eserlerden birisi Harici miiellif Yeman b. Re-
bab’in kitabi, digeri ise el-Makdisi'nin el-Bed’ ve’t-taril’idir. el-Makdisi bu
eserin mezheplere ayirdig1 boliimiinde, Es’ari ve Belhi’de olmayan bilgilere yer
vermektedir. Lewinstein, bu orneklere ragmen, Standart gelenegin belirleyici
kaynaklarinin Mu'tezili eserler oldugunu, Makalat'1 kaleme aldig1 dénemde el-
Eg’ari’nin egilimi her ne olursa olsun, elde mevcut malzeme goz 6niinde bulun-
duruldugunda, kendisinin Mu’tezili malzemeyi kullanmaktan bagka sansinin
olmadigini soylemektedir. Yazar, E§’ari’nin, Makaldtn birinci cildini yazdig:
donemde mevcut, ¢ogu bize ulasmamis olan Mu’tezili eserlerle ilgili olarak
tabakat eserlerinde ve mezhepler tarihi eserlerinde zikredilen isim listesinin bile
bu kiilliyatin ne kadar ¢ok sayida eseri biinyesinde barindirdigini tek basina
gostermeye yetecegine isaret etmektedir. Lewinstein, bu noktadan hareketle, el-
Es’ari’nin Mu'tezili literatiir disinda faydalanacag: bagka da bir mezhepler tarihi
malzemesi olmadig1 kanaatindedir. Bu eserlerin ilki Van Ess’in Nasi el-Ekber’e
(v. 293) ait oldugunu 6ne sirdigii Usulii’n-nihal’idir ki Madelung bu eserin
daha 6nce yagamis olan Cafer b. Harb’e ait oldugunu ortaya koymustur.” Ma-
kalatta kullanilan malzemeden hareketle Lewinstein el-Esarinin bir agidan
bakildiginda Hanbeli kelamci, diger acidan ise Mu'tezili mezhepler tarihgisi
oldugunun sdylenebilecegi kanaatindedir.

Lewinstein’in el-Eg’ari’nin takipcisi olan mezhepler tarihg¢ileri hakkinda da
ciddi tespitleri mevcuttur. Kronolojik siray: takip ederek el-Bagdadi (v. 429) ile
baslayan yazara gore, eger el-Eg’ari’nin fikir olarak Hanbeli bir ¢izgi benimsedi-
gini ve Makaldt1 ise Mu'tezili kimligiyle yazmis oldugunu farz edecek olursak,
aslinda ilk gercek Es’ari mezhepler tarihgisi el-Bagdadir. O 6nce Kitabii’l-milel
ve'n-nihal'i ardindan da el-Fark’s yazmustir. el-Fark’la mukayese edildiginde
Kitabii’l-milel ve’n-nihal’i, Belhi ve el-Eg’ari tarafindan aktarilan Mu’tezili mal-
zemenin “mekanik aktarimindan ibaret” olarak goren yazara gore, el-Bagdadi
el-Fark'ta, kendisini tedaviilde olan malzemeyle ¢ok fazla sinirlandirmayip daha
ozgiir davranmaktadir. El-Eg’ari’ye bagliligini ve onun eserinden istifade ettigini
acikca ifade etse de, Bagdadi, el-Fark’ta diger Eg’ari eserlerde goriilmeyen bir
tarzda baska kaynaklardan da istifade etmekte; mesela, Ibn Kerram’in Azabii’l-
kabr’inden uzunca iktibaslar yapmaktadir. Bagdadi’nin diger mezhep mensupla-
riyla girdigi polemiklerle ilgili verdigi malumatin el-Fark’a diger Es’ari mezhep-
ler tarihi eserlerinde goriilmeyen bir canlilik kattigini sdyleyen Lewinstein’a
gore, bu polemik¢i tslup onun mizacindan kaynaklanmis olabilecegi gibi,
kendisinin yeni yeni tesekkiil etmekte olan Esarilik’e mevzi kazandirmak dii-
stincesinden de neset etmis olabilir. Bu nedenledir ki Bagdadi, Siinni mezhepler

1> Lewinstein, s. 14.
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tarihgisi kimliginden once bir Eg’ari kelamcisidir. Ayrica O, mezhepleri tarihsel
gelisimleri ve fikirleri bakimindan degil, Es’arilik’e uzakliklar1 ya da yakinliklar
noktasindan tasnife tabi tutmustur. Belhi ve El-Eg’ari tarafindan aktarilan mal-
zeme eserde agike¢a goriilmekteyse de, el-Fark’ta materyalin genel tasnifi yeni ve
kendine 6zgudiir.'s

Lewinstein Bagdadi’den sonra en onemli Esari mezhepler tarihgisi olarak
Sehristani’yi goriir ve Batr'da Islam kelami caligmalarinin baglamasinda el-
Milelin yaymlanmasi ve Bati dillerine terciime edilmesinin ciddi bir katkisi
olduguna isaret eder. $ehristani kitabinin basinda objektif bir mezhepler tarihgi-
liginin esaslarini ortaya koymaya caliymakta ve buna uymaya gayret etmektedir.
Lewinstein, $Sehristani’nin el-Milel'le mezhepler tarihgiligini son merhalesine
ulagtirdig1 intibain1 vermeye calistigini soylemektedir. Biitiin gayretine ragmen
Sehristani de - Bagdadi kadar agiktan Eg’ari bir ajandaya sahip olmasa bile -
Eys’ariligi, Mu'tezile ile Hageviyye arasinda mutedil bir yere konumlandirmaya
galisan bir Eg’arl mielliftir. E§’ari-Mu’tezili malzemeye dayanan $ehristani’nin
yaptig1 sey bu malzemeye yeni bir sekil vermekten ve yeniden tasnif etmeye
calismaktan ibarettir. Bu agidan bakildiginda, ‘Bagdadi’'nin el-Fark’indaki canl
tisluptan da yoksun olan el-Milel, Makalattaki materyalin daha rafine hale
getirilmesinden ibaret bir eser intiba1 verebilir’ diyen Leiwnstein’e gore, detayh
incelendiginde el-Milelin aslinda hi¢ de boyle bir eser olmayip, aksine Eg’ari-
Belhi malzeme havuzunun diginda, Ibadi ve Hanefi-Maturidi kaynaklardan da
beslenmis bir kaynaktir."”

el-Es’ari ile birlikte Bagdadi ve Sehristani’yi daha sonraki déonem Eg’ari mez-
hepler tarihgiliginin smirlarini olusturan kisiler olarak goren yazarimiza gore,
Mu’tezili malzemenin el-Eg’ari tarafindan tasnif edilmis halini aynen aktaran
diger Eg'ari miielliflerden ii¢ii sunlardir: el-Isferayini (v. 471), et-Tebsir fi'd-
din18; el-Ici (v. 775), Kitabii’l-mevakif; el-Makrizi, el-Hitat. Yazar, Eg’ari olma-
dig1 halde eserlerinde bu malzemeyi kullanan diger mezheplere mensup miellif-
lerden de bahsetmektedir. Bunlardan el-Murtaza b. Ed-Dai er-Razi, Tabsiratii’l-
avamm fi ma’rifeti’l-Makalati’l-endm isimli eserinde her ne kadar mezhepleri Sii
perspektiften tasnif etmisse de, kullandig1 malzeme Esari-Mutezili malzemedir.
Bu baglamda zikredilmesi gereken bir diger miiellif Ebu’l-Kasim el-Kirmani’dir
ki 73 firka hadisiyle ilgili kisa risalesinde, Hanbeli oldugu izlenimini vermekte
fakat yine de Egari-Mu'tezili gelenekten gelen malzemeye dayanmaktadir.

!¢ Lewinstein, Heresiography, s. 17.

17 Lewinstein, Heresiography s. 21.

18 Eb(’l-Muzaffer, el-Isferaini, et-Tabsir fi’d-din ve Temyizu'l-firaki’n-ndciyeti ‘ani’l-firakv’l-halikin,
ngr. M. Zahid el-Kevseri, Kahire 1940; Adudu’d-din, el-ici, el-Mevakif, Kahire, trs.; Ahmed b.
Ali el-Makrizi, el-Meva’iz ve’l-i’tibar fi zikri’l-hitat ve’l’asar, Kahire 1308.
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Dolayisiyla “mezhepsel farkliliklarina ragmen bu mielliflerin eserleri, Standart
Mezhepler tarihi gelenegi ya da bir diger ifadeyle Es’ari-Mu’tezili gelenek i¢inde
kabul edilmelidir” diyen Lewinstein, bu baglamda zikredilmesi gereken en
onemli kisilerden biri olarak el-Malati’yi gosterir. Malati’nin kullandig1 malze-
meye bakildiginda, hicri ikinci ve @igiincii asirda Irak’ta dolasan malzemeye az
¢ok bir seyler borglu oldugu kesin olmakla beraber, onun Tenbih’in sonlarinda
Huseys'ten aktardigi bolim ve eserin diger boliimlerinde kendisinin ortaya
koydugu bilgiler, el-Es’ari ve takipgilerinin eserlerindeki bilgilerle paralellik arz
etmemektedir. Diger taraftan ise, Malati’nin kendi aktardig: bilgilerin Standart
gelenege en uzak bilgiler oldugu goriilmektedir. Eger bu malumat Suriye gevre-
sinde tedaviilde olan malumat ise, o takdirde Malati, bu bolgenin yegane temsil-
cisi olmalidir diyen Lewinstein, buna ragmen Malati’nin eserindeki bu farkli
tablonun bagimsiz bir mezhepler tarihi geleneginden bahsetmemize imkan
taniyacak boyutta olup olmadig1 noktasinda temkinli davranmaktadir. Yazari-
miz, Malati’nin muhtemel kaynaklar1 tizerinde de durmaktadir.”

Lewinstein’in Standart gelenekle irtibatin1 problemli gordiigii bir diger eser
ise, Ibn Hazm’in (v. 456) el-Fasl1dir. el-Fasl'in klasik mezhepler tarihi formatina
uymadigini diisiinen miiellifimiz, ibn Hazm’in s6zde sapik firkalari anlatmaktan
ziyade, polemikgi bir tislupla, Zahiri goriisii savunma gayreti i¢cinde oldugunu
ifade etmektedir. Lewinstein, tezin degisik yerlerinde Ibn Hazm ve Malati gibi
miielliflerin eserlerindeki malumatin standart gelenekten bagimsiz ayr1 bir
gelenek olusturup olusturmadigl sorusunun tartismaya agik oldugunu; ancak
bizatihi bu malzemenin mevcudiyetinin bile Standart Eg’ari-Mu’tezili gelenegin
mezheplerle ilgili tasnif ve algilamalar1 tamamen domine edemediginin bir
gostergesi oldugunu ifade etmektedir. Lewinstein, daha sonralar1 Ibn Hazm’m
el-FasPda sundugu malzemeyi eserinde kullanan mielliflere 6rnek olarak Ebu’l-
Fadl Abbas b. Mansur es-Sekseki'nin (v. 683) Kitabu’l-Burhan fi-Marifeti Aqaidi
Ehli’l-Edyan isimli el yazma eserini zikretmektedir.*

Esari-Mu'tezili gelenege mensup eserler ve onlarla ilgili teorik tartigmalar-
dan sonra yazar, tezinde kullandig1 Hariciler tarafindan yazilmis eserlerden de
kisaca bahsetmektedir. Bu baglamda zikrettigi eserlerden birisi, Ebu Said b. Said
el-Kalhati’'nin Kitabii’l-kesf ve’l-beyan’idir. Bu eserin British Museum’da (Or.

¥ Lewinstein, Heresiography, s. 24-5.

2 Lewinstein, Heresiography, s. 25-27. Ibn Hazm ve eseriyle ilgili detayl bilgi igin bkz. I. Friedla-
ender, “The heterodoxies of the Shi'ites According to Ibn hazm?”, Journal of the American Ori-
ental Society, 18 (1907). Sekseki, Kitabu’l-burhan, Nuri Osmaniye Kiitiiphanesi, 4919. Lewins-
tein, bu eserin Ibn Hazm’daki malzemeyle Belhi-Egari geleneginden gelen malzemeyi mezcet-
tigini ifade eder. s. 28. Ibn Hazm’in el-fasl'indan istifadeyle yazilmis olan ikinci eser ise Abdul-
lah b. Esad el-Yafi’i'nin (v. 768) Merhemii’l-ilel el-mu’dile isimli eseridir. Thk. Denison Ross,
Kalkuta 1910.
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2606) bulunan el yazma niishasini kullanan ve s6z konusu eserin Islam mezhep-
leriyle ilgili kisminin, el-Firak el-Islamiyye min hileli’l-kesf ve’l-beyan adiyla
yayinlandigini hatirlatan Lewinstein, Kalhati’'nin, bu eserde ilk donem kaynakla-
ra dayandig1 konusunda ittifak oldugunu; ancak bu eserlerin hangi déneme ait
oldugu konusunda ihtilaf edildigini ve 11. yiizyll Ibadi kaynag Kamusu'l-
seria’da Kalhati’den “ilk dénemin biiylik imamlarindan biri olarak bahsedildigi-
ni” kaydetmektedir. Kalhati ve eseri konusunda Batili arastirmacilarin farklh
goriislerinden bahseden yazarimiz, Rieu'niin, Kalhati’nin eserinde biiyiik dl¢iide
Sehristani’yi kaynak olarak kullandig1 goriisiinii kabul edilemez bulmakta ve
Sehristani’nin Kalhatinin el-Kegfinden istifade ettigini soylemenin daha dogru
' el-Kesfin iki bolimden olustugunu; ilk bolimde,
ilk dénem Islam tarihinden, ikinci boliimde ise Islam akidesi ve Islam dis1
dinlerin akidelerinden bahsedildigini ifade eden Lewinstein, mezheplerle ilgili
malzemenin tasnifinde diger eserlerde asina oldugumuz bir yola bagvuruldugu-

olacagini 6ne siirmektedir.”

nu ve 73 firka hadisinin esas alindigini; miellifin eserde polemikgi bir iislup
takindigini soyler. Eserde, firka-i naciye tahmin edilecegi gibi Ehl-i Stinnet degil,
ilk donem Haricilerinden Abdullah b. Vehb el-Rasibi'nin yolundan giden
Vehbiyye mezhebidir.

Lewinstein, Kalhati'nin mezhepleri tasnif ve sunumunun, Egari-Mu’tezili
mezhepler tarihi eserleriyle Ibadi mezhepler tarihi eserleri arasinda ne tiir bir
iligki oldugu sorusunu giindeme getirdiginden bahsetmektedir. iki gelenek
arasinda paralellikler olmasi, mesela Eg’arinin Makaldttyla Kalhati’nin eserinde
Haricilikle ilgili malzeme konusunda benzerlikler bulunmasi, Kalhati ya da ona
kaynaklik eden eserlerin Eg’ari’den istifade etmis oldugunu gésterdigi gibi; Ibadi
cevrelere 0zgii orijinal malumatin mezhepler tarihgileri tarafindan kullanilmais
olduguna da isaret etmektedir. Diger taraftan bu durum, s6z konusu malzeme
ya da malumatin Makaldt'ta yer almadan 6nce, muhtemelen Harici gevrelerde
dolagsmakta oldugunu gosterir. Lewinstein’a gore, Kalhati’nin eserine Siinni
malzeme karigmis olsa bile, neticede el-Kesfteki malumat orijinal olup, Ibadi
evrelerin goriigiini yansitir.””

Lewinstein, ¢aligmasinin baginda standart gelenegin olusumu ve bu siiregte
ortaya konulan diger mezhepler tarihi eserleriyle iliskisini inceledikten sonra,
birinci ana bolimiin dort alt bolimiinde sirasiyla Standart Mezhepler Tarihgili-
ginin Cergevesi, Standart Mezhepler Tarihi Geleneginde Ezrakiyye, Standart
Mezhepler Tarihi Geleneginde Necdiyye ve Sufriyye Problemi basliklar1 altinda
Haricilik’in nasil ele alindig1 konusu detayli bir sekilde incelemektedir. Lewins-

2! Lewinstein, Heresiography, s. 28-9.
22 Lewinstein, Heresiography, s. 30-1.
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tein, Cafer b. Harb’in Kitabii usulin-nihal'inden baslayarak Harici alt gruplarin
(esnaf) nasil bir tasnife tabi tutuldugunu incelemekte, bu tasnifin Stinnilerin ilk
ortaya c¢iktiklar1 donemde Hariciligi nasil algiladiklarini yansittigina isaret
etmekte ve Haricilik’in 4 ya da 5 ana gruba ayrilmasinin ikinci ytiz yilin yarilari-
na kadar geriye gittigini soylemektedir.” Takip eden alt bolumlerde yazar,
Haricilik’in tasnifi meselesinin nasil bir seyir takip ettigini son derece detayl: bir
sekilde incelemektedir. Bu béliimlerde yazar, bir alt grubun bir tasnifte yer
alirken digerinde neden yer almadigini ya da bir Harici alt gruba, bir Standart
gelenege mensup eserde belirli bir goriis atfedilirken, ayni gelenege mensup bir
bagka eserde neden farkli bir goriis atfedildigi gibi konular tizerinde durmakta-
dir. Bu noktalardan hareketle, Eg’ari mezhepler tarihcilerinin bu farkli bilgi ya
da tasnifleri mensup olduklar: gelenek digindan hangi kanallardan almais olabile-
cekleri sorusu da Lewinstein’in birinci bolim boyunca cevap aradig: sorular
arasindadir. Yazarin Eg’ari-Mu’tezili mezhepler tarihi miellifler ile ilgili olarak
aktardig1 —aslinda biitiin mezhepler tarihi miielliflerinde ortak olan - bir 6zellik
de sudur: Bu mielliflerin ele aldig1 mezheplere sematik yaklagsma kaygisi, ele
alinan mezheplerin tarihsel gelisimini aktarma kaygisinin oniine ge¢mis du-
rumdadir.**

Standart gelenegi birinci boliimde ele aldiktan sonra, Lewinstein ¢aligmasi-
nin ikinci bélimiinde Dogu Gelenegi ismini de verdigi Hanefi-Maturidi Mez-
hepler Tarihi Gelenegini incelemektedir. Lewinstein’a gore, anti-Mu’tezili olan
ve Eg’ariligi de benimsemeyen bir ekoliin, en azindan baslangic asamasinda
Irak’tan uzak bir Islam cografyasinda ortaya ¢ikmasi ve kendine has bir Mez-
hepler Tarihi gelenegi gelistirmis olmas1 muhtemel bir durumdu. Nitekim 6yle
de oldu ve Hanefi-Maturidi mezhepler tarihi gelenegi diye isimlendirilebilecek
bir gelenek ortaya cikt1. Yazar, bu ikinci boliimde yapmak istedigi iki sey oldu-
gunu; bunlardan birincisinin, standart Eg’ari-Mu’tezili gelenekten kesin cizgiler-
le ayrismis bir Hanefi-Maturidi mezhepler tarihi literatiiriiniin varligini ispat
etmek; ikincisinin ise en az bunun kadar 6nemli baska bir husus olan, bu iki
gelenegin ortak olarak kullandigi kaynaklarin mevcut olup olmadigini tespit
etmek oldugunu belirtmektedir.”® Bu gelenegi Dogu Mezhepler Tarihi gelenegi
olarak isimlendirme sebebinin, ortaya ¢iktig1 cografi bolgeye isaret etmek oldu-
gunu ifade eden Lewinstein, Iran ve Irakta birbirleriyle yakin iliskiler iginde olan
Mu’tezile ve Hanefiligin, Maveraiinnehir’de fakli durus sergiledigini belirtmekte
ve tam olarak tarihini tespit etmek zor olmakla beraber, bu iki mezhep arasin-
daki bu karsithigin muhtemelen {iglincii asrin sonlarina dogru ortaya ¢iktiginm

2 Lewinstein, Heresiography, s. 32-3.
2 Lewinstein, Heresiography, s. 165.
» Lewinstein, Heresiography, s. 156.



Batida Mezhepler Tarihi Metodolojisi Calismalari: Keith Lewinstein Ornegi ~ 65

soylemektedir. Batili arastirmacilar agisindan boyle bir miistakil gelenegin ilk
ipuglar1 Ibnii ’I-Cevzi'nin Telbisu Iblis'inde goriilmekteydi. Bazi oryantalistlerin,
bu eserdeki malzemenin farkliligina dikkat gektigi goriilmektedir. Bunun digin-
da, bu eserdeki firak malzemesi hem muhteva hem de tasnif agisindan bu zama-
na kadar ilim adamlarinin dikkatinden kagmis bir 6zgiinliik arz etmekteydi.
Ibnii ‘I-Cevzi’nin standart Eg’ari-Mu’tezili ¢izgiden farkli bu alternatif cizgisi
tahmin edilenin aksine Hanbeli bir mezhepler tarihgiligi degildi. Mesela, bu
tablo Hanbeli mezhepler tarihi eseri Kitabii’l-gunye’deki muhteva ve tasnif ile
ortiigmiityordu. Dolayistyla Telbisu’l [blis'te karsilastigimiz muhteva ve tasnif,
baska bir gelenegin habercisiydi ki bu da Islam cografyasinin dogu bélgesinde
ortaya ¢ikan Hanefi-Maturidi mezhepler tarihi gelenegiydi.*®

Yazar, tespit edebildigi matbu veya elyazmasi on civarinda Hanefi-Maturidi
mezhepler tarihi eserini inceleyerek bu literatiiriin 6zelliklerini ortaya koymaya
calismaktadir. Bu eserler; en-Nesefi'nin Kitabii’r-Redd ale’l-bid’a isimli eseri,
Osman el-Hanefi'nin el-Firaku’l-miifterika’si, Ibni’l-Cevzi'nin Telbisii Iblis’,
Abdiivehhab el-Kidva el-Kannevci'nin Bahru’l-mezahib’i (Berlin’de bulunan el
yazma niisha), Azim b. Abdiilmecid el-Behliivari el-Azimabadi el-Biharii el-
Kadirt’nin Tezkiretii’l-mezdhib’i (Berlin’de bulunan el yazma niisha), Hindistan-
Ii miellif Muhammed Tahir Gazali'nin Marifetii’l-mezdhib’i, M. C. Meskur
tarafindan Paris el yazmasi esas alinarak yayinlanan ve yazari belli olmayan
Heftad-o-seh-millet isimli Farsga eser.

Lewinstein Hanefi-Maturidi mezhepler tarihi literatiiriintin karakteristik
ozelliklerini bu gelenekte yazilmis ilk ve en 6nemli eser olarak tarif ettigi Ne-
sefi'nin Kitabii’r-redd’inden hareketle izah etmeye caligmaktadir. Yazar, Matu-
ridi’nin kendisinin bir mezhepler tarihi eseri telif etmedigini séylemekte ve bize
ulasan bir Hanefi-Maturidi miiellife ait ilk mezhepler tarihi eserin Ebtt Muti
Mekhul en-Nesefi (v. 3189)’nin Kitabii’r- Redd ala ehli’l-bida’ isimli eseri oldu-
gunu ifade etmektedir. Bu esere Hanefi kelamci Pezdevi diginda Islam alimleri
tarafindan pek fazlaca dikkat ¢ekilmedigine isaret eden yazar, eserin énemine
dikkat ¢ceken oryantalistlerin isimlerini zikreder. Nesefi’'nin bu 6nemli eseri 1980
yilinda Marie Bernand tarafindan tek el yazma niisha esas alinarak nesredilmis-
tir”’. Lewisntein’in da hakli olarak belirttigi gibi, mevcut bask: hatalarla dolu
olup eserin mevcut diger niishalariyla karsilastirilarak tahkikli yeni bir negrinin
yapilmasi gerekmektedir. Nesefi de Standart Eg’ari-Mu’tezili eserler gibi mez-
hepleri 73 firka hadisini goz 6niinde bulundurarak tasnif etmektedir. Fakat
onun 72 firka sayisin1 hesaplamasi standart eserlerden farklidir. Ona gore, Islam

2 Lewinstein, Heresiography, s. 156.
¥ en-Nesefl, Kitabii’r-Redd ala ehli’l-bida, Annales Islamologiques, 16 (1980).
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mezhepleri 6nce alt1 ana gruba ayrilmakta ve bunlardan her biri daha sonra 12
alt gruba ayrilarak 72 sayisina ulagilmis olmaktadir. Tahmin edilecegi tizere, 73.
mezhebi Ehli’s-stinne ve’l-cemaa olusturmaktadir. Nesefi, mezhepleri sadece
tasnif etmekle kalmamakta; ayrica onlarin goriislerini nasslardan delillerle
reddetmeye c¢alismaktadir. Lewinstein boyle bir tasnifin (6*12=72) Hanefi-
Maturidi mezhepler tarihi eserlerinin tasnifinde takip ettikleri ortak bir tasnif
metodu oldugunu soyler. Lewinstein’a gore, 6 ana grup aslinda birbirine taban
tabana zit ikiserli ¢ ikiliden olusmaktadir. Mesela bu alt1 ana gruptan Cebriye
ve Mu’tezile ikilisi kader konusunda birbiriyle taban tabana zit iki karsit grubu
olustururken diger tarafta ise diger ikiliyi teskil eden Rafiziler ve Hariciler Hz.
Ali konusundaki gorisleri bakimindan iki zit kutbu olugturmaktadir. Lewins-
tein’a gore, Nesefi boyle yapmak suretiyle, aslinda dolayl: olarak Stinniligin bu
iki z1t kutuplar arasinda orta yolu ve itidali temsil ettigi mesajin1 vermeye ¢alis-
maktadir. 73 firkanin bahsedilen yontemle hesaplanmasinin tek istisnas1 Osman
el-Hanefi'nin Firaku’l-miifterikasy’dir. Miellif, eserinde mezhepleri Hanefi-
Maturidi gelenekten farkli bir sekilde tasnif etmekte ve alt gruplarin sayisinda 12
rakamina dikkat etmemektedir. Bununla birlikte O’nun, mezhep isimleri ve
muhteva konusunda Hanefi-Maturidi gelenege bagh kaldig1 goriiliir. Lewins-
tein’in bu tasniften hareketle dikkat ¢ektigi 6nemli bir husus da sudur: Nesefi’de
yer alan 72 firka isimlerine bakildiginda standart eserlerle Hanefi-Maturidi olan
Nesefi'nin eseri arasinda ¢ok ciddi farklar mevcuttur. Farklardan biri de mez-
heplerin isimlendirilmesi s6z konusu oldugunda ortaya ¢ikmaktadir: Nesefi ve
diger Hanefi-Maturidi eserlerde mezhep isimlerinin sonuna -iyye mensubiyet
takisi ilave edilmektedir. Mesela Nesefi ve diger Hanefi-Maturidi miielliflerin
eserlerinde, Mu'tezile yerine Mu’teziliyye veya Ezarika yerine Ezarikiyye isim-
lendirmesiyle karsilasmaktayiz. Diger taraftan, Nesefi’de yer alan bircok mez-
hepten standart eserlerde hi¢ bahsedilmezken, iki gelenekte de ortak olarak
isimleri zikredilen alt mezhep gruplarina ise standart eserlerde izafe edilen
kelami goriislerden ¢ok farkli goriisler izafe edilmektedir.”® Lewinstein, Dogulu
gelenege ait ilk eserin miellifi Nesefi’den onceki kaynaklardan alindig1 tahmin
edilen iktibaslar1 detaylica analiz etmek suretiyle, bu gelenegin sekillenmeden
onceki muhtemel ilk kaynaklarina ulasmaya calistigini ifade etmekte ve tezin
takip eden bolimlerinde bu farkliliklar: tespit etmeye ve Nesefi’'nin muhtemel
kaynaklarinin izini siirmeye gayret etmektedir.”

Lewinstein’in Hanefi-Maturidi eserlerde hakli olarak dikkat cektigi onemli
bir 6zellik de, bu eserlerde ele alinan her hangi bir mezhebin savundugu diisiin-

2 Lewinstein, Heresiography, s. 162.
¥ Lewinstein, Heresiography s. 266.
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cenin bir ya da iki climleyle ¢ok kisa verilmesi ve bunu genellikle ayet ve hadis-
lerden olusan uzun reddiye boliimiiniin takip etmesi hususudur. Bu noktada
hatirlatilmasi gereken bir diger nokta da, Hanefi-Maturidi gelenekte ele alinan
mezheplerin kurucularinin isimlerinden bahsedilmemesidir. Yazar, bunun
yalnizca Hanefi-Maturidi gelenege has bir durum oldugunu vurgular.

Tez, ikinci ana boliim olan Hanefi-Maturidi literatiiriinde yer alan belli bagl
eserlerin tanitimi ve bu literatiiriin yapisal tahlilinin yapildig1 uzun bir giris
bolimiinden sonra bu teorik gercevenin yine Harici alt gruplardan hareketle
nasil uygulamaya konuldugunun ele alindig: alt béliimlerle devam etmektedir.
Bu boliimler sirasiyla: Dogu Hanefi-Maturidi Geleneginde Ezrakiyye ve Ibadiy-
ye ve Dogu Hanefi-Maturidi Geleneginde Ecaride. Bu alt béliimlerde Lewins-
tein, Hanefi-Maturidi gelenekte zikredildigi halde, Es’ari-Mu’tezili kendilerin-
den gelenekte hi¢ bahsedilmeyen Simrahiyye, Kenziyye ve Kuziyye gibi Harici
alt gruplari ele alir. Bu gruplara genellikle ibadetlerle ilgili —6zellikle de abdest ve
taharetle ilgili- asir1 davranislar atfedilmektedir. Diger taraftan, yine bu gruplara
gayr-i ahlaki inang ve tavirlar izafe edilmektedir. Lewinstein Hanefi-Maturidi
yazarlarin genellikle Sia’da gormek istedikleri olumsuz inang ve tavirlari, Harici
alt gruplara atfettikleri kanaatini tasimaktadir. Yazar ayrica, Haricilerin iman
konusunda kendileriyle kavgali oldugu Miircie’yi de bir alt boliimde ele almak-
tadir. Lewinstein boylece iki seyi yapmaya ¢alismaktadir. Birincisi, bu boliimde,
tipki Standart gelenege ait eserlerde yaptig1 gibi, eserler arasi etkilesimi tespit
etmeye caligmakta; yani Nesefinin belirleyici bir etkisi oldugu bu gelenekte
Harici firkalarin nasil ele alindig1 noktasindan hareketle belirli isimlendirme,
kalip ya da tsluplarin farkli miellifler tarafindan nasil kullanildiginin izini
siirmektedir. Ikinci olarak yapmaya calistig1 sey ise yine Harici alt gruplarin ele
alindig1 malzemeyi detaylica tahlil etmek suretiyle Hanefi-Maturidi eserlerle
Standart Eg’ari-Mu’tezili eserler arasinda kargilikli etkilesimin olup olmadigini
tespit etmeye ¢alismaktir. Buna ilaveten, her iki ana bolimde de yapmak istedigi
onemli seylerden bir digeri de Standart ve Hanefi-Maturidi gelenek olusmadan
once bu ikisine de kaynaklik etmis olan ‘bilgi havuzunun’ ipuglarini yakalaya-
bilmektir. Lewinstein, tezinde Dogu Hanefi-Maturidi mezhepler tarihi gelene-
giyle ilgili ulastig1 bulgular1 “Notes on Eastern Hanafite Heresiography” isimli
makalesinde yayinlamis olup s6z konusu makale Tiirkgeye terciime edilmigtir.”

Lewinstein’in ¢aligmasinin ikinci boliimiinde tespit ettigi onemli bulgulardan
bazilar1 kisaca sunlardir: Mezhepler Tarihi miiellifleri ikinci hicri asirda fran’da
ortaya ¢ikan mezhepleri, ilk asirda Basra’da meydana gelen olaylarla ilgili olarak

30 nginstein, “Dogu Firak Gelenegi Uzerine Miilahazalar”, Trc. Sonmez Kutlu-Muzaffer Tan,
Imam Maturidi ve Maturidilik, Haz. Sonmez Kutlu, Ankara 2003. s. 89-118.
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gelistirdikleri sablonlara uyarlama gayreti icinde olmuslardir.”® Mezhepler
Tarihgilerinin ele aldiklar1 mezheplerle ilgili malzeme toplama ve bu malzemeyi
tasnif mekanizmasinin nasil islendigi hususu, yazarimiza gore, iizerinde 6nemle
durulmas: gereken bir konudur.”> Lewinstein, Dogu gelenegine mensup Hanefi-
Maturidi eserlerle standart eserler arasindaki farkliliklarin, bu eserlerdeki mal-
zemenin tamamen farkli oldugunu sdyleyecek boyutta olmadigini sdylemekte;
ancak Dogu gelenegine mensup miielliflerin eserlerini, Eg’ari-Mu’tezili gelenege
dayanarak kaleme aldiklarini sdylememize imkan taniyacak bir durumun da s6z
konusu olmadigini ifade etmektedir. Lewinstein’a gore, bu iki gelenek de ortak
bir materyal havuzundan beslenmekte fakat beslendikleri malzemeyi kendi
bakis acilarina gore tasnif edip sunmaktadirlar.” Baz1 durumlarda ise, mesela
Firakuw’l-miifterika’da oldugu gibi, Hanefi-Maturidi gelenekte standart gelenekle
ortak tasnifler goze garpar. Bazen de, Acaride 6rneginde oldugu gibi, Osman el-
Hanefi Firaku’l-miifterika’da, mensubu oldugu Dogu geleneginde baska hicbir
eserde goriilmeyen bilgiler sunmaktadir. Lewinstein’a gore bu ve benzeri du-
rumlar Dogu gelenegine mensup mielliflerin standart eserlerden haberdar
oldugu anlamina gelmektedir.** Baglangicta, yani mezheplerle ilgili malumatin
tasnif edilmemis ya da kategorize edilmemis oldugu donemde, iki gelenegin de
bu ortak bilgi havuzundan istifade etmis olmasi dogaldir. Lewinsten, bu akigkan
ya da tasnife tabi tutulmamis malzemenin, nasil olup da mezheplerin tasnifi
stirecinde kaliplara dokildiigiintin izahini yapmaya ve bu siireci tahlil etmeye
caligmakta oldugunu tekrar tekrar vurgulamakta®™ ve tezinde birka¢ defa su
hususu giindeme getirmektedir: Eg’ari mezhepler tarihgileri disinda ¢ok az
miistakil Mu’tezili mezhepler tarihi eseri bize ulagmistir. Biiytik 6l¢tide bu hicri
birinci asrin sonlarindan itibaren Irak’ta tedaviilde olan Mu’tezili malzemenin
aktarilmasi Eg’ari mezhepler tarihgileri kanaliyla olmustur.

Sonug olarak, her seyden dnce, alaninda ilk ve tek olan bu sumullii galigma-
nin mezhepler tarihgiligi ile ilgi teorik tartigmalara ¢ok ciddi katkida bulundugu
ve mezhepler tarihi literatiiriiniin yapisal tahliliyle ilgili olarak daha sonra yapi-
lacak aragtirmalar igin onciilitk gorevi gorecegi muhakkaktir. Tezin geneliyle
ilgili elestirilecek bir husus Lewisntein’in, mezhepler tarihi literatiiriiniin ya da
bu disiplinin ‘analitik gergevesini’ ortaya koymaya ¢alisirken Haricilik’i nigin
segmis oldugunu ikna edici bir sekilde ortaya koymamis olmasidir. Sia ile ilgili -
makale boyutunda da olsa- Madelung tarafindan bir ¢aligma yapilmis olmasini,

*! SLewinstein, Heresiography, s. 213.
32 Lewinstein, Heresiography, s. 218.

33 Lewinstein, Heresiography, s. 220.
** Lewinstein, Heresiography, s. 248.
% Lewinstein, Heresiography, s. 254-5.
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bu mezhebi konu olarak segmeyisinin sebebi olarak 6ne siirmesi kabul edilebilir
bir gereke¢e olarak gozitkmektedir. Kanaatimizce, Haricilik yerine Miircie segil-
mis olsaydy, literatiiriin yapisini tahlile imkan taniyacak daha zengin malzemey-
le karsilasilmis olurdu.

BIBLIYOGRAFYA

Allard, M., Le Probléme des attributes divins dans la doctrine d’al-Ash’ari et de ses
premiers grands disciples, Beirut 1965.

el-Bagdadi, Ebu Mansur Abdulkahir, Kitabu’l-fark beyne’l-firak, Kahire 1910.

el-Bagdadi, Kitabu'l-fark beyne’l-firak, Ing. terc. A. S. Haklin, Moslem Shismes and
Sectes, Part I, Tel Aviv 1935.

el-Es’ari, Ebu’l-Hasen Ali b. Ismail, Makalatii’'l-Islamiyyin, nsr. H. Ritter Istanbul 1931.

Goldziher, I., “Le denombrement de la sectes Mohametanes”, (Miisliman mezheplerin
sayimi) Revue de Uhistoire des religions, 26 (1892).

Ibn Hazm, Ebu Muhammed Ali Ahmed, el-Fasl fi'l-milel. Kahire 1317-21.

Isferaini, Ebu’l- Muzaffer, et-Tebsir fi’d-din, Kahire 1359/1940.

Juynboll, G. H. A., “Isnad Analysis: Some New Methods of Determining When, Where
and How Isnads Came into Being. The Sataftariqu Tardition under a Magnifying
Glass.” Yayinlanmamus teblig. From Jahiliyya to Islam Kolokyumu, Hebrew Uni-
versity, Haziran 30 - Temmuz 7, 1985.

Kalhati, Ebu Said Muhammed b. S2’id, Kitabuu’l-kesf ve’l-beyan, British Museum Or.
2606.

Kirmani, Ebu’l-Kasim, Serhu kavl Rasulillah, (Dedering, “Ein Kommenter uber die 73
secten”, Le Monde Oriental, 24 1930.i¢inde)

Kutlu, Sonmez, “Islam Mezhepleri Tarihinde Usul Sorunu”, Islami Ilimlerde Metodoloji
(Usul) Mes’elesi, 1, Istanbul: ISAV (27-28 Eyliil 2003). / Istanbul 2005, ss. 391-
440.

Laoust, H., “L’'Heresiographie musulmane sous les Abbasides”, (Abbasiler Déneminde
Miisliiman Mezhepler Tarihgiligi) Cahiers de civilization medievalé, 10 (1967)

------- “La classification des sectes dans le Farq d’al-Baghdadi” (Bagdadi'nin el-
Farq'inda Mezheplerin Tasnifi).

Lewinstein, Keith,

———————— “Studies in 1slamic Heresiography: the Khawarij in two firaq traditions”, Prince-
ton University 1989, Yayinlanmamis doktora tezi.

——————— “Notes on Eastern Hanafite Heresiography”, “Notes on Eastern Hanafite Heresi-
ography”™ Journal of the American Oriental Society 114.4. (1994).

——————— “Azariqa in Islamic Heresiography”, Bulletin of the School of the Oriental and
African Studies 54 81991), s. 251-68.



70 ~ Ibrahim Hakki Inal

------- “Making and unmaking a Sect: The Heresiographers and the Sufriyya”, Studica

Islamica 76 (1992), s. 75-96.

Makdisi, G., “Ash’ari and the Ash’arites in Islamic Religious History”, Studia Islamica
17, (1962), ve 18, (1963).

Malati, Ebu’l-Huseyn, Kitabii’t-tenbih ve’r-redd ala ehli’l-ehva ve’l-bida. thk. S. Dedering
Istanbul 1936.

Nesefi, Ebu Muti Mekhul b. Fadl, Kitabu’r-redd ala Ehli’l-bida, nsr. M. Bernand, Nanna-
les Islamologques, 16 (1980).

Pezdevi, Abu’l-Yisr, Usulii’d-din, nsr. H. Linss, Kahire 1383/1963.

Sehristani, Muhammed b. Abdiilkerim, Kitabii’l-milel ve’n-nihal, Kahire 1968.

Ritter, H., “Philologika III: Muhammedanische Haresiographen”, Der Islam, 1929.

Sourdel, D., “La Classification des sectes Islamique dans le Kitab al-milal d’al- Shahras-
tani” (Sehristani’nin el-Milel'inde Mezheplerin Tasnifi) Studia Islamica 3 (1970).

Strothmann, R., “On the history of Islamic Heresiography”, (Islam Mezhepler Tarihgili-
ginin Tarihine Dair) Islamic Culture 12 (1938)

W. Madelung, “Bermerkungen zur Imamitischen Firaq-literatur”, Der Islam 42 (1967)

-“Fruhe Mu'tezilitische heresiographie: das Kitabu'l-usul des Ja'far b. Harb”, Der Islam,
57, 1980.

W. M. Watt, “The significance of the Sectes in Islamic Theology”, (, Actas do IV Cong-
resso de Etudos Arabes e Islamicos 1968, Leiden 1971. ss. 169-173.

van Ess, J. Fruhe Mutaziliteische Heresiographie: Zwei Werke des nasi el-Ekber, Beyrut
1971.



el s el 5,8l e eS| LS e
i 2l B 5Ll s dgm s oy

Abstract

The study aimed at knowing the role of Islam in limiting the phenomenon of violence and its
effects against women from the perspective of religious professors in some Jordanian
universities. The sample consisted of (50) professors. For achieving the objective of the study,
a questionnaire consisting of (19) items was developed.

The findings indicated the violent environment of the individuals whose item took a mean
score of (4.33). In addition, the cultural differences between couples , especially if wives hold
higher degrees causing unbalance in the couples’ relations leading to violence against women.
This cause took a mean score of (4.16). As for the effects of violent acts on women including
physical bruises which block those women’s natural life, took a mean score of (4.15) .

The participants showed that violence affect the life of children, brothers and sisters which
had a mean score of (4.02). moreover the participants agreed upon the effect of violence in
blocking the woman’s way to complete her education and this item had a mean score of
(3.99). According to the role of Islam in limiting the violence and its effects, the findings
indicated that Islam guarantees materialistic independence for women which prevents the
man from capturing their own money. This item got a mean score of (4.04). Furthermore, the
findings showed the right of women in Islam in having all their rights. This item got a mean
score of (3.85).

Key Words: Violence, Violence and women, Violence and Islam.
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Rebabia, “Islam Hukukgularina Gére Kadina Kars1 Siddetin Dindeki Yeri”, Uszl, 11 (2009/1),
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Fagan J. and Wilkinsin D.1998. Social Contexts and Functions of Adolescent Violence.
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Schools: A New erspctive, New York.NY: Cambridge University Press, 107-124.
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Mukaddime Adli Eseri Cercevesinde
Ibn Haldin’un Dil Teorisi’

Ramazan DEMIR™

Abstract

Mugaddimah, which is a milestone of the history of Islamic culture, written by the worldwide
known Muslim scholar and historian Ibn Khaldun, includes encyclopedic information about
Islamic sciences. He has assigned a wide space on sciences concerning the Arabic language in
the last chapter of this book. Thus, in this article; his understanding of language, his assess-
ments regarding the sciences on the Arabic Language and the theory of language faculty will
be examined in the context of Muqaddimah.

Key Words: Ibn Khaldun, Mugqaddimah, language, language faculty, syntax, lexicon, elo-
quence, literature.

Anahtar Kelimeler: ibn Haldan, el-Mukaddime, dil, dil melekesi, nahiv, ligat, beyan, edebi-
yat.

iktibas / Citation: Ramazan Demir, “Mukaddime Adli Eseri Cergevesinde Ibn Haldin’un Dil
Teorisi”, Ustil, 11 (2009/1), 95 - 116.

I. Giris

Ibn Haldtn, 732/1332 yilinda Tunus’ta dogdu. Tam adi, Ebt Zeyd Veliy-
yiddin Abdurrahrndn b. Muhammed el-Hadrami el-Magribi et-Ttnisi’'dir.
Aslen Yemen'in Hadramut bolgesinden oldugu igin el-Hadrami, Tunus'ta
dogmus olmasi sebebiyle et-Ttnisi, hayatinin biiyiik kismin1 Kuzey Afrika'da
gecirmesi dolayisiyla da el-Magribi nisbeleriyle anilmistir. Tarih, sosyoloji,
felsefe ve siyaset bilimlerinde iinii tiim diinyaya yayilmistir. Ibn Haldin
808/1406’da Kahire’de vefat etmistir.'

Ibn Haldtin’un, el-Mukaddime adl eseri Islami ilimler konusunda ansiklo-
pedik mahiyette bilgiler ihtiva etmektedir. el-Mukaddime’de ilimler ana baslig
altinda Kur’an, tefsir, kiraat, hadis, fikih, fikih ustli, keldm, tasavvuf gibi Islami
ilimleri miistakil alt basliklar halinde incelemesi bunu apagcik bir sekilde géster-
mektedir.

Yrd. Dog. Dr., Ganakkale On Sekiz Mart Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi, (email:
ramadandemir76@hotmail.com).

1 Muhammed ‘Id, el-Meleketii'l-lisaniyye fi nazari Ibn Haldin, Kahire 1979, s. 12; Stileyman
Uludag, “Ibn Haldtin”, DIA, Istanbul 1999, XIX, 538.
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ibn Halddn, el-Mukaddime de Arap dili ile aldkal: ilimler ana baghg: altinda
nahiv, liigat, beyan ve edebiyat ilimlerini ele almaktadir. Ayrica dil melekesi ve
bu melekenin kazanilmas: hakkinda degerlendirmelerde bulunmaktadir.

Bu ¢aligmada Ibn Haldtn’un dil anlayisi, dil tanimi, “nahiv, liigat, beyan ve
edebiyat” ilimleri hakkindaki degerlendirmeleri, onun dil melekesi kavrami, dil
melekesinin kazanilmasi ve meleke nazariyesinin iizerine bina ettigi konular ele
aliacaktir.

I1. ibn Haldtin’un Dil Anlayist

Ibn Haldtn, dilin mahiyeti konusundaki diisiincelerini islimi diisiincede
“bil-kuvve mevctid ve bil-fiil mevctd” diye bilinen dialist yaklagim iizerine
yapilandirir. Ona gore dil hususunda insanin dogustan getirdigi konusabilme
kabiliyeti dilin bil-kuvve tarafini;; bu konusma kabiliyetinin herhangi bir top-
lumsal ¢evrede ortaya ¢ikmasi ise bil-fiil yontinti olugturmaktadir.”

Ibn Haldtn’un dialist yaklagiminin benzerine Ferdinand De Saussure ve
Noam Chomsky gibi modern dilbilimcilerde de rastlamaktayiz. De Saussure’nin
dialist yaklagimi genel ile 6zel; somut ile soyut arasindaki farklar etrafinda
donen dil yetisi (langue) ve soze (parole) dayanmaktadir. Dualist yaklasim,
Chomsky’de kudret-kabiliyet (competence) ve eda-kullanim (performance)
seklinde goriilmektedir. Bu yaklasimin en 6nemli ozelligi, fitri bir kabiliyet
(1nnate competence) ile dilin kazanilmasi hususunun sadece insana ait oldugu-
nu savunmasidir. Eric Lennebergle birlikte bu iddia giiglenip, koklesmistir.
Hatta her insanin kisaca (LED) diye bilinen “Language Acquisition Device - Dil
Edinim Cihaz1” ile birlikte diinyaya geldigi ileri stiriilmustiir.’

Insanin sahip oldugu diisiinebilme ve konusabilme kabiliyeti (nefs-i natika)
insanda bil kuvve mevcuttur. Kuvveden fiile ge¢isin ilk adimi zihinsel bilgilerin
ve dis varlikta bulunan nesneler hakkindaki algilarin yenilenmesidir. Daha
sonra yenilenen bilgi ve algilar insanda potansiyel olarak bulunan akletme giicii
(nazari kuvvet) tarafindan islenerek disa yansitilir. Béylece insanda bil-kuvve
mevcut olan diigiinebilme ve konugabilme yetisi bilfiil de ger¢eklesmis olur.*

2 ibn Haldin, el-Mukaddime, (thk. Dervis el-Cuveydi), Beyrut 1996, s. 399-400, 386; Muham-
med 1d, a.ge.,s.26-27.

Muhammed Ahmed ‘Amayira, [ktisabu’l-liigati ‘inde Ibni Haldin ve mevkifuhu beyne’l-
medreseteyni’l-ma‘rifiyye ve’s-suliikiyye, (ed-Dirasetul-Islamiyye, c. 37, sy. 3), Islamabad 2002,
s. 247; Komisyon, Cocukta Dil ve Kavram Gelisimi, Eskisehir 2003, s. 26.

4 ibn Haldtn, a.ge., s. 399-400.
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Goriildigi gibi Ibn Haldan, konugabilme yetenegi ile konusma olgusunu
birbirinden ayirmaktadir. Konusabilme yetenegi insanda bulunan diger yetiler
gibi biyolojik olup fitridir, konusma olgusu ise s6z konusu yetinin bir tirtiniidiir.

Yetenek ve yetiler, soyut bir yapiya sahip olup biyolojik kaynaklar: heniiz
tam olarak bilinmemektedir. Bazi yetilerin beynin belli merkezleriyle ilgili
olduklarini bilmekteyiz. Ancak bu bilgilerimiz bile, bunlarin kaynagini tam
olarak agiklamakta yetersiz kalmaktadir. Konusabilme yetenegi, zeka, tasavvur,
akil, hafiza vb. yetilerimiz gibi biyolojik bir yapiya sahiptir. Bu yoniiyle dogustan
olan her sey biyolojik kabul edilmektedir. Bu anlamda konusma olgusunu
gerceklestiren organlar calisiyorsa her insan konusabilir. Ancak konusma islu-
bundaki akicilik, etkileyicilik her insanda ayni degildir.’

Ibn Haldtin’a gére dili hem s6zlii hem de yazili olarak 6grenebilme giiciine
sahip olmasi insan1 diger canlilardan ayiran ve onu daha dstiin kilan en 6nemli
ozellikler arasinda yer alir. Yazi ve kitabet, temel sanatlardan olup zihinde olana
delélet eden ve kulakla isitilen kelimeleri gosteren harflerden olusmus sekiller ve
semboller anlamina gelmektedir. Liigavi delélet yoniinden de ikinci sirada gelir.
Yaz1 (hat), saygin bir sanat olmanin yaninda insani hayvanlardan ayiran en
onemli ozelliklerdendir.®

Ibn Haldtin, Iranlilarin, Berberlerin ve Araplarin sahip oldugu melekenin fiili
ve kullanim olarak farkli olmakla birlikte potansiyel ve bil-kuvve bakimindan
ayni oldugunu vurgulamaktadir.”

Insanin toplumsal bir varlik olusu Ibn Hald{in’un diisiincesinin hareket nok-
tasini tegkil eder.® Dolayisiyla insanin hayatini siirdiirmesi toplumun varligina
baglidir. Toplum, insanlarin yalniz belli bir mekanda bir arada yagamalar1 degil,
ayn1 zamanda bir diizen igerisinde yasamalaridir.

Ibn Halddn, dilin kendisine ortaya ¢ikma imkéani veren cevrede tekamiil
eden ve olgunlasan insani bir olgu oldugunu ifade eder.’

Ibn Hald@n, insan dilinin kavramsal bir yapiya sahip oldugu diisiincesine sa-
hiptir. Bu kavramlarin en 6nemlisini anlamlar olusturmaktadir. Ancak anlamlar
ile sadece diisiince ve kelimeler kastedilmemektedir. Tam aksine bu noktada
vurgulanmak istenen insanin zihninde yer alan anlam ve mefthtimlardir."

Alparslan Agikgeng, Bilgi Felsefesi, Istanbul 1992, s. 194.

bn Haldin, a.g.e., s. 386.

Muhammed Ahmed ‘Améyira, a.g.m., s. 247-248.

ibn Haldn, a.g.e. s. 46.

Muhammed Ahmed ‘Amayira, a.g.m., s. 247-248.

10 {bn Haldiin, a.g.e., s. 94; S.H. Assubayi, Ibn KHalduun And Not Chomsky: The True Origina-
tor Of The Theory Of Language Faculty, (Mecelletu Cami‘ati Ummi’l-Kur4, sy. 10), 1415h., s.
15.

© ® 9 o w
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A. ibn Haldin’a Gére Dilin Tanimi

Ibn Hald(in, dilin tanimin1 miistakil bir baslik altinda incelemez. Dilin tani-
muin1 nahiv ilmini ele alirken yapar. Ona gore dil (el-liiga), “insanin, maksadin
anlatmak i¢in kullandig ibaredir. Bu ibare, insanin konusmay1 kendisiyle ger-
geklestirdigi dil organinin bir eylemidir. S6z konusu eylem, insanin istek ve

arzularini ifade etme niyet ve ihtiyacindan dogar.”"!

Bu tanimdan anlagilacag: iizere Ibn Halddn, dili bir iletisim vasitast olarak
gormekte ve insanlarin toplu bir halde yasamalarinin sonucu ortaya ¢iktigini
kabul etmektedir. Bu sebeple dil, toplumsal bir olgudur. Yani ancak bir toplum
icinde dogup gelisebilir.

Ona gore dil, zihinde ve kalpte bulunan anlamlarin terciimanidir." Insanlar,
duygularini, diigiincelerini, niyetlerini, istek ve arzularini dil vasitasiyla sozlii bir
sekilde birbirlerine iletirler.

B. Arap Dili ile flgili ilimler

Ibn Haldtin, Mukaddime'nin son bélimiinde Arap dili ile ilgili ilimleri ele
alir. O, bu ilimleri liigat, nahiv, beyan ve edebiyat olmak {izere dort ana kisma
ayirir. Ona gore Islami ilimlerle mesgul olacak kimseler i¢in bu dért ilmin tahsil
edilmesi zorunludur. Ciinkii ser? hiikiimlerin kaynag Kur’an ve Siinnet’tir.
Kur’an ve Siinnet’in dili ise Arap¢a’dir. Bu iki temel kaynag: nakleden sahabe ve
tabiin de Arap’tir.”

Ibn Haldtin, Arap dili ile ilgili ilimlerin 6grenilmesinin gerekliligini vurgula-
diktan sonra bunlarin ehemmiyet dereceleri {izerinde durur. O, yukarida sirala-
digimiz ilimlerin en 6nemlisinin nahiv oldugunu belirtir. Ciinkii soz ile anlatil-
mak istenen maksat ancak nahiv kurallarinin bilinmesiyle anlasilabilir. Ancak
bu kurallar sayesinde fail, mef'il’den; miibteda, haberden ayirt edilebilir. Nahiv
kurallar1 olmasaydi s6z ile anlatilmak istenen maksat meghtl kalirdi."

Bununla birlikte sayet ciimle icerisinde kelimelerin yapilar1 ve sekilleri de-
gismeden oldugu gibi kalsayd: liigat ilmi 6nem agisindan ilk sirada yer alirdi
Ancak isnad, miisned ve miisnedun ileyhi gosteren i‘rdb sebebiyle kelimelerin
anlamlar1 tamamen degisebilmektedir. Bu sebeple ona gore nahiv ilmi liigat
ilminden daha 6nemlidir."

ibn Haldn, a.g.e.,s. 545.
12 Ibn Haldtin, a.g.e., s. 544.
* Ibn Haldiin, a.g.e., s. 545.
ibn Haldn, a.g.e., s. 545.
Ibn Haldin, a.g.e., s. 545.
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Ibn Haldtn, Arap dili ile ilgili ilimler i¢in yaptig1 bu genel degerlendirmeden
sonra bu ilimleri 6nem sirasina goére inceler. Onun nezdinde s6z konusu disip-
linlerin en 6nemlisi nahiv oldugu i¢in séze ondan baslar.

1. Nahiv [lmi (| )

Nahiv, Arap gramerinin s6z dizimi kurallari ile i‘rab olgusunu ele alir. Baska
bir deyisle kelimelerin climle i¢cindeki durumunu, ciimlenin diizgiin bir sekilde
kurulusunu, kelimenin son harfinin harekesini ve diger i'rab alametlerini yani
i‘rabini inceleyen bilim dalidir. Climle bilimi, s6z dizimi ve sentaks da denil-
mektedir.'®

Ibn Haldan, bilimsel bir tarzda dogrudan nahvin tanimini yapmaz. Ancak
nahvin dogusunu anlatirken nahvin islevini, amacin1 ve konularini agiklar.
Ayrica nahiv ilmi terimini de kullanir.

Yukarida Ibn Haldéin’un dil tanimi tizerinde durulmugtu. Orada belirtildigi
gibi o, dilin tanimini, nahiv ilmine ayirdig1 boliimiin hemen girisinde vererek
gesitli degerlendirmeler yapar. Ona gore dil, insanin agzinda bulunan tat alma
organinda ger¢eklesen ve tekrarlarla bu uzuvda koklesen tabii bir melekedir. Bu
meleke, her toplumun kendi kullandigi terminolojiye goére sekillenir. Arap
toplumunda ortaya ¢ikan dil melekesi diger milletlerde yer alan melekelerin en
glizeli ve maksatlar: ifade etme yoniiyle en agik olanidir. Cilinkii Arap dilinde
kelimelerin disinda anlamlara delalet eden baska faktorler de bulunmaktadir.
Fail, meftl ve mecrtr isimleri birbirinden ayiran ayrica i‘rab alameti olan
harekeler ve fiilleri sahislara baglayan ¢esitli harfler gibi. Bu durum, sadece Arap
diline 6zgtdiir. Diger dillerde ise her bir anlama delalet eden bir lafiz vardir.
Yani her bir anlami anlatmak i¢in farkli bir kelime kullanmak gerekir. Bundan
dolay1 da diger dillerde ayni1 anlam Arapga’ya nazaran daha uzun ifadelerle
anlatilmaktadir."”

Ibn Halddn, giiniimiizde ¢ocuklarin dili ebeveynlerinden &grendikleri gibi
baslangigta yani Islim’dan 6nce Araplarin da birbirlerinden halef-selef iligkisi
icinde dili meleke yoluyla 6grendiklerini belirtir."® Yani onlar, herhangi bir
nahiv kuralina ihtiya¢ duymadan fitri bir yonelisle s6z konusu melekeyi kazani-
yorlardi.

16 es-Sekkaki, Miftahw’l-‘ulitm, Beyrut t.y., s. 37; Taskoprizade, Miftdhu’s-sa‘dde ve misbahu’s-
siydde fi mevdi‘atw’l-‘ulim, Kahire 1968, I, 144; et-Tehéanevi, Mevsii‘atu kessdfi istilahati'l-
fiiniin ve'l-‘ultim, (takd. Refik el-‘Acem; thk. Ali Dahric; ¢ev. Corc Zeynati, Abdullah el-
Halidi), Beyrut 1996, 1, 23; Ismail Durmus, “Nahiv”, DIA, Istanbul 2006, XXXII, 300-306.

17 {bn Hald{n, a.g.e., s. 545-546.

18 {bn Haldtin, a.g.e., s. 546.
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Kaynaklarda Kur’an kiraatinde goriilen okuma hatalari ile fetihler sonucun-
da Islaim’a giren ve anadili Arapca olmayan milletlerin Araplarla hasir nesir
olmastyla birlikte konugma ve kiraatte goriilen hatalarin (lahn) ¢ogalmasi nah-
vin dogusunu hazirlayan temel sebepler olarak zikredilmektedir."

Ibn Haldfin, Islam’in dogusu ve yayilistyla birlikte Araplarin yabanci unsur-
larla karigmasi sonucu Araplarin dil melekesinin bozuldugunu zikreder. Ciinkii
Arap olmayanlar, Araplarin ifade tarzina aykir1 bir sekilde konusuyorlardi. O,
isitme duyusunu dil melekesinin temel unsuru kabul eder. Araplarin kulag: da
dogal olarak yabancilarin yani Arap olmayan Miisliimanlarin konusmalarindan
etkilendi. Bu etkilenme sonucu dil melekesinin bozulmaya baslamasi ve zaman
icerisinde bu melekenin biisbiitiin degismesi ihtimaliyle birlikte Islam’in temel
kaynaklar1 olan Kur’dn ve hadisin anlagilamamasi endisesi miisliiman ilim
adamlarmin dili hatalardan ve yabanci tesirlerden koruyacak nahiv kurallarim
ortaya koymaya sevk etti.”

ibn Halddin, “i‘rab, ‘A4mil ve nahiv ilmi” 1stildhlarini dogusunu da soyle anla-
tir: “Arap dili bilginleri sozlerin ve ciimlelerin kullanis sekillerinden, soziin
akisindan -fail ve miibteda merfa‘dur; mef'tl manstb’tur- gibi kurallar koydu-
lar. Bir de baktilar ki kelimenin sonundaki harekeye bagli olarak delaleti de
degismektedir. Kelimenin sonundaki harekeye bagli olarak deldletinin degisme-
sine i‘rab; bu degisikligi zorunlu kilan unsur i¢in de ‘amil terimlerini kullandi-
lar. Diger terimleri de ayn1 sekilde ve kiyas yoluyla tirettiler. Boylece bu 1stildh-
lar, Arap diline ait 6zel kurallar halini aldi. Bu kurallar1 yaziya gegirip eserlerin-
de topladilar ve kendilerine mahsus bir ilim dali haline getirip adin1 nahiv ilmi
koydular.”'

[bn Haldtn’un nahiv ilminin dogusu ile ilgili bu degerlendirmelerinden
onun bu konuda kendisinden 6nceki genel kandate paralel diisiindiigii sonucu
¢ikarilabilir.

Ibn Haldtn, nahiv ilmi konusunda ilk yazi yazan kisinin Hz. Ali (r.a.)’nin
emriyle Arap gramerinin kurucusu kabul edilen Ebull-Esved ed-Dieli (v.
69/688) oldugunu kaydeder. Ebu’l-Esved ed-Diieli’den sonra dil bilginlerinin
nahiv ilmiyle ugrastiklarini belirten Ibn Haldtn, Halil b. Ahmed el-Ferahidi (v.
180/786)’ye gelene kadar herhangi bir isim zikretmez. Halil b. Ahmed’in nahiv

1 es-Sirafi, Ahbdru’n-nahviyyin, (thk. Muhammed Ibrahim el-Benna), Kahire 1405/1985, s. 34
vd.; Ibnu’l-Enbari, Niizhetu'l-elibba fi tabakatil-udebd, (thk. ibrahim es-Semerrai), Urdiin
1405/1985, s. 19-23; Ibnw’l-Kufti, Inbdhu’r-ruvat ‘ald enbdhi’n-nuhat, (thk. Muhammed Ebu’l-
Fadl Ibrahim), Kahire 1369/1950, I, 4-9; Ismail Durmus, “Nahiv”, DIA, Istanbul 2006, XXXII,
300-306.

20 {bn Halddn, a.g.e. s. 546.

2t fbn Haldtn, a.g.e., s. 546.
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ilmini bir sisteme kavusturdugunu ve bablarini ikmal ettigini ifade eder. Halil b.
Ahmed’in 6grencisi Sibeveyhi (v.180/796)’nin ise meshur eseri el-Kitdb’1 telif
ettiginden; giinimiize ulagan ilk Arap¢a gramer kitab1 olan bu eserin Sibevey-
hi’den sonra gelen ve bu ilimle mesgul olan herkesin temel bagvuru kaynag: ve
rehberi oldugundan s6z eder. Ebu’l-Késim ez-Zeccici (v. 337/949) ve Ebt Ali el-
Farisi (v. 377/987)’nin Sibeveyhi’'nin metodunu takip ederek nahiv ilmini tahsil
edecek 6grenciler i¢in muhtasar eserler yazdigini belirtir.”

Nahvin kurulus sathasindan sonra bu ilimle ilgili olarak ¢ok sey soylendigini,
nahiv kurallar1 hususunda delillerin ¢ogaldigini, nahvi 6gretmede farkli yontem-
ler benimsendigini, buna bagli olarak da ilk 6nce Basra ve Kafe daha sonrada
Bagdat ve Endiiliis mekteplerinin dogdugunu belirtir.*®

Ibn Haldtin, medeniyetin gerilemeye yiiz tutmasiyla birlikte kendi dénemin-
de diger ilimlerde yaganan duraklama ve gerilemenin nahiv ilminde de goriildii-
giinii ancak bu duraklamanin muasirt meshur Misirhi dilci Ibn Hisam (v.
761/1360)’1n el-Mugni fi’l- i‘'rdb isimli eseriyle birlikte asildigin1 kaydeder.”*

Ibn Haldtin, nahiv ilmininin tarihi seyrini ana hatlariyla incelemeye ¢alismis-
tir. Bu sebeple Mukaddime’sinde nahiv konusunda verdigi bilgiler ¢ok 6nemli
olmakla birlikte ansiklopedik bilgi mahiyetindedir. Dolayisiyla onu i‘rab tahlili
yapan, gramerle ilgili konular1 detayl: bir sekilde isleyen bir nahiv bilgini olarak
gormek miimkiin gozilkmemektedir. Bundan sonraki baghkta lisani ilimler
arasinda ikinci siraya yerlestirdigi liigat ilmi iizerinde durulacaktur.

2. Liigat IImi (a1 )

Liigat ilmi, bir dilin s6z varligin1 olusturan kelimelerin yapisini (cevherini-
maddesini) ve sozliikk anlamlarini inceleyen bilim dalidir.

Ibn Haldtin, nahiv ilminin dogusuna sebep olan kiraat hatalarinin (lahn) ke-
limelere sirayet ettigini, buna bagli olarak da Miisliiman olan yabanci milletlerin
etkisiyle lafizlarin konuldugu anlamin disinda kullanilmaya bagladigini belirtir.
Kelimelerin anlamlarinin zaman igerisinde degismesi veya tamamen unutulup
yok olmasi ve bunun sonucunda da Kur’an ve hadisin anlagilamamasi endisesi,
Arap dilinde yer alan kelimelerin tedvin edilerek korunmasi ihtiyacini dogur-
mustur.?

2 [bn Hald@n, a.g.e., s. 546.

2 {bn Halddn, a.g.e.,s. 546-547.

2 fbn Haldtn, a.g.e., s. 547.

»  et-Tehénevi, a.ge., I, 17; Sagaklizade, Tertibu’l-‘uliim, (thk. Muhammed b. Ismail es-Seyyid
Ahmed), Beyrut 1408/1988, s. 119; Ibn Hald{in, a.g.e.,s.547.

% fbn Haldin, a.g.e., s. 547.



102 .=~ Ramazan Demir

Bu amagla bir¢ok Arap dili bilgini bu is i¢in kollar1 sivar. Bu yarista en 6nde
giden dil bilgini Halil b. Ahmed olur. Arap dilinin ilk sozliik ¢aliymast olan
Kitabu’l-‘ayn isimli meshur eserini telif eder. Halil b. Ahmed, sozligiinii alfabe-
tik diziye gore hazirlamis ve kelimelerin koklerinde yer alan sessiz harfleri esas
almistir. Harflerin diziminde onlarin mahreglerini g6z dniine alarak en dipte yer
alan girtlak seslerinden baslamistir. Daha sonra sirasiyla agiz, disler ve dudaktan
¢ikan harflere yer vermistir. Sesli (illet) harfleri ise (elif, vav, ye -1 <5 <) en sona
almugtir. Girtlaktan ¢ikan ilk ses olan ‘ayn (¢) harfiyle bagladif1 icin eserine
Kitabu’l-‘ayn adin1 vermistir. Sozliigiinde sirasiyla iki (siinai), t¢ (siilasi), dort
(ribaf) ve bes (hiimasi) harfli kelimelere yer vermistir. Bir kelime kokiini
meydana getiren harflerin yer degistirmesiyle ortaya ¢ikan yeni kelimeleri de bir
araya toplamistir. Boylece Halil b. Ahmed, alfabe harflerinin bu ustle gore
birbirleriyle teskil edecekleri kelimelerin aritmetik hesabini yapmak suretiyle
dilin biitiin kelimelerini kapsayabilen bir sistem gelistirmistir.”” Bu sisteme gore
ortaya ¢ikan biitin muhtemel sgekillerin dilde kullanilanlarinin anlamlarim
vermis; bir mandya delilet etmeyenlerin (mithmel) anlamini vermemistir. Ibn
Haldtn, Kitabu’l-‘ayn hakkinda detayli bilgiler verdikten sonra diger sozliik
¢aligmalarindan da bahseder.?®

Halil b. Ahmed’in Kitdbu’l-‘ayn’s Arap dilinde hem kullanilan (musta'mel)
hem de bir anlami olmayan (mithmel) kelimeleri i¢ine aliyordu. Bu sebeple Ebt
Bekr ez-Zebidi (v. 379/989), onun siimiliinii muhafaza ederek onda yer alan
mithmel kelimelerin tamamini, sevahid ve misallerin bir¢ogunu atarak Muhta-
saru’l-‘ayn adiyla 6zetledi.”

Daha sonra Ismail b. Hammad el-Cevheri (v. 393/1003), es-Sthah’1, Ali b. Is-
mail Ibn Side (v. 458/1006), Kitabul-muhkem’i, Muhammed b. Ebu Hiiseyin (v.
671/1272), Kitabu’l-muhken’in muhtasar1 olan Huldsatu’l-muhkem’i telif etmis-
lerdir. Ibn Halddin, ayrica Ali b. Hiiseyin el-Kura® (v. 309/961)'1n el-Miincid,
Muhammed b. Hasan Ibn Diireyd (v. 321/933)’in el-Cemhera, ve Kemaleddin
Ibnu’l-Enbari (v. 577/1181)’nin Kitdabu’z-zdhir adl sozliiklerinden de s6z eder.*

27

et-Tehénevi, a.g.e., I, 17; Sagaklizade, a.g.e., s. 119; ibn Haldtn, a.ge.,s. 547.

Halil b. Ahmed’in sistemi kisaca sdyle agiklanabilir: “Arap alfabesinde 28 harf vardir. Tki
(stinai) harfli kelimeler olusturulurken ilk 6nce bir harf diger 27 harfle yan yana getirilir. Boy-
lece (eb, et, es/ab, ac, ad) seklinde 27 farkli kelime elde edilmis olur. Daha sonra bu sistem al-
fabenin biitiin harflerine uygulanir. Tkinci asamada harflerin birlestirilmesiyle olusan iki harfli
kelimelerin harflerinin yerleri degistirilerek (kalb) (be,te, se; ba, ca, da) seklinde yeni kokler
elde edilir. Ugiincii asamada iki (siinai) harfli kelimelere uygulanan bu islem iig (siilasi), dort
(rtibah) ve bes (hiimési) harfli kelimelere tatbik edilir. Boylece Arap dilinde olugmasi miimkiin
biitiin kelimeler elde edilmis olur.”

% Ibn Haldtn, a.g.e., s. 547-548.

2 {bn Halddn, a.g.e.s. 548.

% fbn Haldtn, a.g.e., s. 548-549.
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Goriildiigi gibi Ibn Haldan, liigat ilminin tanimi, konusu, ortaya ¢ikis sebebi
hakkinda genel bir malumét vermekte, Arap dilinin ilk so6zligi kabul edilen
Kitabu’l-‘ayn’t detayl bir sekilde tanitmakta ve meshur sozliiklerin isimlerini
vermektedir. $imdi Ibn Haldin’un ifadesiyle nahiv ve liigat ilminden sonra
ortaya ¢ikan beyan ilmi incelenecektir.

3. Beyan Ilmi (oLl r.La)

Ibn Haldtin’un beyan ilmi hakkindaki degerlendirmelerine gegmeden once
faydali olacag diistincesiyle belagat terimi iizerinde durmak istiyoruz.

Belagatin terim olarak biri meleke digeri ilim olmak iizere iki anlami vardr.
Meleke olarak belagat, kelamin fasih olmakla birlikte muktazay-1 héile de uygun
olmasidir. Yani soziin agik segik, anlagilir olmasinin yaninda yerinde, zamanin-
da ve yeterince ifade edilmesidir. Bir ilim olarak belagat ise diizgiin ve yerinde
soz soyleme ustll ve kéidelerini inceler. Belagat meani, beyan ve bedi® olmak
tizere ti¢ fenne ayrilir.”!

Soziin yerinde olma sartlarini (muktazay-1 hale uygunluk), s6zii duruma ve
yere gore uyarlama ilkelerini inceleyen ilme me‘ani; zihindeki manayi, duygu ve
distinceleri degisik yollarla ifade etme ustl ve kaidelerini ele alan disipline
beyan, kelamin muktazay-1 hale uygun ve murat edilen manaya deléletinin agik
olmasi sartiyla lafiz ve mané yoniinden edebi sanatlarla giizellestirilmesini konu
edinen ilme de bedi‘ denilmektedir.”

[bn Haldin, belagati yukarida anlatilandan farkli bir sistematik igerisinde
beyan ilmi baglig1 altinda incelemistir. O, beyan ilmini belagat, beyan ve bedi’
olmak iizere ii¢ kisma ayirir. Meani ilmi 1stilahini kullanmaz. Onun kullandig:
terminolojiye gore kelamin lafiz ve ibaresiyle muktazay-1 hale uygun oldugu
»33 _ e

Yo-
niinden delaletini yani istiare ve kinayeyi ele alan disipline beyan; ¢esitli edebi

biitiin hal keyfiyetleri inceleyen fenne belagat; lafzin “lazim ve melziim

31 Hatib el-Kazvini, Telhisu’l-miftdh, Istanbul 1306h., s. 4; et-Teftazani, el-Mutavvel serhu Telhisi
Miftahi’l-‘uliim, (thk. Abdillhamid Hindavi), Beyrut 1422/2001, s. 17, 153; et-Tehanevi, a.g.e.,
[, 342; Sagaklizade, a.g.e., s. 153; Hulusi Kilig, “Belagat”, DIA, Istanbul 1992, V, 380.

32 es-Sekkaki, a.g.e., s. 77, 200; Hatib el-Kazvini, a.g.e., s. 5, 40, 56; et-Teftazani, a.g.e., 166, 506,

640; et-Tehanevi, a.g.e., I, 24, 26, 27; Sacaklizade, a.g.e., s. 153-154; Ismail Durmus, “Me‘ani”

DIA, Ankara 2003, XXVIIL, 204; Nasrullah Hacimiiftiioglu, “Beyan”, DIA, Istanbul 1992, VI,

22; N. Hacimiiftiioglu, “Bedi”, DIA, istanbul 1992, V, 320; Nusreddin Bolelli, Beldgat, Istan-

bul 2001, s. 28, 35, 161, 309.

Miilazemet, bir seyin bagka bir seyi gerektirmesi demektir. Birinci seye melztm, ikincisine de

lazim denir. Aslan lafzinin cesareti gerektirmesi gibi. Ciinkii cesaret aslanin ayrilmaz bir 6zel-

ligidir. Yigit, cesur bir insan1 aslana benzettigimizde yigitlik l4zim; aslan melztim olmaktadr.

33
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sanatlar yoluyla kelamin giizellestirilmesini konu edinen ilme bedi‘ denilmekte-
dir.**

[bn Haldtin, beyan ilmini biri genel digeri 6zel olmak iizere iki anlamda kul-
landig1 goriilmektedir. Genel olarak beyan: giiniimiizdeki belagat manésinda;
ozel olarak da belagatin bir dali olan beyan ilmi anlaminda kullanmaktadir.
Beyan ilminin bir bolimii olarak konumlandirdigi belagati da giintimiizde
belagat ilminin bir fenni olan me‘4ani’ye karsilik kullandig1 anlasilmaktadir.

O, beyanin aslinda “belagat, beyan ve bedi” ilimlerinin ikincisinin ad1 oldu-
gunu ancak dil bilginleri ilk 6nce onu ele aldiklar1 i¢in her ii¢ ilmin genel ad1
olarak kullanildigini da ifade etmektedir.”

Ibn Haldtin, Kur’an’in i‘cdzinin anlagilmasini beyan ilminin bir semeresi ola-
rak goriir.*

Ibn Haldtn, Cafer b. Yahya (v. 186/803), Cahiz (v. 255/869) ve Kudame b.
Cafer (v. 337/948) vb. dil bilginlerinin beyan ilmi konusunda yazdiklarini ancak
bunun yeterli olmadigini belirtir. Sekkaki (v. 626/1229)’ye gelinceye kadar bu
ilmin tedrici bir sekilde gelistigini, Sekkéki'nin ise bu ilmin 6ziinii bulup ortaya
¢ikardigindan, konularini diizenleyip tasnif ettiginden s6z eder. Onun telif ettigi
Miftahw’l-‘ultim adli eserin bu ilmin temel bagvuru kaynagi olduguna vurgu
yapar. Ibn Haldin’a gére Ibn Malik (v. 686/1287)’in Kitabu'l-misbdh’t, Kazvini
(v. 739/1338)’nin el-Izah ve et-Telhis'i bu ilmi konu edinen diger énemli eseler-
dir.”

ibn Haldn, beyéan ilminin tanimi, boliimleri, semeresi ve temel kaynaklar1y-
la ilgili yaptig1 veciz agiklamalardan sonra onun bir miitemmimi sayilabilecek
edebiyat konusunu ele alir.

4. Edebiyat Ilmi (wsY! =)

Ibn Haldtin’a gore edebiyat ilminin 6zel olarak ilgilendigi, kendisine mahsiis
belli bir konusu yoktur. O, dil bilginlerinin edebiyatin amacini onun semeresin-
de gordiigiinii belirtir. Edebiyatin semeresi de gerek nazimda (siir) gerek nesirde
(diiz yaz1) olsun Araplarin iisliibuna gore soziin en giizel sekilde ifade edilmesi-
dir.*®

ibn Haldan, dil bilginlerinin edebiyati, Arap siirinin, tarihi olaylarinin
(ahbar) ve belli bir 6lciide lisani ve ser ilimlere ait metinlerin ezberlenmesi

34

ibn Haldn, a.g.e.s.551.
% Ibn Haldtn, a.g.e., s. 552.
3% Ibn Haldn, a.g.e., s. 553.
s
s

% {bn Halddn, a.g.e.s.552.

% [bn Haldtn, a.g.e., s. 553.
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seklinde tanimladiklarini ayrica ders meclislerinde hocalarinin bu ilmin ustl ve
erkdnimin dort eserde toplandiklarini soylediklerini belirtir. Edebiyatin temel
kaynaklar1 konumundaki bu eserler, Cahiz'in Kitdbu’l-beyan ve’t-tebyin’i; Ibn
Kuteybe (v. 270/884)'nin Edebu’l-kdtib’i; Muberred (v. 285/898)’in Kitdabu’l-
kamil’i; ve Eba Ali el-Kali (v. 356/967) nin en-Nevddir'idir.*

Ibn Haldtin, ginanin (sarki) siire tAbi olmasi sebebiyle baglangicta edebiyatin
bir bolimi kabul edildigini zikreder. Cilinkii sarki, siirin bestelenmis seklidir.
Abbésiler zamaninda ileri gelen yazar ve katipler Arap dilinin {islib ve sanatla-
rin1 6grenmek amaciyla ginaya 6nem vermislerdir. Bu konudaki en énemli eser,
Ebu’l-Ferec el-Isfehahi (v. 356/967)'nin Kitabu'l-egani’sidir. Ebu’l-Ferec, bu
eserinde Araplarin tarihi olaylarina, siirlerine, neseplerine, destanlarina ve
devletlerine iliskin bilgileri toplamigtir.*

Ibn Haldtn Arap dilinde kelamin nazim (siir) ve nesir (diiz yaz1) olmak iize-
re ikiye ayrildigini belirtir. Vezinli, kafiyeli soze siir, boyle olmayana da nesir
denilmektedir. Siir ve diiz yazinin her birisinin kendisine ait konular1 ve alt
boliimleri oldugunu ifade ettikten sonra siir konusunu genis bir sekilde ele alir.
Arap siirinden 6rnekler vererek gesitli tahliller yapar.*!

Buraya kadar Ibn Haldtin’un dil anlayiginin genel cercevesi cizildi, dil tani-
mina ve Arap dili ile ilgili ilimler hakkindaki degerlendirmelerine yer verildi.
Bundan sonra onun dil melekesi nazariyesi ve bu melekeyle agikladigi konular
tizerinde durulacaktir.

IIL. ibn Haldin’un Dil Melekesi Nazariyesi

[bn Halddn, dilin 8grenilmesini meleke nazariyesiyle agiklar. Ik énce dil me-
lekesi kavramui iizerinde durur. Daha sonra bu melekenin nasil kazanilacagim
aciklar.

A. ibn Haldin’da Dil Melekesi Kavram1

Ibn Haldin’un dil melekesi hakkindaki miildhazalarina gegmeden énce me-
leke kavraminin kisaca agiklanmasi faydali olacaktur.

Meleke, insanda idrak, hafiza, hayal etme, muhakeme kabiliyeti gibi dogus-
tan var olan giiglerden her biri yani yeti demektir. Bu anlamiyla fitratla es an-
lamda kullanilmaktadir. Ancak meleke ile fitrat kavramlar1 anlam bakimindan
tamamen ayni degildir. Ciinki fitrat yaratilisla birlikte yani dogustan insanda

3 H)n Haldin, a.g.e., s. 553-554.
40 ¥bn Haldtin, a.g.e., s. 554
41 Ibn Haldtlin, a.g.e., s. 565 vd., 585 vd.
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var olan hususlardir. Meleke ise insanin dogustan getirdigi yetiler sayesinde bir
is ve davranis izerinde devamli ugrasma, tekrar ve tecriibe ile kazanilan aligkan-

lik, beceriklilik, yatkinlik demektir.*

ibn Haldtin melekeyi tekrar ve tecriibe ile kazanilan aligkanlik, beceriklilik,
yatkinlik anlaminda kullanir ve onun olusum agsamalarini §6yle agiklar:

“Melekeler ancak fiillerin tekrarlanmasiyla olugur. Ciinki fiil ilk olarak mey-
dana geldiginde kisiye ait bir sifata doniisiir. Fiil tekrarlaninca bir hal haline
gelir. Hal, koklesmemis sifat demektir. Tekrar daha da artirilinca koklesmis sifat
demek olan meleke haline gelir.”*

Bu aciklamalara gore melekenin yani bir is ve davranis hususunda aliskanlik
ve yatkinlik kazanmanin “fitrat, eylem, sifat, hal ve meleke” olmak iizere bes
agamast bulunmaktadir. Insandaki yiiriiyebilme yetenegi iizerinden olay1 res-
medelim. Normal sartlar altinda her insan yiiriiyebilme yetisiyle diinyaya gel-
mektedir. Bu yeti ilk olarak bir eylem seklinde ortaya ¢ikar. Eylem olarak ortaya
¢tkmasiyla birlikte onu gergeklestiren 6znenin bir sifat1 yani 6zelligi olur. So6z
konusu eylem tekrarlaninca artik 6znenin bir hali sekline gelir. Tekrar daha da
artirilinca 6zne, eylemi gergeklestirme hususunda meleke kazanir. Biitiin sanat,
meslek ve zanaatlarda da durum bdyledir. Yani ancak tekrar ve pratik yaparak
bir seyde meleke kesbedilebilir.

Yukarida belirtildigi gibi Ibn Haldin’a gére insan konusabilme yetisiyle
diinyaya gelmektedir. Konugma olgusu ise bu yetinin bir iirtinii olarak ortaya
¢tkmaktadir. Bu da meleke sayesinde gerceklesmektedir.

ibn Haldtin’da meleke kavram, dilin ve dilin kazanilmasi mevztiunun ikinci
tarafin1 olusturmaktadir. O da dilin bil-fiil yoluyla mevctid olmasidir. Ibn
Haldtn, dilin fiili ve kullanim yOniinii olusturan meleke kavramu ile ilgili su
degerlendirmelerde bulunur:

Dil olgusu, pratik sanatlarda oldugu gibi meleke vasitasiyla olusur. Clinkii
soz konusu olgu, agzimizdaki konugma organinda bulunan ve dogustan gelen
konusabilme yetisi (melekesi) demektir. Bu yeti ile zihindeki niyet ve anlamlar
ifade edilerek bagkalarina aktarilir. Dildeki ifadenin mitkemmel, iyi ve giizel ya
da eksik, ¢irkin ve kusurlu olmas: bu melekenin tam veya noksan olmasina
baglidir. Iyi ya da kusurlu olma hali de tek tek kelimelere gore degil iletisimin
kendileriyle gerceklestigi ciimlelere goredir. Yani ifadeki miikemmellik parcada
degil butiinde aranir.*

2 et-Tehénevi, a.g.e., II, 1642; Seyyid Serif el-Ciircani, et-Tarifdt, s. 229; flhan Ayverdi, Misalli
Biiyiik Tiirkge Sozliik, Istanbul 2005, 11, 1992.

4 fbn Hald(n, a.g.e.s.554.

“  fbn Haldtin, a.g.e., s. 554.
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S6z konusu meleke, zihindeki anlamlari ve niyetleri eksiksiz olarak muhataba
aktarmak igin kelimeleri birlestirme yoluyla anlamli ciimleler olusturma, bu
ciimleleri olustururken de i¢inde bulunulan durum ve ortama titizlikle riayet
etme hususunda tam bir sekilde kullanilabilirse konusan (miitekellim), maksa-
din1 dinleyiciye ulastirma noktasinda basariya ulagsmis olur. Belagat dedigimiz
sey de budur.”

Meleke, kokleserek kendisine ait yere iyice yerlesince sanki o mahalle ait bir
tabiat ve cibilliyetmis gibi goriiniir. Bundan dolay1 melekelerin halini bilmeyen
bircok dikkatsiz arastirmaci Araplarin kendi dillerini gramer kurallarina ve
edebi zevke uygun olarak belig bir sekilde kullanabilmelerini dogustan getirilen
fitri bir durum zanneder; “Araplar dillerini dogal (fitri) olarak konusuyor” der.
Halbuki ger¢ek boyle degildir. Tam aksine bu olay, ilk bakista cibilliyet ve tabiat
olarak goriinmekle birlikte s6z dizimi itibariyle yerlesmis ve koklesmis bir dil
melekesidir (L] iL).*

Goriildiigii gibi Ibn Halddn, dil yetisinin bir iiriinii olan konusma olgusunun
dogustan (tabii) degil, kazanilan bir yapiya sahip oldugunu ifade etmektedir.

Ayni sekilde Ibn Hald@in’un bu sézlerinden, meleke ile tabiat (fitrat, kabili-
yet) kavramlarinin ayni sey olmadig1 da agik bir sekilde anlagilmaktadir. Ancak
bu kavramlar avam tabaka tarafindan birbiriyle karistirlmakta ve ayni seyler
zannedilmektedir.

Avam tabaka, Araplarin, tabii, dogal olarak Arap diline sahip olduklarini dii-
stintir. Yani Araplar, baskalarinin kendilerinden 6grendigi, kendilerinin ise
baskalarindan almadig ilk ve asli sekliyle (_J,Y1 iLJL) Arap lisanini konustuk-
larini zannederler.*

Ibn Halddn, dil melekesinin ancak tekrar yoluyla ortaya cikabilecegini dii-
stinmektedir. Tekrar ne kadar ¢ok olursa meleke de o derecede daha hizl bir
sekilde yerlesir.

Ayrica bu meleke, insanin iginde yetistigi toplumun diline gore sekillenir.
Mesela Arapca konusan bir kimseyi ele alalim. Arap¢a konusma melekesi bu
toplumda mevcut oldugu icin bu kisi kendi neslinin sozlerini; hitaplarinda
kullandiklar: iisltiplar;; maksatlarini ve niyetlerini ifade etme keyfiyetlerini tipk
[k 6nce bu kelimeleri beller. Daha sonra bu kelimelerin birlestirilmesi yoluyla
olusturulan ctimleleri de ayni sekilde isitir ve onlar1 da 6grenir. Bu islem meleke
yerlesinceye kadar tekrarlanir. Sonunda o da onlar gibi olur ve onlarin konus-

45 H)n Haldin, a.g.e., s. 554.
46 ¥bn Haldtin, a.g.e., s. 561.
4 Ibn Haldlin, a.g.e., s. 555.
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tuklar1 dili tipki onlar gibi konugur. Iste diller bu gekilde olugur ve nesilden
nesile aktarilir.*®

Goriildiigii gibi ibn Haldfin gore, dili kullanabilme yetisi dogustan gelen fitri
bir yetidir. Ancak bu yetinin ortaya ¢ikabilmesi i¢in bir topluma ihtiyag duyulur.
Insan, bu toplumda konusulan dili dogustan getirdigi yetenek sayesinde 6grenir.
Dili 6grenirken ilk 6nce etrafinda konusulan dildeki kelimeleri isiterek hafizasi-
na kaydeder. Daha sonra bu kelimeleri ve s6z konusu kelimelerin olusturdugu
ctimleleri tekrarlaya tekrarlaya ve pratik yaparak dili 6grenir.

Acaba Ibn Haldin’a gore insanin dogustan getirdigi konusabilme yetisinin
pratik olarak konugmaya dontismesi nasil olmaktadir. Yani insan, dil melekesini
nasil kazanmaktadir.

B. Dil Melekesinin Kazanilmasi

Ibn Halddn, isitme duyusunu lisani melekelerin babasi kabul eder. Ona gore
dil melekesinin kazanilmasinda kulagin ¢ok etkin bir rolii vardir. Ciinki dil,
baslangicta igitme yoluyla elde edilir.*” Giniimiizde yeni dogan bebekler anne ve
babalarindan duyduklar: kelimeleri ilk dnce belleklerine kodlar.

[bn Haldtin, dil melekesinin yerlesmesi hususunda kulaga, isitmeye etkin bir
rol verdikten sonra kendi meleke anlayisina dayanan bir 6gretim programi
belirler.

Ibn Haldtin, dil melekesinin nasil kazanilacagini Arapca drnegi iizerinden
aciklar:

“Dil, sair melekeler gibi bir melekeyse onu diger melekeleri 6grendigimiz gibi 6grenmemiz
miimkiindiir. Bu melekeyi arzulayan ve onu tahsil etmek isteyen kimsenin takip etmesi gere-
ken yol sudur;

“-Arap dilinin Kur’an ve hadise dayanan dil tislaplarina uygun bir sekilde kullandiklar: kadim
s0z ve ifadelerini,

- Selefin (6ncekilerin) kelamini,

- §iir ve diiz yazida Arap otoritelerin kullandig1 s6z ve hitaplari,

- Araplar arasinda dogup biiyiiyen ancak Arap olmayan (muvelledtin) dil astatlarinin kullan-

diklar1 edebi sozleri” oncelikle hafizasina naksetmelidir.>

Yukarida siraladigimiz maddelerin ezberlenmesi programin en 6nemli adim-
larindan birisidir. Bu adim melekenin kazanilmasinda ana ekseni olusturmakta-
dir. Ibn Hald{in, bu adimin amaci hususunda su diisiincelere yer verir:

8 H)n Haldin, a.g.e., s. 554-555.
9 ¥bn Haldtin, a.g.e., s. 546, 554-555.
% Ibn Haldiin, a.g.e., s. 559.
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“Araplarin s6z ve kelamuyla ilgili olarak nazim ve nesirden epeyce malzeme ezberleyen kimse,
onlarin i¢inde dogup biiyiiyen, dili ve onu ifade etme bi¢imini onlarin kullanim maksatlarina
uygun bir tarzda 6grenen kisinin konumuna gelir.”>!

Programi olusturan bir sonraki adim ise sudur: “Bu kisi, yaptig1 ezber saye-
sinde Arap dili Gsltibuna ve bu dildeki climle kurulusuna uygun bir sekilde
zihninde olani ifade eder. S6z konusu Arapga dil melekesine ezberleme ve
kullanim yoluyla sahip olur. Ezber ve kullanim oranina gére bu meleke koklesir
ve ifadedeki kalite artar.””* Bebeklerin yaninda ne kadar ¢ok konusulursa o
oranda dili daha hizli bir sekilde 6grenirler.

Ibn Haldtin, mitkemmel bir melekeye ve edebi (belig) bir ifadeye sahip ol-
mak i¢in ezber ve kullanimi yeterli gormez.

Bununla birlikte bu kisi, selim bir tabiata sahip olmali, Araplarin dili konu-
surken ve climleleri kurarken kullandiklar1 ifade ve tslaplar1 en giizel sekilde
kavramalidir. Ayrica keldmini muktazay-1 hale uygun olarak olusturmalidir.
Yani s6zii agik se¢ik olmali ve soziinii yerinde, zamaninda kullanmalidir.>

Burada Arapga dil melekesinin elde edilmesinde takip edilen yol diger biitiin
diller i¢in gegerlidir.

Ibn Halddn, dilin grenilmesini diger sanatlarin 6grenilmesine benzetir. Bu
6grenmenin gergeklesebilmesi icin de insanda dogustan getirilen potansiyel
meleke kavrami iizerinde durur. Ancak bu meleke uygulama yapilarak ve prati-
ge donustirilerek ortaya ¢ikarilabilir.*

Acaba Ibn Haldtin’a gore dil melekesi gramer kurallarin1 6grenmek suretiyle
kazanilabilir mi? Bundan sonraki baslikta bu sorunun cevabi aranacaktir.

C. Dil Melekesi Gramer Kurallarin1 Ogrenerek Elde Edilebilir mi?

Ibn Haldtin, dili kullanma hususunda meleke kesbetmeyi titiz bir sekilde tah-
lil ederken Arap dili sanat1 diye tanimladig1 nahiv ve nahivcilerin dil 6gretim
metotlar1 iizerinde de durur. Ona gore bir dile ait gramer kurallarini bilmek bir
sanattir. Dili kullanmak ve konusmak, dili tahlil etmekten farkli bir seydir.

[lk olarak meleke ile melekenin kurallarini bilme; daha sonra dil ile dilin ku-
rallar1 bilgisine sahip olma arasinda derin mukayeseler yapar. Bu mukayeseleri
yaparken terzilik ve marangozluk gibi pratik sanatlardan 6rnekler verir.

Ibn Haldan, dil melekesi ile dil sanati hakkindaki fikirlerini Arap dili 6rnegi
izerinden agiklar.

St fbn Haldtn, a.g.e., s. 559.
2 Ibn Hald@n, a.g.e., s. 559.
53 {bn Halddn, a.g.e.,s. 559.
¢ fbn Haldtn, a.g.e., s. 559.
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Ona gore Arapga diline ait dil melekesi, Arap dili ile ilgili gramer kurallarini
bilme seklinde agiklanabilecek nahiv> sanati degildir. Bu melekeyi elde etmek
i¢in s6z konusu dil sanatin1 yani dil bilgisi kurallarini bilmeye de gerek yoktur.
Clinkii Arap dili sanati yani nahiv, dil melekesine ait kurallar1 ve kistaslar
bilmektir. Bu da keyfiyet ile alakali bir durumdur. Keyfiyetin bizzat kendisi
demek degildir. O zaman Arap dili sanat1 (gramer), Arapca dil melekesi degildir.
Bu olay, terzilik ve marangozluk gibi ¢esitli sanatlar hakkinda teoride bilgi sahibi
olup uygulamada bu sanatlar1 icra edememeye benzetilebilir. Mesela terzilik
sanati hakkinda teoride bilgi sahibi olan ancak pratikte terzilik yapamayan bir
iki pargasi bir araya getirilen kumasa bu igneyi batirmak, igneyi kumasin obiir
tarafindan belli bir mesafede ¢ikarmak, sonra onu tekrar baslangi¢c noktasina
getirerek ilk deligin hemen oniinden, ilk iki delik arasinda bir miktar bosluk
birakarak obiir tarafa gecirmek, sonra isin sonuna kadar bu sekilde devam
etmekten ibarettir.” Gorialdugi gibi bu kimse terzilik sanatinin yapilisini ¢ok
glizel bir sekilde anlatir. Ancak “gel bu isi kendi elinle yaparak goster” denildigi
zaman bu sanatla ilgili dogru diizgiin bir sey yapamaz. Bu tiim sanatlar da
aynidir. Yani teori bagka pratik basgkadir. Teoriyi bilme pratigin de yapilabilecegi
anlamina gelmez.”

ibn Halddn, sanat ile meleke arasindaki farki hem teorik hem de pratik ola-
rak terzilik ve marangozluk 6rnekleri iizerinden agikladiktan sonra dili de bu
orneklerle kiyaslamak suretiyle diisiincelerini ispatlamaya ¢alisir.

Arap dili i¢in de ayni sey soz konusudur. Arap dili ile ilgili gramer kurallarim
bilmek bir fiilin yapilis keyfiyetini bilmek demektir. O fiilin kendisi olan dili
kullanabilme olayini bilmek demek degildir. Bundan dolay1 Arap dili grameri
hususunda uzmanlasmis ancak Arap dilini konusarak ve yazarak pratik yap-
mamis bir kimseden kardesine, arkadagina, ahbabina iki satirlik bir mektup;
haksizliga ugramis birisinin sikayetini ya da herhangi bir amaca yonelik bir
yaziy1 yazmasl istendiginde bir¢ok yanlis yaptigini goriiriiz. Bu hususta ctimlele-
ri diizgiin kuramaz, maksadin1 Arap dilinin iislibuna gore giizel bir sekilde
ifade edemez. Bu ragmen fiili mef'tldan; merfi‘u mecriirdan aywramayacak
derecede Arap dili gramer kurallarini bilmedigi halde sé6zii edilen dil melekesine
hékim olduklar1 i¢in hem nazim hem nesirde mitkemmel olan kimseler gorebi-
liyoruz.”

> Burada nahiv, Arapga ile ilgili biitiin dilbilgisi kurallar1 anlaminda kullanilmaktadar.

56 1bn Haldtin, a.g.e., s. 559-560.
7 Ibn Haldtin, a.g.e., s. 560.
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ibn Hald{in, hem Arap dili sanat1 demek olan gramer kurallarinda uzman-
lagsmis hem de Arap dilini diizgiin bir sekilde konusanlar i¢in su sozlere yer
verir.

Gergi dil sanatini, gramer kurallarini bilip de dili mitkemmel bir sekilde kul-
lananlar da vardir. Ancak buna az rastlanmaktadir.®®

Bu tip kimseler de genellikle Sibeveyhi'nin el-Kitdb’in1 okuyup karigtiranlar
arasindan ¢ikar. Ciinkii Sibeveyhi, kitabin1 sadece gramer kurallarryla doldur-
mamuis; kitabinda atasozii, 6zdeyis, siir ve deyim gibi dil melekesinin elde edil-
mesine imkan veren malzemeye de yer vermistir.”

Goriildiigii gibi Ibn Hald(in, gramer kitaplar1 igerisinde de dil melekesinin
kazanilmasina imkan veren kitaplarin bulundugunu ve bunlarin en 6nemlileri-
nin Sibeveyhi'nin el-Kitdb1 oldugunu zikretmektedir.

Ibn Haldtn, Arap dili melekesini elde etmeye daha yatkin gramer iistatlar:
konusunda da ¢esitli mukayeseler yapar. Bu konuda Endiiliislii hocalarin s6z
konusu melekeyi elde etme ve bagkalarina 6gretme hususunda digerlerinden
daha yatkin oldugunu soylemektedir.®

Bunun sebebini de soyle agiklar:

Clnki bu melekeyi elde ederken Araplara ait sevahid ve emsallere dayan-
makta; egitim-6gretim meclislerinde Arapga terkipleri biitiin incelikleriyle
kavramaya ¢alismaktadirlar. Bu yiizden bu ilme yeni baglayan talebe ders esna-
sinda meleke ile ilgili bir¢ok seye asina olur. Boylece 6grenci, dil melekesini
kazanma noktasinda kendini hazirlar.®

Endilislilerin diginda kalan Fas, Cezayir, Afrika ve diger milletler, Arapga’y
diger bilimlerin mecrasina sokarak ele almislar. Arapca terkiplerdeki incelikleri
kavramay1 bir yana birakarak sadece terkiplerde gecen sevahidlerin i‘rabini
yapmus, lisana has izah tarzlarini ve terkipleri dikkate almaksizin sirf akli kural-
lara gore bir goriisii tercih etmislerdir. Bundan dolay1 Arap dili sanat1 dedigimiz
nahiv, cedel ve mantikta yer alan akli kurallara benzer bir hale doniismiis ve
lisdna ait bir saha ve meleke olmaktan uzaklagmigtir.*

Ibn Haldtn, dil melekesi ile dil sanati arasinda yaptig1 karsilagtirmalardan
sonra asagidaki kesin sonuca varir.

Yukarida anlatilan durum, dil melekesinin gramer kurallarini bilme anlami-
na gelen dil sanatindan farkli bir sey oldugunu apagik bir sekilde gostermekte-

58

ibn Haldn, a.g.e., s. 560.
% Ibn Haldtn, a.g.e., s. 560.
% Ibn Haldtn, a.g.e., s. 560.
s
s

61 {bn Haldn, a.g.e.,s. 560-561.

62 fbn Haldtn, a.g.e., s. 561.
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dir. Ayrica dil melekesini elde etme bagka bir deyisle dili 6grenme ve giizel bir
sekilde kullanabilme bu sanattan tamamen miistagnidir. Yani dil, gramer kural-
lar1 bilinmeden de mitkemmel bir sekilde 6grenilebilir.”® Sonug olarak dil mele-
kesi yani bir dili konugma gramerden tamamen bagimsizdir.

Ibn Haldtn, dil melekesi nazariyesi muvacehesinde cesitli konulara agiklik
getirmektedir. §imdi de bu konular tizerinde durmak istiyoruz.

D. Meleke Nazariyesiyle A¢ikladigi Konular

Ibn Haldin, anadilde egitim, dil egitimi, siir ve nesir (diizyaz) ile ilgili gesitli
diistincelerini dil melekesi nazariyesi tizerine biné eder.

1- Anadilde Egitim

Ibn Haldtin’a gére kendi anadili diginda egitim goren kigi hangi dilde egitim
goriiyorsa o dili konusanlara gére geride kalir. Ibn Haldfin, bu diisiincesini de
Arap dili 6rnegi tizerinden ispatlamaya galisir.

Ibn Halddn, bir kimsenin anadilinin Arapca olmamasi, ilimleri tahsil etme
hususunda onu anadili Arapga olanlara gore geride birakacagini savunmaktadir.
Bunun sebebi ise ister ser‘ ister akli ilimlerle ilgili olsun biitiin bilimsel konula-
rin zihni ya da hayali manalarda bulunmasina baglar. Seri ilimlerdeki bahislerin
¢ogunlugunu lafizlar ile Kur’an ve Siinnet’ten elde edilen hiikiimler olusturmak-
ta ve tamami tasavvura dayanmaktadir. Akli ilimler itibariyle sozii edilen
manalar ise zihindedir.**

Dil ise akilda ve zihinde bulunan anlamlarin terciimanidir. Insan dil sayesin-
de zihninde bulunan bu anlamlari karsilikli miinazarada, egitim ve 6gretim
yaparken, bilimsel konular: etiit ederken sozlii (sifahi) olarak bagkalarina akta-
rir. Bu islemi yapa yapa bu konuda pratiklesir ve dil ile anlamlarin zihne yerles-
mesi hususunda meleke kazanir.”

Diller ve lafizlar, zihinler arasinda birer vasita olabilecegi gibi birer perde de
olabilir. Ayn1 sekilde anlamlar1 ¢6zen bir bag (rabita) olabilecegi gibi onlarin
anlasilmasina engel olan bir miihiir de olabilir. Dolayisiyla lafizlarin dilsel
referanslarini (liigavi delaletlerini) bilmek i¢in mutlaka anlamlari, onlar1 kodla-
yarak ifade eden lafizlarindan ¢ikarip elde etmek gerekir. Bu konularla ilgilene-
cek arastirmacilar, iyi bir dil melekesine sahip olmali ki zihinler arasindaki
perdeyi aralayabilsinler ve lafizlar ile anlamlar1 arasinda yer alan miihrii ortadan

63 H)n Haldin, a.g.e., s. 560.
¢ Tbn Haldtin, a.g.e., s. 543-544.
6 fbn Haldtn, a.g.e., s. 544.
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kaldirabilsinler. Aksi takdirde lafizlardaki anlamlari elde etmek egitimini anadi-
linde yapmayanlar i¢in i¢inden ¢ikilmaz bir hal alir.%

[slam diinyasinin gelismesi ve diger milletleri kendi hakimiyeti altina almast
sonucunda o dénemde tiim ilimler Arap diliyle tahsil edilir olmustur. ilim tahsil
etmek isteyenler, diger lisanlar1 degil sadece Arap lisaniyla ilgili lafiz ve yazilarin
(hatlarin) delaletlerini bilme ihtiyact duydular. Dil (el-liiga) ise lisanda bulunan
bir melekedir. Ayni sekilde yazi (hat) da bu melekenin eldeki yansimasidir.
Anadili Arap¢a olmayan bir kisi Arap¢a’yr sonradan 6grenmesi halinde dil
melekesinde bir noksanlik olur. Arap dilinde ve bu dildeki lafzi delaletleri anla-
ma noktasinda zayif olan kimse ise lafizlarin manalarini anlama hususunda ¢ok
zorluk ceker. Kelimeleri eksiksiz ve tabii olarak telaffuz edemez, ciimleleri
miitkemmel kuramaz ve bu dili kendi anadili gibi kullanamaz. Tabi ki bu du-
rumdan istisnalar1 hari¢ tutuyoruz. Ciinkii boyle istisnalar ¢ok nadir bulunur.
Ancak daha dil melekeleri yerlesmemis yabancilarin ¢ocuklari, kendi anadilleri-
ni birakip Arapga’y1 6grenmeleri halinde ayni zorlugu ¢ekmez.*

Daha 6nce “Islamdaki ulemanin ¢ogunlugu Arap degildir” yoniindeki gorii-
sumiiz ileri stirillerek buradaki diisiincemize itiraz edilemez. Ciinkii orada
nesep-soy bakimindan yabanci olmay: kastediyoruz. Dildeki yabancilik (ucme-
lik) ise oyle degildir. Burada ise Arapga’yr sonradan 6grenmede ortaya ¢ikacak
zorlugu kastediyoruz.®®

Zemabhseri, Sibeveyhi gibi biiyiik s6z ve dil tistatlar1 Arap olmamalarina rag-
men olaganiistii bir sekilde dil melekesine sahiptiler diye itiraz edilebilir. Ancak
biz bu itiraz1 soyle cevaplariz: “Evet bu alimler sadece nesep-soy bakimindan
Arap degillerdi. Ancak onlar bu melekenin ehli olan Araplar arasinda dogmus,
biiyiimiis ve ayn1 havay: teneffiis ederek yetismiglerdir. Iste bu sayede daha &tesi
diistiniilemeyecek derecede fevkaldde Arap dilini kullanmay1 6grenmis ve soz
konusu lisdni melekeye sahip olmuslaridir. Dolayisiyla s6z konusu ulema her ne
kadar nesep bakimindan acem (Arap olmayan) olsa da dil ve s6z agisindan acem
degillerdir.”

Ayni sekilde Arap olmadiklar: halde Yunanlilarin ilimlerde ilerlemis olmasi
delil gosterilerek buradaki goriislerimize karsi ¢ikilamaz. Ciinkii onlar, bu
ilimleri 6teden beri sahip olduklar: anadilleri ve kendileri arasinda biline gel-
mekte olan yazilar: (hatlar1) yoluyla 6grenmislerdir.”

66

ibn Haldn, a.g.e.s. 544.
6 Ibn Haldtn, a.g.e., s. 544.
6 Ibn Haldtn, a.g.e., s. 545.
s
s

¢  {bn Halddn, a.g.e., s. 562-563.

70 fbn Haldtn, a.g.e., s. 545.
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Ancak anadili Arapca olmayan kimse Islam toplumunda ilim tahsil ederken
melekesine sahip olmadig1 bir dil ve yazi ile karsi karsiyadir. Dolayisiyla bu
durum onun i¢in bir engel olacak ve onu geride birakacaktir. Bu durum ister
Iranli, ister Rum, ister Berber, ister Tirk, ister Avrupali olsun anadili Arapga
olmayan herkes i¢in gecerlidir.”

Goriildiigi gibi Ibn Halddn, ilim ve fikir hayat: i¢cin en uygun lisinin milli,
kavmi ve hatta mahalli dil oldugu kanaatindedir. {lmi ve fikri hayatin tabiatinda
var olan zorluga bir de lisan gii¢liigii eklenirse, ilim yapmak son derece getin-
lesmektedir. Arapga, gayr1 Araplar icin ilme baslamadan 6nce oldugu kadar bu
dili 6grenip ilme gegtikten sonra da biiyiik bir mania teskil etmektedir.””

Ibn Haldtin’un o dénemde anadilde egitimin énemine vurgu yapmasi dikkat
gekici olup gilintimiizde de tartigilmaya baslanan bir husustur. Ona goére her
millet ve toplum egitim-6gretimini ve bilimsel faaliyetlerini kendi 6z anadilleriy-
le yaparlarsa daha basarili olur. Nitekim o, bir kimsenin anadilinin Arapga
olmamast, ilim 6grenme hususunda onu anadili Arap¢a olanlarda geride birakir
derken anadilde egitimin 6nemini vurgulamaktadir.

2- Dil Egitimi

ibn Halddn, dil egitimi konusunda da fikirlerini dil melekesi iizerine bina
eder. Ona gore dil egitimine hangi dil 6grenilecekse o dilin pratiginden baslan-
malidir. Her ne kadar gramerciler (nahivciler) dil egitiminde onceligin kendi
sanatlarina ait oldugunu soylerse de o, hakikatin boyle olmadigini diigtinmekte-
dir. Ciinkii bir dil ancak o dile ait dil melekesinin kazanilmasiyla 6grenilir. Dil
melekesi de ancak Ogrenilecek dille ve o dili konusanlarla hasir nesir olmak
suretiyle yani bol bol pratik yaparak elde edilebilir.””

3- Siir ve Diizyaz1

[bn Haldtin’a gére, hem siir (nazim) hem diiz yaz1 (nesir) yazma sanatlarinin
her ikisinin iyi seviyede ayn1 anda ayni kisilerde bulunmasi ¢ok nadirdir. Bunun
sebebini yine meleke kavramiyla agiklar. Bir sanata ait meleke yerini bulunca
ikinci bir melekenin miikemmel seviyede ayni yere yerlesmesine engel olur.
Clnki insanin tabii olarak sahip oldugu yetiler, islenmeden 6nce yani ilk fitrat
tizereyken kendilerinin dogal iiriinii olan melekelerin olugmasi daha rahat ve
daha kolaydir. Sayet bu tabiata daha once bir meleke yerlesmigse ikinci bir
meleke yerlesecegi zaman bu melekeyle miicadele ederek onun hizli bir sekilde
kabul edilmesine engel olur. Dolayisiyla aralarinda bir uyusmazlik ve ¢atigma
olusacag: icin ikinci melekenin tam olarak yerlesmesi imkansizlagir. Bu olay

7t Ibn Haldn, a.g.e., s. 545. .
72 Siileyman Uludag, Mukaddime Terciimesi, Istanbul 1983, 11, 1314.
7> Ibn Haldtin, a.g.e., s. 563.
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hem teknik hem de el sanatlarinin tiimii i¢in gegerlidir. Ayni sekilde birden fazla
sanat ve onlara ait melekeler bir arada bulunmaz.”

Siir ve diiz yazi sanatlar1 anlamlarda degil lafizlardadir. Yani kelimelerde,
soyleyiste ve ifade iislabundadir. Bu konuda lafizlar asli unsurdur. Anlamlar ise
lafizlara tabi olup ikinci plandadir. Daha 6nce belirtildigi gibi konusma olgusuy-
la alakali olarak dilin kendisine ait bir melekesi vardir. Bu meleke, dil yoluyla
tekrarlanarak elde edilmeye calisilir. Dilde ve konusmada bulunan ve kullanilan
ise lafizlardir. Anlamlar ise zihinlerdedir. Anlamlar ayni zamanda herkesin
zihninde mevcuttur. Herkes zihnindeki fikirleri gonliince istedigi bi¢imde
tasavvur edebilir. Bu yiizden manalari zihinde bigimlendirmek i¢in bir ustaliga
ve sanata ihtiya¢ duyulmaz. Lafizlar1 edebi zevke uygun bir tarzda birlestirerek
sozli olusturmak, onu telaffuz yoluyla muhataba eksiksiz ve diizgiin olarak
aktarmak ise ustalik ve hiiner isidir.”

Cunki lafizlar, anlamlarin kaliplar1 ve kaplar1 mesabesindedir. Tipk: deniz-
den su almak i¢in kullanilan kaplarin kimi altindan kimi giimiisten kimi sedef-
ten kimi camdan kimi porselenden yapilmis olmasina ragmen hepsindeki suyun
ayn1t su olmasi gibi. Burada kalite ve miikemmellik suda degil suyun icinde
bulundugu kaptadir. Ayni sekilde dil ve edebiyattaki mitkemmellik dilin kulla-
nilmasiyla alakalidir. Herkes dili farkli mitkemmellikte konusur. Ancak muha-
taba aktarilan anlamlar herkeste ayn1 olup aralarinda bir farklilik yoktur. Bun-
dan dolay: dil melekesinin geregine uygun olarak dili kullanamayan kimse
maksadini ifade etmeye tesebbiis eder de bunu beceremezse, ayaga kalkmaya
caligip da buna giicti yetmedigi i¢in basaramayan kotiiriim gibidir.”

IV. Sonug

el-Mukaddime adl1 eseri cercevesinde Ibn Haldtin’un dil teorisinin incelendi-
gi bu makalede asagidaki sonuglara ulasilmistir.

Ibn Haldtn, dilin mahiyeti konusundaki diigiincelerini islami diigiincede
“bil-kuvve mevctid ve bil-fiil mevctd” diye bilinen dialist yaklagim iizerine
yapilandirmaktadir. Ona gore dil hususunda insanin dogustan getirdigi konusa-
bilme kabiliyeti dilin bil-kuvve tarafini; bu konusma kabiliyetinin herhangi bir
toplumsal ¢evrede ortaya ¢ikmasi ise bil-fiil yoniinii olusturmaktadir.

Ona gore dil, insanlarin maksatlarini, arzularini, niyetlerini ve tasavvurlarini
kendisiyle ifade ettikleri yegane aragtir.

74 H)n Haldin, a.g.e., s. 566-567.
75 ¥bn Haldtin, a.g.e., s. 576-577.
7% {bn Haldtin, a.g.e.s.577.
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Ibn Haldtin, Arap dili ile ilgili ilimleri liigat, nahiv, beyan ve edebiyat olmak
tizere dort ana kisma ayirir. S6z konusu ilimlerin en 6nemlisinin nahiv ilmi
oldugu belirtir. Nahvin dogusunu Islim’1 kabul eden yabanci milletlerin etkisiy-
le Kur’an kiraatinde ve konusma dilinde yayginlasan hatalara (lahn) baglar.

Ibn Haldtin gére, dili kullanabilme yetisi dogustan gelen yani Allah tarafin-
dan diger yetiler gibi bahsedilen fitri bir yetidir. Ancak Ibn Haldfin, insanin
dogustan getirdigi konusabilme yetisinin pratik olarak konusmaya doniismesini
bagka bir deyisle dilin 6grenilmesini dil melekesi nazariyesiyle agiklar.

Ibn Haldtin'a gore dil melekesi gramer kurallarini ezberlemek suretiyle kaza-
nilamaz. O, dilin ancak pratik yaparak 6grenilebileceginin savunur. Bir dilin
gramer kurallarini bilmek ile o dili kullanmak ve konusmak birbirinden farkli
seyler oldugunu belirtir.

Anadilde egitimin dnemine vurgu yapan ibn Haldfin, ilim ve fikir hayati igin
en uygun lisanin milli, kavmi ve hatta mahalli dil oldugu kanaatindedir. Ona
gore her millet ve toplum egitim-6gretimini ve bilimsel faaliyetlerini kendi 6z
anadilleriyle yaparlarsa daha bagarili olur.



Girnata Isyan1 (1568-1570) Cercevesinde
Osmanli-Endiiliis Iliskileri

Feridun BILGIN®

Within The Context of Granada War (1568-1570) Relationship Between Ottoman State
And Al-Andalus
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I. Giris

XV-XVL. asirlara bakildiginda Islam tarihi agisindan iki énemli gelismenin
yasandigini gormek miimkiindiir. Bunlarin ilki, Osmanli Devleti'nin bir cihin
devleti olarak tarih sahnesine ¢ikmasi, digeri ise sekiz asirdir Avrupa’da Miislii-
man yurdu olan Endilis’in kaybedilmesidir'. Osmanli Devleti, hakimiyet
alanini genisletmek i¢in Balkanlar’da, Akdeniz’de ve Afrika Kitasi’'na yerlesmeye
basglamistir. Avrupa’da Viyana kapilarina dayanmis, Akdeniz’e Kibris'in alinma-
styla nemli bir gii¢ olarak yerlegmistir. Ayn1 donemde Iberik Yarimadasi'nda,
Endiliis Musliimanlar’nin son kalesi durumundaki Beni Ahmer (Nasriler)?

" Dr

Mehmet Ozdemir, “Osmanli Endiiliis Miisliimanlarina Yardim Etmedi mi?”, Islami Arastir-
malar, XI1/3-4 (1999), s. 283.

Nasriler hanedani (1232-1492) Hazrec kabilesinin soyundan geldigini iddia eden Muhammed
b. Ytisuf b. Nasr tarafindan kurulan ve bagkenti Girnata olan Endiiliis’tin son hanedanligidur.
Muhammed b. Yasuf Muvahhidler’in yikilmasindan sonra Girnata ve etrafindaki bolgelerde
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Devleti'nin bagkenti olan Girnata'nin’® Huristiyanlar tarafindan isgal edilmesi,
Endiiliis’teki sekiz asirlik Islam hakimiyeti nihayete erdirmistir. Girnata sehrinin
tesliminin* ardindan (yaklagik 7 yil sonra) Katolik Ispanya krallig1 vaat ettigi ve
garanti altina aldig1 anlagmanin maddelerine sadakat gostermeyerek hakimiyeti
altinda bulunan Miisliman topluluga her tiirlii zulmii reva gérmeye baslamistir.
Bu agamadan sonra siddetli asimilasyon (dini, siyési, sosyal ve kiiltiirel) politika-
larina maruz birakilan Endiiliis Misliimanlar: tabiatiyla donemin en giiglii
Islam devleti olan Osmanli Devleti'nden yardim istemeye yonelmistir’.

Osmanli Devleti, bir taraftan Endiiliis Miisliimanlari’'nin yardim ¢agrilarina
bigane kalmayip dogrudan yardimlarda bulunmaya c¢abalarken, diger taraftan
da Kuzey Afrika’ya yerlesmeye baslayarak, bu bélgelerde giderek artan Ispanyol
saldirilarint engellemeye c¢alismigtir. Osmanli Devleti'nin Kuzey Afrikadaki
faaliyetleri, genelde Avrupa Hiristiyanlig’'nin ménevi birligi, 6zelde ise Ispanyol
topraklarinin giivenligi i¢in bir tehdit olarak goriilmesine sebebiyet verecektir®.
Avrupa’nin bu tehdit algilamasinda, Osmanli Devleti'nin bu donemde Viyana
kapilarina dayanmasinin ve Akdeniz’i bir Tiirk golii haline getirme ¢abalarinin
onemli bir etkisinin oldugunu sdylemek mimkiindir’.

hékimiyet kurmus, etrafi Hiristiyan kralliklarla ¢evrili oldugu halde yaklasik 250 y1l siiren bir
devletin temellerini atmistir. Muhammed b. Yésuf b. Nasr’in Ibnii’l-Ahmer olarak taninma-
siyla bu devletin bir diger ad1 Beni Ahmer olmustur. Nasriler ismi hakkinda bk. Ebti Zeyd Ve-
liyytiddin Abdurrahman b. Muhammed Ibn Haldtn, (6. 808/1406), Kitdbii’l-Iber ve divanii’l-
miibtede’ ve’l-haber fi eyyamil-Arab ve'l-Acem ve’l-Berber ve men dsarahum min zevi’s-
sultani’l-ekber, Beyrut: Darii'l-fikr, 1979, IV, 172; Nasriler hkkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Eba
Abdullah Muhammed el-Merrakiisi Ibn 1zari, (6.695/1295), el-Beyaniil-mugrib fi ahbari'l-
Endeliis ve'l-Magrib (nsr. Georges Colin-E.[variste] Levi-Provengal), Beyrut : Dari's-sekafe,
1983, 1V, 330 vd.; E. Levi-Provengal, “Nasriler”, IA, IX, 114-118.

Sierra Nevada daginin kuzeybati eteklerinde, Genil (Senil)’in saginda, denizden 689 m.
yiikseklikte kurulan sehrin ismi giiniimiizde Granada olarak, Miislimanlar tarafindan ise
Girnata ve bazen de Agarnata olarak kullanilmugtir. Endiiliis’te en uzun siire Islam hakimiye-
tinde kalan ve Ziriler'le Nasriler’e payitahtlik yapmis bir sehirdir; bk. Mehmet Ozdemir, “Gir-
nata”, DIA, XIV, 51-57.

Anlagmanin tam metni igin bk. Luis de Marmol Carvajal,, Historia de Rebellion y Castigo de
los Moriscos del Reino de Granada, Madrid: Sancha Basimevi, 1797, I, 83-98; Bu anlagsmanin
genis bir dzetini Harvey Kastilya aslindan Ingilizce’ye terciime etmistir; bk. L. P. Harvey, “Ca-
pitulations of Granada”, (gev. Teofilo Ruiz, (Ed. Medieval Iberia, Olivia Remie Constable),
Philadelphia: 1997, s. 344-350

Diego Hurtado de Mendoza, Guerra de Granada (haz. Benito Monfort), Valencia: Libreria de
Mallén y Berard, 1830, s. 78.

¢ Abdilcelil Temimi,“el-Halfiyyetid-diniyye li’s-sirai’l-Isbaniyyi’l-Osmani —ale’l-Eyalati’l-
Magribiyye fi'l-karni’s-sadisi aser” (cev. Mehmet Ozdemir), Islami Arastirmalar, X11/2 (1999),
s. 181.

Akdeniz ¢evresinde Osmanli-ispanyol miicadelesi igin bk. Muzaffer Arikan, “XIV-XVI. Asirda
Tiirk-Ispanyol Miinasebetlerine Toplu Bakis”, AUDTCF Dergisi, XXII1/3-4 (1966), 5.239-256.
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Osmanli-Endilis iligkilerinin baglangici hakkinda farkl: tarihler verilirse® de
arastirmacilarin ¢oguna gore ilk resmi temas Girnata sehri isgal edilmeden 6nce
1486-1487’de Girnata’nin son hiikiimdar: XII. Muhammed Ebti Abdullah es-
Sagir’in yardim istemek maksadiyla, Miisliimanlarin Ispanyol yonetimi altinda
yasadiklar1 zorluklar1 bir feryadname’ ile II. Bayezid’e' bildirmesiyle baslamis-
tir''. Ayni1 donemde Girnata Sultani bir elgisini de Memliikler'’e gondermistir
(892/1487)". Fakat Osmanli padisahinin dahili meselelerle ugrasmas: (Cem
Sultan meselesi)'?, Memliikler’le olan ihtilaAf ve Osmanli’nin Ispanya’ya miida-
hale edecek kadar giiglii bir donanmaya heniiz sahip olmamasi' gibi nedenlerle
somut bir karsilik verememistir. Bu yardim talebinden sonra 1502 yilinda ikinci
kez Osmanli padisahindan ve Memliikliller'den yardim isteyen Endiiliis Miis-
limanlari, yardim taleplerini 105 beyitten olusan bir kasideyle' II. Bayezid’e

fligkilerin baglangicin1 kimi arastirmacilar 1439 tarihini (bk. J.E.L6pez de Coca Castafier

“Mamelucos, Otomanos y Caida del reino de Granada”, En La Espafia Medieval, sy. 28 (2005),

s. 230), kimisi de 1477 yilin1 gosterir (bk. Aziz Samih Ilter, Simali Afrikada Tiirkler, Istanbul:

Vakit Gazete Matbaa Kiitiiphane,1936, s. 52)

°  Mersiyenin asli i¢in bk. Ebii'l-Abbas $ehabeddin Ahmed b. Muhammed b. Ahmed Makkari,
(6.1041/1631), Nefhu't-tib min gusni’l-Endeliisi’r-ratib ve zikru veziriha Lisani’d-din Ibni’l-
Hatib = Urfi't-tib fi’t-ta‘rif bi’'l-vezir ibni’l-Hatib, (nsr. fhsan Abbas), Beyrut: Déru Sadur,
1988, C. IV, 486-488; Bu mersiyenin Tiirkge terciimesi i¢in bk. Sezai Karakog, Islamin Siir
Anitlarindan, Istanbul: Dirilis, 1985, s. 85.

1011, Bayezid i¢in bk. Turan Serafettin, “Bayezid II”, DIA, V, 234-238; Nicolae Jorga, Osmanl
Imparatorlugu Tarihi, (gev. Niliifer Epgeli), Istanbul: Yeditepe Yaynlari, 2005, I1, 204

1 Miguel Angel Ladero Quesada, Granada. Historia de Un Pais Islamico (1232~ 1571), Madrid:
Edotorial Gredos, S. A., 1989, s. 248. Ayrica bu siirin Endilislii sair Ebi’l-Beka Salih b. Serif
er-Rundf’ye (6.684/1285) ait oldugu (bk. J. E. Lopez de Coca Castaner, “Mamelucos”, s. 232)
1212 yilinda kaybedilen ve Endiiliis siyasi tarihi i¢in bir doniim noktasi olarak belirtilen Ikab
savaginin kaybedilmesinden kisa bir siire sonra isgal edilen Kurtuba, Isbiliye, Daniye gibi
Islam sehirleri igin yazilmig oldugu belirtilmistir. Abdurrahman Seref, Osmanli Devleti Tarihi
(haz. Musa Duman), Istanbul: Gékkubbe, 2005, s. 136; Liitfi Seyban, Mudejares ve Sefarades,
Istanbul: iz Yaynlari, 2007, s. 232.

2 Ebii'l-Berekat Zeyniiddin Muhammed b. Ahmed ibn lyas (6.930/1524), Beddiii'z-ziihiir fi
vekdii'd-dithtir (ngr. Muhammed Mustafa), Kahire: el-Hey'etii'l-Misriyyetii'l-Amme 1i'1-kitab,
1982, s. 246.

3 Muzaffer Arikan-Paulino Toledo, XIV.-XVI. Yiizyillarda Tiirk-Ispanyol Hiskileri ve Denizcilik

Tarihimizle Ilgili Ispanyol Belgeleri, Ankara: Deniz Kuvvetleri Komutanhg Karargah Basime-

vi, 1995, s. 32; Nebil Abdiilhay Ridvan, Ciihidii'l-Osmaniyyin li-inkdzi'l-Endeliis ve istirdad fi

matla, Mekke: Mektebetu talibi'l-Camii, 1988, s. 133.

Ismail Hakki Uzungargili Osmanli Tarihi: istanbul’'un Fethinden Kanuni Sultan Siileyman’in

Oliimiine Kadar, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1983, 11, 200.

'3 Kasidenin Arapga metni i¢in bk. Ebii'l-Abbas Sehabeddin Ahmed b. Muhammed b. Ahmed

Makkari, 1041/1631, Ezhdrii'r-riyaz fi ahbdri Kadi Tydz (nsr. Abdiisselam Harras), Rabat 1978-

79, 1, 108-115; Tiirkge terciimesi i¢in bk. Azmi Yiiksel, “Endiiliis’ten II. Bayezid’e Yazilan

Anonim Bir $iir”, Belleten, LI1/205, Aralik 1998, 5.1575-1583; Ingilizce terciimesi igin bk. J. T.

Monreo, “A Curious Appeal to the Ottoman Empire”, Al-Andalus, XXXI (1996), s. 281-303;

ayrica bk. Mercedes Garcia Arenal, Los Moriscos, Granada: Editorial Universidad de Granada,

1996, s. 33-41.
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iletmislerdir. II. Bayezid bu yardim talebinden sonra harekete gecerek 1504’te"
Osmanli hizmetine giren Kemal Reis’in komutasinda bir donanmayi hazirlatmis
ve Ispanya kiyilarina gondermistir (1505)". Kemal Reis’in komutasindaki bu
donanma Ispanya kiyilarini, el-Ceziiru’s-Sarkiyye (Balear Adalari) ve Maleka
kiyilarini vurarak bir baz1 Endiilis Mislimanlarini (Morisko)'® kurtarip Istan-
bul ve Kuzey Afrika’ya tasgimistir”. Istanbul’a getirilen Moriskolar “Galata” ve
“Balat” semtlerine yerlestirilmislerdir®.

Fakat, bu donemde de Osmanli donanmasinin Ispanya ve Bati Akdeniz’e ag1-
lacak kadar yeterli imkénlara sahip olmamasi*', Cem Sultan meselesinin hem
iceride hem de disarida Osmanlr’yr mesgul etmesi, bu sirada Septe ve Tanca’nin
Portekizliler'in elinde, Merselkebir'in ise Ispanyollarin elinde bulunmasi gibi
engeller, Osmanli Devleti'nin karadan Ispanya’ya miidahalesi konusunda daha
fazla ileri gitmesini engellemistir.

Yavuz Sultan Selim déneminde (1512-1520), Osmanli-Endiliis iligkilerinin
daha rahat saglanmasi ve ilerlemesi i¢in temellerin atildig1 bir donem olmustur.
Clnki bu donemde Osmanli Devleti, Kuzey Afrika’ya yerlesmeye baslamus,
Cezayir'i bir merkez haline getirmistir. Barbaros kardeslerinin Akdeniz’de
faaliyetleri sonucunda ele gecirdikleri Cezayir (1517)* halkinin, Orug¢ Reis’in
6limiinden sonra Osmanli Devleti'ne bagliliklarini bir ariza ile bildirmesi (26

Ozdemir, “Osmanli Endiiliis Miisliimanlarina Yardim Etmedi mi?”, s. 287.

17 Uzungarsily, II, s. 200; , Yiiksel, agm, s. 1575; Seyban, Mudajeres, s. 245; Chakib Benafri,

Endiiliis’te Son Miisliiman Kalintisi Morisko’larin Cezayir'e Gogii ve Osmanly Yardimi (1492-

1614) (Yaymlanmamus yiiksek lisans tezi,1987), Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Ensti-

tsii Tarih Anabilim Daly, s. 46.

Koken itibariyle “moro” kelimesinin kii¢tiltiilmiis sekli olarak “kiigiik Miisliimanlar® anlamina

gelen morisco kelimesi, Endiiliis Mislimanlarinin zayif, giigsiiz ve zelil olduklarini vurgula-

mak maksadiyla Hiristiyanlar tarafindan kullanilmis bir kelimedir. Kavram olarak 2 Ocak

1492 tarihinde Girnata sehrinin Hiristiyanlar tarafindan isgal edilmesinden sonra Ispanya’da

kalan Miislimanlar: ifade etmektedir. Ayrintili bilgi i¢in bk. E. Levi Provengal-M.Cavid Bay-

sun, “Moriskolar”, IA, VIII, 427-429; Feridun Bilgin, Nasriler (Beni Ahmer) Devleti Sonrasinda

Endiiliis’teki Miisliimanlar (Moriskolar) (Yaymlanmamis doktora tezi, 2010), Marmara Uni-

versitesi, s. 16-18; Makalemizin bundan sonraki kisimlarinda Endiiliis Miisliimanlari i¢in sa-

dece Morisko ismini kullanacagiz.

Ali Riza Seyfi, Osmanli Mesahir Bahriyuni: Kemal Reis ve Baba Orug, Istanbul: Sehai Matbaast,

1325, s. 26 vd.; Mehmet Ozdemir, “Endiiliis Miisliimanlarina Osmanli Yardim1”, s. 396; Be-

nafri, s. 46-47.

20 Evliya Celebi (5.1093/1682), Seyahatname, Istanbul: Ikdam Matbaasi, 1314/1896, 1, 431;
H.inalcik, “Galata: Tarih”, Diinden Bugiine Istanbul Ansiklopedisi, Kiltiir Bakanligi-Tarih
Vakfi, Istanbul: 1994, 11, 35.

2l BOA, MD., No: 78; Uzungarsily, 11, 199-204.

22 Muhammed Abdullah Inan, Nihayetii'l-Endeliis ve Tarihu'l-‘Arabi'l-Mutenassirin, Kahire:

Mektebetii'l-Hanci, 1987, s. 385.
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Ekim-3 Kasim 1519)*, Osmanli Devleti’'nin Akdeniz’'de bir gii¢ olarak ortaya
¢ikmasini saglamigtir.

Yavuz Sultan Selim, bu arizadan sonra agabeyinin yerine gegen Barbaros
Hayreddin Paga’ya* 2.000 kisilik bir askeri kuvvet gonderdi ve gonilli olarak
Cezayir’e gidecek olan askerlere yenicerilik imtiyazi bahgetti*. Daha sonra da,
Ispanyol kiyilarina Cezayir merkezli bir ¢cok saldirinin yapildi ve Ispanyol yéne-
timi Osmanl tehlikesiyle ylizlesmeye basladi. Fakat, Osmanl’nin bu esnada
Safevi Devleti ile miicadelesi ve Misir'daki Memltk hanedanini topraklarina
katmaya calismasi, bu akinlarin yeterince etkili sonuglar vermedigini sdylemek
miimkiindir.

Kanuni Sultan Siileyman Dénemi (1520-1566), Osmanli-Endiiliis ve Osman-
li-Ispanya iligkilerinin yagunlastigi ve Akdeniz hikimiyeti etrafinda rekabetin
zirvede oldugu bir donem olmustur. Bilhassa Barbaros Hayreddin Pasa’nin
Osmanli yonetimine tabi olmasindan®, Salih ve Turgut Reis gibi denizcilerin
Osmanli donanmasinda yer almalarindan sonra Bati Akdeniz’de Osmanli ve
Ispanyol donanmasi arasinda ciddi bir rekabet basladi®. S6z konusu denizciler
Kanuni'nin Bati1 Akdeniz’deki politikasinda 6nemli bir yere sahip oldular. Bu
dénemde, Barbaros’un Ispanyol sahillerine yaptig1 yedi sefer sonucunda binler-
ce Morisko Kuzey Afrika sahillerine tagindi® ve Ispanyol ydnetiminin mali
durumu ciddi manada bu seferlerden etkilenmeye bagladi™.

II. Bayezid déneminde Istanbul’a getirilen ve burada haberlesme ve terciime
faaliyetinde bulunan Yahudi ve Moriskolarin da Kanuni’nin Akdeniz politikasi

2 By arizanin tam metni ve degerlendirilmesi i¢in bk. Abdiilcelil Temimi, ““Risale min ahélii

medineti’l-cezair ile’s-Sultan Selim el-evvel”, el-Mecelletii’t-Tarihiyye el-Magribiyye, sy.3, Tu-
nus 1975, 5.119-120

Barbaros Hayreddin Paga’nin Osmanli yonetimine gegisiyle aldkali olarak bk. Mubhittin
Kapangahin, Kanuni’nin Bat: Politikast, Istanbul: Gokkubbe Yayinlari, 2008, s. 127-128.
Erciiment Kuran, Cezayir'in Fransizlar Tarafindan Isgali Karsisinda Osmanli Siyaseti: (1827-
1847), Istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi, 1957, s. 3; Serafettin Turan, “Barba-
ros Hayrettin Paga”, DIA, V, 66.

26 Seyban, Mudejares, 5.249; Benafri, 5.48.

27 Renzo Sertoli Salis, Mubhtesem Siileyman, (gev. Serafettin Turan), Ankara: Ankara Universitesi
Basimevi, 1963, s. 114.

Bat1 Akdeniz’deki hakimiyet miicadelesinde Kanuni'yi Barbaros, V. Carlos’u ise Andre Doria
temsil etti; bk. Arikan-Toledo, s.s. 35.

Abdiilcelil Temimi “Risdle min Miislimi Girnata li’s-Sultdn Siileyman el-Kantni”, el-
Mecelletii’'t-Tarihiyye el-Magribiyye, sy.3, Tunus 1975, s. 39.

Ozlem Kumrular, “Ispanyol ve Italyan Argiv Kaynaklari ve Kroniklerinin Isiginda Barbaros’un
1534 Seferi”, Tiirkler ve Deniz (ed. Ozlem Kumrular), Istanbul: Kitap Yayinevi, 2005, s. 177,
dn.59.
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tizerinde etkili olmalari, yakin is birligi halinde Osmanl Devleti ile ¢alismalari,
dénemin Ispanya krali V. Carlos’'un (1516-1555) siirekli teyakkuz halinde
bulunmasina sebep olmustur. Bu sebeple Carlos, bir taraftan Osmanl tehlikesi-
ne kars1 giiney Ispanya sahillerinde ciddi 6nlemler alirken, diger taraftan saldiri-
larin asil kaynagi olarak telakki ettigi Kuzey Afrika’ya karsi sefer hazirliklarina
baglamigtir. Ispanyollarin hazirlik yaptigi bu dénemde Kanuni Barbaros Hayret-
tin Paga’y1 Istanbul’a davet ederek Kaptan-1deryaliga tayin etti (6 Nisan 1534)*.

Barbaros Hayrettin Pasa’nin Kaptan-1 deryaliga tayin edilmesi Akdeniz’deki
gli¢ dengesini Osmanlilar lehine ¢evirmis, baginda Andrea Doria’nin bulundugu
Hagli donanmasinin, Barbaros’un komutasindaki Osmanli donanmasina Preve-
ze’de yenilmesiyle (1538)%, Hiristiyan diinyasi1 Dogu Akdeniz’den sonra Orta
Akdeniz’deki hakimiyetini de Islam diinyasina terk etmistir®.

Bu zaferden birkag yil sonra Barbaros Hayrettin Paga'nin Istanbul’a ¢agril-
masi, Endiiliis Misliimanlar: arasinda onun Istanbul’da tutulacagi endisesine
sebep olmus, bu endise nedeniyle, Osmanl padisahina bir feryadname génderi-
lerek Barbaros Hayreddin Paga’nin yeniden Cezayir’e gonderilmesi istenmistir.
Feryadndmede, XVI. asirda Girnata ve civar bolgelerde yasayan Miisliimanlarin
sayilarinin 364.000 oldugunu, baglarina gelen bu zorluklar sebebiyle Fasli Miis-
liman din kardeslerinden yardim talep ettiklerini, fakat Faslilar'in kendilerine
hicbir sekilde yardimci olmadiklarini bildirmislerdir (18 Ekim -29 Kasim
1541)™.

Kanuni doneminde Osmanli Devleti’nin yeterli kara ve deniz giicline sahip
olmasina ragmen Endiiliis Miisliimanlarina yardim etmedigi ileri siiriilmesine
ragmen® 1541-1543 yillarinda Kanuni’nin Macaristan seferiyle mesgul olmasi
sebebiyle Moriskolara dogrudan yardim edememistir. Fakat, dogrudan yardim

31 idris Bostan, Kiirekli ve Yelkenli Osmanli Gemileri, istanbul: Bilge Yayin ve Habercilik, 2005, s.

66; Temimi “Risale min Miislimi Girnata li’s-Sultan Siileyman el-Kantni”, s. 40.

Pereveze deniz savasi ve sonuglari i¢in bk. Kapansahin, s. 155-158.

Bostan, Osmanli Gemileri, s. 67-69; Seyban, Mudajeres, s. 264; genis bilgi i¢in bk. Resit, s. 120-
132

Fas Miisliimanlar’nin Endiiliis Misliimanlari’na yardimei olamama sebebi olarak Beni Vattas
ve Beni Sa’ad hanedanlarinin Fas’ta iktidar: ele gecirmek igin birbirleriyle olan miicadelesi ve
Ispanyollarin ve Portekizliler’in Fas kiyilarini abluka altina almasi olarak gosterilir; bk. Abdiil-
celil Temimi, “Risale min Miislimi Girnata li’s-Sultan Siileyman el-Kantini”, s. 42; Benafri, s.
52.

N. Ahmet Asrar, Kanuni Sultan Silleyman Devrinde Osmanli Devletinin Dini Siyaseti ve
Islam Alemi, Istanbul: Bityiik Kitaphk Yayinlari, 1972, s. 286.
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olanaklarina sahip olmamasina ragmen Osmanlilar'in Ispanyollar’a karg:®
Fransizlar'la 1543’te is birligi yaparak, Italya ve Ispanya’ya ait sehir ve kaleleri
vurmak maksadiyla Barbaros'u Akdeniz’e gondermistir. Konunun farkh bir
boyutu da, Endiiliis’e yapilacak dogrudan bir yardim esnasinda, firtina, salgin
hastalik ve benzeri tehlikelerin ortaya ¢ikmasi durumunda Osmanlr'nin giiciinii
yitirerek Istanbul’un kaybedilmesi ihtimalidir.

Yukarida Osmanli-Endiiliis iligkilerinin kisa bir 6zetini degerlendirdikten
sonra biz bu makelemizde, Yenicag Avrupasinin en giiglii devleti olan Ispanya’y1
iki y1l1 agkin bir siire mesgul eden, s6zkonusu devletin maddi ve manevi kaynak-
larini titketecek olan Biiyiik Girnata isyan1 (1568-1570)* ¢ercevesinde Osmanli-
Endiiliis iligkilerini tetkik etmeye ¢alisacagiz. Bu iligkileri tetkik ederken aras-
tirmacilarin bu kapsamda 6ne siirdiikleri diisiincelerini degerlendirecegiz. Fakat
daha o6ncesinde Osmanli-Endiiliis iligkilerinin kisa bir 6zetini degerlendirmis
olduk. Endiilis Mislimanlarinin son kurtulus hamlesi olarak degerlendirilen
Biiyiik Girnata isyani, Ispanya kralliginin 1567 yilinda yayimladigi bir ferman
sebebiyle ¢ikmigtir. Bu fermana gore™;

Moriskolar en geg 3 yil i¢inde Kastilya dilini 6grenmekle miikellef tutulacak
ve 3 yildan sonra da kimse alenen veya gizlice Arap¢a konusmayacak ve yazma-
yacakt1. Arapga ile yapilmis biitiin mukaveleler (yapilmis olan kontrat ve yazis-
malar) gecersiz sayilacakti. (Fermanin yayimlanmasindan sonraki) 30 giin
icinde biitiin kitaplar Girnata Meclis Bagkan’1 Deza'ya teslim edilecek, sug unsu-
ru olanlar ayiklanarak gerisi sahiplerine teslim edilecek ve {i¢ yil sonra bunlar da
tamamen imha edileceklerdi. Bundan béyle hi¢ kimse Magribi kiyafet giymeye-
cek, terziler onlar1 dikmeyecek, ipekten olanlar bir, pamuktan olanlar (Araplara
has kiyafetler) iki yilligina giyildikten sonra ortadan kaldirilacakti. Bu iki yil
icinde kadinlar ortiinmeyecek ve yiizlerini 6rtmeyecekti. Nisan ve diigiin mera-
simlerinde kilise adetlerine uyulacakti. Bu tiir kutlamalarda Cuma giinii 6gle
vakti (Moriskolarin cuma namazi kilip kilmadiklar1 rahat kontrol edilsin diye)
evlerin kapilar1 agik tutulacak, boylece Katolik gorevlilerin teftis maksadiyla

3 Arikan -Toledo, s. 243; Osmanh Fransiz i birligini gosteren arsiv belgelerine érnek olarak bk.

BOA, MD, No: 21, Hiikkiim: 645; BOA, MD, No: 19, Hikiim: 713.

Biiyiik Girnata isyaninin sebep ve sonuglari i¢in bk. Bilgin, s. 106-160.

3% Marmol, I, 143-145; P. Longas, La Vida Religiosa, Granada: Editorial Universidada de Grana-
da, 1998, s. XLV-XLVI; Julio Caro Baroja, Moriscos del Reino de Granada: (ensayo de historia
social), Madrid: Instituto de Estudios Politicos, 1957, s. 143; Francisco A. Hitos, Mdrtires de la
Alpujarra en la Rebelién de los Moriscos (1568), Granada : Universidad de Granada, 1993, s.
37-38;
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Morisko evlerine rahat¢a girebilmeleri saglanacakti. Zambra ve Leilalar-sarki ve
oyunlarla senlik- (Katolik) dine aykir1 olmamasina ragmen cuma ve bayram
giinlerinde yasaklanacakti. Magribi isim ve soyisimler terk edilecekti (kabile
ismine atif yapilan Ibn gibi), kina yakmak yasakti, sahsi ve umuma agik biitiin
hamamlar yikilacaktr. Bir Moriskonun ruhsati olsa dahi Magribi kole edine-
meyecek, siyahi kole ruhsatlarinin hepsi Deza'nin tasdikinden gegecekti. Arap¢a
kitaplarin Kastilya diline ¢evrilmeleri zorunlu olacakti.

A. Girnata Isyaninin Hazirlik Asamasinda Osmanli Devletinin Yardimi

Bityiik Girnata isyaninin hazirlik asamasinda Osmanli Devleti'nin tavrina
ge¢meden Once, bazi sorulari sorulmasi konunun daha iyi anlasilmasi igin
faydali olacaktir: Osmanli Devleti Girnata isyanini Akdeniz hakimiyeti i¢in bir
arag olarak mi1 kullandi1? Girnata isyaninin uzamasi1 maksadiyla m1 donanmasini
gonderecegi beklentilerini stirekli canli tuttu?

Bilindigi iizere, Osmanli Devleti'nin Kuzey Afrika’ya yerlesmeye baslamasi
daha 6nce bu boélgeye yerlesmek zorunda birakilmig Moriskolar arasinda gesitli
alanlarda is birligi yapmalarina sebep olmustur. Ozellikle Kuzey Afrika’daki
Osmanl yéneticileri Moriskolar’t orduda gorevlendirerek Ispanyol sahillerine
yaptiklar: akinlarda onlardan istifade etmistir. Bu sebeple Osmanli leventleri-
nin* Ispanya kiyilarina yaptiklar bagarili baskinlarda Moriskolarin biiyiik pay:
olmustur. Zira eski memleketleri olmasi hasebiyle bu bolgeleri iyi tanimaktaydi-
lar. Yine Fas’a bagl Sale’de bulunan Moriskolar bu bolgede Ispanya ve diger
Hiristiyan gemilerine karsi korsanlik faaliyetlerinde bulunarak Osmanlilar’a
lojistik destek saglamislardir®. Ote yandan, Moriskolar silah, barut imalati ve
gemi ingasinda uzman olmalar1 nedeniyle Cezayir ve Bicdye’de kurulan silah ve
cephane fabrikalarinda caligarak Osmanli Devleti'ne silah sanayinde yardimci
olmuslardir. Aralarinda Reis Blanquillo, Bilyitk Murad ve Kaddaun'un da bu-
lundugu bir ¢ok Morisko basarili denizcilik faaliyetinden dolayr gemi reisi

¥ Lea, Simancas arsivinde kargilastigi tarihsiz bir kanun metninde, Girnata sehrindeki tiim

hamamlarin yikilmasinin emredildigi, evinde veya baska bir yerde hamam olarak kullanilan
yerleri muhafaza eden kisilere ilk seferde 50 giin zincirli hapis ve 100.000 maravidi para cezasl,
ikinci kez ayn1 sugu islediklerinde bu cezanin iki kati, iciincii kez islediklerinde ise tiim mali-
nin yarisina el konularak 5 yil kiirek cezasiyla cezalandirilacag: belirtildigini kaydeder; bk.
H.Charles Lea, Ispanya Miisliimanlari, Hiristiyanlastirilmalart ve Siiriilmeleri (gev. Abdullah
Davudoglu), Istanbul: Inkilab Yaynlari, 2006 Ispanya Miisliimanlari, s. 226, dn.29.

Levent kelimesi, Osmanlilar’da denizci erlerle, tagrada gorevli valilerin yanlarinda bulundur-
duklar1 adamlar i¢in kullanilan bir tabirdir. Genis bilgi i¢in bk. Miicteba ilgiirel, “Levent”,
DIA, XXVII, 149-151.

" Benafri, s. 131-133.



Girnata Isyan1 (1568-1570) Cergevesinde Osmanli-Endiiliis {liskileri ~ 125

seviyesine ulasmistir. Nitekim, bu hususu Ispanyol krali ILPhilip 6 Temmuz
1566’da Madrid’teki Fransiz el¢isine yazdig mektupta dile getirerek bu dénem-
de Cezayir’de 15.000 diizenli ve iyi yetismis arkebiizcli bulundugunu ve bunlarin
icerisinde 6.000 Morisko oldugunu belirtmigtir’. Osmanlilar'in Cezayir ve
Trablusgarb’a® yerlesmeleri ve Moriskolar ile siki is birligi icerisine girmeleri
onu ciddi manada rahatsiz etti. Bu rahatsizlik onun, Ispanyanin Andalucia
kiyilarini siki denetim altina almasina, tilke iginde Moriskolar’1 baski altinda
tutmaya ve Kuzey Afrika kiyilarina seferler diizenlemeye mecbur birakti. II.
Philip’e gore bu i¢ diigman dis diigmanla birlikte hareket etmekteydi. Boyle
devam edecek olursa da Ispanya yeniden Endiiliis olabilirdi. Bu sebeple sik sik
baski yontemlerine bagvurdu.

Ayrica, Osmanlilar'in Akdeniz’de Ispanyollara karst her bagarisi Endiiliis
Miislimanlarini timitlendirerek kurtuluglarinin ancak Osmanli sayesinde
miimkiin olacagi inancina sevketmistir. Vahran Miiftiisti el-Magravinin Endii-
liis Miislimanlarina yénelik olarak vermis oldugu fetvada: “Umit ederim ki
kader sizin lehinize degisir ve Osmanlilarla igbirligi yaparak Allah’a ibadet
edebilirsiniz”* ifadelerini kullanmasi bu beklentiyi yansitmaktadur.

Yukaridaki agiklamalar cercevesinde, Endiiliis Miislimanlarinin son bityitk
isyaninin ¢ikmasinda Osmanli Devleti'nin dogrudan ya da dolayl: katkis: olmusg
mudur? Bu husus su an eldeki mevcut bilgilerle tevsiki miimkiin olmamakla
birlikte*, kimi haberlere bakildiginda, Osmanlilar'in Cezayir Beylerbeyi vasita-
siyla isyana miidahil oldugu goriilmektedir. Belensiye Engisizyon Mahkeme-
sinin 1562 tarihli raporlarindaki kayitlara gore; Belensiye Moriskolarini temsi-
len fakih Pedro de Castro isimli sahis deniz kiyisinda bulunan evinde Ispanya’ya
gizlice gelen bazi Osmanlilar1 konuk ettigini, bu sahsin konuklarina ileride
cikabilecek bir isyAnda Osmanli donanmasinin Ispanya kiyilarina yanasmasi

4 Benafri, s. 131.

2 Onceleri Hafsiler'in yonetiminde olan Trablusgarp 1510 yilinda Kastilya Krali Fernando
tarafindan isgal edildi. Carlos doneminde Malta g6valyelerinin yonetimine birakildr (1530).
Barbaros Hayreddin Pasa tarafindan fethedilmesinin ardindan (1533-1534) yeniden Huristi-
yanlarin eline ge¢mis nihdyette ise Turgut Reis ve Kaptan-1 Dery4 Sinan Pasa tarafindan Os-
manli topraklarina dahil edilmigtir (1551). Bugiin ise Libya adi altinda Trablus, Bingazi ve Fi-
zan bolgelerinin hepsi anlagilmaktadir; bk. Ahmet Kavas, “Libya”, DIA, XXVII, 174-179
Ayrica bu fetvada Endiliis Miislimanlar’nin namaz, orug, zekit gibi dinin asillari olan
ibadetleri yerine getirmesi ve sarap, faiz ve domuz eti gibi dinen yasak olan seylerin yenilmesi
ve igilmesi ile alakali hiikiimler agiklanmaktadir. Fetvanin tam metni igin bk. Inan, Nihdye, s.
342-344; ; Ayrica bk. Benafri, s. 47.

Fernand Braudel, Akdeniz ve Akdeniz Diinyasi, (cev. Mehmet Ali Kiligbay), Istanbul: 1mge
Yayinlari, 1994, 11, 471.
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durumunda 60.000 silahl1 askerle Osmanli Donanmasi’'na destek vereceklerini
vaat ettigini mahkemede itiraf etmistir. Bu itiraflarindan sonra tutuklanarak
hapse atilan ve yillarca hapis yatan fakih Pedro, daha sonra engisizyon tarafin-
dan yakilarak olduralmustir (1568)*. Ayni1 mahkeminin 1565 tarihli bir bagka
raporunda ise, Madrid’de tutuklanan bir Morisko’nun ifadelerine dayanarak
Belensiye ve Aragon Moriskolar’nin da Osmanlilarla bir haberlesme ag1 kur-
duklar1 ve Osmanlr’nin yardim amaciyla bir donanmay1 gonderecegi bilgisine
yer verilmistir*. Hieronimo Roldan isimli Morisko’'nun Belensiye Engizisyon
mahkemesindeki itiraflarinda, donemin Cezayir Beylerbeyisi olan Kilig¢ Ali
Pasa* bir heyeti Girnata’ya gondererek isyan igin gerekli hazirliklarin yapilmasi
talebini iceren mektubunu isydndan bir yil 6nce (1567’de) Moriskolara iletmis
olduguna yer verilmigtir*.

Bazi Ispanyol kaynaklarinda yer alan bilgilere gére®, Girnata Miisliimanlar
isyan oncesinde Cezayir Beylerbeyisi Kili¢ Ali Pasa’ya 20 Nisan 1568 tarihli bir
sikayet mektubu gondererek, Hiristiyanlarin kendilerine baski yaptiklarini, sayet
kendilerine yardim yapacak olursa 45.000 kisilik sildhli erkek Miisliimana ilave-
ten Girnatali geng kizlarin da kendisinin emirlerine tabi olacagini, kiy1 kesimle-
rinden rahatca Ispanya’ya cikabilecegini ifade etmislerdi. Bir baska raporda da
bazi Kuzey Afrika ve Osmanli denizcilerinin gizlice Ispanyanin Kastilya bolgesi-
ne gectikleri, burada sayilar1 60 kisi olarak verilen Morisko ile is birligi yaparak
Ispanyanin bazi kasaba ve kdylerini yagmaladiktan sonra yeniden Kuzey Afri-
ka’ya gegmek iizere iken onlarla is birligi yapan 31 Morisko’nun tutuklandig: ve
bunlarin Girnata Engizisyon mahkemesi tarafindan mahktm edilerek tiim
mallarinin miisadere edildigi, sonra da idamla cezalandirildiklar1 kaydedilmistir.

Yukarida ifade edilen verilere bakildiginda Osmanli Devleti’nin isyanin ¢ika-
cagindan haberdar oldugu, baglamasi noktasinda fiili bir katkidan ziyade,
oncelikli olarak lojistik destek verdigini sdylemek miimkiindiir. Nitekim Os-

4 Benafri, s. 57; Ozdemir, “Osmanli Endiiliis Miisliimanlarina Yardim Etmedi mi?”, s. 291.

46 Benafti, s. 58.

7 1L Selim tarafindan 28 Ekim 1570 tarihinde Cezayir beylerbeyine atanan Osmanli denizcisi ve
kaptan-1 deryésidir. Asil lakabi “Ulu¢” olan Kili¢ Ali Paga’nin o6lim tarihi 995/1587°dir; bk.
Idris Bostan, “Kilig Ali Paga”, DIA, XXV, 411-412; Ridvan, s. 392.

Don Florenci Janer, Condicion Social de losMoriscos de Espafia, Madrid: La Real Academia de
la Historia, 1857, s. 40; Bu olay 1567 yilinda meydana gelmisti, yani isyandan bir yil 6nce; bk.
Lea, s. 271; Ozdemir, “Osmanli Endiilis Misliimanlarina Yardim Etmedi mi?”, s. 291.

20 Nisan 1568 tarihli bu mektubun tam metni i¢in bk. Gines Perez de Hita, La Guerra de Los
Moriscos (Segunda Parte de Las Guerras Civiles de Granada), Granada: Editorial Universidad
de Granada, 1998, s. 4-5.
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manli kaynaklarinda yer alan bir bilgiye gére Osmanli sultaninin Girnata’da
isyana hazirlanan Miislimanlara haber gonderip bu sirada Hollanda’da isyan
hazirliginda bulunan Kalvinistler'le ortak hareket etmelerini ve onlarla ayni
anda isyana bagvurmalarini tavsiye ettigini gérmekteyiz’. Osmanli sultan
Akdeniz’de Kibris adasinin heniiz fethedilmedigini burada iistlenen korsanlarin
Hacca giden Miislimanlara engel olduklarini dolayisiyla 6nceliklerinin Kibris
adasinin ele gecirilmesi oldugunu, bu sebeple kendilerine suana kadar Osmanl
donanmasini génderemedigini ifade edip, kendilerine yapilan haksizliklardan
dolay1 elem ve keder i¢inde oldugunu ifade etmistir. Daha sonra da Muharrem
isminde bir elgisini gonderdigini, bu elgiyle istisare ettikten sonra harekete
gecmelerini ve Kalvinistler'le ortak hareket etmelerini istemistir. Osmanli
Devleti'nin bu fikri ve lojistik destegi isyani hazirlayanlarin isyani baglatma
konusundaki arzularini kamgiladigini, Osmanlrlardan gelecek yardimi hesapla-
diklarini séylemek miimkiindiir. Girnata isyanini planlayanlar, hem Cezayir,
hem de Osmanlr’dan yardim gelecegi diisiincesinden hareket etmislerdir®.

B. Girnata Isyaninin Baglamasindan Sonra Osmanli Devletinin Yardimi

Moriskolar’la Ispanyol yonetimi arasindaki huzursuzluk ve kilise cevrelerinin
baskilar1 sonucunda II. Philip, Moriskolar’1 iyice sindirmeyi hedefleyen 1567
yilindaki kraliyet fermanini yayimladi®. Endiiliis Miisliimanlarinin Ispanyol
yetkilileri nezdindeki biitiin ¢abalarina ragmen bu fermanin yiiriirliige konul-
mas1 ertelenmeyince, Ispanyol Devleti’ni 2 yili askin bir siire mesgul edecek,
tilkenin maddi ve manevi kaynaklarin tiiketecek ve devleti hem iceride hem
digarida zor durumda birakacak olan Girnata isyan1 ¢ikt1”. Isyanin basladig
esnada sadece Moriskolar degil benzer baskilar sebebiyle Almanya’da Protestan-
lar, Hollanda’da Kalvinistler de isyan bayragini gektiler’. Kisa siire igerisinde

30 Feridun Bey, Miingedtii's-selatin, Istanbul: DAri’t-tibaati’l-Amire, 1858, I, 550-552; Kapanga-

hin, s. 329.

Mikel de Epalza, Papel politico de los moriscos en el nacimiento de la Argelia moderna en

tiempos de Carlos V, Carlos V. y Los Moriscos y el Islam, International Congress (kood. Maria

Jesus Rubiera Mata), 20-25 November 2000, Madrid: Universidad de Alicante 2001, s. 201-

232.

2 Bu fermanin ayrintilart i¢in bk. Marmol, I, 143-145; Lea, s. 225-226, Ozdemir, Endiiliis
Miisliimanlar: - 1, (Siyasi Tarih), Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2006, s. 213-214.

33 Isyanm farkli sebepleri i¢in bk. Bilgin, 109-112; Benafri, s. 60-61.

3 Andrew C. Hess, “The Moriscos An Ottoman Fifth Column in Sixteenth-Century Spain”, The
American Historical Review, LXXIV/1, October 1968, s.4; Benafri, s. 61; Baz1 aragtirmacilara
gore, Osmanlilar’in yardimi olmasayd: daha basinda din devrimi olarak adlandirilan Protestan
hareketinin bagi ezilirdi. Hatta Kanuni’nin Lutherle irtibata gegerek kendisine Tiirk yardimini
iletmistir; bk. Asrar, s. 98.
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Girnata ve civar boélgelerine yayilan bu isyanin sadece ¢ikarilan bir fermana
yonelik baslatilan bir bagkaldir1 olmadigy, isyancilarin vaftiz ismi Hernando de
Cordova y de Valor olan ve Emevi siilalesinden oldugu belirtilen Muhammed b.
Umeyye’yi emir segmeleriyle anlagilmis oldu®. Isyancilarin asil hedefi yeniden
Endiiliis Islam Devleti'ni kurmakti.

Ispanyol yonetimi, isyAnin uluslararasi boyutlara tasinmadan igeride sessiz
bir sekilde halledilmesi i¢in ¢ok ¢aba sarfetmistir. II. Philip, Napolide’ki Nai-
bi'ne gonderdigi mektuptan bu ¢abalarinin oldugu anlasilmaktadir (20 Ocak
1569): “Morisko ayaklanmasi haberinin Istanbul’a ulasmamasi ve Osmanli
donanmasinin buraya gonderilmemesi i¢in Girnata meselesine gizli ve bir i¢
mesele olarak bakmamiz gerekmektedir™. Fakat, Moriskolarin dénemin Os-
manl padisahi II. Selim (1566-1574)’den yardim talep etmeleri olayin artik
uluslararas: boyuta tasindiginin gostergesi olmustur. II.Philip, savasin basinda
Tiirkler'in baska kaygilarinin bulundugunu, Ispanyol kadirgalarinin kiyilari
korumasi sebebiyle Cezayir’den isyancilara gelecek yardimin imkéansiz oldugu-
nu, her seyi diizene sokmak Andalucia bolgesindeki yerel meclisler tarafindan
olusturulacak askeri kuvvetlerin yeterli olacagini diigiinmuistiir”’.

Moriskolarin isyan esnasinda Osmanli Devletinden yardim talebinde bu-
lunduklar;, Osmanl sultanlarinin cevabi hitkiimlerinden anlasilmaktadir. Bu
hitkiimlere konu olan Endiilis Misliimanlarinin mektuplarina hentiz ulasila-
mamigtir. Cevabi hitkiimlerin ilki II. Selim tarafindan Endiiliis Misliimanlari-
na gonderilmisti (10 Zilkade 977/16 Nisan 1569). II. Selim bu hiikiimde®® Endii-
lis Misliimanlarina; ayaklanmay1 yakindan takip ettigini, gerekli yardimlarin
zamaninda yapilmas: i¢in elinden geleni yaptigini, fakat donanmay: hemen
gondermenin miimkiin olmadigini, ¢iinkii bu esnada Osmanli donanmasinin
Kibris meselesiyle mesgul oldugunu bildirmisti.

[syanin biitiin giddetiyle devam ettigi esnada Osmanli tersanelerinde 250
pare geminin hazirlandigi, bu gemilerin Malta, Kibris, Tunus veya Ispanya
tizerine ¢ikacaklari Avrupa baskentlerinde konugulmaya baslayinca® Ispanyol
yonetimi tedirgin olmus, fakat bir siire sonra bu hazirligin sebebinin donanma-
nin Kibris iizerine sefere ¢ikilmasi oldugu anlasilinca rahatlamigstir. Bu donemde

35 Marmol, I, 251, Benafti, s. 62.
36 Benafti, s. 62.

57 Braudel, II, 471.

8 BOA. MD., No: 9. Hiikiim: 231.
39 Benafti, s. 64.
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bazi Ispanyol yetkililerinin Osmanli’nin isyancilari silihlandirmadan isyanin
bitirilmesi temennisinde olduklar1 da kaydedilir®.

Kibris iizerine hazirliklarin yapildigi donemde, Endiiliis Miisliimanlarina
yardim konusu, Osmanli sarayinda tartisilmistir. Bu tartigmalarin bir tarafinda
yer alan dénemin sadrazami Sokollu Mehmed Paga’nin Kibris Seferi 6ncesinde
onceligin Moriskolara yardim yapilmasi hususunda 1srarci olmus, fakat padisah
onceligi Kibris'in alinmasina vermistir®. Bazi aragtirmacilar, Osmanli padisahi-
nin Kibris adasinin ele gegirilmesine 6ncelik vermesini “Bityiik Yahudi” namiyla
anilan Josef Nassi (Jose Miquez) isimli danigmaninin yonlendirmesiyle oldugu-
nu iddia ediyorsa® da bu tespitin tiimiiyle dogru oldugu kabul edilmemelidir.
Osmanlt padisahinca Kibris’a dncelik verilmesinin sebeplerini su sekilde 6zet-
lemek miumkindiir: Bu esnada Kibris'in Vendikliler’in elinde bulunmasi, deniz
yoluyla hac i¢in Misir'a giden Miisliimanlarin giivenlik sorunu olarak ortaya
¢ikmaktaydi. Bu husus Endiiliis Misliimanlarina gonderilen hitkimde agik¢a
zikredilmistir. Bunun yani sira Osmanli ticaret yollarindan biri olan Misir
ticaret yolunun siirekli tehdit altinda tutulmasi, bu eyaletten gelen mallar ve
vergilerin tehdit altinda bulunmasina sebep oluyordu®. Nitekim Kibris'in teslim
edilmesini isteyen Osmanli el¢isinin Kibris Limanr'nin korsanlara siginak ve
destek sagladigi suglamasini Venedik tarafina agikga yoneltmisti®. Ayrica,
Afrika ticaret yollarinin aktif hale gelmis olmasi, Osmanli Devleti'nden gecen
ticaret yollarinin zayiflamasina sebebiyet vermesi durumunda, Osmanli ekono-
misine bityiik darbeler vurabilirdi. Bu sebeple Kibris ve Rodos (1522)* adasinin

% Braudel, II, 473.

1 Onceligin Kibris'a verilmesi Ispanyollarin miittefikleri olan Cenevizliler'in tavrina baglanmak-
tadir; bk. Ali Seydi, Sokullu Mehmed Paga, Istanbul 1909, s. 5; Ozdemir, “Osmanli Endiiliis
Misliimanlar’'na Yardim Etmedi mi?”, s. 292; Bu distincelere katilmadigini ifade eden Brau-
del Sokullu Mehmed Paga’nin tavrini tamamen Osmanli siyasetinin bir yansimasi olarak de-
gerlendirip aslinda Osmanlilar'in Moriskolar’s kendi amaglari igin kullandiklarini ifade eder;
bk. Braudel, II, 485.

Nassi’nin Osmanli Devleti'nde iist diizey bir makama gelmek istedigi fakat Miisliman olma-
mas1 sebebiyle bu arzusunu vergiye tabi olan Memleketeyn beyliklerine benzer bir yer talep
etmeyi diisiindigii bu sebeple Kibris'in yonetimine ge¢mek istedigi kaydedilir; bk. Jorga, III,
128; Fakat bazi arastirmacilar ise, II. Selim’in Sokullu Mehmed Pasa’ya muhalif olan Lala
Mustafa Paga’nin tegvikleri Seyhiil Islam Ebussuud efendinin fetvasi tizerine Kibris’a dncelik
verdigini belirtir; bk. Uzungarsily, IT, 11.

Hac1 Halife Mustafa b. Abdullah Katib Celebi (6.1067/1657); Tuhfetii’l-kibar fi esfari’l-bihdr
(Deniz Seferleri Hakkinda Biiyiiklere Armagan (haz. Idris Bostan), Ankara: Bagbakanlik De-
nizcilik Miistesarlig, 2008, s. 110.

Nicolae Jorga, Osmanli Imparatorlugu Tarihi, (gev. Niliifer Epgeli), Istanbul: Yeditepe Yayin-
lar1, 2005, 111, 130.

Rodos Adasrnin fethedilmesi hakkinda genis bilgi icin bk. Fairfax Downey, Kanuni Sultdn
Siileyman (cev. Enis Behi¢ Koryiirek), Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1975, s. 48-70.
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alinmas1 Akdeniz ticaret yolu agisindan hayati 6nem arzediyordu®. Dolayisiyla
onceligin Kibris'in alinmasina verilmesi iyi digiinilmis stratejik bir karar
olarak goriilmelidir.

II. Selim, Moriskolara gonderdigi hiikiimle ayni tarihi (1569) tasiyan bir bas-
ka hiikmii Cezayir Beylerbeyi Kili¢c Ali Pasa’ya gondererek, kendilerinin Kibris
meselesinden dolayr Endiiliis Miisliimanlarina yardim i¢in donanma gondere-
meyecegini bildirdi. Fakat kendisinin Cezayir'den miimkiin olan her tiirli
yardimi yapmasini ve diismanin saldirilarina karsi da uyanik olmasini emretti®.
Bu emir iizerine harekete gecen Kili¢ Ali Paga Moriskolara yardim maksaduyla,
Cezayir'deki Moriskolarin yardimiyla olusturdugu bir donanmay1 Ispanya
sahillerine dogru sevk etti. Fakat donanmanin el-Meriyye (Almeria) agiklarinda
¢ikan firtina sebebiyle dagilmasi® tizerine yardimlar yerine ulastirilamadi. Bir y1l
sonra yeniden harekete gegen Kilig Ali Pasa, Cezayir'den 4.000 tiifek ve mii-
himmat ile isyancilara askeri egitim verecek olan bir askeri kuvveti Endiiliis’e
gonderdi. Isyana destek veren Tiirkler’in sayilariyla alikali olarak aragtirmacilar
100’den 4.000’¢ kadar farkli sayilar vermektedirler”. Kanaatimizce bu say1
Ozdemir’in belirttigi 400-500 civarinda bir rakam olmalidir. Buradan su sonucu
¢ikarmak miimkindiir; Osmanli yonetimi isyana, savasci askerlerden ziyade
askeri egitim verecek subay diizeyinde destek vermistir.

Osmanli Devleti’'nin isyana destek vermesine ragmen, bu sirada Endiiliis’te
isyanin gidisatin1 olumsuz etkileyen ve isyancilarin arasina nifak tohumlarinin
atilmasina sebep olan bazi olaylar meydana gelmeye baglamistir. Osmanli Devle-
ti tarafindan Endiiliis Mislimanlarina génderilen ve ismi arsiv belgelerinde
“Hiiseyin” olarak zikredilen yenigeri agasinin, Osmanli Donanmasi’nin gelece-
gini sdyleyerek Moriskolar arasinda mal toplamasi ve bu mallar1 kendi ¢ikarina
kullanmas: isyancilar arasinda ihtilaf ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Cikan
ihtilaflarin biiyiimesi sonucunda, isyancilarin lideri Muhammed b. Umeyye

66 Kapansahin, s. 208.

67" BOA, MD, No: 9, Hiikiim: 204, 977/1569.

68 Benafri, s. 67; Braudel, Kili¢ Ali Pasa’nin Moriskolara yardim yapma hususunda pek de istekli
olmadigini, buna sebep olarak da Ispanyollarin denizden Cezayir'e uyguladiklari ekonomik
ablukanin daha da derinlestirilme endisesi ve Ispanyollarin Girnata savasiyla meggul olmala-
rindan istifade ederek Tunus’u kara kuvvetleriyle ele gecirme niyetinde olmasini gosterir; bk.
Braudel, 11, 476-477.

% Bazis1 100 sayisini (bk. Ilter, s. 146, Benafri, s. 67.), bazilar1 4.000 (bk. Braudel, II, 478 vd.
Ridvan, s. 400), kimisi de 400-500 (bk. Ozdemir, “Osmanli Endiiliis Miisliimanlarina Yardim
Etmedi mi?”, s. 292) rakamlarini1 vermektedir.
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oldiralmigtir”. Bu olaylar sebebiyle isyanin gittikce zayiflamasi ve isyancilarin
zor durumda kalmalar: sebebiyle, bir kez daha Moriskolar, II. Selim’e miiracaat
etmek zorunda kalmiglardir. Fakat, bu kez Istanbul miiftiisiine bir mektup
gonderen Moriskolar, Ispanyol ordusunun giin gectik¢e giiglendigini, Girna-
ta’daki Misliiman varliginin Osmanli donanmasi olmadan devam edemeyece-
gini ve her zaman Osmanli Devleti'nden yardim beklediklerini ifade etmislerdir.
[stanbul’a gelen Morisko heyeti, II. Selim’le goriiserek ona da yardim taleplerini
iletmiglerdir. Her ne kadar Ispanyol tarih¢i Matias’dan nakledilen: “...Buna
gore, IL. Selim Istanbul’a gelen Morisko heyetini dinledikten sonra 2000 askerle
birlikte silah ve mithimmat tagiyan 11 gemilik filonun gonderilmesini kararlas-
tirmigtir...”  sozlerinde II. Selim’in Moriskolara yardimda bulundugu ifade
edilirse de Osmanli padisahi, Venedikliler'in Kibris’ta bulunmasinin tehdit
olusturmaya devam ettigini bu sebeple, simdilik Osmanli donanmasinin gon-
dermesinin sozkonusu olmadigini bir kez daha Moriskolara gonderdigi hiikiim-
de ifade etmistir. I1.Selim hiikiimde 6zetle, Moriskolarin aralarindaki ihtilaflara
son vermeleri tavsiyesinde bulunmugtur”. Kili¢ Ali Paga’ya da yeni bir hitkkiim
gondererek” Hiiseyin isimli sahsin cezalandirilmasini emretmistir”.

II. Selim, sadece bu hiikiimlerle yetinmeyerek bu esnada Ispanyollar’a karsi
isyan halinde bulunan Protestanlar’la irtibata gecerek isyana devam etmeleri
héilinde onlara yardim edecegi vaadinde bulundu ve Moriskolar’la is birligi
yapmalarini istedi’”®. II. Selim, Muharrem adinda bir el¢isini Protestanlar’a
gondererek, onlara karst duymus oldugu muhabbet ve dostlugunu ifade etti.
Daha sonra da isyan etmeleri durumunda 6nceden haber vermeleri durumunda
hem denizden hem de karadan askeri destek saglayacagini bildirdi. Ayrica,
Moriskolara haber gonderip Protestanlarin Papaliga kars: isyan etmeleri duru-
munda, onlarin da harekete ge¢melerini istedigini belirttikten sonra, Protestan-
lar'in Moriskolarla haberlesip isbirligi yapmalarin: istedi. Sitiphesiz Osmanl
padisahinin bundan maksadi Moriskolarin iistiindeki Ispanyol baskisini hafifle-

™ Hiiseyin isimli bu sahsin kétii huylu oldugu bir arsiv belgesinde soyle yer almaktadir: ©

Hiiseyin merbut demekle ma‘ruf kimesne tevabi’i ile cem’iyyet eyleylip Mehmet Bey’i katl ey-
leytip mél ve menalin garet eylediigin ve me’ktlatdan nesne bulunmayup zahire babinda
miizayaka oldugu ve mezkdr Hiiseyin donanma getiireyin dey(i miibalaga mél cem eyleyiip
né-bedid oldugu ve ol cinibe kiiffarin istila ve galebesi olup, muavenet eylemek lazim idiigin
i’lam eylemigsiz...” bk. BOA, MD, No: 14 Hitkiim: 199, 979/1570.

Bernafri, s. 69; Ozdemir, “Osmanli Endiiliis Miisliimanlarma Yardim Etmedi mi?”, s. 293.

2 BOA, MD, No: 14, Hitkiim: 200, 979/ 1570.

7> BOA, MD, No: 14, Hitkiim: 199, 979/ 1570.

" Feridun Bey, Miingedtii's-seldtin, 11, 542-544.

71



132 ~ Feridun Bilgin

terek isyanin uzun siirmesini saglamakt1”. II. Selim’in bu girisimleri, Moriskola-
rin Osmanli nezdinde yardim arayislari ve Tirkler'in gozle goriilir sekilde
biiyiik hazirliklar yaptig1 istihbarati, II. Philip’i isyanin gidisati noktasinda
yeniden endiseye sevk etti. Ona gore; sayet isyan kigin da (1570 kis1) devam
edecek olur ve Girnata’nin disindaki Moriskolarin yasadiklar1 bélgelere sigrar ve
Tiirkler Ispanyaya miidahalede bulunurlarsa, Ispanyanin yeniden Miisliimanla-
rin eline gegecegini bildirdi. Bu endisesini Vatikan’a iletti (26 Ekim 1570)7°.
Ispanyollarin elde ettigi bilgiler, II. Philip’in endiselerini destekler mahiyetteydi.
Bu bilgilere gore; Moriskolar Cezayir'den ¢ok sayida ¢akmakli tiifek temin
ettikleri ve bu tiifeklerin Ispanya’daki Moriskolarin eline gectigi bu sebeple
Hiristiyanlarin Ispanyanin her tarafinda korku icinde yasadiklar: bilgisi de
vard1”.

Bu endiselerin verdigi korkuyla harekete gecen Ispanyol Kralligs, isyan: bi-
tirmek i¢in yeni adimlar atmigtir. Osmanli yardimi gelmeden ayaklanmaya son
vermek maksadiyla, 30 giin igerisinde Moriskolar ve onlara yardima gelen
Kuzey Afrikali kuvvetlerin silah birakmasi durumunda, iilke digindan Endiiliis
Miislimanlarina yardima gelen savascilarin, Kuzey Afrika’ya donmelerine
miisaade edecegini ve isyana katilan Moriskolara genel bir af ilan edilecegini
duyurmustur. Bu girisimden sonra binlerce isyanci silahlarini birakip Ispanya’yr
terk etmis, Ispanyol ordu komutani1 Don Juan de Austria’nin ¢abalar1 sonucun-
da isyAnin en onemli merkezlerinden biri olan Galera’nin ele gegirilmesi’®, bu
sirada isyanin liderligini yapan Mulay Abdullah’in yakin adamlarindan biri olan
el-Habaqui (Gonzalo)'nin ihaneti sonucunda, Cezayir'e gondermis olduklar
yardim talebinin sonucunu goremeden 6ldirilmesiyle”, Endiiliis Miislimanla-
rinin son direnis hamlesi olan bu isyan son bulmustur®.

Osmanlrnin tiim yardimlari, Girnata isyaninin basariya ulagsmasina yetme-
mistir. Osmanli her defasinda kendisine gelen yardim ¢agrilarina cevap vermeye

75
76

Ozdemir, “Osmanli Endiiliis Miisliimanlarina Yardim Etmedi mi?”, s. 293.

Ispanyol yonetiminin haber kaynaklarinin dénemin Venedik istihbarati oldugu ve bu istahba-
ratin zaman zaman Hiristiyanlarin Tirkler’e kars1 pozisyon almalarini saglamak amaciyla ya-
lan haberler yaymis oldugu da kaydedilir; bk. Braudel, II, 491.

Sonbahar boyunca (1570) birbiri ardinca Istanbul’dan dénen Morisko elgileri Cezayir’de
kabul edilerek kendilerine binlerce ¢akmakl tiifek sozii verilmisti. Bagka bir kaynakta kargi-
lagmadigimiz bir bilgiyi, Fransiz arastirmaci dipnot olarak vermistir: Ingilizler’in Moriskolara
yardim ettigi hususu; bk. Braudel, II, 474-475, dn. 229.

8 Lea, s. 248.

& Lea, s. 255.

80 Braudel, II, 125.
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galigmis, yardim taleplerini bilhassa Cezayir Beylerbeyisi iizerinden karsilamaya
¢abalamistir. Osmanli’'nin bu yardimlar1 olmasaydi isyanin yayilmasi ve uzun
bir siire devam etmesi saglanamazdi®.

C. Moriskolar Arasindaki Osmanli Devletine Dair Kehanetler

Girnata isyanini planlayanlar Osmanli donanmasinin gelip kendilerini Kato-
lik zuliimden kurtaracagina inanmislar ve hatta bu hususta bir¢ok kehanetin
aralarinda dolagsmasini saglamislardi. Moriskolar arasinda yaygin olarak varlik-
larini siirdiiren ve Tirkler'i (Osmanlilar’l) yegane kurtarici olarak géren keha-
netler arasinda Fatih Sultan Mehmed’e ait oldugu ileri siiriilen Vasiyet'te kendi-
sinden sonra Osmanli tahtina gegecek olan Osmanli padisahlarinin fethedecek-
leri yerler arasinda Ispanya’yr da gosterdigidir. Bu vasiyet Moriskolar arasinda
elden ele dolagmistir. Yine bir baska kehanete gore, Ispanyanin giinah ve fesat
batakligina battig1 bir zamanda “Kasim” adinda birinin ¢ikip kirk iki ayda
Ispanya’y1 yeniden fethederek adaleti saglayacagiydi. Diger bir kehanete gore ise,
bir Morisko liderinin Osmanli yardimiyla tekrar Ispanya’y1 ele gegirecegi bilgisi
yer almaktadir. Buna gore; Ispanyanin yeniden Miisliimanlarin eline gegtigi o
giin Arapc¢a bilmek ¢ok 6nemli olacakti, dolayisiyla Arap¢a’nin unutulmamasi
gerektigi anlatilmigtir®.

Bu kehanetlerin Morisko toplulugu i¢inde yaygin olmasi -bilhassa Osman-
I'nin Ispanya’yr fethedecegiyle ilgili olani- isyan esnasinda Osmanlilarla iligkisi
olmayan bazi Moriskolarin, kendi vatandaglarinin Ispanya Devleti'ne karst
direniglerini giiglendirmek amaciyla uydurduklarini unutmamak lazim gelir.
S6z konusu kehanet isyan siirecinde 6nemli bir islev gorerek bir taraftan isyanin
canli kalmasini saglarken diger taraftan da Ispanyol Engisizyon Mahkemesi’nin
Moriskolara zulmetmesine sebep teskil etmistir. Engisizyon mahkemesi, Moris-
kolarin Osmanl1 Devleti’yle iliskili olduguna kanit olarak halk arasinda dolagan
kehanetleri gostererek Moriskolar1 cezalandirmigtir.

1. Osmanlinin Akdeniz Stratejisinde Moriskolarin Yeri

Osmanli Devleti'nin Morisko meselesini gergekte Bat1 Akdeniz hakimiyetini
saglamak igin Ispanyaya karsi bir koz olarak kullandigini bazi arastirmacilar
iddia etmislerdir. Bunlardan biri olan Braudel’e gore; Mart 1568 tarihinden

81 Braudel, II, 479.
2 Benaff, s. 75.
3 Benafri, s. 75.
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beri Cezayir Beylerbeyi olan Kili¢ Ali Pasa'nin Moriskolar igin riske girmeye
niyeti yoktu. O, Girnata’y1 degil kendi kentini (Cezayir) savunma pesindeydi.
Kilig Ali Paga, Girnata savasini Moriskolar’'dan ziyade Ispanyollarin kendi
bolgesinde uyguladiklar: ekonomik ablukanin kaldirilmasi igin kullandi®.
Girnata savagini tiim Cezayir yoneticileri i¢in 6zel bir yere sahip olan tasariy -
Kuzey Afrika’nin timiniin fethedilmesi amacini- uygulamaya koymak icin
ozellikle uygun bir firsat olarak gordii. Nitekim Girnata savasi devam ederken
Tunus’u ele gecirdi (19 Ocak 1570)*. Sayet, Girnata’da savas nedeniyle Ispanyol
donanmasi alarm durumunda olmasaydi, bu esnada Messina’da {istlenmis olan
Ispanyol donanmasinin harekete gegerek, Kilig Ali Pasa’nin Tunus’u zapt etme-
sine izin vermezdi. Ayrica, Girnata isyAni Ispanyanin Akdeniz’in 6biir ucunda i¢
savasa kilitlenmesine, Osmanl’'nin Akdeniz’de rahat hareket alan1 bulmasina
neden oldu, bu durum Kibris'in Tiirkler tarafindan rahatlikla ele gegirilmesine
imkan sagladi.

Osmanlr'nin Fransa’dan Toulon Limant’ni talep etmesi ise Ispanyollar’t endi-
selendirmek amacina matuftu. Ciinkii boylesine bir mesafede kadirgalarin
kislama sorunu varken Moriskolara donanma gondermek ¢ok zordu. Fakat
donanma goénderme ihtimalinin canli tutulmasi Kanuni’'nin sahin politikalari-
nin bir eseridir. Sokullu Mehmed Pasa'nin Moriskolara yardim meselesini
oncelikli bir mesele olarak Osmanli sarayinda savunmasi, karsitlarinca (padisa-
hin hocas: Lala Mustafa Paga, Kaptan: derya Piyale Pasa ve Yahudi asilli maliye-
ci Josef Nassi), Kibris'in oncelikle fethedilmesinin 6nerilmesi ise, bityiikk bir
politikanin parcasitydi. Bu politika dogrultusunda Sokullu Mehmed Pasa’nin
Venedik’le, Yahudi Nassi’nin ise Cenova ve Portekiz’le iliski kurmalarinda beis
goriilmedi. Ayrica Osmanli Devleti, Moriskolar’1 cesaretsizlige sevketmemek
i¢in, Kuzey Afrika’y: yari-destek durumunda tutmaya devam etti. Bazen dogru-
dan veya dolayl olarak Ispanyol donanmasina saldirdi, bunu da Moriskolarin
yardim beklentilerini yok etmemek i¢in yapti. Bu yontemle onlar1 yardim bek-
lentisi icerisinde tutarak, onlarin bilingli olarak kendilerine saglamis olduklar:
yardimdan, kendi islerini tehlikeye atilmadan ¢6zmek i¢in faydalandi®.

Braudel ile benzer goriisleri paylasan Crowley’e goére; Sadrazam Sokullu
Mehmed Pasa derinlerdeki niyetlerine uygun olarak Moriskolar’t kullanmusti.
Clinkii Osmanli, planlarini birlesik bir Hiristiyan harekatina neden olmadan

84 Ispanyollar Cezayir yoniine olan deniz ticaretini yasaklamiglardy; bk. Braudel, II, 476, dn.240.
> Rudvan, s. 394.
8 Braudel, 11, 483-503.
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gergeklestirmek istiyordu. Bu niyetinin eseri olarak II. Philip’i kendi toprakla-
rinda ¢ikan isyanin sikintilariyla bas basa birakmistir”. Salgado ise, Osmanl
padisahinin Endiiliis Miislimanlarina yardim hususunu Cezayir beylerbeyine
havale ettigini, fakat Cezayir beylerbeyinin Endiiliis Miislimanlarina minimum
diizeyde destek vermeyi tercih ettigini, bu tavrin sebebi olarak da Kilig Ali
Paga’nin Girnata isyanini Ispanyollarin Kuzey Afrika’daki tek ve yegane miitte-
fiki olan Tunus Hafsi Kralligi'n1 ele gegirmek i¢in bir firsat olarak gordiigiinii
kaydetmigtir®.

Yukarida goriisleri verilen arastirmacilarin ortak paydasi Osmanli'nin Girna-
ta savagini ve Morisko meselesini kendi ¢ikarlar1 icin kullandiklar1 noktasidir.
Oncelikle, Braudel'in Kilig¢ Ali Pasa iizerinden Osmanli Devleti'ni suclayip,
Moriskolara yardim konusunda isteksiz davrandigini ifade etmesi, tarihi veriler-
le uyusmamakdir. Ciinki, Kilig Ali Pasa Moriskolara yardim igin bir donanma
olusturmus, fakat Almeria yakinlarinda ¢ikan firtina sebebiyle bu girisim sonug¢-
suz kalmisti*’. Bu tiziicii hadiseden bir yil sonra 4.000 tiifek ve ¢ok sayida askeri
mithimmat ile isyancilarin egitimi i¢in bir grup subay: yardim i¢in gondermisti.
Osmanli Devleti, her firsatta Endiiliis’teki Miisliiman kardeslerine yardim etmek
konusunda gayretlerini esirgememistir. Bu durumu donemin Osmanl tarihgile-
rinden biri olan Ali Riza Seyfi'nin su ifadelerinde agik¢a goriilmektedir®: “Is-
panya’da olan Ehl-i Islam’in biiyiik bir kismi artik zulme dayanamayip Ispan-
yollar’a isyan ettiler. Bir taraftan kavga edip bir diger taraftan da imdat gelmesi
icin Hizir Barbaros’a haber gonderdiler. Hizir Bey isi 6grenince biitiin kani
basina sigradi. Mevcut 36 pare kaliteyi imdada gonderdi...”. 1559°da Turgut
Reis komutasindaki Osmanli donanmasi Ispanyanin Niebla kiyilarina saldirip
yaklagtk  2.500 Morisko’yu Magrip kiyilarina nakletmistir. 1561°de Isbiliye
(Sevilla) agiklarina, 1566’da Méleka (Malaga) ve Girnata’ya yapilan saldirilarda
sehrin iclerine dogru ilerlenmis, Girnata’dan 4.000 Hiristiyan esir Cezayir'e
gotiiriilmiistii’’. Ne var ki bu sirada Ispanyol Devleti'nin askeri giiciinii mesgul
eden Ingiltere ve Fransa ile arasindaki ihtilaf nihayete erdirilerek bir anlagsma ile

¥ Roger Crowley, Imparatorlarin Denizi Akdeniz, (cev. Cihat Tagcioglu), Ankara: April Yayinci-

lik, 2008, s. 280.

8 M. J. Rodriduez Salgado, Felipe II, “el Paladin de La Cristiandad” y La Paz Con el Turco,
Valladolid 2004, s. 28.

8 Benafri, s. 67.

%0 Seyfi, s. 40.

o1 Seyban, Mudejares, s. 279.
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son bulunca (2-3 Nisan 1559)*, Ispanyol Kralligr'nin Giiney Avrupa sahillerini
ve Kuzey Afrika’y: tehdit eden Osmanli tehlikesine karsi dikkatlerini yogunlas-
tirmigtir”. Fakat, Osmanl’nin Kuzey Afrika’ya yerlesmek icin Tunus’u, Akde-
niz’e yerlesmek icin ise Kibris’1 ele gecirmesi 6ncelikli meselesi olmustur. Brau-
del’in, Sokullu Mehmed Paga’nin Moriskolara kars1 politik davrandig: diisiincesi
de somut delillerden yoksundur.

Osmanli Devleti’nin tiim ¢abalar1 Moriskolara yardim yolu {izerindeki engel-
leri tamamen kaldirmaya muvaffak olamadigini da géz 6niinde tutmak gerek-
mektedir. Moriskolarin yardim talebinden kisa bir siire sonra Kibris adasininin
fethedilmesi (Eyliil 1570) sonrasinda Moriskolara yardimin yolu a¢ilmis gériin-
se de papanin onculigiinde olugturulan® Hiristiyan donanmasmin 7 Ekim
1571’de Osmanli donanmasini Inebahti (Lepanto) Savasi’'nda yenmesi, Osman-
lilar'in Akdeniz’deki hakimiyetlerine ciddi bir darbe vurmasiyla sonuglanmis-
tir”. Hag¢’in Hilal’e galibiyeti olarak goriilen ve biitiin Avrupa iilkelerinde gor-
kemli gekilde kutlanan® bu yenilgiden sonra, deniz gliciinii biiyikk oranda
kaybeden Osmanlilar'in Moriskolara yardim etmeleri 6niindeki engellerin
artmis oldugu goriilmelidir.

Bu yenilgi, Osmanli Devleti'nin Endiiliis Miisliimanlarini unuttugu anlamina
gelmemelidir. Nitekim, kisa siire igerisinde toparlanan Osmanli donanmasi®”
Ispanya’dan Kuzey Afrika sahillerine yonelecek tehdidi bertaraf etmek maksa-
dryla yeniden Akdeniz’e génderildi ve Cezayir Beylerbeyi Kili¢ Ali Pasa, Osman-
I1 kaptan-1 deryaligina getirildi®®. Onun kaptan-1 deryaliga getirilmesinin amaci
hem Akdeniz’deki Osmanli-Ispanyol miicadelesine hem de Moriskolarin Kuzey
Afrika’ya hizli transferlerine daha fazla katki saglamak olmalidir. Bununla da
yetinmeyen Osmanli padisahi kisa bir siire sonra 1572’de Fransiz Krali IX.

2 Aym yil icerisinde Ispanyol kralin Osmanli padisahina yaninda hediyeler olan bir elci gonder-

digini, donemin sadrazami Riistem Paga’nin bu goriismeden sonra Osmanli donanmasini II.
Philip’in topraklarina saldirmasini engelledigi belirtilir; Salgado, s. 26.

Bu Yapilan anlagma Cateau Cambresis anlagmast idi; k. Temimi, “el-Halfiyyeti’d-diniyye”, s.
183.

Bu ittifakin asil sahipleri Ispanya ve Venedik Devletleri idi. Amag ise miilk ve menfaatlerini
Osmanlilar’a kargi savunmakts; bk. Jorga, III, 135 .

Inebahti, Osmanli ve Islam toplumunun gordiigii en biiyiik yenilgiydi: "Béyle ugursuz bir
savag degil bir Islaim devletinde, Hz. Nuh gemi icat edeli beri diinya denizlerinde gdrillmiis
degil"; bk. Arikan, agm, s.104.

Temimi, “el-Halfiyyetii’d-diniyye”, s. 184.

Osmanli donanmasi 6 ay gibi kisa bir siirede toparlanarak 250 parca kadirga ile yeniden
denize acilmigtir; bk. BOA, MD, No: 19, Hitkiim: 220.

% Jorga, III, 139.
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Charles’e bir mektup géndererek Ispanya’ya karsi ortak harekat etmeyi énerdi®.
Fakat bir taraftan Fransiz kralin bu teklife olumsuz cevap vermesi, diger taraftan
Osmanlr'nin zafiyetinden istifade edilerek isgal edilen (1573) Tunus’un yeniden
ele gegirilmesinin ehemmiyet'® arzetmesi tizerine bu disiinceden vazgegildi'”'.
Bu noktada su hususun altini ¢izmekte fayda gérmekteyiz: Osmanli Devleti
Kuzey Afrika’ya tam manasiyla yerlesip Moriskolara yardim meselesini Garp
Ocaklarr’na'®” birakmig, buradan her tiirlii yardimin yapilmasini saglama yoluna

gitmistir.

Tim bu tarihi veriler goéstermektedir ki Osmanlr'nin bu dénemde donanma-
sint dogrudan Ispanya iizerine géndermesi, bir maceraya atilmasi anlamina

103

gelmekteydi'”. Bu sebeple, Osmanli Devletinin 6ncelikle, Kuzey Afrika ve
Akdeniz’e yerlesip, daha sonra Morisko meselesini kesin ¢oziime kavusturma
niyetinde oldugunu soylemek miimkiindiir. Osmanl bir taraftan Kuzey Afri-
ka’da koklesmeye calisirken diger taraftan da Katolik inancina karg1 isyan eden
Protestan hareketini destekleyerek Ispanyol Devleti’nin Moriskolar iistiindeki
baskisini azaltma yoluna gitmistir. Bu amagla, Avrupa’da papaya karsi ne kadar

reformist hareket varsa hepsini desteklemigtir'™*.

2. Girnata Isyanindan Sonra Osmanli-Endiiliis {liskileri

Ispanyol Devleti, Girnata isyaninin bastirilmasindan sonra kendisini Osman-

Ii kargisinda yalniz hissetmeye baslayinca bir ateskes anlagmasi igin Istanbul

)105

nezdinde gizlice goriismelerde bulunmustur (1572)'®. Fakat, bu girisimden

sonug alamamistir. Nitekim bu girisimden bir miiddet sonra Tunus Osmanlilar

» Mektupta harekat tssii olarak kullanmak i¢in Toulon Limant'ni istemigti; bk. Benafri. s. 73;

Braudel Toulon Limanr'nin Osmanlilar tarafindan istenmesini 1567-1568 yillarinda Fransiz-
Ispanyol yakinlasmasina baglayip sogumaya yiiz tutmus Osmanli-Fransiz iligkilerini yeniden
canlandirma amacina matuf olarak goriir; bk. Braudel, II, 486.

Tunus’un yeniden ele gecirilmesi Osmanli Devletinin Bati Akdeniz’deki faaliyetlerinin
stirdiiriilmesi ve Moriskolara yeniden yardim yapilabilmesi i¢in 6nem arzetmekteydi. Bu se-
beple vezir Koca Sinan Paga komutasindaki Osmanli donanmasi Tunus’u ele gegirdi (24 Agus-
tos 1574). Ayrintili bilgi i¢in bk. Jorga, III, 142.

"' BOA, MD, No: 19 Hiikiim: 199, 980 /1572.

12 Garb Ocaklari XVI. yy'da Osmanli hakimiyetine giren Tunus (1574), Cezayir (1516) ve
Trablusgarp’taki (1551) yenigeri ocaklarinin zamanla giiglenip idareyi ele almalarindan sonra,
bu ii¢ eyaleti birden ifade i¢in kullanilan bir deyimdir. Genis bilgi i¢in bk. Atilla Cetin, “Garb
Ocaklar1”, DIA, XIII, 382-386.

Ozdemir, “Osmanli Endiilits Miisliimanlarina Yardim Etmedi mi?”, s. 290; Seyban, Mudejares,
s. 275; Konuyla alakali belgelerden biri i¢in bk. BOA, MD, No: 52, Hiikiim: 718.

Kapangahin, s. 329.

Ispanyollar baris goriismelerini kendi adlarina yiiriitmek igin basta Yahudi Nassi olmak {izere
diger iilke elgilerinden faydalanmiglardy; bk. Jorga, II1, 141.
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tarafindan yeniden fethedilmistir (1574)'*. Bir miiddet sonra da Fas kendiligin-
den Osmanl yonetimine baglanmistir (1576)'”. Bu iki gelisme Ispanyol yone-
timini Osmanlilar’in Endiiliis Miislimanlarina daha rahat yardim etmesinin
yollarini agacag: endisesine sevk etmistir. Bu donemdeki Engizisyon kayitlarin-
dan birinde Moriskolarin Ispanyollar’a karst yeni bir isyan hazirliginda oldukla-
11 belirtilmektedir. Bu belgede, Frangois Nalias isimli bir Protestan ile Lope
Darcos isimli bir Morisko'nun Engisizyon kayitlarindaki itiraflarindan (1575);
isyan etmeleri durumunda Fransa’nin Bearn valisinden, Cezayir ve Istanbul’dan
destek sozii aldiklar yer almaktadir. 1573’te hazirlanmaya baslanan ve 1577’de
tamamlanan plana gore, Fransiz kuvvetleri kuzeyden Aragon boélgesine girecek-
ti. Osmanli donanmasi ise biri Denia, biri Perpignan ve Barselona arasi bir
digeri de Miirsiye ve Belensiye arasindan olmak {izere ii¢ noktadan denizden
harekete gegecekti. Moriskolarin kurtulus i¢in umutlarinin sénmedigini, Fran-
sa’dan ve Cezayir tizerinden gelecek yardimlari beklediklerini gosteren bu isyan

1% {lerleyen zamanda Aragon Engisizyon Mahkemesine

plani uygulanamad:
sunulan bir bagka raporda (1582) Osmanli Devleti'nin Cezayir ile birlikte
Fransa’nin yardimiyla Ispanya’y1 isgal edecegi, bunun i¢in Fransa’ya gonderilen
ajanin donmesinin beklendigi belirtilerek Morisko tehlikesine dikkat ¢ekilmistir.
Fakat Fransa’ya haberin dogrulugunu tasdik igin génderilen Ispanyol ajanin
yalanci biri oldugu tespit edilince haberin dogrulugu kesin olarak kanitlanama-

mustir'”.

IL. Selim’den''? sonra Osmanl tahtina oturan Sultan III. Murad (1575-1595),
tiim giiciini Safeviler’e kars1 kullanmak istemesi sebebiyle bir siire sonra, Os-
manlilarla Ispanyollar arasinda bir baris anlagmasi imzalandi (1580)''. Bu
anlasmadan sonra, Osmanli Devleti bir siireligine de olsa dikkatlerini Morisko
meselesinden ayirdi. Fakat bu anlagmanin bozulmasi sonrasinda Murad Reis
komutasindaki 10 kadirga, Ispanyol kiy1 kenti Alicante’ye saldirip tahrip etti
(1584). Bir diger Osmanli deniz kuvveti Cezayir Beylerbeyi Ulu¢ Hasan Pasa

1% Tunus’un ele gecirilmesi Osmanh Devleti’nin inebahtr’ya verdigi bir cevap olarak degerlendi-

rilmistir; bk. H.Muharrem Bostanci, 19 Numarali Miihimme Defteri: (Tahlil-Metin) (Yayin-

lanmamus yiiksek lisans tezi, 2002), Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yenigag

Tarihi Bilim Daly, s. XV.

Fas elgileri tabiiyetlerini sunmak igin Istanbu’a igerisinde fildisinden iskembelerin bulundugu

hediyeler ve 5.000 altin vergiyle gelmislerdi; Jorga, III, 218.

Inan, Nihaye, s. 382.

19" Lea, s. 273-276.

"0 11, Selim Tunus'u fetheden ordu Istanbul’a dondiikten birkag giin sonra hayata gozlerini
yumdu (12 Aralik 1574), bk. Jorga, III, 143.

" Kemal Beydilli, “1spanya”, DIA, XXIII, 165; Jorga, 111, 144.
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komutasinda, Barselona ve civar bélgelerine saldirarak 2.000 Morisko’yu kur-
tardi'?. Ayni yil Belensiyeli 2.300 Morisko, daha sonra da Kalosa gehrindeki
biitiin Moriskolar Osmanli leventleri tarafindan kurtarildi. Bazi kaynaklarin
ifadesine gore, Misir Beylerbeyi Sinan Pasa komutasinda hazirlanan 300 gemilik
biiyiik bir donanmanin Malta veya Ispanya iizerine gitme ihtimali, donanma
maliyetlerinin agir olmasi'” sebebiyle gerceklesmedi. III. Mehmed déneminde
(1595-1603) Egri seferini tebrik icin Istanbul’a gelen (1596) Fransiz el¢isinin

14 Osmanl

Ispanyollar’a karsi ortak harekete gecilmesi teklifinde bulunsa da
yonetimi, bu sirada Anadolu’da patlak veren Celali isyanlar1 ve Avusturya
cephesinde devam eden savaglar sebebiyle bu teklife olumsuz cevap vermek

zorunda kaldi'®.

II. Sonug

Osmanli Devleti, durum ne olursa olsun, yakalamis oldugu her firsatta Endii-
lis Misliimanlarina yardim yapmaktan geri durmamistir. Gerek Kuzey Afri-
ka’da gerekse Akdeniz’de hakimiyet kurma girisimlerinde donemin en giiclii
Islam devleti oldugu bilinciyle hareket etmistir. Bu kapsamda, Miisliimanlarin
rahat bir sekilde deniz yoluyla hacca gitmelerini saglamay: kendine gorev saydi-
g1 gibi, denizin 6biir tarafinda her tiirlii gayr-1 dini ve insani baskilara maruz
kalan Endiiliis Miisliimanlarina hicbir kosul 6ne stirmeden yardimlarini esirge-
memigtir.

Osmanli Devleti, Girnata isyaninin (1568-1570) hazirlik agamasinda lojistik
destek vermis, isyanin zamanlamasi konusunda Endiiliis Misliimanlarina
yardimci olmus, Hollanda’da Kalvinistler’e haber gonderip es zamanli olarak
Ispanyol kralligina harekete gecilmesi konusunda girisimde bulunmustur.
Isyanin baslamasindan sonra da hem askeri techizat hem de asker destegi sagla-
dig1 donemin Osmanli arsiv belgelerinde agik¢a gorilmektedir. Isyan sonrasin-
da ise Osmanli Devleti Ispanyol sahillerine génderdigi gemilerle bir ¢ok Endiiliis
Miisliimanini kurtarip Kuzey Afrika’ya tasgimistir. Ayrica bu donemde Endiiliis

112

Yilmaz Oztuna, Kanuni Sultin Siileyman, Ankara: Kiltiir Bakanlig1 Yaynlari, 1989, IV, 351.
13

XVI. asrin sonlarina dogru Osmanli Devleti’nin gelirlerinde ciddi bir azalmanin yasandigini
gdrmekteyiz. Ciinkii bu donemde Iran’la yapilan savag ciddi masraflara sebebiyet veriyordu.
Anadolu’dan toplanan vergilerde azalmanin olmasi devletin yeni vergiler koymasina ve Gayr-1
Miislimler’den sadece deniz savaslar1 esnasinda toplanan avariz vergisini her yil diizenli sekil-
de almaya baslamasina neden oldu; bk. Jorga, III, 200.

El¢i Fransiz donanmasina katilacak 100 pare kadar Osmanli gemisinin biitiin masraflarinin
Fransa tarafindan karsilanacag teklifinde bulundu; bk. Uzungarsily, II, 206; Benafri, s. 74.
Ozdemir, “Osmanli Endiiliis Miisliimanlarina Yardim Etmedi mi?”, s. 294.
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Miislimanlarina yardim konusunda uluslararas: girisimlerde bulunmay: da
ihmal etmemistir.

Osmanlt Devleti’'nin Girnata savagini ve Morisko meselesini Akdeniz haki-
miyetini saglamak i¢in bir ara¢ olarak kullandig: iddias: tarihi verilerle uyus-
mamaktadir. Donemin arsiv belgelerine bakildigi zaman yardim konusunda
azami gayretin gosterildigi goriilmektedir. Bu arsiv belgelerinde Osmanli padi-
sahlarinin yardim konusundaki hassasiyetlerine ragmen, dogrudan yardim
konusundaki engeller acik¢a zikredilmistir. Bu engellerin basinda Girnata savasi
esnasinda Kibris ve Malta adalarinin heniiz Osmanli hakimiyetine gegmemesi
gosterilmigtir. Ayrica, Osmanli Devletinin bu donemde celali isyanlar1 gibi
dahili problemlerinin olmas: dikkatlerini Endiiliis’e yardim konusuna yogunlas-
tirmasini engellemistir.



Al-Ghazali and Theory of The Soul: A Comparative Study/

Gazali ve Ruh (Nefs) Teorisi: Karsilastirmali Bir Calisma
Noor Shakirah Mat Akhir, Pulau Pinang: The Universiti Sains Malaysia
Cooperative Bookshop Ltd. 2010, s. 315

Ismail ALBAYRAK

2011 yili, biiyiik alim Imam Gazali'nin 900. vefat yil déniimiidiir. Yaklagik bir
milenyumdur yazmis oldugu pek gok eserle hem Islam aleminde hem de Bati diin-
yasinda etkisini siirdiiren Gazali’'nin disiince diinyasina yeni bir soluk getiren
onemli bir eserle karsi karsiyayiz. Zamanlama agisindan oldukga hassas bir yere
sahip bu eser Malezyali Islam caligmalari uzmani Dr. Nur Sakira Mat Ahir’e aittir.
Dr. Nur Sakira, Leeds Universitesinde tamamladigi doktora tezini 2010 yilinda
biraz daha gelistirerek kitap haline getirmigtir. Bu degerli calismasinda yazar, Imam
Gazali’'nin hayati, eserleri ve sonraki donemlere etkisi basta olmak tizere pek ¢ok
konuyu detayl bir sekilde ele almaktadir. Bununla birlikte kitabin bashgindan da
anlagilacag iizere asil temanin Imam Gazali'nin ruh (nefs) anlayigt ve sahsiyet
kavramiyla ilgili degerlendirmelerine yogunlastigi goriilmektedir. Kanaatimce bu
eserin orijinalligi, yazarin da belirttigi gibi, pek ¢ok akademik ¢alismaya felsefi
acidan konu olan Gazali’'nin ilk defa genis bir sekilde insanin psikolojik yapisini ve
bu yapinin insan karakterini (ya da sahsiyetini) anlamadaki katkisini ele almasinda
yatmaktadir.

Yedi kisimdan olusan eserin ilk béliimiinde (4-17) Gazali'nin yagamis oldugu
sosyo-politik ¢evre ile birlikte hayat: ve egitimi hakkinda siimullii bilgi verilmekte-
dir. Ikinci béliimde (18-84) Gazali'nin meshur otobiyografisi el-Munkiz mine’d-
Dalal adli eseri analiz edilmektedir. Aragtirmaci, Imam Gazali’nin ‘ilim’ konusun-
daki diistinceleriyle birlikte yasadigi sikintili akli ve entelektiiel stireci degerlendir-
mektedir. Ayrica tasavvuf ve kelam ilmi ve bu iki 6nemli disiplinin Gazali tarafin-
dan nasil anlasildigy tizerinde de sik stk durmaktadir. Gazali’'nin diger eserlerinin de
zaman zaman tartisma konusu edildigi bu bolimde kelami spekiilasyonlardan
tasavvufi tecriibeye, stiphenin fitriliginden felsefecilerin bidatlarina kadar farkli
meseleler elestirel bir sekilde ele alinmaktadir. Bu nedenle ikinci kisimda yazar
sadece el-Munkiz'la ilgili bilgi vermekle yetinmemekte bilakis Gazali'nin diger
eserleri ve bu eserlerin bir taraftan tarihsel arka plani ve kronolojisi diger taraftan da
muhatap kitlesi hakkinda okura énemli ipuglar1 sunmaktadir. Ozetle Gazali’ye gore
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tasavvuf, Kur’an ve Stinnet ile egitilmis/yetistirilmis bir aklin kontrolii altinda
oldugu miiddet¢e ger¢ek mutlulugun yegane adresidir (78).

Ugiincii bolim (85-110) Gazali'nin emeklilik déneminde ele aldig1 bagyapiti
(magnum opus) fhya Ultmi’d-Din iizerinde durmaktadir. Yazar Thya’yr hususiyle
saglikli bir toplumun insas: i¢in gerekli olan reformlar tizerinde durdugu i¢in ilk
sosyolojik ¢aligma kabul etmektedir (98). Bu béliimde Yazar, Gazali'nin Thya ile bir
taraftan toplumun maneviyatini yiikseltmeyi amaglarken kullandigi doneleri tarti-
sirken diger taraftan da diinyevilesmeye karsi da halki nasil sakindirdigini uzun
orneklerle izaha ¢aligmaktadir. Dordiincti bolimde (111-217) ise oncelikle meshur
¢ Yunan filozofunun (Eflatun, Aristo, Platon) nefs konusundaki diisiinceleri
ozetlenmektedir. Hususiyle ruhun bedenle iliskisi ve maddi-ilahi yoni ile farkli
boyutlar: ele alinmaktadir. Benzerlik ve farkliliklarin ¢ok giizel bir sekilde gosteril-
digi bu bolimde Yunan filozoflarinin ruh-beden iliskisini metafizigin onemli
meseleleri arasinda degerlendirdikleri acik bir sekilde gozlemlenmektedir. Bundan
sonra da iki Miisliiman filozofun (Farabi, ibn Sina) kozmolojisinde ruh ve beden
iligkisi islenmektedir. Yazar Misliiman filozoflarin Yunan filozoflarindan etkilen-
dikleri ve ayrildiklar1 noktalar1 genis bir sekilde tahlil etmektedir. Bu cercevede
Miisliman filozoflarin ruh, emir ve ilim gibi anahtar kavramlarla ilgili degerlendir-
meleri de ayr1 bir 6neme sahiptir. Yazarin da Tritton’dan alint1 yaparak degisik bir
vesileyle isaret ettigi gibi nefsin varligimi kabul onu tanimlamaktan daha kolay
goriinmektedir (173). 106 sayfadan olusan bu bdlimiin en genis kism1 Gazali'nin
nefs anlayisina ayrilmistir. Burada Gazali kalb, ruh, ilm, ve nefs kavramlari tizerinde
durmakta, insan nefsinin (ruh) Allah’in emri altinda oldugunu, insanin 6ziiniin
boliinmez bir pargasi oldugu, ve takdir diinyasina ait olup ebedi olmadigini séyle-
mektedir (179). Yazar daha sonra Gazali’'nin hayvani ve ruhi nefs ayrimina dikkat
gekmekte ve hayvani nefsin 6limle son bulacagim séylemektedir.(180). Ruhi nefs
ise ne cisim ne de arazdir, bilakis o kalpte var olan bir cevher (185). Gazali'ye gore
insanda bu nefsin varlig1 onun ilmi kapasitesine, emaneti kabuliine ve halife olusuna
acik delildir. Buradan da nefsi bilmenin Tanr: bilgisi i¢cin 6nemli bir adim oldugu
konusuna gecerek meseleyi ilim baglaminda genisletmektedir. Gazali’nin nefsi ilmin
meskeni kabul etmesi ve peygamberleri de genel olarak nefis doktorlar1 olarak
degerlendirmesi bu béliimiin 6nemli konular: arasindadir.

Besinci boliimde (219-252) Gazali’nin nefis teorisindeki manevi dinamikler tize-
rinde durulmaktadir. Bu bolimde uzun uzun insani bilgi ile ilahi bilgi konusu
islenmekte ve Gazali'nin maneviyat hakkindaki genel goriisleri ele alinmaktadir.
Bolimdeki anahtar kavramlar Thya’daki Kitabul-lm bélimiiyle Miskatu’l-
Envar’dan alinmistir. Gazali'nin nefs teorisi onun akil anlayisiyla yakindan iliskili
oldugu i¢in insani diger canhlardan farkhi kilan aklinin degisik islevlerine sik sik
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vurgu yapilmaktadir. Maneviyat konusunda da ozellikle havas ve avam ayrimi
yapan Gazali’'nin ilim ile amel arasinda kurdugu iliskiyi inceleyen yazar gok giizel
bir sekilde konuyu 6zetlemektedir. (245-250). Altinc boliimde (253-282) ise Gaza-
li'nin karakter ve kigilik kavrami iizerinde durmaktadir. Arastirmact oncelikle
karakter, kisilik, bireysellik gibi temel kavramlar tizerinde durduktan sonra Gaza-
li'nin Kur’dni yontemi takip ederek kisilik kavramini biyolojik olarak degil ruhi
acidan (manevi olarak) tanimladigina dikkat gekmektedir (255-7). Giizel karakter ve
kotii karakterin Ozellikleri hakkinda da Gazalinin yaklagimlarini degerlendiren
yazar genelde onun karakteri nefsin bir i¢ dinamigi ya da boyutu olarak kabul
ettigini sOylemektedir. (267). Karakter degisimi, nefsin tezkiyesinde karsilagilan
engeller, orta yol, hikmet, adalet, cesaret gibi 6nemli hususlar1 da bu ¢ergevede tahlil
eden arastirmaci zaman zaman da Gazali’'nin farkl eserlerindeki degerlendirmele-
rindeki tenakuzlara dikkat cekmektedir.

Son bolimde (7. Kisim; 283-298) ise, nefis paradigmasi ve modeli ele alinmakta
ve genel bir degerlendirmeyle eser sonuclandirilmaktadir. Gazali insan tabiatini
unutmadan Kkalp, ruh, nefis ve akil arasindaki iligkinin degerlendirildigi bu béliimde
genel bir sonug kismi da yer almaktadir. Basta da ifade edildigi gibi eser Gazali’'nin
6gretisinde nefis/ruh anlayis1 ve karakter kavramini ele almaktadir. Konuyu degisik
acilardan ele alan yazarin kullandig1 kaynaklar olduk¢a zengindir. Gazali'nin kendi
eserlerini de kronolojik olarak ele alan yazarin, Gazali’nin konuyla ilgili gériisleri ile
bizzat yasamis oldugu manevi gelisim siireci arasinda ustaca irtibat kurmasi ¢alis-
maya farkli bir renk katmaktadir. Ayrica ¢ok sik olmamakla birlikte yazarin Gaza-
li’ye yonelttigi elestiriler de burada zikredilmeye degerdir. Cok az yazim hatasinin
yer aldig1 caligma Ozgiin ve emek mahsuliidiir. Eserde zaman zaman tekrarlarla
kargilagilsa da, igerik zenginligi bize Gazali’nin bir milenyum sonra da hala caligila-
cak pek ¢ok yoniiniin oldugunu gostermektedir. Genelde Islam ¢aligmalari, 6zelde
ise felsefe konularina merakli her okuyucunun bagvuracagi bu degerli eserin kendi-
sinden sonra yapilacak diger ¢aligmalara ufuk agmasi temennisiyle.

Evlenme Akdinde Batil-Fasit Ayrimi
H. Mehmet Giinay, Istanbul: Ntn Yayincilik, 2008, 168 s.

Siikrii SIRIN
Islam Hukuku’nun en temel kavramlarindan olan batil-fasit ayrimi, toplumun

biitiin bireylerini ilgilendirmesi agisindan giincelligini ve 6nemini hi¢ yitirmeyen
evlenme akdinde olduk¢a 6nemli bir yer tutmaktadir. Klasik fikih eserlerinde ve
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hatta modern ¢alismalarda ¢ok da belirgin bir sekilde ortaya konulmamis olan bu
ayrim muhtemelen, olduk¢a karmasgik yapisy, i¢ ice ge¢mis bir¢ok farkli boyutunun
olmasi ve bunlarin her birinin ayr1 ayr1 ama bir biitiin halinde analitik bir tahlile
tabi tutulmadan anlagilmasinin pek miimkiin olmamasi gibi nedenlerle zorlugunu
korumustur. Bu karmagik yapi neticesinde de bir yerde fasit olarak nitelenen bir akit
sekli bir bagka yerde batil olarak nitelenebilmektedir.

H. Mehmet Giinay, konunun sunumu baslhigi altinda béyle bir ¢alismanin neden
gerekli oldugunu yukarida vermeye calistigimiz sekilde agikladiktan sonra nasil bir
yontemle konuyu ele aldigini anlatarak ¢alismasini bes boliim ve ardindan da sonug
kisminda toplamistir.

Birinci béliimde ‘Hiikiimsiizliik Teorisi A¢isindan Evlenme Engelleri’ ele alin-
mis, genel olarak akit teorisi ve evlenme akdi hem klasik eserlerde yer alig sekliyle ve
hem de konunun ¢agdas literatiirde ele alinisiyla devam ettirilmistir. Yazarin ifade
ettigine gore Hanefi mezhebi disindaki diger mezhepler, kural olarak akitlerde
rikiin ve gart ayirimini kabul etmektedir. Bununla beraber, akdin kurulmasi ve
gecerli bir gekilde sonug dogurmasi igin gerekli olan sartlar1 in’ikat ve sthhat gibi
ayr1 bir siniflamaya tabi tutmadiklar1 gibi, riikiin ve sartlardaki eksikligin tiiriine
gore akde farkli hiikiimsiizliik miieyyideleri de baglamamaktadirlar. Hanefl mezhe-
binin gelistirdigi akit teorisi ile diger mezheplerinki arasinda koklii ve yapisal farkli-
liklar bulundugunu ifade eden Giinay, modern dénem miielliflerinin de konuya
iliskin farkli egilimlere sahip olduklarini belirtir. Modern dénem miiellifleri arasin-
da, tipki ibadetlerde oldugu gibi evlenme akdinde de batil-fasit ayirimina yer olma-
dig1, sadece sahih ve gayri sahih olmak tizere iki ¢esit evlenme akdinin varhigini
kabul edenler bulunmaktadir. Bazi miiellifler ise evlenme akdinde batil-fasit ayiri-
minin varhgini kabul etmektedirler. 1917 tarihli Hukuk-i Aile Kararnamesi de fasit
ve batil evlenmeler arasinda fark oldugu esasina gore diizenlenmistir.

Modern donem miielliflerinin, esler arasinda evlenme engellerinin bulunmamasi
sartinin, akdin hangi grup sartlar1 arasinda yer aldigi konusunda farkli kanaatler
tagidiklar: ifade edilmis ve bu goriisler bes grup olarak kategorize edilmistir. Yazar
tarafindan her bir goriisiin degerlendirmesinin de uzun uzun yapildig1 bu boliimiin
sonunda Ebt Hanife ve Imameyn’in konuyla ilgili gériisleri degerlendirilmis ve
eserin bundan sonraki béliimlerinde de sik¢a karsimiza ¢ikacak olan gayri sahih
evliliklerin ti¢ gesit oldugu sonucuna varilmigtir. Bunlar; 1. “Yokluk” anlaminda
batil. 2. Teknik anlamda fasit. 3. Dar ve teknik anlamda batil.

Ikinci boliimde “Siiphe Doktrini Agisindan Evlenme Engelleri” incelenmistir.
Evlilik akdi ile zinay1 birbirinden ayiran ve kadinla erkek arasinda gerceklesen cinsel
iliskinin zina kabul edilmemesini ve dolayisiyla da haddin diisiiriilmesini gerektiren
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husus milk ya da milk siiphesidir. Yani bir iligkinin zina olmamasi i¢in evlilige
dayanmasi ya da evlilik siiphesinin bulunmas: gerekir. Bununla beraber kavramsal
agidan zina taniminin kapsamina giren her fiil de her zaman haddi gerektirmeyebi-
lir. Clinkii zina, haddi gerektiren cinsel iliskiden daha genel bir kavram olarak kabul
edilmistir. Iste tanim geregi zina sayilmakla beraber bir iliskiden haddin diigmesini
gerektiren siipheler {i¢ baslik halinde siralanmigtir:

Mabhal siiphesi (Siibhetiin fi’l-mahal): Evlenilmesi s6z konusu olan kadinin, ak-
din mabhalli olmaya elverisli olup olmadig1 hususunda ortaya ¢ikan bir stiphedir.
Mesela bir evlenme akdinde, akdin mahalli olan kadinin haram olduguna dair giiglii
bir delilin varliginin yani sira helal olduguna dair de zayif bir delil bulunabilir. Boyle
bir durumda gii¢lii olan delile gore hiikiim verilmesi gerekirken nikah akdi ve
akabinde de cinsel iliski gerceklesse, kendisi zayif olan ama kuvvetli bir siiphe
meydana getirmesi nedeniyle kadinin helal oldugunu gosteren delil geregi had
disecektir. Bununla beraber mahal siiphesi ile kurulan evliliklerin fasit oldugu,
buna ragmen bu evliliklerden dogan ¢ocugun nesebinin sabit olacagi ve ayrilan
kadinin iddet bekleyecegi hususunda goris birligi vardar.

Karistirma siiphesi (Siiphetii’l-istibah): Bir kisinin aralarinda evlenme engeli
bulunan bir kadinla, kuvvetli ya da zayif ser’i bir delile dayanmaksizin helal oldugu-
nu zannederek evlenmesi ve bunun sonucunda da cinsel iliskiye girmesidir. Ortada
helallige dair giiglii ya da zayif herhangi bir delil bulunmadig: i¢in bu siiphe tama-
men siibjektiftir. Dolayistyla bunun iyi niyete ve karigtirmay: hakli kilacak bir
gerekceye dayanmasi sarttir. Kabul edilebilir bir mazerete dayal istibah siiphesi
haddi distiriirken fiilin zina vasfin1 ortadan kaldirmamaktadir. Ortada hukuken
dikkate alinacak bir akit olmadig1 i¢in dogan ¢ocugun nesebi sabit olmadig: gibi,
ayrilan kadinin iddet beklemesi de gerekmeyecektir.

AKkit siiphesi (Siiphetii’l-akd): Hukuk nazarinda gergek bir varliga sahip olma-
yip seklen mevcut olan bir evlilik akdine dayanarak cinsel iliskiye girilmesi duru-
munda ortaya ¢ikan siiphedir. Yazar bu béliimde, ¢ok hassas ve dakik incelemeler
gerektiren bir konuyu oldukga basarili bir sekilde ortaya koymus, bu konuyla ilgili
olarak Ebti Hanife ve Imameyn’e isnad edilen 6rnekleri tekrar analiz etmistir. Sonug
olarak akit siiphesinin varligini kabul ettiklerini ama bu siiphenin gerekcelendiril-
mesinde farklilik oldugunu gayet agik bir sekilde ifade etmistir.

Ugiincii boliimde “Butlan-Fesat Teorisi Baglaminda Tipik Evlenme Sekilleri”
ornekleme yoluyla degerlendirilmistir. Giinay, bu boéliime kadar olan kisimda
konuyla ilgili farkli goriisleri ve bu goriislerin degerlendirilmesi sirasinda da kendi
goriiglerini siralamigts. Bu boliimde ise 6rnekler tizerinden kendi goriisleri ve yap-
mis oldugu yeni taksimat ¢ercevesinde evlilik gesitlerine yer vermektedir. Bu bolim
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hakkinda bilgi vermeye ge¢meden 6nce yazarin nikah akdinde batil-fasit kavramla-
riyla ilgili olarak teklif ettigi yeni siniflandirmayi vermek faydali olacaktir.

 BATIL FASIT
- DARVE TEKNIK ANLAMDA BATIL 1.DARVE TEKNIK ANLAMDA FASIT
YOKLUK ANLAMINDA BATIL 2.TEKNIK ANLAMDA FASIT

Eserin bu boliimiinde incelenen evlilik 6rnekleri, yukarida verilen kisimlar ger-
cevesinde ele alinmus, hukuki degerleri ve sonuglari itibariyle bu sekilde siniflandi-
rilmigtr. {1k olarak sahih evlilik anlatilmig ve bu sekilde sahih evliligin sonuglari ile
bundan sonra gelecek olan evlenme gesitlerinin sonuglarinin kargilagtirilmasina
imkan taninmigtir. Ardindan da sirasiyla su 6rneklere yer verilmistir:

x  Sahitsiz evlenme

x Siireli evlenme (Muvakkat Nikah ve Mut’a Nikahi)

x Iki akraba ile ve besinci hanimla evlenme (cem)

x  Mahrem kadinla evlenme

= Bagkasiyla evli olan ve bagkasindan iddet bekleyen kadinla evlenme
»  Miisliimanin gayri miislimle evlenmesi

Sayilan biitiin bu érneklerin kendi sistematigi icinde nasil kategorize edilecegini
de gosteren yazar, Miisliimanin gayri miislimle evlenmesi konusunda o&zellikle
ayrintiya girmekte ve Miisliiman erkegin ehli kitap diginda gayri Miislim bir kadinla
evlenmesini ve Miisliiman kadinin gayri Miislim bir erkekle evlenmesini ayr1 baslik-
lar altinda degerlendirmeye tabi tutmaktadir.

Dérdiincii boliim, M. Ahmet Zerkd'nin evlenme akdinde batil fasit ayirimina
iligkin goriislerine ve bunlarin degerlendirilmesine ayrilmistir. Yazar, Zerka hakkin-
da kisaca bilgi verdikten sonra onun konuyla ilgili makalesinden bahsetmektedir.
Arapga olarak yaymlanan makalenin bashig soyledir; Hataii taksimi’n-nikdh ild
fasidin ve batilin: Tahkik ve nakd ve iktirdhun efdal fi’t-taksim (Evlenme Akdini
Fasit ve Batil Seklinde Ayirmanin Yanlishigi: Inceleme, elestiri ve ayirim konusunda
daha iyi bir 6neri).

Makalenin baghigini koyarken batil-fasit ayiriminin yanlishigini vurgulayan
Zerk&’nin, konuyla ilgili degerlendirmesi ve teklifleri yazar tarafindan gayet ayrintili
bir sekilde sunulmustur. Daha sonra bu goriislerin degerlendirilmesine gecilmis ve
baslarken soyle bir ifadeye yer verilmistir: “...Miiellifin makale boyunca sergiledigi
tespit ve yorumlarin bir kismini son derece yerinde buldugumuzu ve aynen paylas-
tigimiz1 belirtmemiz gerekir. Mesela evlenme akdinin hem mahiyet hem de sonugla-
r1 bakimindan diger malvarligi akitlerinden olduk¢a farkli oldugu, dolayisiyla
malvarlig1 akitlerinde gegerli olan ilke ve teorilerin evlenme akdine de tesmil edil-
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mesinin her zaman isabetli sonuglar vermedigi tespiti, bu kitap boyunca bizim de
degisik vesilelerle dile getirmeye ¢alistigimiz 6nemli tespitlerdendir...” Diger taraf-
tan Zerkd'nin daha ¢ok siiphe kavramu iizerinde yogunlastigi ve siiphe kavrami
odakli bir bakis agisindan hareket ettigini sdyleyen Giinay, boyle bir kurgulamanin
getirdigi sakincalar1 ve kargasayi ifade ettikten sonra diger noktalarda da baz
anlamli ve 6nemli tenkitlerine yer verir.

Yazar besinci boliime kadar hem klasik hem de modern kaynaklarda nikah ak-
dinde batil-fasit kavraminin nasil ele alindigini, kendi degerlendirmesiyle birlikte
verdikten sonra besinci boliimde “Evlenme Akdinde Batil Fasit Ayirimina iligkin
Analitik Bir Coziimleme Denemesi” baghigini kullanmaktadir. Bu bolimde batil-
fasit ayiriminin tam bir sistem dahilinde sunulmasi hedeflenmektedir. Batil-fasit
ayirimindaki zorlugun temel sebeplerini saymakla baglayan yazar, sekiz madde
halinde siraladigy sistematik 6rnekler iizerinden, oldukga tutarl ve biitiincil bir yap1
sergileyecek sekilde batil-fasit ayirimini ortaya koymugtur. Daha 6nce belirtmis
oldugumuz “Dar ve Teknik Anlamda Batil”, “Yokluk Anlaminda Batil” gibi kavram-
lar bu boliimde tam olarak netlik kazanmakta ve 6rnekleriyle birlikte birbirinden
farkl1 olduklar1 yerler ortaya konulmaktadir.

Sonu¢ boliimiinde ise, ¢alisma boyunca yapilan inceleme ve degerlendirmeler
neticesinde one ¢ikan bazi tespitlere 6zetle tekrar yer verilmistir. Evlenme akdinde
batil-fasit ayirimi konusu ve bu konuyla alakali olan evlenme engelleri meselesi akit
ve hiikiimsiizlikk teorileri acisindan ele alinmistir. Bununla birlikte yazara gore,
gerek Hanefi kaynaklarinda gerekse diger fikih mezheplerine ait kaynaklarda ve
modern fikih ¢alismalarinda, evlenme akdinde batil-fasit ayirimiyla ilgili kapsaml
ve genel gecer bir olgiit belirlemenin olduk¢a zor oldugu ortadadir. Bu konuda
“ihtilaf” eksenli, “ siiphe” eksenli ve “hiikim” eksenli muhtelif ayrim olgiitleri
6ngormek miimkiin ise de bunlarin hi¢ birinin tek bagina yeterli olmadig agiktir.

H. Mehmet Giinay tarafindan kaleme alinan bu eserin okuyuculari, konunun
ciddi bir ¢aligma ve birikim gerektirdigini anlayacak, yazarin bu eseri hazirlamak
i¢in harcadig1 emek ve mesainin oldukga giizel bir sekilde yansitildigini gorecekler-
dir. Eserin mantik kurgusunun giiclilligiinii gostermesi agisindan burada paylas-
mak istedigimiz bir husus ise, bir biitiin olarak ele alinip degerlendirilmesi gereken
bu ¢aligmadan herhangi bir ciimle ya da paragrafin ¢ikartilmasi halinde anlatilmak
istenen konu bitinliginiin kaybolacag: ihtimalidir. Eserin, kendi alaninda 6nemli
bir boslugu doldurdugu ve konuyla ilgili bundan sonraki caligmalara referans olacak
bir 6zellik tagidig1 ortadadir.
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Pezdevi’nin Kelami Gdriisleri
Selim Ozarslan, Ankara: Diyéanet, [sleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2010, 108 s.

Hiiseyin DOGAN

Eser 6zliice, Onsoz ve Giris ile birlikte toplam alti boliim ve Sonu¢ kismindan
olugsmaktadir.

Eser, yazarinin baslangi¢ kisminda da dile getirmeye calistig1 gibi, islam Dini’nin
alim ve miitefekkir bir kisiligi olarak Matiiridi kelamcilarindan Ebu’l-Yusr Mu-
hammed el-Pezdevi’nin ilmi, fikhi ve bilimsel yoniinii biitiin ayrintilariyla ortaya
koyma ve bu dogrultuda okuyucuyu aydinlatma amaci giitmektedir. Nitekim yazar,
bu meyanda konuya yaklagimini su sekilde anlatmaktadir: “Pezdevi, ilim, irfAn ve
kiiltir yoniinden ¢ok verimli ve bereketli topraklara sahip olan Maveratinnehir
bolgesinde yetismis biiyitk bir kelam ve fikih bilginidir. Bilindigi gibi
Maveraiinnehir, Ceyhun nehrinin dogu tarafi olup Islim'dan 6nce Hayatila,
[slam'dan sonra ise, Maveraiinnehir olarak adlandirilan bolgenin adidir. Ceyhun
nehrinin bati yakasina ise, Horasan denilmektedir. Bolgede, Nesef, Semerkand,
Buhara, Tirmiz, Tagkent, Fergana gibi onemli kiltiir merkezleri yer almaktadir.
Bunlardan Pezdevinin de kadilik yaptigi Semerkand, hem Islam oncesi hem de
sonrast devrede, cesitli din ve kiiltiirlerin kavsak noktas: olmustur... Muhammed
Pezdevi'nin yagamus oldugu XI. yiizy1l siyasi, ilmi ve dini agidan Islam diisiincesinin
zirveye ulagtigi bir dénem olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ciinkii bu yiizyilda Islim
distincesinin tegekkiiliinde rol oynayan felsefe, kelam ve tasavvuf birer ilmi disiplin
haline gelip sistemlegmistir.” (s.11). Bu a¢idan yazara gore, Ebu’l-Yusr Muhammed
el-Pezdevi'yi arastirma ve incelemeye dayali akilci-bilimsel sistemin 6nemli temsil-
cilerinden kabul etmek ve onu bu yoniiyle Ehl-i Siinnet Keldm’1 i¢inde yetismis olan
ilkeli, sistemci ve akilct bir Islam bilgini ve miitefekkiri olarak degerlendirmek
mumkindiir (s.12-13).

Ebu’l-Yusr Muhammed el-Pezdevi'nin hayati, yetistigi bolge, eserleri, kelamdaki
yontembilimi ve bilimsel kisiliginin biitiin detaylariyla islendigi giris kisminda
yazar, el-Pezdevi'nin, cocukluktan itibaren tanistii sosyal ve Kkiiltiirel cevre ile
yasamis oldugu siyasal ve ilmi atmosfer hakkinda bilimsel bazi tespitlerde bulun-
maktadir (s.9-11). Oyle ki yazar, bu tespitleriyle Ebu’l-Yusr Muhammed el-
Pezdevinin iginde yetistigi sosyal ortam ve yasamis oldugu siyasal, kiiltiirel ve
inangsal etkenler dolayisiyla kisiliginin ve karakterinin 6nemli 6lgiide sekillendigi ve
bu durumun goriis ve disiincelerine acgik¢a yansidigi kanisina varmaktadir. Zira
yazara gore, el-Pezdevi, bilimsel kisiligi ve ilmi goriisleri noktasinda hemen hemen
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biitiin ¢evrenin ve ilim adamlarinin ilmi ve dini sayginligini kazanmais, hatta kelam
ve fikih alanlarinda bilimsel bir otorite olarak da kabul edilmistir. Bu nedenle,
yazarin Omer en-Nesefi’ye atifta bulunarak dile getirmeye calistig1 su tiimceleri bu
anlamda kayda degerdir: “Ebu’l-Yusr, Maveraiinnehir iilkesinde yasitlarimizin
seyhi, imamlarin imamiydi, ona her taraftan insanlar gelirdi, dogu ve bati
“Ustl”/Kelam’da ve “Furt”/Fikih’da eserleriyle dolmugtur.” (s.13). Ozellikle de,
Kelam’daki yontembilimini ikn4 ve savunma mekanizmasi {izerine bina eden bir
diistiniir olan el-Pezdevi, inangsal konulardaki temel yaklasim ve goriislerini ispat
ve ikna sadedinde genel olarak, Ehl-i Siinnet'in anlayis tarzina da uygun olarak
“cedel” yontembilimini benimsemis ve kendi yapitinda muhétaplarina kars: acik ara
kullanmugtir.

Yazar, birinci boliimde bilgi, 4lem ve Allah ana baslig1 ad1 altinda el-Pezdevi’ye
gore bilginin tanimi ve neligi, bilgi edinme yollary; 4lemin mahiyeti ve dinin esasini
olugturan Allah tasavvuru ve anlayis tizerinde durmaktadir (s.15-25). Bu meyanda
el-Pezdevi'nin, kesin bilgiyi elde etme ya da ona ulagma hustisunda tipki seleflerinde
oldugu gibi duyulara, akla ve habere 6nemli oranda yer a¢tig1 gozlenmektedir. Diger
yandan o, tasavvufcularin anlayisina karsit olarak “ilham1” dinin bilgi kaynaklarin-
dan kesinlikle kabul etmemektedir (s.17). Boylelikle, mutasavviflarin, bilgi kaynak-
lar1 arasinda kabul ettikleri ve 1srarla iizerinde yogunlagtiklar: “ilham”1 kabul etme-
yerek, aslinda bir olgiide kelamci kimligini ve ¢izgisini de muhéfaza etmistir (s.101).
el-Pezdevi, Allah-alem iliskisiyle de ilgili olarak Ehl-i Siinnet’te var olan klasik bir
anlayis1 benimsemis ve 4lemin i¢indekilerle birlikte her seyiyle sonradan yaratildig:
(hudts) anlayisini savunarak temellendirmeye c¢aligmistir. Zira el-Pezdevi, bu
tirden bir savla aslinda, alemin yaratilmishg: diisiincesini muhataplarina ispat
etmekten ¢ok, dogrudan Allah’in varligina ve birligine ulagmak istemistir (s.22).
Kald1 ki bu yontem, genelde kelamcilarin kendi yapitlarinda dile getirmis olduklar
goriis ve distincelerini izdh ve ispat sadedinde izlemis olduklar: temel argimanlar-
dan veya diisiince sistemlerinden birisidir.

Bu baglamda el-Pezdevi, Allah tasavvuru noktasinda Hanefi-Matiridi ¢izgiye
sadik kalarak, agir1 tesbih anlayisi ile asir1 tenzih anlayis: arasinda orta bir yol izle-
migtir. Oyle ki, el-Pezdevi, Kur’an ve hadislerde gecen kimi dinsel nasslara da atifta
bulunmak suretiyle, Allah’in ezeli ve ebedi oldugunu; O’nun zatiyla ilisik birtakim
kemal sifatlar1 bulundugu disiincesini savunmaktadir (s.23-25, 101). Genel bir
soylemle dillendirmek gerekirse, genelde Ehl-i Siinnet’in 6zelde ise el-Pezdevinin
miitesabih nasslarin anlasilmasi hustisunda ortaya koymus olduklar: temel anlayzs,
olumsuz dilin yansitmis oldugu belirsizlikle (¢cok anlamlilikla), lafizc1 anlama siki
sikiya bagli kalan tesbihi (insan-bicimci) dilin tek anlamlilig1 arasindaki uzlasmaci
bir yapidir ki, bu dil sembolik (temsili) bir ¢erceveyi ifade etmektedir.
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Yazar, eserin ikinci béliimiinde ise, birinci boliimde kaleme aldig ve isledigi
bilgi ve Allah anlayisina bagli olarak peygamberlik, onun imkani ve gerekliligi ile
peygamberlerin temel nitelikleri iizerinde yogunlagmaktadir (s.28-29). Oyle ki,
goriis ve distinceleri baglaminda Kur'an’in salik verdigi bir peygamber imgesi ve
yaklasgimini kabul eden el-Pevdevi, Islam’daki peygamberlik miiessesesinin dinin
ashinin ve aklin gercekliginin bir tezdhtrii oldugu kanisindadir. Zira, yazarin su
ifadeleri bu anlamda kayda degerdir: “Allah higbir seyi yapmak zorunda olmadig1
gibi peygamber gondermek mecburiyetinde de degildir. Akil, insanin ahirette
kurtulusunu saglayacak yolu tam manésiyla bulamayacagindan, insanliga elci
gondermek akli bakis acisindan 6vgiiye layik bir davranistir. Bu nedenle, Allah’in
el¢i gondermesi, onun hikmetinin bir tezahiiriidiir, rahmettir ve lataftur.” (s.101-
102). Bununla birlikte el-Pezdevi, Ehl-i Siinnet kelaminin genel anlayigina paralel
olarak peygamberlerin dogrulugunun sinanmasinda ve kanitlanmasinda mucizeyi
bir kanit olarak diigiinmektedir. Ciinkii ona gore, mucize olay1 olmadan peygamber
olmak ya da peygamberlik iddiasinda bulunmak hicbir bi¢cimde olanakli degildir
(s.31).

Yazar, iigiincii boliimde el-Pezdevi’nin insana bakisini ve onun 6zelinde insanin
Ozglirligii ve sorumlulugu sorununu tartismaktadir. Buna gore, Allah’in evrendeki
her seyin ve ayni zamanda da insanin eylem ve hareketlerinin bizzat yaraticisi
olmasinin, nesnel alanda insanin kendi eylem ve hareketlerinde 6zgiir ve hiir olma-
sina herhangi bir engel teskil etmeyecegini diisiinen el-Pezdevi, insanin irddesiyle
ihtiyari eylem ve davranislar1 gerceklestirebilecegi kanisindadir (s.35-36). Buradan,
insanin kendi eylem ve davranislarinda sorumlu oldugu goriisiine ulasan el-Pezdevi,
fiillerin yaratilmasinin, keldimcilarin séylemiyle “halk” edilmesinin Allah’a; yapilma,
gerceklestirilme veya “kesb” edilme agisindan ise insana ait oldugunu diigiinmekte
ve savunmaktadir (s.36). Salah-aslah meselesinde genel Matiiridi anlayisa bagh
kalan el-Pezdevi, “et-Teklifu mal4 Yutak” konusunda ise Allah’in, insanin giictiniin
tizerinde olan ya da giicliniin yetmeyecegi bazi seyleri ona yiiklemesinin miimkiin
olup olmadigini ¢ok net olarak tartismustir (s.38). Tipki, diger Matiiridi bilginlerin-
de oldugu gibi, onun da bu hustista kendisine dayanis oldugu temel kanit
Kur’an’daki; “Ey Rabbimiz! Bize giiciimiiziin yetmeyecegi seyleri de yiikleme” (Baka-
ra, 2/286) ayetidir.

Imanin tanimi ve neligi, iman-amel iliskisi, taklidi iman ile imanin yaratilmig
olup olmadig: gibi temel dinsel ve inangsal (itikddi) problemlerin detayl: bir bigim-
de islendigi dordiincii boliimde yazar, el-Pezdevi'nin imanin asli ve temel unsuru
olarak “kalbe” onemli bir islev ve misyon yiikledigini ifade etmektedir. Diger bir
deyisle, el-Pezdevi, iman konusunda tasdikin disinda kalan biitiin tanimlama ve
yorumlamalari agik¢a reddetmektedir (s.45). Hi¢ siiphesiz o, iman konusundaki bu
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tiirden bir degerlendirmeyle basta iginde yetistigi dinsel gelenek ve inang cizgisine
sadik kalmasmin yani sira, ameli imindan bir par¢a addederek mii'min olmay:
neredeyse imkinsiz duruma sevk eden diger Islam ekollerinin iman tasavvurlarina
da bir anlamda kars1 koymak istemistir (s.102). Oyle anlagiliyor ki, iman konusunda
taklidi iméani1 dahi yeterli bulan el-Pezdevi, bir sonraki asamada yani, elde edilen ya
da ulasilan imén1 test etme veya ondaki siipheleri arindirma konusunda insanin
bundan sorumlu olacagy; kisacasi, mutlak idealin tahkiki imani elde etmek oldugu
goriisiindedir (s.49-50).

Eserin besinci bdliimiinde de yazar, el-Pezdevi'nin, temel inan¢ konularina des-
tek saglamasi bakimindan akil ve duyularin dogrudan kavrayis alaninin 6tesinde
kalan ve yalnizca dinsel haberle iliskilendirilen ahirete ait hustislara, 6zellikle de
Ehl-i Stinnet perspektifinden cevap vermeye calistigini ifadeye caligmaktadir (s. 53-
68). Dolayisiyla bu kisimda el-Pezdevinin, kendi keldm anlayis1 ve sisteminde
orijinal goriisler sunmak ve muhéataplarina karst da bu tiirden yeni bazi delillerle
cevap vermek yerine, bilinen Ehl-i Stinnet keldminin genel yaklasimini dillendirdigi
ve bu agidan da tekrarin Gtesine gegemedigi anlagilmaktadir.

el-Pezdevi'nin Kelam’a iliskin yazmis oldugu Usiil ed-Din adli yapitindaki temel
goriis ve diislincelerinden 6nemli derecede esinlenmis oldugu anlagilan yazarin,
altina béliimde onun, siyaset ve imamet goriisiinii bitin ayrintilariyla ortaya
koymaya calistig1 gériinmektedir. Séyle ki; Islam’da devlet bagkanliginin her zaman
i¢cin 6nem ve gerekliliginden bahseden el-Pezdevi (s.70-74), devlet bagkanlig1 yapa-
cak olan ya da imimete gelecek olan kiside olmazsa olmaz birtakim niteliklerin
bulunmasini istemistir (s.75-84). Zira, el-Pezdevinin siyaset anlayiginda devlet
baskanlig1 ya da yoneticiligi beseri, sosyal ve toplumsal bir gerekliliktir. Nitekim
onca, herhangi bir toplulukta huzur ve mutlulugun saglanmasi, var olan diizenin
korunmasi ve devamlilig i¢in devlet baskaninin bulunmasi zorunludur (s.102). $i
bazi inang ekollerindeki devlet bagkaninin tayin ve atanmasina karsi ¢ikan el-
Pezdevi (5.86-89), acik ara devlet bagkaninin secimle is bagina veya devlet yonetimi-
ne gelmesini savunmaktadir. Dolayisiyla da, herhangi bir toplumun sekillenmesinde
fertlerin istek ve se¢imine dayali idari bir sistemi benimseyen el-Pezdevi’nin, bu-
giinkii bakis agisiyla degerlendirildiginde ¢ok 6nceden demokratik sistemi kabul-
lenmis ve uygulamis oldugu anlasilmaktadir. Ancak, ona gére devlet bagkan1 olacak
kimsede gozden kagirilmamasi gereken bir diger 6nemli ayrint1 da, devlet baskani-
nin “ilim” sahibi olmasi gerektigi hustisudur.

Sonug olarak; Dog. Dr. Selim Ozarslan’in yukarida kisaca tanitmaya caligtigimiz
bu eserinin, kullanilan dil ve isliip, hatta izlenen yontembilim itibariyle 6zgiin,
yaratic1 ve bilimsel bir ¢ercevede kaleme alinmis oldugunu belirtmek gerekir. Bu
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nedenle, anilan eserin sadece Kelaim ve Mezhepler Tarihi alanlarinda var olan
onemli bir boglugu doldurma amag ve niteligini haiz degil; bunun yan1 sira, Islam
diistincesinin yetistirmis oldugu ilke ve model kisilikleri ve onlarin goriislerini
insanliga tanitarak, basta Islim’a ve dini ilimlerin gelisimine yénelik 6zde yararl,
verimli ve bilimsel bir ¢alisma oldugunu séylemek miimkiindiir.

Safii’nin Kiyas Anlayisi
Soner Duman, Istanbul: Isam Yayinlari, 2009, 284 s.

Elif DURSUNUST®

Bagimsiz bir fikih ekoliiniin temellerini atmanin 6tesinde Islam Hukuk Metodo-
lojisi iizerinde derin etkiler birakan Imam Safii’nin ictihad ve kiyas kavramlarini es
anlaml olarak kullanmasi farkli yorumlara yol agmistir. Kimi Islam hukukgular: ve
aragtirmacilar Safii’nin rey ictihadini kiyasa indirgeyerek dinde insan aklina verilen
o6nemi smirladigini kiyas disinda rey ictihadinin kapsaminda bulunan istihséan,
istislah vb. prensipleri devre dis1 biraktigini sdylemislerdir. Bu goriiste olanlara gore
Safii kiyas kavramini fikih usuliinde bilinen anlamiyla kullanmaktadir. Buna karsilik
usul literatiiriinde ilk donemlerden beri Safii’'nin kiyas kavramini maslahat, istihsén,
vb. prensipleri de kapsayacak sekilde kullandigina dair ifadelere rastlamak miim-
kiindiir.

Tanitacagimiz eser, Soner Duman’in 2007 yilinda tamamladig1 doktora tezi olup
Safii’nin kiyas anlayisinin -Safii’'nin gerek teorik acgiklamalarini gerekse uygulama-
larini dikkate alarak- kiyas kavraminin sonraki dénemde usul literatiiriinde yer alan
kiyastan daha genel oldugunu géstermeyi, kiyasin kapsamina ustli/ser’i kiyasin,
bazi yorum faaliyetlerinin ve genel prensip ictihadinin girdigini 6rnekleriyle ortaya
koymay1 boylelikle zikredilen tartismalara bu yonde bir katkida bulunmay1 hedef-
lemistir.

Eser giris ve sonug boliimleri disinda bes bolimden olugsmugtur. Giris béliimiin-
de aragtirmanin amaci, kaynaklar1 ve yonteminden bahseden Soner Duman, $a-
fit'nin hayat1 ve eserlerine de kisaca deginmistir.

Kiyas kavramina genel bir bakis basligini tasiyan ilk boliim, ictihad kiyas iligki-
sinden, kiyas kelimesinin anlam ¢ergevesinden ve usili kiyastan bahsetmektedir.
Buna gore Safii sonrasi yazilan usul eserlerinde ictihadin genel, kiyasin ise daha 6zel
oldugu, ictihadin kiyas: da kapsadig1 goriisii genel bir kabule mazhar olmustur. Baz1

Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dali Islam
Hukuku Bilim Dali Doktora Ogrencisi
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miielliflerin konuyla ilgili goriislerinden hareketle yazar, her kiyasin ictihad oldugu-
nu ancak her ictihadin kiyas olmadigini, ictihadin her tiirlii olay1 kapsadig: halde
kiyasin yalmizca hitkmii naslarda yer almayan olaylara 6zgii oldugunu nakleder.
Dini anlamak ve ameli hayata tatbik etmek seklinde 6zetlenebilecek ictihadin ilk
olarak naslarin bulunmadig yerlerde kiyas, istihsan, maslahat, istishab gibi yollarla
ikinci olarak da naslarin bulundugu durumlarda onlar1 anlamak, sézlerin maksud
ve medlullerini tayin etmenin usul ve yollariyla cereyan ettigini ifade eder. Kiyas'in
farkli anlamlarindan bahsettikten sonra ilk dénemde kiyas kelimesinin sonraki
usulciilerin kullanimindan daha genis bir anlam tasidig1 belirlemesini yapan yazar,
Ornek olarak Ahmed Hassan’in “Iraklilarin (Hanefiler) ve Medinelilerin (Malikiler)
kiyas teknik anlamindan ¢ok ‘genel kural ve rey’ anlaminda kullandig1” fikrine yer
verir.

Usuli kiyasla ilgili Ebi Bekir Bakillaninin “bir hiikiim veya vasfin 1spat1 yahut
nefyi gibi ortak bir 6zellik sebebiyle bir hitkmii 1spat etmek veya nefyetmek konu-
sunda bilinen bir seyi bir bagka bilinene hamletmek” seklindeki tanimini esas alan
yazar, kiyasin hiiccet degeri, taksimi, tiirleri, epistemolojik degeri ile ilgili tartisma-
lara kisaca deginir. Kiyasin sahasini Safii ve Hanefilere gore ele aldiktan sonra
kiyasin riikiin ve sartlarindan bahseder. Kiyas-yorum iligkisini kiyas-yorum ictihad1
arasindaki iligki, kiyas-yorum farki, genisletici-daraltic1 yorum, ta‘lil ve methtim-i
mubhélefet iliskileri agisindan degerlendirir.

Ikinci bélim Safii’de ser’i deliller ve ictihad/Kiyas Kavramina genel bir bakis bas-
ligin1 tagimaktadir. Yazar Safi’nin hitkiimlerin Allah tarafindan agiklanis keyfiyetini
ifade etmek {izere beyan terimini kullandigini ifade eder, onun beyanin gayesi ve ifa
ettigi gorev agisindan beyanin cesitlerine dair bir terim kullanmadigini da hatirlatir.
Bunun yaninda $afi’nin beyan kavramini bir biitiin olarak Kur’an’in tefsirine denk
diisecek sekilde ele alip tasnif etmesine ve mevcut beyan tiirlerinin ise siinneti
merkeze alan bir yap1 arzettigine dikkatimizi ¢eker.

Ugiincii béliimde yazar, Safii’ye gore usilli kiyasa yer vermektedir. Safii’nin bir
ustli kiyas tanimi yapmamakla birlikte kullandigi kimi ifadelerinden hareketle
usulciilerin kiyas tanimlarindaki “kiyasin unsurlari®na yer verdigini sdyleyen yazar,
daha c¢ok Safit'nin el-Um ve er-Risale adli eserlerinden verdigi somut ornekler
yoluyla ustli kiyasin bir gercevesini ¢izmeye ¢alisir. Zikredilen 6rnekler Safii’nin
kiyas yaparken kiyas kelimesi ve tiirevlerinin kullanip kullanmadig1 esasina gore
tasnif edilmistir. Kiyasin tiirlerini, dayanagy, asil ve fer‘in hiikiimlerinin birbirleriyle
mukayesesi agilarindan ele alan yazar kiyas: dayanagi agisindan “illet” ve “sebeh
kiyas1” basliklar1 altinda incelemistir. Safii’nin evla, miisavi ve edné seklinde {i¢ tiir
kiyast kabul ettigini ve bunlardan evla kiyasa 6zel bir 6nem verdigini ifade eden
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yazar, asil ve ferin hiikiimlerinin birbirleriyle mukayesesi bahsinde evld kiyas
ornekleri verir. Yazara gore Safii’nin ustli kiyas uygulamalarinda ¢ok yo6nlii olusu
dikkat gekicidir. Buna gerekge olarak $afii’'nin aynmi miiesseseye (ibadet, akit vb.) ait
hiikiimler arasinda farkli miiesseselere ait meseleler arasinda, temel fikih alanlari
(ibadat, muamelat, ukubat) arasinda kiyas yapmasini zikreder.

Safi’nin -teori ve uygulamalarindan hareketle- kiyas: uyguladig: sahayi belirler-
ken nas ve icméada yer alan konularda kiyasa bagvurmadigi tespitini yapan Duman,
kiyas icin Safi’de ibadat, muamelét, ukubét gibi bir saha sinirlamasi da yapilamaya-
cagini ifade eder. Bu anlamda Hanefilerin had, kisas ve kefaretlerde kiyas yoluyla
cezayl genisletmemesine mukabil Safit'nin bu konularda kiyasi caiz gérdigiini
soyler. Bir saha sinirlamasi yapmasa da Safii’nin kiyas yaparken genel kuralin
istisnas1 olarak sabit olan hususlarda akilla bilinen bir illetinin bulunmamasi duru-
munda bu istisnai hiikiimlere kiyas yapilamayacagini ifade eder. Yine $afii’nin
ruhsatlara, taabbudi hiikiimlere, miktarlara ve mefhtim-i muhélifin s6zkonusu
oldugu hiikiimlere kiyas yapilamayacagi fikrini 6rneklerle agiklar.

Duman, kiyasin riikiin ve sartlarina (asil fer* aslin hitkmii ve illeti) degindikten
sonra kiyasin saglamliginin tespitinde miictehidin g6z o6niinde bulundurmasi
gereken noktalari ele alir. Kiyasin saglamliginin ortaya konmasinin Safii tarafindan
6nemsendigini ifade eden yazar, Safit'nin tiimevarim ilkesinden yararlandigini,
kiyasin vaz® bakimindan fasit olup olmamasina, asil ve fer‘in i¢inde bulundugu
sartlarin birbiriyle uyumlu olmasina 6nem verdigini séyler.

Yazar, dordiincii boliimde Safii’de kiyas yorum ictihad iliskisine deginmistir. Bir
hukuk kuralinin somut bir olaya uygulanabilmesi i¢in kuralin tam ve kesin anlami-
nin bilinmesine ihtiya¢ oldugunu soyleyen yazar, kuralin icerigi ve kapsaminin bu
anlama gore belirlenecegini ifade eder. Kuralla somut olay arasinda mantiksal
baglantinin kurulup kurulamayacag, kurulabilecekse bunun olgiisii, derecesi ve
diger ayrintilarinin saptanmasi i¢in yapilacak islem yorum olarak adlandirilir,
somut bir olaya uygulanabilir bir hukuk kuralinin var olup olmadig1 da bu yolla
saptanir. Bu cercevede Safiinin kullanimindaki kiyas kelimesinin ustli kiyasin
yaninda yorum ictihadina dair uygulamalar1 da i¢inde barindirdig: tespitini yapan
yazar, O’nun ictihadi/kiyasi beyan tiirii olarak ortaya koymasini yorum ile kiyast ig
ice degerlendirdigini gosteren en 6nemli isaret kabul eder. Bunun yaninda $afii’nin
yorum ictihadinda kiyastan da yararlandigini ifade eden yazar, kiyas-yorum ictihadi
iligkisini bu iki ana eksende inceler.

Yazar, besinci ve son bolumde Safii’de kiyasin genel prensip ictihadi baglaminda
kullanimimi bu konudaki uygulamalarini inceleyerek ele almistir. Genel prensip
ictihadiyla naslarda veya icmada hitkmii yer almayan kiyas yoluyla da ¢éziimii
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miimkiin olmayan meselelerin, naslarin biitiiniinden elde edilen Islam fikhinin
genel kural ve ilkelerine gore hitkme baglanmasi yoniindeki ictihad1 kasteder. Bu
ictihad uygulamalarinin kapsamina istihsan, istishab, istislah, sedd-i zerai, orf gibi
delillerin yaninda, genel nitelikli bir nas tarafindan ifade edilen veya naslarin tiime-
varim yontemiyle incelenmesi sonucunda ulasilan ve fikhin biitiiniinde gecerli olan
kurallar da girmektedir. Yine, fikhin belirli bir miiessesesine dair hiikiimlerin
tiimevarim yontemiyle incelenmesi sonucunda elde edilen ve o miiesseseye iliskin
olan genel kurallar da genel prensip ictihadinin kapsaminda degerlendirilir. Yazar
burada, Safii’nin kimi uygulamalarindan hareketle onun hiikiim vermede esas aldig1
prensipleri zikretmis, genel prensip ictihadi baglaminda yer alan edillenin (istislah,
sedd-i zerai, istihsan, istishab) Safii’nin fikih metodolojisindeki yerini ele almigtir.

Safi’nin kiyasla ilgili agiklama ve uygulamalar: dinin degerlerini 6ziimsemis bir
aklin vahiyle iliskisini ortaya koymasi, dinde akil-nakil, rey-rivayet dengesinin nasil
saglanacagina dair bir 6rnek tegkil etmesi agisindan son derece 6nemlidir. Bu bag-
lamda s6z konusu eserin anlamli bir boslugu doldurdugu ve yapilacak yeni ¢aligma-
lar i¢in mithim bir adim oldugu sylenebilir.

Osmanlilarda Fikih Usalii Calismalar: (Hadimi Ornegi)
Kasif Hamdi Okur, Istanbul: Mizan Yayinevi, 2010, 254 s.

Merve OZDEMIR™

Osmanli dénemine ait fikih ve fikih ustli eserleri, fetva risaleleri veya ser’iyye
sicilleri gibi yazili {iriinler {izerinde yeterince akademik ¢alisma, dolayisiyla da
malumat mevcut degildir. Bugiinkii fikih ¢aligmalarina ve fikhi yasatma cabalarina
orneklik teskil edebilecek olan nadide dénemlerden biri olan Osmanli dénemine
dair ciddi bir fikih veya fikih ustlii tarihinin ortaya konulamamis olmasi bugiin i¢in
bir nakisadir. Bu baglamda 14. asirdan Cumhuriyet'e kadar fikih adina neler olup
bittigini tam olarak tespit eden yeterince ¢alisma yapilmadigini sdylememiz yanlis
olmayacaktir. Takdir olunur ki ge¢misten bagimsiz ve gelenekten kopuk bir hukuk
veya fikihtan bahsedilmesi miimkiin degildir. Dolayisiyla bugiin fikih alaninda yeni
caligmalar yapilacaksa bunun 6ncelikli sarti ge¢misi bihakkin anlamaktir. Bunun
yolu ise Osmanli doneminde yasamus fikihcilar ve fikih eserleri iizerinde nitelikli ve
derinlikli caligmalar yapmaktan ge¢cmektedir. Iste bu alandaki boslugu kendi cephe-
sinden doldurduguna inandigimiz bir esere isaret etmek {izere, Osmanl Devleti'nde
degisim sancilarinin yaganmaya baslandigi asir olan 18. asirda fikih ustliiniin

Sakarya Universitesi SBE Islam Hukuku Anabilim Dali Aragtirma Gorevlisi/Doktora Ogrenci-
si
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durumunu ve daha 6zel olarak da Osmanli fikihgilarindan Ebd Said el-Hadimi’nin
fikih ustilii anlayisini inceleyen bir eseri tanitacagiz.

Tanitimini yapacagimiz eser “Osmanlilarda Fikih Usilii Calismalar: (Hadimi
Ornegi)” ismini tagimakta olup, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Islam Hukuku
Anabilim Dal1 6gretim tiyelerinden Dog. Dr. Késif Hamdi Okur’un dogentlik ¢alis-
masidir. 2008 yilinda “XVIII. Yazyill Ustlclilerinden Hadimi ve Ustl Anlayis1”
adiyla yayinlanan bu kiymetli ¢alismanin goézden gecirilmis elimizdeki baskisinin
bolimlerini ve buralarda ele alinan konular1 6zetle zikredecek, ardindan da eserin
kisa bir degerlendirmesini yapacagiz.

Calisma genel anlamda 6nsoz, giris, ii¢ ana boliim ve sonug kisimlarindan miite-
sekkildir. Konunun 6nemi, sinirlandirilmast ve sunulmas: hakkinda bilgilerin yer
aldig1 giris boliimiinden sonra yazar, “Teorik ve Tarihsel Arka Plan” seklinde
adlandirdig birinci bolimde (21-93), oncelikle fikih ustiliiniin kronolojik bir seyrini
sunmus, ardindan da 6zel olarak Osmanlilarda yapilan fikih ustlii ¢aligmalarina
deginmistir. Oncelikle fikih teriminin tarihi gelisimini inceleyen miiellif, ardindan
fikih ustlii alaninda bize ulagan ilk ustl eseri sahibini ustl ilminin mucidi saymanin
miimkiin olmadigini hatirlatmayr ihmal etmeksizin Imam Safii’"den baglayarak
Osmanli dénemine kadar olan ustl literatiiriinii sistematik bir sekilde sunmustur.
Ayni boliim igerisinde yazar “Osmanlilarda Fikih Ustlit Calismalarr” adli bir baghik
acarak medreselerde okutulan ve Osmanli dénemi ustl eserlerine kaynak vazifesi
goren temel eserler ile yine bu déonemde kaleme alinan temel metin, serh ve hasiye-
lerden kisaca bahsetmistir. Bu girisin fikih ustli tarihi ve literatiirti hakkinda {istten
ama killi bir bakisa sahip olmak isteyen okuyucuya bu alanda derli toplu bilgi
sunmast itibariyle faydali olacagi kanaatindeyiz.

Bu umumi giristen sonra, konu gitgide tahsis edilerek 6nce bir Osmanli alimi
olan Hadimi'nin yasadig1 donemin sosyal ve ilmi yapis: irdelenmis ve nihayetinde
her yoniiyle Hadimi ele alinmistir. Kisilerin, yasadiklar1 toplum ve dénemlerin
irlindi oldugu ve hicbir kisi bazli calismanin dénemin siyasi, kiiltiirel, sosyal ve hatta
iktisadi sartlarindan soyutlanarak ortaya konamayacagi gerceginden yola ¢ikan
yazar, 6ncelikle Hadimi'nin yasadig1 dénem olan 18. yiizyili mercek altina almistir.
Kisaca belirtmek gerekirse 18. yiizyillin Osmanlr’nin askeri ve siyasi alanlarda basari-
sizliklarla yiizlestigi, bir bakima devletin zayifladig1 ve bunlarin neticesinde neredey-
se her alanda yenilik arayisinin ortaya ¢iktig1, gozlerin Batr'ya cevrildigi bir donem
oldugu soylenebilir. Ilmi ve kiiltiirel agidan bakildiginda ise, Avrupa ile iliskilerin
artmasinin da etkisiyle olacak ki matematik, geometri, astronomi ve tip gibi alanlar-
da ciddi eserler verildigi goriilmektedir. Ancak Islami ilimler alaninda, bu dénemde
ve hatta genel olarak Osmanli déoneminde, ortaya ¢ok fazla orijinal eser konmadigy,
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yalnizca serh ve hagiye tiirii eserler kaleme alindig ifade edilmektedir. Ozellikle 20.
yizyilin baglarinda, ustil ¢alismalarinin birtakim lafzi tartigmalar: ve gereksiz ayrin-
tilar1 barindiran eserler oldugu, serhlerin de yalnizca bu anlasilmaz metinleri agik-
lamak igin kaleme alindig1 iddias1 glindeme gelmistir. Yazar bunun, medreselerde
hakim olan gelenegin 6ncelikli olarak devlete hukuk ve din biirokrasisinde hizmet
edecek eleman yetistirmeyi hedeflemesinin bir sonucu oldugunu ifade etmektedir.
Yine icazet lizere kurulu olan medrese sistemindeki uzun ders verme siiregleri, eser
yazmak i¢in alimlere yeterince zaman birakmiyor, yazilan eserler ise genellikle
egitim ile ilgili oluyordu. Yazara gore serh-hasiye tiiril eserler temelde ana metne
bagli kalmakla birlikte, bunlar arasinda, esas aldig1 ana metni tenkit eden, orijinal
yaklasimlar sergileyen ve boylece metnini agsan ¢alismalar da yok degildir. Ayrica
bizzat Osmanli doneminde kaleme alinan usil eserlerinin (FusiliiI-Bedai, Mirkdt ve
Mir’at, Ziibdetii’l-Vusiil gibi) ve konulu risalelerin mevcudiyeti de ihmal edilmeme-
lidir. Ancak bu noktada yazar, 19. yiizyila kadar olan bu tiir ¢alismalarin ayni ilim
geleneginin bir devami oldugunu, dini ilimlerde paradigma degisimi arayislarinin ve
ictihat taleplerinin ise bu yiizyildan sonra gerceklestigini hatirlatmaktadir. 18.
yiizyillda ulema, degisim ihtiyacinin farkinda olmakla beraber, meseleleri “mezhep
i¢i istidlal” ile ¢6zme yolunu tercih etmekteydi. Hadimi’nin yasadig1 asr1 bu sekilde
betimledikten sonra yazar, kendi ifadesiyle donemin ilmi zihniyetini somutlastir-
mak adina, bu donemde dini ilimler alaninda eser veren baslica ilim adamlarini ve
eserlerini kisaca sunmakta, ardindan hayat, eserleri, 6grencileri, ilmi zihniyeti, ilmi
kisiligi ve fikih anlayis1 bagliklar1 altinda Hadim{'yi tanitmaktadir.

Hicri 18. asir alimlerinden ve mutasavviflarindan olan Ebt Said Muhammed el-
Héadimi (1113/1702-1176/1762), Konya'nin Hadim kasabasinda diinyaya gelmis,
ayni yerde babasi Mustafa Efendi ile birlikte bir medrese kurup burada pek ¢ok
Ogrenci yetistirmis, fikih, fikih usld, tefsir, akaid, mantik, tasavvuf alanlarinda
eserler telif etmis ve miftilik gorevinde de bulunmus bir sahsiyettir. Hanefi-
Maturidi ¢izgide oldugunu ifade edebilecegimiz Hadimi, Hanefi gelenege yaptig
agir1 vurgu ve muhafazakar tutumuyla dikkat cekmektedir. Hadimi fikihla ugrasan
kisinin zithd ve hikmetle ilgilenmemesi durumunda kalbinin katilagacagini ifade
ederek fikihcilar1 tasavvufa da davet etmis, ayrica her firsatta fetva-takva iligkisini
vurgulamistir. Bu baglamda ihtiyat prensibini 6ne ¢ikararak, Hanefi mezhebine
bagli olmakla birlikte, diger bir mezhepteki goriisiin ihtiyata/takvaya daha uygun
oldugu durumlarda ona gore amel etmenin gerekliligini ifade etmistir.

“Hadimi’nin Ustl Anlayis1” baslhigini tasiyan ikinci béliimde (95-187),
Hadimi’'nin Mecelle’ye kaynaklik etmis ve yazarin deyisiyle modernlesme dénemi
oncesi klasik usul anlayigina gore Anadolu cografyasinda telif edilmis ve yaygin
kabul gérmiis son metin olan Mecdmiu’l-Hakdik adl eseri 6zelinde Hadimi’nin ustl
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anlayis1 ortaya konmaya ¢alisilmigtir. S6z konusu eser, Hanefi ustl gelenegine bagh
kalsa da, eserde Sadrusseria ve Molla Hiisrev’in usil eserleri temel alinmakla birlik-
te, Ibnu’l-Hacib, Siibki ve Ibni’l-Hiimam gibi alimlerin de ustile dair eserleri takip
edilerek karma bir metot izlenmistir. Bir ders kitab1 mahiyeti tagiyan bu eser, Os-
manli medreselerinde iktisar (baslangic) seviyesinde metninden, iktisad (orta)
seviyesinde ise Guzelhisarinin serhi Mendfiu’d-Dekdik ile birlikte okutulmustur.
Eserin ve serhin Molla Hiisrev’in Mir’df1nin yerini alacak kadar ilgi gordugi ifade
edilmistir. Eser bir mukaddime, iki bab ve bir hatimeden olusmakta olup, mukad-
dimede ustl ilminin mahiyeti, mevzuu ve gayesi ele alinmis, birinci bab deliller,
ikinci bab ise hiikiimler konusuna inhisar edilmistir. Kitabin hatimesinde ise fikhi
kaideler yer almaktadir ki bu kaideler daha sonra Mecelle’ye kaynaklik etmistir.

Mgili bolimde 6ncelikle Hadimi’nin ustl-i fikha dair yaptig1 giris tanitilmgtur.
Burada Hadimi'nin fikih ilminin gayesini “iki diinya mutlulugunu elde edebilmek
icin, Allah’in hiikiimlerini bilmektir” seklinde ifadelendirmesi, Hidimi’nin “usila
yalnizca entelektiiel bir ugras1 olarak gormedigine” isaret etmektedir ki aslinda
burada giiniimiiz akademisyenlerine pek manidar bir mesaj iletilmektedir. Hadimi
birinci babda ser’i delilleri dort ile sinirlamakta, diger delillerin bu doért delile irca
edilmesi gerektigi gerekeesiyle bunlar1 alt kategorilerde ele almaktadir. Buna gore
Hadimi, ser'u men kablena ve sahabe goriisiinii Siinnet konusu altinda, teamiil ve
orfil icm4’ konusu altinda ve son olarak istihsani ise kiyas konusu altinda ele almig-
tir. Sonraki eserlerde tali delillerin dort temel delile raci oldugu goriisii benimsen-
mis ve bu konuda H4dimi referans gosterilmistir. Yazar, Kitib, Stinnet, ser’u men
kablen4, sahabi ve tabii goriisii, icmd’, teAmil ve orf, kiyas, istihsdn ve diger tali
deliller basliklar1 altinda sirasiyla Hadimi’'nin tim delillerine yer vermis, boylece
Mecamiu’l-Hakdik’in birinci babmin konusu olan “deliller” bahsinin sunumu
tamamlanmustir.

Deliller konusuyla ilgili olarak Hadimi'nin ustl eserinde dikkat ¢eken bir husus,
burada klasik ustl eserlerinde yer almayan bir konu olan “6rf”e yer verilmis olmasi-
dir. Yazar, Hadiminin bu anlamda gelenege katkida bulundugunu ve onun 6rf
konusuna deginmesinde bu dénemde Osmanli Devleti'nde meydana gelen degisim
stirecinin etkili oldugunu ifade etmektedir. Yine Hadimi'nin kiy4s konusu icerisinde
miinazara ve adab ilimlerine ait bazi metotlara (nakz, miimanea, fesidu’l-vaz’,
fesadu’l-itibar, fark, muéraza vb.) yer vermis olmasi da usil ilminin cedel ilminden
istimdat edis keyfiyetini gostermesi itibariyle 6nemlidir. Ayrica Hadimi{’nin bahsi
gegen ustll eserinde mantik ilminden ciddi anlamda faydalandig1 da anlasiimaktadir.
Fasid istidlaller kapsaminda ise Hadimi, istishab, halin hakemligi, benzerliklerin
catismasi (teAruzu’l-esbah), ilham ve ritya konularini ele almaktadir. Yazarin ifade
ettigine gore Hadimi lafizlar ve yorum metodolojisine (lafiz taksimi, emir-nehiy ve
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beyan konular1) neredeyse eserinin yarisini ayirmustir. Eserinin ikinci babini ise
hitkiim bahsine tahsis etmistir.

Yazar, ayni bolim igerisinde Hadimi’'nin igtihad ve taklid konusuna yaklagimini
ele almigtir. Buna gore Hadimi, mutlak i¢tihadin sona erdigini, ancak her dénemde
meselede miictehidlerin bulunabilecegini ileri siirer. Haddimi{’'nin igtihatta tecezzi,
ictihatta hata-isabet, Hz. Peygamber’in ictihadi, miigtehidin i¢tihadinda degisiklik
olmasinin imkani gibi konulardaki gériislerine de yer veren yazar, miiellifin i¢tihad
bahsinde taklid ve iftd konularini zikretmesine dikkat ¢ekmektedir. Zira yazarin
ifade ettigine gore, Hanefl gelenegine gore yazilmis ustil eserlerinde bu konular yer
almamaktadir. Hadimi'nin bu hususta, Hanefi-Safil gelenekleri telif eden ustl
eserlerini esas aldig1t sOylenebilir. Taklit konusuyla alakali olarak ise yazar,
Hadimi’nin mukallidin kendi mezhebinden bagka mezhebi taklit etmesinin caiz
olmadigina dair goriisiinii mezhep konusunda istikrar1 muhafazaya yonelik bir
yaklasim olarak degerlendirmekte, diger yandan ise miiellifin taklit konusundaki
ifadelerinde bazi geliskiler oldugunu belirtmekten ¢ekinmemektedir. Bunlarin yan
sira Hadimi, miiftide bulunmas: gereken 6zellikler, miiftinin fetva verirken dikkat
etmesi gereken hususlar, mezhep ici hiyerarsi vb. konulara da deginerek ifta ustliine
temas etmektedir.

Hadim{i’nin ustl eserinin hatime kismu ise 153 adet kiilll kaideden olusmaktadir.
Ayrica hatimenin diginda eser igerisinde gecen kaideler de buna eklenirse 170-180
civarinda kaide karsimiza ¢ikmaktadir. Kaidelerin ¢ogu fur®’ ile ilgili olmakla
birlikte bunlar arasinda ustile dair olanlar da vardir. Bu eserdeki kaideler, Mecel-
le’nin kil kaidelerine kaynaklik yapmasi bakimindan énemlidir. Zira Mecelle’nin
99 kiilli kaidesinden 67 tanesi bu eserde yer almaktadir. Yazar ayr1 bir baglik altinda
bu kaideleri ve Mecdmiu’l-Hakdik adl1 eserdeki yerlerini tek tek gostermistir.

Calismanin  “Hadimi’nin Usil Alaninda Etkisi ve Hidimi Sonras1 Fikih
Usiiliiniin Gelisim Siireci” adli iigiincii boliimiinde (189-225) ise yazar daha once
sundugu bilgiler baglaminda dncelikle ustl ilminin 18. yiizyildaki durumunu deger-
lendirmistir. Yazarin bu anlamda dikkat ¢ektigi en 6nemli nokta, o donemde kale-
me alinan ustl ¢alismalarinin mevcut birikimi aktarmaya yonelik serh, hasiye ve
talik tiiriinden eserler olmasiyla beraber, bu genel durum icerisinde usal literatiirii-
nil elestiren zihinlerin de mevcudiyetidir. Bu anlamda San’aninin (1182/1768)
elestirileri zikre degerdir. Ozetle San’ani, ustl eserlerinin ¢ok muhtasar, dilinin ise
agir ve adeta bulmaca gibi anlasilmaz ve muglak olusundan sikayet etmekte, eserler-
de mantik gibi alanlarla ilgili konulara dalinarak gayesi “amele vesile” olan bu ilmin
amacindan saptirildigindan bahsetmektedir. Yazar, San’4ni’nin bu elestirilerinin
sonraki ylizyildaki ustilde yenilik arayislarinda etkili oldugunu ifade ederek, Sevkani
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ile baslayip Hudari Bey ve Hallaf gibi yazarlara uzanan ustilde sadelestirme gabala-
rina dikkat cekmektedir.

Daha sonra ise yazar, 18. ylizyil alimlerinden olan Hadimi’nin bu alandaki etki-
lerini degerlendirmistir. Hadimi’nin yillarca medreselerde okutulan eseri
Mecamiu’l-Hakdik modernlesme doneminde ise, Mekteb-i Sultini biinyesinde
a¢ilan hukuk mektebinde miifredatta yer alan ustl-i fikih derslerinde Ahmet Hamdji
Sirvani tarafindan okutulmustur. Ogrencilerin istekleri iizerine s6z konusu eseri
bazi ilaveler yapmak suretiyle Levdmiu’d-Dekdik fi Tercemeti Mecdmiil-Hakdik
adiyla Tiirkgeye tercime eden Ahmet Hamdi daha sonra ise Tiirkce Muhtasar Usill-
i Fikh adiyla bir ustl eseri telif etmistir. Bu anlamda yazar, Mecdmiu’l-Hakdik’in
hukuk fakiltelerinde ders kitabi olarak okutulmasinin Tiirkce ustl eserlerine olan
ihtiyaci hatirlatmas: ile baglayan siire¢ sonucunda, Tiirk¢e bir ustl literatiiriiniin
ortaya ¢tkmaya basladigini ifade etmektedir. Ahmed Hamdi’'nin Tiirkce Muhtasar
Usiil-i Fikh, Mahmud Esad’in Telhis-i Usil-i Fikh, Sava Pasa'nin Islam Hukuku
Nazariyati Hakkinda Bir Etiid adli eserleri bunlardan olup Mecdmiu’l-Hakdik bu
eserlerin en 6nemli kaynaklarindandir.

Hadimi'nin sonraki ustl iizerindeki etkisini ve ustile katkilarini ele alan yazar,
Héadimi’ye yoneltilen elestirilere de yer vererek okuyucuya karsit fikirleri gérme
firsat1 vermistir. Ozellikle 19. yiizyilda i¢tihad cagrisi yapan bir sdylem ortaya
¢ikmig, II. Mesrutiyet sonrasinda Manastirh Ismail Hakki, Halim Sabit, Ahmet
Hamdi Aksekili gibi isimler ictihadi savunan yazilar kaleme almislardir. Bu anlamda
bir mezheb mutaassib1 olarak goriilen Hadimi bazi elestirilere maruz kalmistir.
Mesela Seyyid Bey Medhal adli eserinde “Akvdl-i fukahd nusiisa miireccahtir”
soziinii muhtar bir goriis gibi gosterdigi gerekgesiyle Hidimi'yi elestirmektedir.

Son olarak ise yazar, Hadimi sonrasinda ustl alaninda yapilan ¢aligmalar: Ttirki-
ye merkezli olarak ele almis ve boylece okuyucuya Tiirkge fikih ustlil literatiiriinii
derli toplu ve 6zet bir sekilde sunmustur. Bu kisimda 6zellikle ustilde yenilik ¢abala-
rinin 6ne ¢iktigr II. Mesrutiyet donemi ve Tanzimat sonrasi eserler ele almmigtir.
Buna gore bu siireglerde Tirkiye’de ustil alaninda yapilan calismalar iki grupta
miitalaa edilebilir. Birinci grup “ustl-i fikih” adi altinda kaleme alinan ve klasik
ustildeki konulari aktarmay1 hedefleyen ders kitabi niteligindeki eserlerdir. Tkinci
gruptaki eserler ise daha ziyade ictihad ¢agrisini ve degisim ihtiyacini dillendiren
konulu risalelerdir. Bu eserler genellikle degisimin argiimanlar1 olarak goriilen orf,
ictihad, maslahat ve kiilli kdideleri 6n plana ¢ikaran c¢aligmalar olup eserlerde s6z
konusu kavramlar baglamlarinin digina ¢ikarilmis, bilingli olarak gelenekten bazi
isimler 6n plana g¢ikarilarak goriisler temellendirilmeye calisilmistir. Yazar bu
boliimde ozellikle Tanzimat doneminden itibaren 6ne ¢ikarilan iki kavram; “6rf” ve
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“killi kaideler” tizerinde durmakta, Ziya Gokalp’in “i¢timai ustil-i fikih” diistincesi
ve [zmirli Ismail Hakk: gibi alimler tarafindan buna yéneltilen elestirilere yer ver-
mektedir. Yine Ali Suavi, Manstrizide Said gibi dil temelli ustlii elestirerek kiilli
kaidelere dayal1 fikhi savunan kisilerin gortislerini aktarmakta, ayrica hukuk tarihi
ve metodolojisi islevini gorecek bir ustl anlayisini ve laik ilmi savunan Hiseyin
Naci’'nin goriislerini de degerlendirmektedir.

Tiirkiye’deki ustl egitimi ve ustil kitaplarinin bugiiniinii de degerlendiren yazar,
[lahiyat Fakiiltesi, Islami [limler Fakiiltesi ve Yiiksek Islam Enstitiileri’nin kurulma-
siyla birlikte tilkemizde “akademik” telif ve terciime ¢aligmalarinin basladigini ifade
etmektedir. Lisans diizeyinde ¢eviri kitap olarak okutulan Abdiilvehhab Hallaf,
Muhammed Ebu Zehra, Abdiilkerim Zeydan, Zekiyiiddin Saban gibi mielliflerin
kitaplarini ele alan yazar, bunlarin ustli standart bir cerceveye oturtmaya galisan
Sevkani ve Hudari'nin eserleri ¢izgisinde oldugunu ifade etmistir. Zira bu eserler
maslahat, istihsan, orf gibi tali delilleri 6n plana ¢ikarmakta, deliller konusunda
klasik eserlerdeki ihtilaflara yer vermemektedir. Bu yoniiyle bu eserler ustl hakkin-
da ancak kiiltiir verebilecek nitelikteki ders kitaplar1 olarak goriilebilir. Yine yazar,
er-Risdle ve el-Mustasfa gibi kelami ustl eserlerinin Tiirk¢eye cevrilmesine kargin,
Hanefi ustliine veya karma ustle gore yazilmis eserlerin hentiz bir gevirisinin
olmamasini bir eksiklik olarak degerlendirmektedir. Yazara gore bugiin ustl egiti-
minde terciime eserlerden ziyade telif eserlere ihtiyag vardir ve Giizelhisari serhi ile
birlikte Hadimi’nin eseri Mecdmiu’l-Hakdik bu amac1 gergeklestirmek i¢in kaynak
vazifesi gorebilecek niteliktedir.

Boylece ¢alismada her ne kadar Hadimi’nin ustl anlayisinin giin ylziine ¢ika-
rilmasi hedeflenmisse de, yazar yalnizca s6z konusu miellif ile sinirli kalmamis ve
bu vesile ile aslinda tiim bir fikih ustlii tarihini gézden gecirmistir. Hidim{'yi odak
merkezine almak suretiyle ¢alismalarini bu noktada derinlestiren yazar, gerek
Hé4dimi 6ncesi gerekse sonrasi i¢in oldukga sistematik olarak ve kronolojik bir seyir
izlemek suretiyle sadece kisi bazli degil, Osmanli donemindeki fikih usiili ¢aligma-
larim1 ve Osmanlida fikih ustilii ilminin gelisimini genis bir perspektiften bizlere
sunmaktadir. S6z konusu ¢alisma, Hanefi fikih ustlinin Hadimi 6zelinde bir
Ozetini de sunmasi agisindan 6nem arz etmektedir. Hadimi 6rneginde derinlesmek
suretiyle kendini mesul tuttugu alandaki bogsluklar1 tamamlamis olan yazarin bu
eserinin akademiye ciddi bir katki sagladigini ifade etmeliyiz. Ancak yazarin da
siklikla belirttigi tizere, ustl alanindaki eserler, yazarlar1 ve onlarin yasadigi donem-
ler hakkinda yapilacak monografik ¢alismalarin artmasina ihtiya¢ vardir. Zira
yapbozun eksik kisimlar1 ancak bu surette tamamlanabilecek ve fikih ustlii tarihi
biitiin olarak gozler oniine serilebilecektir.
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Yazarin galismada ustil-i fikhin islevselligi ve bununla baglantili olarak igti-
had ve taklid ile ilgili tartigmalara yer vermesi kitabi fikri acidan zenginlestiren
unsurlar olarak goze ¢arpmaktadir. Yazarin son béliimde, tilkemizde yapilan ustl
calismalarina kisaca da olsa temas etmis olmasi ve bunlar1 degerlendirmesi takdire
sayandir. Bu vesileyle, bugiin ilahiyat fakiiltelerinde okutulan fikih ve ustl-i fikih
kitaplarinin 6grenciyi ne kadar yetistirdigi ve mezun oldugu zaman imamlik,
Kur’an kursu 6greticiligi, vaizlik gibi gorevlere gelmeleriyle ister istemez fetva verme
konumuna getirilen bu mezunlarin yeterliligi tizerinde tefekkiir etmeye degerdir.

Calismanin dil ve Gislubunun zorluk derecesi agisindan homojen olmadigini ifa-
de ederek, ustl konularinin yer aldig: ikinci boliimiin, daha ziyade bu alanda uz-
manlagmis veyahut da bu tiir konulara ve terimlere asina olan okuyucu kitlesine
hitap ettigini soyleyebiliriz. Diger yandan agir ustl konularini ele aliyor olmasina
ragmen ¢alismada kullanilan dilin gayet anlasilir ve akici oldugunu ifade etmemiz
yerinde olacaktir. Ikinci ana béliimiin aksine, kitabin birinci ve tigiincii bolimleri-
nin ise konuya ilgi duyan herkes tarafindan suhuletle okunabilecegi kanaatindeyiz.
Ozellikle kitabin ilk béliimiindeki fikih usilii tarihi ve yine Osmanlilarda fikih ustli
caligmalarini 6zetleyen kisimlari, bu alanda okuma yapmak isteyen miibtediler i¢in
bir pusula gorevi gérecektir. Netice itibariyle sunumu, sistematigi, kaynak kullanimi
vb. teknik acilardan 6zgiin ve basarili olup benzer akademik caligmalara 6rneklik
teskil edecek nitelikte olan bu kiymetli ¢aliyjma okunmaya degerdir.

Islam Hukuk Biliminde Hukuk Normu: Kavramsal Analiz ve
Gegerlilik Sorunu
Talip Tiircan, Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2003, 263 s.

Tuba ERKOC"

Hukukun varligina dair zihinlerdeki netlik hukukun ne oldugu noktasinda varli-
g1 koruyamamaktadir. Hukukun ne olduguna dair ihtilaf, herkesin kabul ettigi bir
hukuk taniminin yapilamamasina neden olmustur. Ayrica hukukun karma yapisi da
yapilan tanimlamalari nisbi birakmaktadir. Bu nedenle Kant'in “hukukgular hala
kendi hukuk kavramlarinin tanimini yapiyorlar” sozii gegerliligini stirdiirmektedir.
Kanaatimize gore nisbilikten kurtulmada ve normlardan tesekkiil eden hukukun
tanimlanmasinda hukuk normunun kavramsal analizi olduk¢a Onemlidir. Bu
nedenle genel olarak tiim hukuk diizenleri agisindan normlarin kavramsal analizini
sunmakla birlikte kavramlarin Islam hukuku perspektifinden de degerlendirmesini

Istanbul Medeniyet Universitesi Aragtirma Gorevlisi/ Marmara Universitesi SBE Islam
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yapan Talip Tiircan’in “Islam Hukuk Biliminde Hukuk Normu: Kavramsal Analiz
ve Gegerlilik Sorunu” adli eseri olduk¢a 6nemlidir. Hukuk diizenleri bakimindan
ortak bir kisim unsur ve nitelikleri igeren hukuk normumun agiklanmasi ve soz
konusu normun Islam hukukgularinca nasil algilandiginin, Islam hukukunda
miitehassis olmakla birlikte hukuk fakiiltesi mezunu bir yazar tarafindan ele alinma-
s1 da kitaba bagka bir 6nem katmistir. Akademik iislupla konuyu ele alan yazar,
genel okuyucudan ziyade bu alana ilgi duyan kimselere hitap etmektedir.

Bir giris, {i¢c boliim ve sonugtan olusan eser, ncelikle hi¢bir hukuk sistemi dzeli-
ne indirgemeksizin hukukun genel teorisine, hukuk normuna, hukuk olgusuna ve
hukuki gegerlilik konularina deginmekte daha sonra ise bu konularin islam hukuk-
cularinca nasil algilandigina ve Islam hukuk biliminde bu konularin nasil konum-
landirildigina deginmektedir. Bununla birlikte Islam hukuk bilimi agisindan, hii-
kiim ve hukuk normu kavramlari arasindaki iliski ve hukuk normunun kavranmasi,
[slam hukuk ilmine gére hukuk normunun olusumunda ilahi/beger iradenin rolii,
hukuk normunun konusu ve diizenleme alani, ahlak normlari ile hukuk normlarini
Islam hukuk bilimi agisindan tefrik imkani bu eserde sunulmaktadir. Islam hukuk
biliminde hukuk normunu incelemeye galisan bu eserin asil gayesi Islam hukukunu
analiz etmektir.

[k boliimde hukuk normunun anlagilmasina zemin olusturmasi diisiiniilen hu-
kuk ve fikih kavramlar: {izerinde durulmustur. Bilindigi tizere tasavvurlarin degil
tasdiklerin bilinmesi olan fikih, hicri besinci yiizyihin sonlarina dogru teknik, kav-
ramsal bir ¢erceve kazanmustir. {lk béliimde fikhin ve hukukun seriivenine dair
bilgiler veren yazar, daha ¢ok resmedici bir @islupla konuyu sunmugtur. Meselenin
ge¢misini sunmay1 ihmal etmeyen miiellif, bu béliimde tasvirlerin yaninda bazi
analizlerde de bulunmustur. Yapilan en énemli analizlerden biri, Islam hukukunun
ancak Islam hukuk normu kavramindan ne anlagilmas: gerektiginin tespiti ile
miimkiin olacagini ifade etmesidir. Zira malum oldugu iizere Islam hukuk normu
anlagilmadan Islam hukukuna dair konusmak sathi olmaktan 6teye gecmeyecektir.
Zaten ozellikle Islam hukukunun pozitif diizenine yonelik agiklamalar Islam hukuk
normu kavraminin anlagilmasindan hali kalamamaktadir.

Ikinci boliimde ise, Islam hukuk biliminde hukuk normu iizerinde durulmakta
ve Islam hukuk normu kavramina ulagabilmek amaciyla hukuk ve fikih normu
kavramlar1 incelenmektedir. Bu bolimde hukuk normu ve hukukilik kavramlarini
aciga kavusturmaya ¢alisan yazar, bunlarin anlasgilmasi i¢in norm ve normatiflik
kavramlarina deginmektedir. Eserde ilke, kanun, diistr, model anlamlariyla agikla-
nan norm, olmasi gerekeni gosteren iradi ve fikri (ideal) degerlerin birer ifadesi
olarak tanimlanmakta ve normun iglevinin bir davranist agiklamak ya da 6gretmek
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degil, onu belli bir diizene baglamak ve etkilemek suretiyle belli bir gayeye yonelt-
mek seklinde oldugu belirtilmektedir. Talip Tiircan’a gore, hukuk normunu salt
mahiyet ve muhtevadan hareketle 6teki normatif alanlardan tam olarak ayiracak bir
tanim imkéninin bulunmamasi, onun bigimsel agidan analiz edilmesini zorunlu
kilmaktadir. Egemen iradenin beseri davranisa iliskin olarak ongérdiugi talep,
hukuk normunun diizenleme unsurunu olusturmaktadir. Hukuk normu emredici
ve tecviz edici, fikth normlari ise emredici, tavsiye edici ve tecviz edici bigimde tasnif
edilebilmektedir.

Tiircan’a gore hukuk normunun en 6nemli unsurlarindan biri olan yaptirim, as-
linda hukuk diizenine 6zgii olmayip normatiflik niteligine bagli genel bir kavram-
dir. Normatif bir diizen olarak fikihta yaptirim, vahiy kaynakli olmasi nedeniyle
diinyevi ve uhrevidir. Fikhin diinyevi yaptirim kavrami, hi¢bir asamada cebri
nitelikte zorlama o6ngérmeyen hiikiimsiizlik bi¢imindeki yaptirim tiirlerini de
kapsamasi nedeniyle, hukuki yaptirim kavramina biitiiniiyle denk diismemektedir.

Ikinci boéliimde hukukilik kavrami tizerinde de duran Tiircan, hukukiligi hukuk
normlarini diger toplumsal diizen kurallarindan ayirt edecek nitelik olarak tanimla-
yarak, pozitif diizeyde bir hukuk diizeni taniminin, kamusal kudrete dayal1 yaptirim
kriteri esas alinarak yapilabilecegi séylemektedir. Islam hukukunda ise hukukilik
tanimi i¢in, yaptirim ve aidiyet kriterleri esas alinabilmektedir.

Ugiincii bolimde Islam hukukunda hukuk normlarinin gegerligi sorunu tarti-
silmustir. Tiircan’a gore bir normun hukukiligi ayn: zamanda onun gegerli oldugu
anlamina gelmemektedir. Bir norm hukuk normu oldugu halde gegerli olmayabil-
mektedir. Gegerlilik hukuktan ayr1 ancak ona bagli bir sorun olarak ortaya ¢ikmak-
tadir. Hukuki gegerlilik “hukuk normlarinin pozitif diizeyde hiikiim dogurucu ve
baglayici olma hali” bi¢iminde tanimlanabilir. Bu itibarla hukuki gegerlilik yalnizca
pozitif hukuka iliskin bir niteliktir. Tiircan’a gore, Islam hukuk biliminde hukukilik
ve devletsellik kavramlar1 arasinda bir irtibat kuruldugu anlagilmaktadir. Klasik
dénem Islam hukukgularina gére pozitif diizeyde hukuk diizeni, hakkinda icma’
gerceklesmis hiikiimler ile yarg: kararlarinca temsil edilmektedir. Ancak miellifin
soylediklerinin yaninda Islam hukukunun ilk donemler hari¢ genel olarak devlet
otoritesinden uzak tesekkiil ettigini diigiinmek gerekmektedir.

Tiircan’a gore yapilan analiz neticesinde ulagilan kriterler, Islam hukuku baki-
mindan da hukuk normlari ile din ve ahlak normlar1 arasinda belli 6l¢tiler dahilinde
bir ayrimin yapilabilecegini gostermektedir. Ancak belirtmek gerekir ki miellife
gore, hukuk normlarini, din ve ahlak normlarindan ayirmak i¢in 6ngoriilen kriter-
ler, Islam hukukunun yalnizca pozitif diizenine yoneliktir. Nihai degerler ve gayeler
bakimindan hukukun, din ve ahlaktan ayirt edilmesi elbette mimkiin degildir.
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“Islam’da hukuk ve din kurallarinin ayrimi sorunu” adli kutlu dogum tebliginde de
ayn1 meseleyi giindeme getiren yazar, dini degerlerin hukuka kaynak olmasi, hukuk
kurallarinin da din kurallar: gibi telakki edilmesini gerektirmedigini soylemektedir.
Tiircan’in yapmis oldugu bu degerlendirmede Islam hukukunu pozitif ydniine
vurgu yapmasi dikkatleri gekmektedir. Miellifin s6ylediklerinin yaninda zihinlerde
“Nihai degerler ve gayelerin &tesinde vahiy kaynakli Islam hukuk normlarinin din
kurallarindan ayirt etmek ne derece miimkiindiir?” sorusu uyanmaktadir. Pozitif
degerler agisindan ele alindiginda bile Islam hukuku Islam dininden ayri telakki
edilebilir mi? Kanaatimizce Islam hukuku séz konusu oldugunda oncelikle bu
sorularin cevaplarinin zihinlerde netlesmesi gerekmektedir. islam dininin tanimi,
kapsami ve sinirlarinin ne oldugu bu baglamda cevaplanmasi gereken sorulardan-
dir. Ayrica Islam hukukunun ser‘iligi veya seri karakterin ne anlama geldigi hususu
dikkat edilmesi gereken konulardandir. Bilindigi tizere fikih usulciileri bireyin,
itikad/tasdik alani dahil hi¢bir davranisini ser degerlendirmenin disinda gérme-
mektedirler. Zira fikhi amel kaydiyla tanimlamalar1 bunu gostermektedir. Tiircan’a
gore ser‘ilik, bireye ait her tiirli davranigin ilahi irade agisindan deger hitkmiinii
gosterme/temsil etme anlamu itibariyle kusaticidir. Yani ser‘ilik kavraminin klasik
doktrinde genis anlamda, degisen degismeyen ve zanni-kati ayrimindan sarf-1 nazar
edilmek kaydiyla dinilik, ilahi iradeyle ilgili ve ona uygun olma karsili§1 olarak
kullanildigini gostermektedir.

Kiiresellesen Cagda Islam
Ramazan Biger, Istanbul: Gelenek Yayinlari, 2010, 332 s.

Ferihan CAKAR"

Dini degerleri ve inang sistemini yonlendiren temel faktorlerin baginda, giini-
miiz itibariyle kiiresellesme gelmektedir. Kiiresellesme, ¢ok yonlii bir kavram olup
gelecek nesilleri de yakindan ilgilendirecek bir konumdadir. Bu baglamda asagida
tanitimini sunmaya ¢alisacagimiz eser kiiresellesmenin ne oldugunu, etki alanini,
kiiresel kurtuluscu yaklasim ve akimlari, Islam diisiincesi etrafinda inceleyen énemli
bir ¢alisma olup; 6nsdz, takdimler, giris, ii¢ temel boliim, bibliyografya ve kaynak-
lardan olusmaktadir.

Giris bolimiinde yazar, arastirmanin konusu, amaci, ¢alismada kullanilan kay-
naklar ve yontem hakkinda bilgi vermis ve yapilan aragtirmanin smirhiliklarina
deginmistir. Arastirma kiiresellesme ve bunun dini/Islami etkilesim alanini icer-
mektedir. Kiiresellesmenin ortaya ¢ikardig1 sorunlara ana hatlariyla deginildikten
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sonra ¢aliymada miimkiin oldugunca birinci el kaynak kullanildig: ve ileri siiriilen
goriislerin olabildigince kaynaklarla desteklenmeye caligildig: ifade edilmistir.

Birinci bolimde yazar, kiiresellesme hakkinda genel bilgiler vermis ve kiiresel-
lesmenin hem kiiltiirel hem iktisadi hem de siyasal bir siire¢ olduguna dikkat ¢ek-
mistir. Bicer'e gore kiiresellesmenin kapsamli bir igerige sahip olmasindan dolayz,
tanmiminda fikir birligi saglanamamigtir. Yazar ayni zamanda kiiresellesmenin
evrensellikle iliskisine de deginmis ve bu iki kavramin ¢ogunlukla ayni anlamda
kullanildigini da ifade etmistir. Kiiresellesme; biitiin diinyaya yayilmis ve herkesi
kapsayan bir olgu olmasi sebebiyle onun temel dinamiklerini sinirlamanin zorlugu
tizerinde de durulmugtur. Arastirmacilarin ilgi yogunlugu alanina gore farklilik
gostermekle beraber ekonomi en Onemli faktorlerin basinda gelmektedir. Ana
dinamiklerden biri de teknolojik gelismeler olmakla birlikte kapitalist diinya eko-
nomisinin gelistirdigi ve dayattig1 yeni bir iiretim ve tiiketim sonucu olusan kiiltiir
de kiiresellesmenin temel dinamikleri arasinda gosterilmektedir. Kiiresellesme
basligini tasiyan bu béliimde bazi arastirmacilarin kiiresellesmeyi ele aliglarina ve bu
konudaki goriislerine de sistematik bir sekilde deginilmistir. Yazar, bununla beraber
kiiresellesmenin yerellesme {izerindeki etkisini de inceleyerek, kiiresellesmeyi
olumlu gorenler ve olumsuz yaklasanlarin konuyu isleyislerini ele almistir.

Kiiresellesme ve Din baghgini tagiyan ikinci bolimde dinin insan ile birlikte var
olan bir realite olduguna deginildikten sonra, kiiresellesmenin bir¢ok alanda kendi-
sini gosterdigine ve dinin de bu alanlarin kapsami déahilinde olduguna isaret edil-
mistir. Kiiresellesmenin dine karst hangi boyutlarda etki ettiginin tizerinde durul-
mus ve zaman zaman bazi aragtirmacilarin goriiglerine yer verilmistir. Genel kabule
gore bitlin biyiik dinler kiiresellesmeden etkilenmistir. Ancak evrensel bir yapiya
sahip olan Islam dininin nispeten de olsa farkli olduguna dikkat gekilmistir. Yazar,
[slam diinyasinda kiiresellesmeye karsi ¢ikanlarin ve bunun yaninda olumlu yanla-
rinin oldugunu soéyleyenlerin agiklamalarina ve ileri stirdiikleri gerekgelere de yer
vermistir. Ayni zamanda kiirsellesen diinyada dinin gelecegi hakkindaki goriisler de
ele alinmugtir. Islam diinyasinin kiiresellesme kargisinda ne tiir bir tavir takindigina
detayl: bir sekilde deginilmektedir.

Ikinci boliimiin sonunda yer alan degerlendirme kisminda,kiiresellesme ile ilgili
gesitli kurumlarin yaymlamis oldugu gelecege yonelik projelerde gecen dngdriiler
hakkinda bilgi verilmistir. Yazar bu verilerin birer varsayim oldugunu hatirlatmakla
birlikte gii¢lii birer 6ngdrii oldugunun da altini ¢izmektedir.

Kurtuluscu Dini Kiiresel Yaklasimlar ismini tagiyan t¢iincti boliimde kiiresel-
lesme ile iliskili olarak insanlhigin ihtiya¢ duydugu kurtuluscu akimlar tizerinde-
durulmugstur. Bu baglamda ileri siiriilen gogulculuk, sekiilerizm, kiiresel ahlak ve
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yenicag dini olmak tizere dort tezden bahsedilmistir. Baslangigta dislayicilik, kapsa-
yiciik ve ¢ogulculuk akimlari kelam baglaminda degerlendirilmis ve Yahudiler,
Hiristiyanlar ve Miislimanlar agisindan ele alinip incelenmistir. Yazar kurtulus
teorileri olarak nitelendirilen akimlar: ayr1 bagliklar halinde ele almis, arastirmacila-
rin konuya yaklagimlarini ayrintili bir sekilde ifade etmistir. Cogulculuk anlayisinin
temsilcilerinin daha ¢ok Hiristiyanlar olduguna, Yahudiligin ise cogulculuk ve
kapsayicilik arasinda bir anlayis barindirdigina deginilmistir. Ayni zamanda bu
diisiincenin Islam teolojisindeki yeri de tartisilmis ve konu ayetler ve hadisler
isiginda sunulmugtur. Inang ve deger yargilari bazinda Islam dininin yapisinin
¢ogulculuk ile bagdasir olmadig1 ancak sosyal iligkiler ve miinasebetler baglaminda
ahlaki boyutun daha &ncelikli oldugu ifade edilmistir. Nitekim kelam verileri aci1-
sindan Islam dininin diglayicilik, kapsayicilik ve ¢ogulculuk siniflandirmasindan
birisine katilmasi ¢ok tutarli goziitkmemektedir. Boliimiin devaminda sekiilerlik
kavramui iizerinde durulmus, yapisy, tarihsel arka plani ve gesitli merhaleleri hakkin-
da bilgiler verilmistir. Sekiilerlesme ve Islam arasindaki iliski gesitli veriler dogrultu-
sunda incelenmistir. Yazar daha sonra kiiresel ahlak konusunda, ahlak kelimesinin
kapsamina deginmis ve kiiresel etigin boyutlar1 hakkinda bilgiler vererek evrensel
ahlak kurallarinin ayni zamanda dini normlar olarak da kabul edilebilecegini ifade
etmistir. Ahlaki degerler konusunda cesitli Islam diisiiniirlerinin goriiglerine yer
verilerek mesele kelami a¢idan ele alinip incelenmistir.

Diinyadaki degisimlerin modernlesmenin etkisiyle, mevcut dinlerin yetersiz
kalmis oldugu diislincesi yeni bazi dinleri ortaya ¢ikarmustir. Bunlar Yeni¢ag Dini
Akimlar1 olarak isimlendirilmektedir. Yazar, ortaya ¢ikan bu akimlar1 genis bir
pencerede incelemis ve temel felsefeleri hakkinda bilgi vermistir. Ayn:1 zamanda
UFO Tarikatlarinin ortaya cikisi ve temel niteliklerine de deginilmistir. Bu tarikat-
lar, uzayli ve bilinmeyen varliklardan mesaj aldiklarini ileri siirmekte ve potansiyel
siddet olgusunu da kendilerinde bulundurmaktadir. Yazar burada Yeni¢ag Dini
Akimlarinin kiiresellesme ile yakin iliskisine de dikkat ¢ekmektedir. Ayni zamanda
bu akimlarin Islam teolojisi agisindan tehlikesine isaret edilmekle birlikte Hiristiyan
ve Yahudilik i¢in de sorun olusturdugu ifade edilmektedir.

Bir UFO kiiltii kitab: ‘Bilgi Kitabs’ bashig1 ad1 altindaki ek boliimde yazar, Tirki-
ye’de bilinmeyen varliklar tarafindan yazdirildigy ileri siiriilen iki tane Bilgi kitabin-
dan, Vedia Biilent Corak’a ait olan ¢alisma hakkinda bilgiler vermis ve temel nitelik-
lerini anlatmigtir. Bununla beraber UFO tarikatlarinda goriilen niteliklerden sz
edilmis ve Yeni¢ag Dini Akimlarinin en belirgin 6zelliklerinden birinin de beyin
yikama eylemi oldugunun alt1 ¢izilmistir. Yazar, Bilgi Kitabr'nin, genel itibariyle
UFO tarikatlarinin biitiin 6zelliklerini yansitmasiyla birlikte, Bati kokenli Uzay
tarikatlarinin bir uzantisi oldugunu ifade etmek suretiyle kitabini sonlandirmustir.
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Sonug olarak kiiresellesme ve beraberinde getirdigi gelismeler ile ilgili 6nemli bir
calisma olan bu eser, ayn1 zamanda kelam ilminin, kiiresellesme ile yakindan iligkili
olarak giiniimiiz itibariyle ortaya ¢ikan sorunlara, nasil bir yontem ve islevsellikle

yaklagmasi gerektigine de 151k tutmaktadr.



*

YAYIN iLKELERI

Ustl Dergisi, hakemli, uluslar arasi bir dergi olup senede iki defa ¢ikar.

Dergide Ilahiyat alaninda, daha énce yayimlanmamus telif ve terciime makaleler, yabanci dillerde yayim-
lanmis makale gevirileri, orijinal metin nesirleri, sadelestirmeler, kitap, tez, konferans ve sempozyum de-
gerlendirmeleri ile ilmi réportajlar yayimlanur.

Dergide yayimlanmasi istenen galigmalar posta ya da e-mail yoluyla yaymn kuruluna ulastirilmals, tercii-
melerin ayrica orijinal metinleri de gonderilmelidir. Gonderilen galigmayla birlikte yazarin adi, akademik
unvany, ilgili oldugu kurum, yazisma adresi, telefon numaras: ve e-mail adresi belirtilmeli, ilk defa yaz
gonderenler kisa 6zgegmislerini de ilave etmelidirler.

Gonderilen galigmalar yaym kurulunca uygun bulundugu takdirde, telifler iki, terciimeler ise bir hakeme
gonderilir. Telif makalelerde raporlardan birinin olumsuz olmasi halinde yayin kurulu galigmay1 yeni bir
hakeme daha gonderir ve bu hakemin raporuna gore hareket eder. Her sayida say1 hakemleri yayimlanir.
Dergiye gonderilecek makalelerin 7500 kelimeyi, kitap, tez, konferans ve sempozyum degerlendirmeleri-
nin ise 1500 kelimeyi gegmemesi gerekir.

Calismalar A4 kagida 12 punto ve 1,5 aralikli olarak bi¢imlendirilmelidir.

Makalenin Ingilizce bagligi, 100-150 kelime arasi Ingilizce 6zeti ve 3-5 Tiirkce ve Ingilizce anahtar
kelimesi makaleye eklenmelidir.

Caligmalarda TDV Islam Ansiklopedisi’'nin imla ve transkripsiyon kurallar1 kullaniimaldir. Kelimelerin
imlasinda metin boyunca birlik saglanmalidir. Dipnotlarda eser isimleri ilk gectigi yerde tam kiinyeleri ile
verilmeli, sonraki yerlerde uygun bigimde kisaltilmali, ¢aligmanin sonuna bibliyografya konulmamalidir.
Dergide yayimlanan ¢alismalarin dil, bilimsel igerik ve hukuki sorumlulugu yazarlarina aittir.

Kitap Tanitimlar1 i¢in Kilavuz

*

Her tanitim kitab: kisaca 6zetlemeli, kitabin 6nemini belirtmeli ve kitabin igerigiyle ilgili yapici degerlen-
dirmelerde bulunmali. Tanitimda kitabin begenilen ve begenilmeyen yonleriyle ilgili goriis belirtilmeli.
Yazarin ilgi ve uzmanhginin tanitimda yansimasi 6nemlidir. Elestiriler kisisellestirilmeden yapic1 olmali-
dir.

Kitabin okuyucu kitlesi ile ilgili yorum faydali olabilir: Kitap genel okuyucuya mu hitab ediyor yoksa
sadece uzmanlari mi ilgilendiriyor? Kitabin, ayn1 konuyla ilgili diger eserlerle karsilastirildiginda daha iyi
mi yoksa daha kotii mii oldugu sylenebilir? Kitap ders kitab1 veya yardimcr ders kitabi olarak kullanilabi-
lir mi?

Tanitimlar 1000-1500 kelime uzunlugunda olmalidur.

Tanitimi yapilan kitap, baglikta agagidaki 6rnekte oldugu gibi gosterilmelidir:

Islam Ahlak Teorileri
Macid Fahri, (Cev. Muammer 1skenderoglu, Atilla Arkan),
Istanbul: Litera Yayncilik, 2004, 330 s.
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