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Binyamin Abrahamov tarafindan Gelenekgilik ve Akilcilik alt baslig1 ile kaleme
alinan Islam Keldm: adl galisma giris ve 6zet mahiyetindeki son (yedinci) bélii-
miin disinda alt1 béliimden meydana gelmektedir. Bununla birlikte eserin sonunda
kitap icerisinde tartisilan problemleri ¢6ziimleyen metinlerin yer aldigi dort bo-
liimliik bir ek kismi1 da bulunmaktadir.

Abrahamov kitabin Giris kisminda ¢alismasinin amacini akilcilik ve gelenekgi-
lik terimleriyle ifade etmeyi tercih ettigi diisiince sistemlerinin genel karakterini ve
kars1 disipline yonelttigi elestirileri tespit etmek olarak belirler. Ayrica akil ve
gelenegi uzlastirmak icin yapilan ¢aligmalar da yazar tarafindan inceleme konusu
edilir. Bununla birlikte Abrahamov bu boéliimde metin igerisinde kullanilan terim-
lerin hangi manada kullanildiklarini da agiklar. Gelenek kelimesini nakil anlamin-
da kullandigini belirten yazar, akilcilik kavramini ise akli dinde insani dogruya
ulastiracak tek arag¢ olarak goriip, akil-nakil zitlasmasinda onu vahye tercih etme
egilimi olarak tanimlar. Bu dogrultuda Abrahamov ¢alismasinda akilcilar gelenek-
gilerin kargisina konumlandirip, dini bilgilerin ¢ogunu akil yoluyla elde etmeye
calisan simuf olarak nitelendirir. Bu noktada diistiniir, aklin vahyi anlamada bir ara¢
olarak kullanilmas1 (makuliyet) ile aklin vahye 6ncelenmesi (rasyonalizm) arasinda
da bir ayirim yapar. Ona gore Islam diisiincesinde saf bir akilciik bulunmazken
buna mukabil saf bir gelenekgilik kimi alimler tarafindan temsil edilmistir.

Gelenekgiligin Esaslar: adli birinci boliimde yazar, gelenekgi anlayisin ii¢ temel
esas1 oldugunu kaydeder. Buna gore ilk esas, Kuran, siinnet ve icmaya siki sikiya
baglilik olarak ifade edilirken bu ii¢ kaynagin otoritesi de Abrahamov tarafindan
inceleme konusu edilir. Kuran’in ilahi bir lafiz olmasindan kaynaklanan tartigma-
siz bir otoriteye sahip oldugunu belirten yazar, sinnetin de Kuran’a esitlenerek
hitkmiiniin kuvvetlendirildigini sdyler. Icmanin otoritesini belirlemede aklin bir
kaynak olarak kullanilmadigini tespit ederek, icmayr Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat
terimindeki “cemaat” ifadesi ile aciklar. Abrahamov’a gore gelenekgiligin ikinci
esast “din prensiplerinin homojen oldugu” fikridir. Yazar bu baglamda pek ¢ok
Selefi alimin inang ile ilgili konularda ayni kanaate sahip oldugunu cesitli 6rnekler
tizerinden ele alir. Abrahamov’un tespit ettigi ligiincii esas ise gelenekgilerin
peygamberden sonraki {i¢ nesle gostermis olduklar: baghliktr.
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Gelenekgilikte Aklin Yeri adli ikinci boliimde yazar, aklin gelenekgiler tarafin-
dan nasil kullanildigini konu edinir. Aklin nakle tabi oldugunu séyleyen gelenekgi-
ler Abrahamov’a gore nakil ile agiklanan hususlar: kanitlamak ya da dinin getirdigi
kurallarin nasil uygulanacagini bilmek icin akla ikincil bir fonksiyon yiiklerler.
Bununla birlikte aklin kullanilmasinda gelenekgilerin iki yonli bir tavir sergiledigi
de vurgulanir. Ona gore, Allah’in varligi, birligi ve sifatlari hususunda aklin kulla-
nimima siddetle karsi ¢ikan gelenekgiler; Kuran ve slinnetten ¢ikarilan ilkeleri
ispatlamak i¢in akli delilleri ¢ekinmeden kullanirlar. Yazar bolim igerisinde
kelamcilarin vahyi ispatlamada akli nasil kullandiklarina dair gesitli orneklere de
yer verir.

Akilciliga Karsi Gelenekgilik olarak isimlendirilen tgiincii bolimde birbiriyle
iligkili iki konu islenir. Bunlardan ilki gelenekgilerin akli metotlarin kullanilmasina
yonelttikleri elestiriler iken digeri ise kelam ilmi ve kelamcilara karst takinilan
tutum ile alakalidir. Abrahamov’a gore gelenekgiler, akli deliller arasinda bir birlik
olmadig gibi bu delillerin kisiyi itikadi meselelerde siiphe ve karmasaya siiriikledi-
gini iddia ederler. Bununla birlikte onlara gore aklin bagka bir hatali davranis1 da
“tevil” faaliyetidir. Ciinkii Allah’in tevil ile ugrasan kisileri sevmedigini ve bu
fiilden men ettigini diistintip, tevili bir bidat olarak degerlendirirler. Onlara goére
eger tevil gerekli olsaydi, bu zaten peygamber tarafindan yapilirdi. Bununla birlikte
Abrahamov, gelenekgilerin kelamcilara karsi tutumlarinin; onlarla konusulmayip
kelam ilmi ile ilgilenilmemesi ve kelamcilarin inanclarinin ¢iiriitiilmesi olarak iki
prensip icerdigini belirtir.

Abrahamov, Akiciligin Esaslar: olarak isimlendirdigi dordiincii bolimde bu
esasi, insanin akil yoluyla Allah’in varligs, birligi, sifatlar1 ve alemin yaratilis ve
yapisinin algilanabilecegi inanci olarak ifade eder. Islam kelaminda akilcilar olarak
nitelendirdigi grubun akli vahye Onceledigini de ilave eder. Yazar bu bolimde
irade, kader, mizan, niibiivvetin ispat1 ve bedenlerin hasr1 gibi konularda yapilan
tartigmalara temas ederek, Islam dinindeki akilciligi bu tartismalar {izerinden
orneklendirir.

Akilcilarin Gelenekgiligi Tenkitleri adli besinci boliimde yazar; Kuran, hadis, se-
lef, icma ve ibadet elestirisi olmak tizere akilcilarin tenkitlerinin bes konuda ortaya
¢iktigini ifade eder. Peygamberlik ve dini ibadet elestirisinin akli gelenek igerisinde
oldukga az oldugunu (sadece Ravendi’yi 6rnek verir) kaydeden Abrahamov, Kuran
ile ilgili elestirilerin de antropomorfik ifadelere yogunlastigini belirtir. Miitekellim-
ler hadis ile ugrasan kimseleri ise, birbirine zit fikirlere sarilip temel aldiklar1 hadisi
hak ilan ederek cesitli mezheplerin olugsmasina sebep olmus sahislar olarak deger-
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lendirirler. Bununla birlikte yazara gore akilcilar, selefin otoritesini sarsmak i¢in
onlarin kisiliklerine duyulan inanci zayiflatmaya ¢alisirlar. Icma algisina da yeni
bir yorum getiren kelamcilar, terimin her zaman i¢in immetin ¢ogunlugunu ifade
etmedigini belirtip, cemaatin hata tizerinde birlesme ihtimalinin bulunduguna
dikkat cekerler.

Abrahamov, Akilcilik ve Gelenekgilik Arasindaki Uzlagsma olarak isimlendirdigi
altinc1 boliimde, bu iki ilim gelenegi arasindaki uzlagmay: iki esas {izerine bina
eder. Bunlardan ilki, aklin ve naklin dinin farkli alanlarina iligkin bilgi verdigi
kabultidiir. Yazar tespitini Bakillani, Gazali ve Razi gibi isimler {izerinden verdigi
orneklerle izah eder. Mesela Razi’ye gore insanin 6ldiikten sonra ikinci bir yaratili-
sa meyilli oldugu akli bir mesele iken, hasrin mahiyeti nakli bilgilerle 6grenilecek
bir husustur. Abrahamov’a gore akil-nakil arasindaki uzlasmanin ikinci esasi ise,
akil ve nakli birbirleriyle ¢atigan kaynaklar olarak gérmeme egilimidir. Kelamcilara
gore hem aklin hem de vahyin kaynag: Allah oldugu igin bu iki delil arasinda
tezatliklarin olmasi s6z konusu degildir. Ciinkii akil, hem akilcilar hem de gelenek-
giler tarafindan Kuran ve siinnet yoluyla bildirilen hususlari ispatlamada kullanilir.

Islam dini icerisinde nasslarda yer alan itikadi konularin ne gekilde anlagilacag
ilk donemlerden itibaren hararetle tartisilan meseleler arasinda yer almistir.
Binyamin Abrahamov da bu tartismalarin iki 6nemli kanadini olusturan kelamci-
lar ve selefilerin kendi ifadesiyle akilcilar ve gelenekgilerin sistemlerinin genel
esaslarini ve her iki diisiince sisteminin birbirine yonelttigi elestirileri inceler. Bu
dogrultuda yazarin one siirdiigi fikirleri pek ¢ok klasik metin tizerinden izah ettigi
goriliir. Caligma icerisinde her ne kadar okuyucuyu yoran bir dipnot yogunlugu
bulunsa da bu durum zengin bir érneklendirmeyi gorme imkén1 da sunmaktadir.

Dua Uzerine Din Felsefesi Okumalart
Erdal Baykan, Bilge Adam Yayinlari, Van, 2009, s. 205

Muhammet Nasih ECE"

Tanrr'nin hayata miidahalesini kabul eden Teist dini inanislarda 6nemli bir ye-
re sahip olan dua, Tanri-insan iliskisinin anlasilmasinda dnemli bir yere sahiptir.
Dua, dindar hayatin en temel ve en gerekli ifadesi olup dinin merkezi fenomenini
olusturmaktadir. Hatta dua, insan1 her a¢idan inga halinde tutan dinin kendisidir.

' Sakarya Univ. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe-Din Bilimleri, Mantik Ana Bilim Dalj,

Yiiksek Lisans Ogrencisi
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Tanitimin1 yapacagimiz bu eser, Eger Tanr1 bizim ona séylememiz mimkiin
olan her seyi zaten biliyorsa, dua etmenin ne anlami var? Dualarimizin, Tanrr’y
aksi takdirde yapamayacak oldugu bir seyi yapmaya sevk etmemiz miimkiin ma?
Tanrr’ya dua etmemizde gergekte ne olup bitmektedir? Duaya verilen cevap ile dua
arsindaki iligki bir neden-sonug iliskisinden mi ibarettir? ve benzeri, insani mera-
kin hemen her vechesine uzanan sorulara, bir felsefeci perspektifiyle verilmis cevap
mahiyetindedir.

Eser, bir giris, iki boliim ve iki ekten olugmaktadir. Giris boliimiinde felsefenin,
genelde dini konulara 6zelde duaya bakis acist sunulmaktadir. Birinci béliimde,
din dili ve duanin kavramsal analizi ve tartismalar baglaminda Tanri-insan iligkisi
boyutunda duaya yer verilmektedir. Ikinci boliimde ise Tanridan bagimsiz, kendi
kendine isleyen bir diinya olabilecegi tasavvuru ya da duayr anlaml kilacak bir
paradigmadan yoksun olan deizm ile Tanrr'nin hayata miidahil olusunu kabul
eden din ve dua iligkisi, Islam dini rneginde yer verilmektedir. Birinci ekte Ibn
Sina’nin Dua ve Ziyaret Risalesine, ikinci ekte ise D. Z. Phillips’in Dua Problemi-
nin Felsefi Baglami adli makalesine yer verilmektedir.

Birinci bolimde yazar, duanin kavram analizi ¢cercevesinde duayi, Tanrr'ya ses-
lenmek, davet etmek, yardima ¢agirmak, yakarmak, asagidan yukariya, aciz olan-
dan gii¢lii olana dogru meydana gelen bir istek ve niyazda bulunmak olarak
tanimlamaktadir. Cok genis ifade edis imkéanina sahip olan dua, en iptidai toplum-
lardan en modern toplumlara kadar varligini ve 6nemini korumustur.

Baykan, duanin iki temel 6zelligine dikkat ¢ekmektedir: Birincisi, Tanr1 inanci-
na bagl biitlin inang sistemlerinde dua, temel ve odak kavramlardan biri olarak
insanin bir taraftan kendi ihtiya¢ ve eksikliklerinin telafisi, diger taraftan daha
mitkemmele ulagsmasini bir diyalog vasitasi ve sinirli, sonlu aciz olan varligin,
siursiz ve kudret sahibiyle kurdugu bir képridiir. Bu nedenle insanoglu tarihin
higbir déneminde duadan uzak kalmamustir. Ikincisi, duada insanin kendi duru-
munu arz etmesi s6z konusudur. Bu iliskide insan, kendisini yaratan rabbine
yonelerek acizligini, glicsiizliigiint dile getirir; af, merhamet, gili¢c ve destek alir.
Yazar, dua ve din dili baglaminda her din veya bilimin kendine has kistaslar
oldugu gergeginin goz oniinde bulundurulmas: gerektigi tizerinde durur. Din dili,
bazi 6n inanglari, mesela Tanrr'ya ibadet, Tanr1 diye bir varligin var oldugunu ve
bizim ona tapinmamiza ve kendimizi ona adamamiza layik oldugunu farz eder.
Tanrr'ya dua etmek, Tanr'nin gergekte duay1 isittigini ve ona icabet edecegini
onceden var sayar. Bu nedenle duay1 anlama noktasinda bu bakis acisinin g6z ardi
edilmemesi gerekir.
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Yazar, tartismalar baglaminda diisiin tarihinin en 6nemli problemi arasinda yer
alan Tanri-insan iligkisini ele almaktadir. Baykan'in burada tizerinde durdugu
6nemli husus, dinsel ve felsefi anlamalar olabilecegi, Tanri-insan iligkisinde duay1
anlamanin dinsel bir anlamayla gergeklesmesi gerektigidir. Yani duanin Tanri-
insan iligkisinde 6znelligin, biricikligin ve evrenselligin 6nemi ortaya ¢ikmaktadir.

Baykan, yine tartigmalar ¢ercevesinde dua ve Tanri iliskisine yer vermektedir.
Bu tartigmada duanin {i¢ 6nemli boyutu 6zerinde durulmaktadir: Bunlarda birinci-
si nedenselliktir. Duanin kabulii nedensellik olgusuyla nasil bagdastirilabilir?
sorusuna cevap olarak yazar, duanin deneysel degil dini bir olgu oldugu ve anla-
silmasi igin de dini olgulardan hareket edilmesi gerektigini soyler. Ikincisi, dua ve
kader iligkisidir. Insan duada istedigi ezelden ona takdir edilmisse, dua etmenin ne
anlami var? Baykan, bu meseleyi Islam diisiince geleneginde bulunan 6zelliklerle
agmaya caligmaktadir. Getirdigi cevap ise takdir edilenin meydana gelmesinde
duanin da bir sebep olabilecegi diisiincesidir. Ele alinan konunun bir bagka boyutu
ise bireyin olusumunu engelledigi varsayimidir. Yani dua ile birey kimliginin yok
olacag1 endisesidir. Ancak bu daha ¢ok modern aklin bir sikayeti olarak goriliir ve
modern akil Tanrr’sin1 kaybetmekle bireyligini 6n plana ¢ikarmigtir.

Yazar, ikinci bolimde dua ve deizm iliskisini ele almaktadir. Bilindigi gibi de-
izm, Tanridan bagimsiz, kendi kendine isleyen bir diinya tasavvurudur. Tanri ilk
neden olarak evreni varliga getirmistir. Tanr1 yaratilisa, yarati§i evrene higbir
sekilde ickin olmayip, tipk: bir saat¢inin saatini imal edip kurduktan sonra onunla
bir iligkisinin kalmamasi gibi evrene askindir. Deizme gore, kutsal kitap ve pey-
gamberler gereksiz seylerdir. Dolayisiyla duanin higbir anlami yoktur. Baykan’a
gore bu anlayis ayni zamanda sekiilerizmin ve laisizmin gelismesinde de etkili
olmustur. Buradan hareketle deizm, peygambere ve duaya ihtiya¢ duymayan tabii
din veya akil dini diye isimlendirilen bir din anlayigini benimsemistir.

Deizmin olusumuna ve etkilerine iliskin okumalarini Miisliman kiiltiir tizerine
etkisi ¢ercevesinde slirdiiren yazar, su notlar1 diismektedir: “Son derce zengin ve
dini fikirlerin dogup gelistigi islam 4leminde deizm diye adlandirabilecegimiz bir
tasavvur olusmamistir. Bu nedenle deizm daha ziyade bati inanci ve disiincesi
cercevesinde ele alinmasi gereken bir konudur. Ancak bugiin batinin siyasi ve
kiiltiirel egemenliginin olusturdugu etkiyle farkli kiltiir ve inanislarin tizerinde
deistik anlayisla benzesen yorumlara rastlayabilmekteyiz.”

Yazar, deistik disiincenin dinle iligkisini ele aldiktan sonra, dua-din iligkisini
[slam dini 6rneginde yogunlasarak okumaya ¢aligmaktadir. Bu baglamada duanin
Islam dininde nasil bir mahiyet edindigi meselesi iizerinde durulmaktadir. Ilk
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yaptig1 onemli tespitlerden biri, Kur’an’dan hareketle bigimsel 6zelliklerden daha
¢ok duanin samimiyetle yapilmasina dikkat ¢ekmektedir. Kur’an, insanlara dini
Allah’a has kilarak dua etmelerini sdylemektedir. Dua’nin, [slam’da 6nemli 6zellik-
lerden birisi de iimit var olmak 6zelligidir. Her kim, her ne yapmis olursa olsun
Allah’in bagiglayicihigindan umut kesmemesi gerekir. Islam 6rneginde duanin
vurgulanan diger bir 6nemli noktasi ise bunun kabulliniin ne anlama geldigi
hususu tzerinde durulmaktadir. Miisliman i¢in insanin ¢evre, zaman ve mekan
icerisinde meydana gelen seyler, biitiin boyutlariyla kavramakta oldugu hakikati
baglaminda anlagilir ve bu bilingle hayirlis: istenir.

Yazar, Islam diisiincesinde duanin birgok seyi ifade ettigini soyler. Uzerinde
durulanlardan birincisi, Allah’in bilgisidir. Bununla insana Ogretilen, aceleci
olmamak ve neyin hayirli olup olmadigini Allah’in bilecegi gercegidir. Uzerinde
durulan bir diger husus, sabirli olmaktir. Kur’an, karalilikla birlikte sabirli olmay1
ogiitlemektedir. Allah’a baghlik da duanin 6nemli 6zelliklerindendir. Bu bilimsel
bir nedensel baglilik degil, dinsel bir baghliktir.

Eserin ikinci béliimii, islam érneginde duanin diinyaya iliskin seyler igin olup
olmamas: tartismasiyla tamamlanmaktadir. Misliman disiince geleneginde
Kur’an ve Hz. Muhammed’den hareketle olusturulan degerlendirmelerde, inanan
kimselere hem diinya hayati hem de ahiret hayat1 icin dua etmeninin 6giitlendigi,
ancak diinya hayatinin geciciliginde kaybolarak ebedi yurdun unutulmamasi
gerektigi husus siklikla hatirlatilir.

Eserin sonuna yer alan birinci ekte, Ebu Said Fadl bin Ebil'l- Hayr'in ibn Si-
na’ya yazdig1 bir mektupla duanin kabul olmasinin ve kabirleri ziyaret etmenin
keyfiyeti, hakikati, nefislere ve bedenlere etkisi sorusuna Ibn Sina’nin cevap olarak
kaleme aldig1 “Risaletu Ziyare ve’d-Dua” adli risalesi yer almaktadir. Ibn Sina’ya
gore duadan kasit sudur: Bedenle bitisik olan ve bedenden ayrilmayan ziyaret edici
nefis, ziyaret edilen nefiste hayir ve mutluluk ya da kotulik ve eziyetin defi i¢in
yardim dilemektir. Filozofa gore, ziyaret edilen nefisler, akillara benzediklerinden
ve onlarin cevherleriyle cevherlendiklerinden biiyiik bir etkide bulunurlar. Yardim
isteyenin istegine bagli olarak yardimda bulunurlar. Yardimda bulunmanin du-
rumlarinin farklihigina bagh olarak farkli boyutlar1 vardir. Bu ya cismani ya da
nefsanidir.

Ikinci ekte ise D. Z. Philips’in “Dua Probleminin Felsefi Baglami” adli makale-
sine yer verilmektedir. Philips, Wittgestein’ci bir felsefi yaklasimla duay: ele
almaktadir. O, dini kavramlarin anlamlilik o6lciitlerin dinin kendisinin i¢inde
bulunmast gerektigini ve bunu gérmemenin yanlis anlamaya yok a¢tigini séyler.
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Sonug olarak, Tanri-insan iligkisini dua baglaminda, felsefeci bakis acisiyla in-
celeyen eser, insana ait Oznellige yonelerek bu anlamdaki tartismalara bir katki
getirmeyi amaclamaktadir. Dini ifadelerin kendilerine has 6zel bir mantiga sahip
oldugu yargis1 bu ¢aligmanin 6n kabullerinden olmugtur. Duanin bir olgu oldugu
kabullenmek bu ¢ercevede goriilmelidir. Dinde bulunan ve buna benzer ger¢eklik-
ler dinin kendi karakterine uygun bir nedensellikle kabul edilmelidir. Bilimdeki
nedenselligin din dogasina uyarlanilarak din dilinin ve dini gercekliklerin anlam-
sizlastirilmasina yonelik modern pozitivist yaklagimlar, bu nedenle isabet etmekten
uzaktir. Duay1 kabuliin temelinde din mintesiplerinin bu olguya yaklasimi kabul
edilerek bu meseleye yaklasilmalidir. Bu yaklasim, ele alinan meselenin dogru ve
dogasina uygun anlasilmasini saglayacaktir.

Islam’in Alim Modeli Olarak: Imam Zeyd B. Ali (Hayatx,
Miicddelesi, Bilge Kisiligi, Goriisleri ve Cagimizdaki Onemi),
[sa Dogan, Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 2009. (382
sayfa)
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Eser 6zliice, Kisaltmalar, Onsoz ve Giris ile birlikte toplam ti¢ boliim ve iki ki-
sim EK’ten olugmaktadir.

Eser, yazarinin da ONSOZ’de dile getirdigi gibi, {slam Dini'nin alim bir sahsi-
yeti olarak Imam Zeyd b. Ali’nin ilmi ve bilimsel ydniini biitiin ayrintilariyla
ortaya koyma ve bu dogrultuda okuyucuyu aydinlatma amaci giitmektedir. Nite-
kim yazar, bu meyanda konuya yaklasimini su sekilde anlatmaktadir: “..Bu yiiz-
dendir ki, Peygamber (sav) miras olarak sadece Kur’dn’1 ve 6grettiklerini birakmig
ve alimleri de varisi olarak kabul etmistir. Alimler, Peygamber’den (sav) itibaren
Islam’daki bilimsel gelismeleri ve kiiltiir mirasini yasadiklari zamana ve gelecek
nesillere tagiyan zincirin halkalarini tegkil etmektedirler. Bu halkalardaki herhangi
bir kopukluk, insanligin vahiy oncesi cahili ve karanlk giinlerine yeniden déniil-
mesi anlamina gelmektedir. Bu bakimdan, tarihteki bilimsel gelismelerin ve kiiltiir
mirasinin halkalarini tegkil eden bilim adamlarinin eserlerini ve goriislerini ortaya
¢ikarmak, onlar1 insanlhigin istifadesine ve hizmetine sunmak son derece 6nemli bir
dini gorevdir. Bu yénde son zamanlarda pek ¢ok Islam bilgininin eserleri ve
goriisleri agiga gikarilmis ve bu sayede Islami ilimler biiyiik gelisme kaydetmistir.

D.1.B. Karadag Koordinatérii
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Buna ragmen, ge¢misteki bilimsel birikimin ve kiltlir mirasinin biiyitk bir kismi
diinya kiitiiphanelerinde hapsedilmis durumda okunmay: ve istifade edilmeyi
beklemektedir.” (ss.11-12) Bu agidan, yazara gore Imam Zeyd b. Ali’yi, arastirma
ve incelemeye dayali akilci-bilimsel sistemin ilk temsilcilerinden saymak ve onu bu
yoniiyle Ehl-i Beyt icinde yetisen ilk Islam bilgini ve miitefekkiri olarak degerlen-
dirmek mumkindir (ss.354).

Yazar, eserin GIRIS béliimiinde Imam Zeyd b. Ali dogmadan énceki Islam top-
lumunun siyasal ve kiiltiirel] durumuna agiklik getirmeye ¢alismakta ve Zeyd b.
Ali’nin bu toplum icindeki 6nem ve degerine ¢ok net olarak vurgu yapmaktadir
(ss.13-38).

Imam Zeyd b. Ali’nin hayati, yetistigi ortam ve bilimsel kisiliginin biitiin detay-
lartyla islendigi BIRINCI BOLUM’de yazar, Zeyd b. Ali’nin ¢ocuklukta tanistigi
sosyal ve kultiirel ortam ile yasamis oldugu siyasal atmosfer hakkinda bilimsel bazi
tespitlerde bulunmaktadir (ss.39-44; 59-70). Yazar, bu tespitleriyle Iimam Zeyd b.
Ali’nin icinde yetistigi sosyal ortam ve yasamis oldugu siyasal ve inangsal etkenler
dolayisiyla kisiliginin ve karakterinin 6nemli 6lgiide sekillendigi kanisina varmak-
tadir. Oyle ki, yazara gére Imam Zeyd b. Ali, bilimsel kisiligi ve ilmi goriisleri
noktasinda hemen hemen biitiin ¢evrenin ve ilim adamlarinin ilmi ve dini saygin-
ligin1 kazanmug, hatta bilimsel bir otorite olarak da kabul edilmistir. Nitekim,
yazarin su timceleri bu anlamda kayda degerdir: “Biitiin Islam alimleri, Imam
Zeyd b. Al’yi taktirde ittifak ettikleri gibi hicbir alimi takdir konusunda bu denli
birlesmemislerdir. Ehl-i Stinnet, Miircie, Mu‘tezile ve Si‘a’ya mensup pek ¢ok alim
onun, ilimde imam ve fikihta huccet oldugu iizerinde ittifak etmislerdir. O, insan-
larin helél ve hardmi en iyi bilenlerinden idi. Biitiin &bidler, zahidler ve digerleri
onun ilim ve ahlékta bir benzerinin olmadig1 naktasinda goriis birligine varmigslar-
dir.” (ss.128).

Yazar, IKINCI BOLUM’de ise, Imdm Zeyd b. Ali’yi tanitma hususunda belki de
igerik olarak en 6nemli konu olan Zeyd b. Ali'nin kelami ve siyasi gorislerini
incelemeye koyulmaktadir. Bu meyanda yazar, imam Zeyd b. Ali'nin goriislerinin
temelini olusturan tevhid, adalet, va‘d ve va‘id ve emri bi’l-ma‘rif ve’n nehyi ‘ani’l-
miinker gibi temel ilkeleri agiklamaya galigmakta ve bu ilkelerin daha sonradan
olusacak olan Zeydiyye Mezhebi'nin temel yap: tas1 haline geldigine dikkati ¢ek-
mektedir (ss.167-169). Yazar, eserde Imam Zeyd b. Ali'nin ozellikle de tevhid,
adalet, iman, kifir, va‘d ve va‘id ve emri bi'l-ma‘raf ve’n nehyi ‘ani’l-miinker
konusunda Kur’an ve hadis merkezli bir din anlayis1 ortaya koymus oldugu gorii-
stindedir. Clinkii, o, her konudaki goriis ve diislincesini Kur'an’a ve hadislere
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dayandirmis bir gahsiyettir (ss.170-171). Hatta, Imam Zeyd b. Ali, Islam tarihinde
siyasal ayrigmalarin ve inangsal kamplagmalarin belirmesi ve sekillenmesinde
birincil derecede etkili temel problem olan hilafet sorununun dinsel bir sorun
oldugunu séyleyen ilk kisidir (ss.283-285). Nitekim Zeyd b. Ali, bu husustaki goriis
ve yaklasimini ayetler ve hadislerle ispata calismis bir kisiliktir (ss5.298-302). Bu
agidan, Imdm Zeyd b. Ali’ye gore hilafet ve imametin 6lgiisii ilimdir. Buna gore,
insanlarin en 4lim olaninin halife olmast ya da bu makamda bulunmas: gerekir
(ss.354).

Yazar, eserinin UCUNCU BOLUM’iinde de, Imdm Zeyd b. Ali'nin Kur'ant
te’vil ve bazi dyetleri tefsir yontemi {izerinde durmakta ve ozellikle de onun,
Kur’an’1 te’vil anlayisina yogunlagsmaktadir. Zira, yazarca, Kur’an’1 te’vil konusun-
da Kur’ani ve peygamberi bir usiil izleyen Imam Zeyd, te’vilin alimlere has bir
6zellik ya da onu alimlerin yapabilecegi kanisindadir (ss.315-317). Kur’dn’t anlama,
yorumlama ve te’vil konusunda biitiincil bir yaklagim bicimi gelistirilmesi diistin-
cesini savunan Imam Zeyd (ss.318-325), Arap siiri ve dilinden tutun da biitiin dini
ve der@ini ilimlere varincaya kadar onlardan yararlanilmas: gerektigi kanaatindedir.
Kaldi ki, yazarin su sozleri bu anlamda dikkat ¢ekicidir: “Arap siiri ve edebiyatina
vakif olan Zeyd b. Ali, tefsire muhtag ayetler hakkinda son derece 6nemli ve
orijinal gorisler ortaya koymustur. Onun yapmis oldugu tefsir ve aciklamalar,
simdiye kadar bu ayetlerin biyiik bir kisminin daha sonraki miifessirlerce dogru
anlagilmadigini ve giintimiizde el altinda bulunan tefsir ve meallerde eksik ve
yanlis aktarmalarda bulunuldugunu gozler 6niine sermektedir. Bu bakimdan, Zeyd
b. Ali'nin Kuran 4ayetleri hakkindaki agiklamalarinin bilinmesi, giiniimiizde
Kur’an’in dogru anlagilmasina biiyiik katk: saglayacaktir.” (ss.352).

Yazar, eserin sonunda iki kisimdan olusturdugu EK kisimlarindan birincisinde
Imam Zeyd b. Ali’nin siir ve duélariny; ikincisinde ise, onun bazi Kur’an ayetlerini
tefsir edisine iliskin 6rnekler sunmaya ¢aligmaktadir (ss.360-375).

Sonug olarak; Prof. Dr. Isa DOGAN’in yukarida kisaca tanitmaya ¢alistigimiz
bu veciz eserinin, kullanilan dil ve {islup, hatta izlenen yoéntem itibariyle 6zgiin,
yaratici ve bilimsel bir cercevede kaleme alinmis oldugunu belirtmek gerekir. Bu
nedenle, anilan eserin sadece kelam ve mezhepler tarihi alanlarinda var olan
énemli bir boslugu doldurma amag ve niteligini haiz degil; bunun yani sira, Islam
diistincesinin yetistirmis oldugu ilke ve model kisilikleri insanliga tanitmak, ilk
donem Islam tarihi ile ilgili aragtirma yapmak isteyenlere drnek olmak ve onlarin
zihin diinyalarini yeniden sekillendirerek bagsta Islam’a ve Islami ilimlerin gelisi-
mine yonelik 6zde yararli ve ilmi bir calisma oldugunu séylemek miimkiindiir.
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Ibn Riisd’iin Siyaset Felsefesi
Cevher Sulul, Insan Yayinlari, Istanbul, 2009, 270 s.

Semra TUFENKCI

Islam Felsefesi'nde siyaset denildiginde ilk akla gelen isim, Farabi'dir. Farabi
ortaya koydugu siyaset kuramiyla kendinden sonra gelen Islam filozoflarin1 etki-
lemistir. Farabi'nin etkiledigi filozoflardan biri de Ibn Rusd’dir. Islam felsefe
geleneginde siyaset iizerine yazan diger filozoflar gibi Ibn Riisd’de siyaset felsefesi-
ni, insanin toplumsal bir varlik oldugu énermesi iizerine inga eder. Insanin top-
lumsal yonii onun diger insanlarla isbirligi i¢inde yasamasini zorunlu kilar. Bu
isbirligi adil bir sekilde gerceklesir ve her fert kendi tizerine diisen gorevi en iyi
sekilde yerine getirirse yonetim erdemli, aksi takdirde erdemsiz olur.

Tanitimini yapacagamiz bu eserde yazar, Ibn Riigd’iin siyasete dair goriislerin-
de Farabi’den etkilenmekle birlikte onu asan bir siyaset kurami ortaya koydugunu
belirtir. Ibn Riigd’iin siyaset iizerine bilinen tek eseri Telhisu’s-Siydse li Eflatin’dur.
Yazar da Ibn Riisd’iin siyaset felsefesini ele alirken bu esere bagh kalir.

Ibn Riigd’tin siyaset felsefesinin ele alindig1 bu eser giris, tig temel boliim ve so-
nugtan olusur. Eserin giris kisminda yazar ibn Riisd’iin kendi ifadelerine dayana-
rak Telhis'de takip ettigi yontem hakkinda bilgi vermektedir. Ibn Risd, Telhis'i
yazarken Devlefin tamamini serh etmemis, Ozellikle bilimsel agidan degerinin
olmadigini kabul ettigi, kesinlikten uzak ve diyalektik diisiinceleri iceren bolimleri
atlamistir. Bunun yaninda ibn Riisd, Devlet'in 6ziine bagli kalmakla birlikte Efla-
tun’un siyasete dair fikirlerini hem kendinden 6nceki tarihi olaylara hem de kendi
zamaninda olup biten hadiselere uygulamaya caligmistir. Eserin giris bolimii
hakkinda verilen bu bilgiden sonra birinci béliime de kisaca temas edip ikinci ve
ticlincii béliim tizerinde daha ayrintili bir sekilde duracagsz.

Birinci boliimiin genel baghg: ibn Riisd’iin hayat1 ve kiiltiir ¢evresidir. Yazar bu
kisimda ilk olarak Ibn Riisd’iin hayati, kiiltiir gevresi ve eserlerini ele alir. Daha
sonra Telhis’e verilen isimler, Ibn Riigd’iin bu eseri yazarken temel adlig1 eser ve
Telhis’in Ibranice yazmalar1 hakkinda bilgi verir.

Ideal Devletin Yapist ve Unsurlar: bashigini tasiyan eserin ikinci bolimi iki ana
baslik igerir. Ideal devletin yapisinin ele alindigi béliimde toplumsal yasamin
gerekliligi, erdem-kent iligkisi, adalet ilkesi ile birey-devlet iliskisi, liderde bulun-
mas1 gereken ozellikler, erdemli kentin nitelikleri, insan hayatinin gayesi ve insani
yetkinlikler islenir.
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Ibn Riisd Telhis'inde, Eflatun’un Devlet'ini serhe baslamadan énce siyaset bili-
minin konusu, gayesi ve diger disiplinler arasindaki yerini belirlemeye caligir.
Yazara gore Ibn Riigd Telhis'de ilimleri teorik ve pratik olarak tasnif edip siyaseti
de pratik ilimlere dahil ederken Aristoteles etkisindedir. Ibn Riisd Aristoteles’in
yontemini benimseyerek ilimleri nazari ve ameli olmak {izere iki ana baghk altinda
smiflandirir. Aristoteles nazari ilimlerde amacin dogrudan bilginin kendisi olmasi-
na kargin, ameli ilimlerde amacin bilginin eyleme déniismesi oldugunu belirtir. Bu
nedenle siyaset ve ahlaka dair konular ameli ilimler baghg: altinda ele alinir.

Ibn Riisd’e gore de ameli bir ilim olan siyaset ilmi 6zii, konusu ve ilkeleri itiba-
riyle nazari ilimlerden farklidir. Siyaset ilmi nazari ilimlerden farkli olarak bizim
irade ve 6zgiir segme yetimizle ilgili olan varliklar1 konu edinir.

Yazar, Ibn Riigd’iin siyaset ilmini amaci bakimindan da nazari ilimlerden ayir-
digini ifade eder. Aristoteles’in de isaret ettigi gibi nazari ilimlerin gayesi diisiin-
medir. Oysa siyaset ilminin gayesi sadece eylemdir, uygulamadir. Diger taraftan
siyaset ilminin nazari bir yoni de vardir. Siyasetin nazari kismi ahlaki davranigla-
rin neler oldugunu ele alirken ameli kisim, bu davraniglarin neftse nasil yerlesik
hale getirilecegini ve 6nem siralarini arastirir.

Yazar'a gore ibn Riigd Eflatun ve Aristoteles gibi “Insan medeni bir varliktir.”
onermesinden yola ¢ikarak siyaseti temellendirir. Ibn Riigd, insanin hem yagamini
devam ettirmek icin hem de bu yasantiy1 erdemli bir hale getirmek i¢in diger
insanlarla bir arada yagamak ve onlarla isbirligi yapmak zorunda oldugunu kabul
eder. Bu durum, insanin dogast itibariyle biitiin mesleklere sahip olmasinin ve de
erdemlerin bir kiside toplanmasinin imkansiz olmasindan kaynaklanir. Farabi
insanin erdemli bir hayat siirmesi ile i¢inde yasadigi devletin yonetim bi¢imi
arasinda dogrudan bir iligki kurar. ibn Riigd’de bu konuda Farabi gibi diisiinerek
insanin en ylice mitkemmellige ulagsmasinin ancak ideal bir devlet de miimkiin
oldugunu kabul eder.

Yazar, Ibn Riisd’iin toplumun olusumunu ekonomik gerekgelerle agiklama
noktasinda da Eflatun ile hemfikir oldugunu one stirer. Eflatun’a gore diizenli bir
toplumsal yasam i¢in zorunlu olan isbirliginin adil bir sekilde yapilmas: gerekir. Bu
ise herkesin dogasina uygun isi en iyi sekilde yapmasi ile miimkiindiir. Ibn Riigd
de bir insanin birden fazla meslekte yetkin olamayacagini, bu nedenle bir kimsenin
tabiati itibariyle yatkin oldugu ve en iyi yapabilecegi bir isi yapmas: gerektigini
kabul eder.

Yazara gore Ibn Riisd kent ve erdem iligkisini, nefsin giigleri ile kentin unsurla-
r1 arasinda analoji kurarak agiklar. Bu tarz bir agiklama Eflatun ve Farabi’de de
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goriilmekle beraber Ibn Riisd bu analojiyi bu iki filozoftan daha etkin bir sekilde
kullanmigtir. Insanda bulunan ti¢ kuvvet -akil,sehvet, gazap- hem devlette hem de
insanda adaletin temel ilkesidir. Bu giiclerin gérev dagilimini su sekilde yapmakta-
dir. Aklin gorevi diger giiglere egemen olmaktir. Akil diger giiclere egemen oldu-
gunda diger bir deyisle neftse bulunan t¢ giigten her biri kendi tzerine diisen
gorevi yerine getirdiginde o kimse, “erdemli” olur. Ayni sekilde kenti olusturan
yonetici, muhafiz ve is¢i sinifi tizerine diisen gorevi yaptiginda ve diger iki sinif
yonetici sinifa tabi oldugunda kent, “erdemli” olur. Dolayisiyla gerek insanda gerek
kentte adalet giigler arasindaki ahenge baghdir.

Yazar, erdemlerin nefste yerlesik hale getirilmesinin ve eyleme dénistiiriilme-
sinin kosullarina da yer verir. Ibn Riigd’e gore insanlar tabiat, gii¢ ve kabiliyetleri-
nin el verdigi 6l¢tide yetkinligi elde edebildikleri i¢in insanlar1 erdemli bir yasama
cagirirken onlarin seviyelerine gore hitap etmek gerekir. Halka retorik ve siir
vasitasiyla, seckinlere ise nazari ve tefekkiiri ilimlerle hitap edilmelidir. ibn Riigd’e
gore ikna metodundan anlamayan insanlarin, bedensel cezalar verilerek ahlaki
erdemlere uymalar1 saglanir.

Yazar erdemli kentin ayirt edici bir takim 6zeliklerine de Ibn Riisd’iin Telhis’i
baglaminda yer verir. Bu 6zelliklerden biri erdemli kentin uymasi gereken yasalar-
dir. ibn Riigd’e gore erdemli kent, seriatin koydugu ve evrensel niteligi olan tiimel
yasalara tabi olmalidir. Erdemli kentin ayirt edici bir diger 6zelligi bu kentte hukuk
ve tip ilmine ihtiyag duyulmamasidir. Bu konuda Ibn Bacce’nin etkisinde olan
filozof, bu kentte insanlar gerektigi kadar, ol¢iilii bir bicimde ve gerektigi zaman
yedikleri i¢in bu iki ilme ihtiya¢ durmadiklarini belirtir.

Yazar erdemli kentte 6zel miilkiyetin yasaklanmasi gerektigi konusunda ibn
Risd’tin Eflatun etkisinde oldugunu savunur. Eflatun’a goére 6zel miilkiyetin
yasaklanmasi erdemli kentin vazgegilmez kanunlarindandir. Islam geleneginde
6zel miilkiyete herhangi bir yasak getirilmemesine ragmen Ibn Riigd de Eflatun’un
goriislerini kabul eder. Ibn Riisd’e gore devletin veya herhangi bir kimsenin miilk
edinmesi en biiyiik kotiliktir.

Ibn Riigd her varligin bir gayesi oldugu gibi her bir insanin, her bir yénetimin,
her bir devletin ve her bir yasanin da gayesi oldugunu ifade eder. Ancak her
insanin veya her devletin veya yasanin amaci farkli olabilir. Insanlarin farkl
amaglar1 olmasi onlarin sahip olduklar: yetkinlik ile dogrudan ilgilidir. Ibn Riigd
bu yetkinlikleri agiklarken, Eflatun’un Devlet'ine yazdig1 serhten bagimsiz diisiin-
celer ortaya koymaktadir.
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Yazara gore Ibn Riigd’iin siyaset felsefesinde ele aldigi konulardan biri de akil-
dir. ibn Riigd akly, siyaset felsefesi iginde izah ederken pikolojisinde oldugundan
farkli olarak, insanin giinlitk eylemleri, duygular1 ve toplumsal iliskilerini ilgilen-
dirdigi kadariyla izah eder.

Beslenme yetisi gibi baz1 yetiler insan ve diger varliklar arasinda ortaktir. Insani
ayricalikli kilan ise akletme vyetisidir. Insanin iyiyi ve kotiiyii bu yetiyle ayirt ede-
bilmesi, mutlulugunu da akli yetisinin yetkinligine bagimli kilar. Bu nedenle
mutluluk, akletme yeteneginin erdemli fiili olarak tanimlanmistir. ibn Riisd Efla-
tun, Aristoteles ve Farabi’den farkli olarak saadeti elde etme konusunda elitist
degildir. Ona gore her insan dogal olarak bir tiir erdeme, yetkinlige sahiptir. Ancak
sahip olunan erdemler farklilik arz eder. Hatta insanlar, tabi egilim ve yetenekle-
rinde farkli olduklari i¢in mutluluklar: da onlarin egilimlerine gore izafidir.

Yazar, Ideal Devletin Unsurlari baghg altinda toplumun ti¢ sinifinda —ig¢i, mu-
hafiz ve filozof- bulunmas: gereken ozellikleri, bu siniflarin her birinin vazifesini
ve Ozellikle muhafizlarin nasil egitilmeleri gerektigini ele alir.

Yazara gore Ibn Riisd, Eflatun’un toplumu siniflandirmasina bagh kalir ancak
meseleyi Eflatun’da oldugu kadar sistematik bir gekilde islemez. Yazar, Ibn
Risd’tin daginik bir sekilde ele aldigi bu meseleleri sistemli bir sekilde sunmaya
calistigini belirtir.

Is¢i ve Zanaatkar sinifi muhafiz ve yoneticiler disinda kalan herkesi kapsar. Ef-
latun’a gore bu sinif yalnizca kendi igleri ile ilgilenmeli 6zelliklede yonetime karis-
mamalidirlar. Ibn Riisd is¢i sinifinin toplumdaki fonksiyonu konusunda Eflatun’a
benzer diisiiniir. Eflatun’a gére muhafizlarin islevi son derece 6nemlidir. Muhafiz-
larin sahip olmasi gereken niteliklerin en onemlileri: kendi meslekleri disinda
bagska bir meslekle ilgilenmemeleri, cesur olmalar1 ve ayn1 anda sevebilme ve nefret
edebilme 6zelligini kendilerinde bulundurmalaridir.

Erdemli devletin yoneticisi muhafizlar arasinda segildigi i¢in Ibn Riisd, muha-
fizlarin egitimi {izerinde uzun uzun durur. Ona gore bu egitimin iki sekilde yapil-
mast gerekmektedir. Birincisi beden egitimi, ikincisi de miiziktir.

Mubhafizlar ve yoneticiler icin en utang verici sey, kent halkina zulmetmeleridir.
[bn Riisd, Eflatun’da oldugu gibi ii¢ smifin da yaptiklari is kargiliginda iicret
almalar1 ve miilk edinmelerine kars: ¢ikar. Aksi halde kent halkini mutlu etmek
i¢in degil kendi zenginlikleri icin ¢aligirlar.

Muhafizlar evlenirken eslerini kendi statiilerinden olan bir kadindan se¢meli-
lerdir. Yazar, Ibn Riigd’iin kadin erkek iliskilerinde takindigi tavra dikkat ceker.
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Filozof, kadinin hukuksal ve toplumsal statiisti bakimindan erkeklerle esit oldugu-
na dair yaptig1 izahlarla yasadigi donemde kadina bigilen rolii elestirmektedir.

Yazar Telhis’in birinci makalesinde islenen konulari ikinci bélimde ele aliktan
sonra {li¢lincli boliime gecer. Bu bolimde ise Telhis'in ikinci makalesinin konusu
olan erdemli kentin bagkaninda bulunmasi gereken nitelikler ile ticiincii makalede
islenen erdemli olmayan kentleri ele alir.

Ucgtincti bolim devlet esitleri baghigini tagir. Yazar oncelikle ideal devletin bas-
kaninda bulunmasi gereken nitelikleri, ideal devletin imkan: ve filozoflarin devlet
yonetiminde etkin olmayislarinin nedenleri arastirmaktadir.

Ibn Riigd’e gore ideal baskanin tasimasi gereken nitelikler siyaset felsefesinin en
onemli konularindandir. Ideal devlet yonetiminin gerceklestirecek olan filozofun,
siyasette basarili olabilmesi i¢in ameli ilimlerin yaninda fikri erdemlere de sahip
bir bilge olmas gerekir.

Yazar, Ibn Riigd’iin melikte bulunmasi gereken ozellikleri genel anlamda
Farabi’den aldigini, bununla beraber bu 6zelliklerin siralamasi ve icerdigi unsurlar
itibariyle ibn Riigd’iin, hem Farabi’yle karsilagtirldiginda hem de kendi iginde bir
takim farkliliklar gosterdigini ileri siirer. Yazara gore bu farkliliklar, Ibn Riigd’iin
hem el-Medine hem de Fusiisii’l-Medeni etkisinde kalmasiyla aciklanabilir.

Ibn Riigd bu ozelliklerin tamaminin tek kiside bulunmamasi durumunda bu
ozellikleri bulundugu farkl kisilerin bir araya gelerek devleti yonetebileceklerini
ifade eder. Bu durumdaki idarecilere Farabi’de oldugu gibi seckin yoneticiler,
onlarin yonetimine de seckinler yonetimi ad1 verilir. Bu durum da Ibn Riigd’e gore
iki tiir ideal yonetimden bahsedilebilir. Birincisi monarsi, ikincisi ise arsitokrasidir.

Yazarin ideal devlet baglaminda tartistigi diger bir konuda ideal devletin imka-
n1 problemidir. Ona goére Ibn Riigd bu konuda karamsar degildir. Séyle ki Ibn
Riisd’e gore Hz. Muhammed ve Hulefa-i Rasidin donemi ile Murabitlar'in ilk
yoneticisi olmak {izere erdemli devlet en az iki kez tarih sahnesinde yer almstir.

Ibn Riigd ideal devletin insa edilebilmesi i¢in Eflatun’un belirledigi yontem di-
sinda bagka yontemlerin de olabilecegini diistintir. Mesela ideal olmayan bir devlet,
erdemli yoneticilerle asama asama ideal devlete doniistiiriilebilir.

Ideal devletin gerceklesebilmesi igin gereken niteliklere sahip bir filozofun var-
lig1 meselesinde de Ibn Riisd iyimserdir ve kendi yasadigi dénemde bir ¢ok kisinin
bu niteliklere sahip oldugundan bahsetmektedir.

Yazar, ibn Riisd’iin yonetimlerin neden filozoflardan faydalanmak istemedikle-
ri konusunda ki goriislerini Eflatun’un siyaset kuramindan hareketle izah ettigini
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belirtir. ibn Riigd’e gore bu durumun iki temel nedeni vardir: Birincisi, devletlerin
gercek filozoflarin rehberligini kabul etmemeleri ve filozoflarin disiincelerine
onem vermemeleridir. Ikincisi sahte filozoflarin varligidr.

Yazar, ideal devleti ele aldiktan sonra basit/bozuk devletleri ele alir. Bozuk dev-
letlerin yedi sekli vardir: 1. timokrasi, 2. oligarsi, 3. demokrasi, 4. tiranlik, 5. hazzi
gaye edinenlerin y6netimi, 6. zaruret yénetimi, 7. kusurlu ve bozuk yonetim.

Eflatun’a gore erdemli kent ile bu kentin karsit1 olan yonetim tarzlarinin birbi-
rine doniisiimii miimkiindiir. Ibn Riisd’e gore insa edilen erdemli devlet kolay
kolay yikilmaz ancak, her varlikta oldugu gibi devlette de zaman iginde ¢oziilme ve
¢liriime baglar. Toplumdaki siniflarin tabiatindaki meslegi icra etmeyerek diger
mesleklere yonelmesi toplumda kaosa neden olur. Yoénetimlerin birbirine donii-
siimde, bir yonetim 6nce kendisine en yakin yonetim tarzina déniisiir. deal devlet,
timokrasiye; timokrasi, oligarsiye; oligarsi, demokrasiye; demokrasi ise tiranliga
donisiir.

Yazara gore Ibn Riigd, Eflatun’un erdemli kent yonetiminin, san ve seref yone-
timine nasil doniistiigiiyle ilgili yaptigi izahlari, Islam tarihine uyarlamistir. Arap-
lar ilk donemlerinde erdemli bir yonetimi 6rnek almisken, Muaviye b.Ebi Siifyan’la
yOnetim tarzi san ve serefi esas alan bir yonetime donismistiir.

Peki kentlerin yonetim tarzlari birbirine nasil déniigmektedir? Yazar Eflatun’a
gore bu degisimin, tabiatta oldugu gibi dogal bir siirecin sonunda gergeklestigini
one siirer. Yazara gore Ibn Riigd bu konuda Eflatun gibi digiinmez. Ona gore,
dontisim siireci iradidir. Bu agidan yasalar, 6zellikle de ideal devlet ani bir donii-
sim ugramaz. Insanlarin sahip olduklari aligkanliklar zamanla kendilerine en
yakin olan seye tedrici olarak déniisir.

Sonug béliimiinde ise yazar, Ibn Riisd’iin amacinin siyasete bilimsel bir zemin
olusturmak oldugunu, bu zemini olustururken de Eflatun’un Devlefini temel
aldigini kabul eder. Ibn Riigd Telhis’i yazarken Devlet'in on kitabini iige indirdigi
icin konular1 tekrar etmek durumunda kalir. O, Devleti serh ederken sadece
yapisal bir degisiklikte bulunmakla kalmaz, Islam tarihinin siyasal, sosyal ve
iktisadi gelisimini de yorumlar. Ayni zamanda Ibn Riisd, Devlet’te yer alan Islam
inancina aykari bir takim figiirleri Islami kavramlarla degistirir. Tanrilarla ilgili
hikayeler yerine, meleklerle ilgili hikayeler demesi gibi. Bu, Ibn Riisd’iin Telhis’deki
genel bir tavridir. Eflatun’un siyaset kuramiyla ilgili ele aldigi her seyi yasadig
kiilttirel gevreyle ilintili bir sekilde anlatmaktadur.
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Ibn Riisd bir filozof ve kadi olarak siyasetin sadece nazari vechesiyle ilgilen-
memis, ameli kismma da 6nem vermistir. Bu a¢idan onun siyaset kuraminin
Eflatun ve Farabi’'nin ilerisinde oldugu séylenebilir.

Sonug olarak Telhis ergevesinde Ibn Riisd’iin siyaset felsefesine dair bilgi veren
bu aragtirma oncelikle Ibn Riigd’le ilgili daha sonra da Islam Siyaset Felsefesi ile
ilgili aligmalara katki saglamaktadir. Yazarin Ibn Riigd’iin goriiglerini izah eder-
ken Eflatun’a siirekli atifta bulunmasi, Ibn Riisd’iin Devlet’i serh ederken sadece
Platon’un goriislerini aktarmakla yetinmedigini, kendi déneminin sartlarini hesaba
kattigin1 ve doneminin problemlerine ¢6ziim arayist icinde oldugunu gérmemiz
acisindan 6nemlidir. Bu dogrultuda yazarin yeri geldik¢e Aristo ve Farabi’ye de
atiflarda bulunmasi, Ibn Riigd’iin siyaset felsefesini gelistirirken beslendigi kaynak-
lar1 fark ettirmesi agisindan 6nemlidir.

Farabi’nin siyasete dair eserleri onun yasadigi donemin problemleri ile dogru-
dan ilgilendigine dair bir izlenim edinmemize yardimci olmaz. O siyaseti daha gok
metafizik baglamda ve nazari olarak ele almus, siyasetin pratik sorunlariyla ilgilen-
memistir. Kendisi bir kadi olan ibn Riisd ise Farabi'den farkli olarak siyasetin
ameli yonii ile de ilgilenmis ve toplumsal sorunlar1 bu baglamda degerlendirmistir.
Eserin, Ibn Riisd’iin siyaset felsefesine yaptigi bu katkiya dikkat ¢cekmesi bile tek
basina bu caligmay1 degerli hale getirmektedir.

“Siinnetin Tespiti ve Dindeki Yeri” Paneli
Firat Kiiltiir Merkezi (FKM), Cemberlita;/istanbul
25 Ekim 2008

Arafat AYDIN?

Aylik nesredilen Yeni Umit Dergisi'nin “O’nu Anlamaya Dogru” st baghgiyla
tertip ettigi “Siinetin Tespiti ve Dindeki Yeri” konulu panel 25 Ekim 2008 tari-
hinde Firat Kiltiir Merkezinde (FKM) gerceklestirildi. Tertip heyeti adina Yeni
Umit Dergisi genel koordinatorii Dr. Ergiin Capan’in agilis konusmasiyla baglayan
panele Prof. Dr. Suat Yildirim oturum baskanligi yapti. Sirasiyla Prof. Dr. Rasit
Kiigiik, Prof. Dr. Abdullah Aydinli, Prof. Dr. Ibrahim Canan ve Prof. Dr. Zekeriya
Giiler'in yirmi beser dakikalik sunumlarindan olusan toplantiya yogun bir katili-
min oldugu gozlendi.

2 M.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii Hadis Bilim Dali Doktora Ogrencisi
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“Siinnetin Tesrideki Miistakilligi” bashigini tagiyan tebligiyle 6ncelikle Hz.
Peygamber’in konumuna dair 6nemli agiklamalarda bulunan Prof. Dr. Rasit
Kiiciik, Kur’an-1 Kerim’in Hz. Peygamber’i en mitkemmel sekilde bizlere tanitiyor
olmasimna ragmen tarih boyunca Hz. Peygamber’i asir1 sekilde yticeltenlerin veya
kisitlayanlarin ¢ikabildigini soyledi. Hz. Peygamber’e tazim eksenli yaklasanlarin
bunu agir1 sekilde yapmak suretiyle Kur’an’a dayali bir yaklasgim tarzi igerisinde
olmadiklarini, ge¢mis immetlerin yaklasimina merakli olanlarin bdyle bir anlay1s
igerisinde olduklarma dikkat ¢eken Prof. Kiigiik, kisitlayici bir yaklagim icerisinde
olanlarin ise ya zaman itibariyle sinirlandirarak Hz. Peygamber’i tarihi bir gergek-
lik olarak algiladiklarini ya da vasif itibariyle sinirlandirarak Hz. Peygamber’in
beser yoniinii asirt sekilde vurguladiklarini ifade etti. Kur’an-1 Kerim’in, siretin de
stinnetin de temel kaynagi olma vasfina dikkat ¢eken konusmaci, ‘Kur’an bize
yeter” diyenlerin Kuranin muhtevasini kavrayamadiklarini  vurgulayarak
Kur’an’in Hz. Peygamber’i konumlandirdig1 yerin hepimizin kurtulusa ermesi igin
yeterli oldugunu dile getirdi.

Hz. Peygamber’in, Kur’dn’in bizlere tanittig1 sekilde anlasimasi gerektigini
vurguladiktan sonra siinneti “Hz. Peygamber’in Kur’dn-1 Kerim’i hayat haline
getirdigi yolun adidir.” seklinde tanimlayan Prof. Kiigiik, islam alimlerinin siinneti
layik oldugu yere koyduklarini ve Ehli siinnetin biitiin itikat ve fikih imamlarinin
stinneti Kur’an-1 Kerim’den sonra dinin temel kaynagi olarak kabul ettiklerini
ifade etti. Siinnetin Kur’an karsisindaki konumunu ise ti¢ noktada o6zetleyen
konugmaci, ilk olarak siinnetin Kur’dn’mn ahkdmini teyid ve tekid ettigini ikinci
olarak da Kur’an’in hiikiimlerinden miicmel olanlarini agikladigini, mutlak olanla-
r1 kayitlandirdigini ve hitkmii genel olanlar1 6zellestirdigini sdyleyerek Islam
alimlerinin bu iki noktada ittifak ettiklerini ifade etti. Uciincii olarak ise Kur’dn’da
hiikmii bulunmayan konularda stinnetin hitkiim koydugunu sdyledikten sonra bu
noktada ihtilaf oldugunu belirten konusmaci, buradaki ihtilafin “bu hikimler
sadece stinnetle mi belirlenmistir yoksa ash esas1 Kur'an’da vardir da onu gore-
memis olabilir miyiz?”den ibaret oldugunu sdyledi. Prof. Kiiciik, islam alimlerinin
ekserisinin bu hitkiimlerin stinnetle konulmasinin hi¢cbir mahzurunun olmadigini
ve Hz. Peygamber’in boyle bir hakkinin oldugu gériisiine sahip olduklarini ifade
etti. Allah Teala’nin Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber’e emretme, nehyetme, helal
ve haram kilma yetkisi verdigine dair ayetler bulundugunu ifade eden konusmaci,
hiikmii yalnizca siinnetle konulmus meselelere dair su ornekleri zikretti: Bir
kadinin halas1 ve teyzesiyle bir arada nikahlanmasinin haramligi, dikisli elbise
tizerine ihram giymenin haramligi, hayiz ve lohusa halindeki kadinlarin namaz
kilamayacag1 ve oru¢ tutamayacagi, altin ve halis ipegin erkeklere haram olmasi,
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denizin suyunun temiz, 6lisiiniin helal oldugu, sarhosluk veren seylerin azinin da
haram oldugu... Bunlarin hi¢birinin Kur’an-1 Kerim’de dogrudan hiikiimlerinin
yer almadigini belirten konusmaci, ayrica zekdt ve namaza dair pek ¢ok hitkmiin
de bu kapsamda degerlendirilmesi gerektiginin altin1 ¢izdi.

Ne kadar sahih olursa olsun ‘o rivayettir’ anlayisiyla hadislerin reddedilmeye
baslandigindan hareketle siinnetsiz bir dinin yagamasinin asla miimkiin olamaya-
cagini vurgulayan Prof. Kiictik, sahabenin hi¢cbir zaman Hz. Peygamber’in herhan-
gi bir hitkmii Kur’anla m1 yoksa siinnetle mi koyduguna dair miinakagaya girme-
diklerini ifade ederek béyle bir seyin sonraki dénemlerde dalalet firkalarina men-
sup kimseler tarafindan séz konusu edildigini soyledi. “Sayet biitiin hitkiimler
Kur’an’da bulunsaydi, yalnizca ‘Allah’a itaat edin.” emri yeterli olurdu, oysa Allah’a
itaatle birlikte Restl’e itaat de emredilmistir.” diyerek Hz. Peygamber’in konumu-
nun ve siinnetinin ancak bu anlayisin 151$1nda dogru anlasilabilecegini belirten
Prof. Dr. Rasit Kiicik, siinnetin tesrideki miistakilliginin delillerinin Kur’an’da
aranmasi gerektiginin altini ¢izerek konusmasini sonlandirdi.

“Siinnetin Tespiti ve Nakli” adini tasiyan tebliginde siinnetin saglikli bir sekil-
de tespit edilip nakledilmesini zorunlu kilan hususlara temas ederek konusmasina
giris yapan Prof. Dr. Abdullah Aydinli, 6nemli olan seylerin tespit edilmesi gerek-
tigini ancak her 6nemli olan seyin korunmasinin gerekmedigini séyledi. Prof.
Aydinly, tasidigr 6nem itibariyle siinnetin hem tespit edilmesini hem de muhafaza
edilmesini zorunlu kilan unsurlarin oldugunu ifade etti. Siinnetin tespiti ve nakli-
nin tamamen beseri sartlar muvacehesince, sebepler diinyasinda gerceklestiginin
de altini gizen konusmaci, Kurdn'in 6nceki timmetlerle alakali verdigi semavi
hakikatleri tagyir, tebdil ve tahrif ettiklerine dair bilgilerin Mislimanlar1 ayni
tehlikeyle muhatab olabilecekleri endisesine sevk ettigini soyledi. Ayn1 tehlikelerin
Kur’an ve siinnet i¢in de varid olabilecegi anlayisindan hareketle sahabe dénemin-
de stinnetin tespitine ve muhafazasina yonelik kurumlarin isletilmeye baglandigini
belirten Prof. Aydinli, bu dénemin bir ¢ekirdek niteligi tasidigini, sonraki asirlarin
bu dénemin agilimindan ibaret oldugunu ve dolayisiyla Islimi biitiin ziimrelerin
ve diislincelerin ilk izlerinin sahabe doneminde goriilebilecegini ifade etti.

Stinnetin tehlikelerden korunmasi ve nakline yonelik bizzat Hz. Peygamber’in
tavsiyelerinin immet tizerinde etkili oldugunu ifade eden Prof. Aydinli, Kur’an ve
Efendimiz’in (s.a.) ilim 6grenmeye yonelik tesviklerinin 6ncelikle bu agidan deger-
lendirilmesi gerektigini soyledi. Konusmact ayrica “Allah benim soziimii isitip de

isittigi gibi nakleden kimsenin yiiziinii agartsin.”, “Burada bulunanlar bulunmayan-
lara nakletsin.” gibi Efendimiz’in (s.a.) hadislerinden verdigi drneklerden hareketle
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bu muhtevay1 tasiyan hadisler muvacehesince stinnetin tespitine ve nakline bak-
mak gerektigini ifade etti. Onem ifade eden bu bilginin (hadislerin) naklinde bazi
tehlikelerin oldugunu ancak sahabe dénemine bakildiginda biitiin uygulamalarin
Kur’dnt anlamaya ve siinneti miigahedeye delalet ettigini sdyleyen konusmact o
ginki Muslimanlarin bu tehlikelere vakif olduklarini ifade etti.

Hadis ustli adi altinda gerceklestirilen tiim faaliyetlerin temelini, siinnetin
‘6nemli olusu’ ve ‘muhafaza edilmesi gerektigi’ anlayisinin olusturduguna dikkatle-
ri geken Prof. Aydinly, gelistirilen faaliyetin de stinnetin dnemine uygun ve siinneti
tehlikelerden korumaya yonelik bir faaliyet oldugunu ifade etti. Misliimanlarin
hem stinnetin dnemini takdirde gerekeni yaptiklarini, hem de tespit ve naklinde
ihtiyatl davrandiklarini séyleyen konusmaci bu konudaki hassasiyet 6rneklerinin
bizzat Efendimiz (s.a.) tarafindan sergilendigini ve sonraki nesillerin buna uygun
davranarak hadisleri tespit sistemini gelistirdiklerini ifade etti. Kur’dn’da fasikin
getirdigi haberin tahkik edilmesi gerektiginin emredildigini hatirlatan konusmaci,
bu ayetin geregi olarak hadis ustliinde fikihta igletilen ‘beraetin (sugsuzlugun) esas
alinmasr’ ilkesinin tersine isletildigini ve ihtiyat geregi haber nakleden herkese fasik
goziiyle bakilarak, getirdigi haberin tahkiki yoluna gidildigini séyledi. Hadislerin
Hz. Peygamber’e aidiyetini tespitte muhaddislerin 6ncelikle bilgiyi kaynagindan
almaya veya miumkiinse en eski kaynaktan almaya 6nem verdiklerini ifade eden
konusmaci “rihle” ve “ali isnad” kurumlarinin isleyisine dair verdigi orneklerle
konuyu ele aldi. Ayrica cerh-ta‘dil yoluyla ravinin incelenmesi, rivayetlerin eldeki
diger bilgilerle karsilastirilmasi suretiyle tetkik edilmesi, hadislerin ezberlenmesi,
rivayette sema‘ ve icdzet gibi sartlarin getirilmesi gibi noktalara konusmasinin
sonunda zaman darligindan dolay: sadece temas etmekle yetinen Prof. Dr. Abdul-
lah Aydinli, “Tiim bu faaliyetler sorunu tamamen ortadan kaldirmis degildir.
Ancak karsilagilan sorunlar tabiidir ve Miisliimanlar bu sorunlar: asgariye indire-
rek Hz. Peygamber’i sahih bir sekilde anlama yoniinde gorevlerini hakkiyla yerine
getirmislerdir.” diyerek konusmasini sonlandirdi.

“Zayif Hadislerin Dindeki Yeri” isimli tebligine “Ger¢ek Rabbindendir.” (Ba-
kara, 2/147) ayetinden hareketle Islim’in ilim telakkisine dair agiklamalarda
bulunarak giris yapan Prof. Dr. Ibrahim Canan, Islam’in ilk ii¢ neslinin ilimle
kastettikleri seyin Kur’an ve hadisten ibaret oldugunu ifade etti. Islim ulemasinin
hadise din olarak baktiklarini séyleyen Prof. Canan, hadis ilmi ugruna sergilenen
fedakarliklarin bunun en bariz gostergesi oldugunu belirtti. Hakikat ifade eden
gercek ilmin Kur’dn ve miitevatir haber oldugunu ancak tevatiir yoluyla bizlere
ulagmayan bir hadisin -Hz. Peygamber’in haktan bagka bir sey séylemeyeceginden
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hareketle- ilk muhatab: icin yakin ifade ettigini belirten Prof. Canan, bagka bir
sahis, isiten kimseden hadisi dinlediginde her insanin yanilma paymnin géz 6niinde
bulundurulmas: gerektigini vurguladi. Bundan dolay: Islam élimlerinin ali isnad
aramaya koyulduklarini ve tahkik edilmedigi takdirde her haberin yanls olabilece-
gi kanaatine sahip olduklarini belirten Prof Canan, bu konuda ¢ok zahmetler
¢ekildigini ve bu gayretlerin bir neticesi olarak hadise yonelik altmis besin {izerin-
de ilim gelistirildigini s6yledi.

Zayif hadisi“sahih ve hasen olmayan hadis” seklinde tanimlayarak konusmasina
devam eden Prof. Canan, imam hatip liselerinde ve ilahiyat fakiiltelerinde hadis
ilmine yonelik verilen egitimin 6nemli olduguna dikkat ¢ekti ve zayif hadisin
mahiyeti bilinmedigi takdirde sapkin fikirlerin 6ntiniin acilabilecegini soyledi.
“Zayif hadis, uydurma hadis degildir; kaldirihp atilacak hadis degildir.” diyen
konugmaci Islam alimlerinin sahih hadis i¢in éne siirdiikleri sartlar1 siralayarak bu
sartlarin herhangi birinde veya birkaginda noksanlik bulunan hadislerin zayif
olarak nitelendigini belirtti. Bir hadise zayif denildiginde bununla hadisin sekli ve
dis yoniiniin kastedildigine dair Imam Suytiti’nin s6zlerini nakleden Prof. Canan,
bir hadisin ¢ok farkli senedlerden gelebildigini, bu senedlerin bir kismi sahih
niteligi tasirken bir kisminin ise zayif nitelikte olabildigini ifade etti ve o6zellikle
bazi noktalarda zayif isnadla gelen rivayetlerin 6nem arzettigini dile getirdi.

Hadislerin degerlendirilmesi noktasinda Kife ekoliine mensup alimlerle Hicaz
ekoliine mensup alimlerin metod farkliliklarinin géz o6ntinde bulundurulmasi
gerektiginin altini ¢izen Prof. Canan, bu metod farkliliklarindan haberdar olunma-
dig1 takdirde mezhep taassubunun da etkisiyle kimi zaman karsilikli haksiz itham-
lardan dolay1 kargasa meydana gelebildigini séyledi. Zayif hadisin “amel edilmeyen
hadis” anlamina gelmedigini vurgulayan konusmaci ehl-i hadisin zayif hadisle
ameli esas aldigini, bir meselede zayif hadis varsa Hz. Peygamber’den olma ihtima-
li bulundugu i¢in o meselede ictihada layik goriip re’ye tercih ettiklerini séyledi.
Ayrica Ebt Hanife ve ashdbinin da bir ¢ok meselede kiyasa gitmeyip zayif hadisle
amel etiklerini ifade eden Prof. Canan, haram-helal meselelerinde sahih hadisleri
esas alan Islam alimlerinin bunlarin disindaki tergib ve terhib basta olmak iizere
tali bahislerde zayif hadisin delil olabilecegi kanaatini tagidiklarin: belirtti.

Mahiyeti geregi zayif hadisin nasil degerlendirilmesi gerektiginin hassas bir ko-
nu oldugunu verdigi 6rnekler iizerinden vurgulamay: tercih eden Prof. Canan,
Maliki mezhebine mensup bir alimin gordigii bir riiyayr nakletti. Alimin, ilgili
hadislerin zayif oldugunu disinerek amel etmedigi bir konuda riiyasinda Hz.
Peygamber’den “Benden oldugunun sana séylenmesi yetmedi mi?” uyarisi aldigini
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nakleden konugmaci ayrica zayif hadisin degerlendirilmesinde bir 6lgii olmak
tizere hicbir kaynakta isnadli bir sekilde yar almadigini belirttigi “Ummetimin
ihtilafi rahmettir.” rivayeti hakkinda Imam Suyiti’nin “Pek ¢ok alim bu hadisi
eserlerinde isnadsiz nakletmislerdir. Belki bu hadis, kitabr bize kadar ulagsmayan
hadis hafizlarinin birinin kitabindan bizlere gelmistir.” degerlendirmesini nakletti.
Ne var ki verilen 6rnekler hadislerin Hz. Peygamber’e aidiyetini tespit edebilmek
amactyla yerinde ihtiyat tedbirleri gelistiren ve bu ugurda sergiledikleri fedakérlik-
larla rahmet ve minnetle anilacak olan muhaddislerin mesailerinin bir a¢idan bosa
gitmesine yol agabilecek nitelikteydi.

Tebligi boyunca zayif hadisin dogru degerlendirilebilmesi i¢in goz 6niinde bu-
lundurulmas: gereken hususlarin oldugunu vurgulayan Prof. Dr. Ibrahim Canan,
tim bunlar bilinmedigi takdirde zayif hadislerin kaldirilip atilmasi gerektigi
anlayisinin yayginlasabilecegi uyarisinda bulundu ve Imam Gazzali, Imam Rabbani
ve Bedilizzaman Said Nursi gibi 4limlerin de zayif hadisle amel ettiklerini sGyleye-
rek konusmasini sonlandird.

Panelin son konusmacist olan Prof. Dr. Zekeriya Giiler, “Siinnetin Yorum-
lanmasinda Uleménin Rolii” konusunu ele aldi. Kur’an’in anlagilmasinda tefsir ve
tevilin gordigii islevi hadislerin anlagilmasinda selef alimlerimizin yorumlarinin
gordiigiinii belirten Prof. Giiler, hadis ve siinnetin anlagilmasinda ehl-i hadisin ve
selef-i salihinin yorumlar: dikkate alinmadig: takdirde bir herciimerc yasanabilece-
gi uyarisinda bulundu. Bu noktada o6zellikle miictehid imamlarin mesailerinin
hayirla yad edilmesi gerektiginin altini gizen konusmact, Imam Azam, Imam S$fii
ve Siifyan es-Sevri’den yaptig1 nakillerle hadis ilminin énemini vurguladi.

Hadislerin dogru anlasilip yorumlanmasinda hem temel unsurlarin hem de tali
unsurlarin bulundugunu belirten Prof. Giiler, zaman darligindan dolay: bu unsur-
larin yalnizca isimlerini sayabilmekle yetindi. Hadislerin dogru anlagilabilmesi igin
gerek temel unsurlari: “Fikhu’l-hadis, rivayet-dirayet meselesi, zahiri-selefi yakla-
sim, batini yorum, tariklerin farkli olmasi, esbabu vuradi’l-hadis ilmi, muhtelifu’l-
hadis ilmi, garibu’l-hadis ilmi, tevakkuf” olarak dokuz baslik altinda siralayan
konusmaci, yardimcr unsurlari ise “hadis ilmi ve Arap dili, dil ve tislup, miinazara
usulil ve adabi, her hadisin giindeme taginip tasginmamasi meselesi, hadis serhleri-
ne bagvurunun 6nemi, érnek Islim alimlerinin yetismesi” seklinde alti baghk
halinde siraladi.

“Her nesilde hayirli, adaletli bazi insanlar bu hadis ilmini yiiklenir. Cahillerin
yorumlarini, sapkinlarin intihallerini ve agirilarin ifsadini bunlar yok ederler.”
hadisinden hareketle yanlislarin tashihinde ulemaya ihtiya¢ duyuldugunun altini
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cizen Prof. Giiler, bidatlar ortaya ¢iktiginda sayet otorite alimler sozlii ya da yazili
olarak tepki gostermezlerse o bidatlarin zamanla siinnet seklinde algilanacagini
ifade eden Evzai’nin uyarisini hatirlatarak Islam alimlerinin éncelikli vazifelerinin
bidatlerle miicadele etmek oldugunu sdyledi. Islim’in ilk yedi asrinda hadis ilimle-
rine dair telif edilen eserleri derledigi literatiir caligmasinda (Ilk Yedi Asirda Hadis
[limleri Literatiiri, Konya, 2002) Kiitiib-i Sitte {izerine elli adet serh ¢alismas
tespit ettigini belirten Prof. Giiler, Kiitiib-i Sitte’deki rivayetlerin degerlendirilme-
sinde bu ¢aligmalardan miistagni kalamayacagimizi ifade etti.

SA >

Ideolojik yaklagimlarin oniinii acacagi igin Kur’an’i re’yle tefsir eden kimsenin
hataya diisecegini belirten konusmaci, hadislere karst da ayni tavrin sergilenmesi
gerektigini ifade etti. Sahih hadislerin kesinlikle siibjektif miilahazalarla okunma-
mast gerektigini, hiisn-i niyetle ve istifade diislincesiyle hareket edilmesi gerektigi-
ni vurgulayan Prof. Dr. Zekeriya Giiler, Ibniil Cevzi'nin ¢okea tekrarladigini ifade
ettigi “
gotiiren ilimlere delalet eden goze rahatsizlik verme. Restliiniin hadisini yazan ele

Rabbim! Senden haber veren dile ve agza ac1 ¢ektirme, felce ugratma. Sana

ve senin hizmetin yolunda kosan ayaga aci ¢ektirme. Izzetin hiirmetine beni
cehenneme girenlerden eyleme! Ciinkii erbabi bilir ki biz hep senin dinini muhafa-
za gayretinde olduk.” duasiyla sozlerini sonlandirdi.

Farkl: fakiiltelere mensup hadis uzmanlarini bir araya getirmek suretiyle tertip
edilen toplant:1 dinleyicilerden gelen sorularin cevaplandirilmasiyla sona erdi. Hz.
Peygamber’in ve slinnetinin giiniimiizde saglikli bir sekilde anlagilabilmesi adina
gerceklestirilen kayda deger faaliyetlerden birisi olarak anilacak olan “Siinnetin
Tespiti ve Dindeki Yeri” paneli, hadis ve siinnet sahasinda akillarda olusturulan
suni problemlerin giderilmesine yonelik de atilmis 6nemli bir adim niteligindeydi.



