Arabuluculuk ve Kutsalin Uzmanlari”
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Dinler tarihinde kutsal'in temsilcileri ya da uzmanlar1 olarak kabul
edilenler arasinda ¢ok farkli tiirden sahsiyetlerle karsilasmak mimkiin-
dir'. Biz bu dini uzmanlari, su sekilde tefrik edebiliriz: Kurucu, peygam-
ber, mistik, reformcu, rahip ve saman. Dini bir uzman, hususi meslegi ya
da kisisel bir meziyeti sebebiyle, belli dini gorevleri yerine getirme baki-
mindan dini toplumun diger tiyelerinden daha yetenekli olan kimsedir.
Dini kurucu, kendisi tarafindan kurulan dinin dogasini ve uygulanmasini
belirler; bu dinin gelisim safhalar1 {izerinde belirleyici bir etkiye sahiptir.
Peygamber, kendisine vizyonlar seklinde ya da ‘isitmelerde (tanrisal
sesleri isitmeyle)’ nakledilen tanrisal bir mesaji ilan eden ya da yorumla-
yan kimsedir; onun, ayirt edici niteligi, boyle bir mesaji nakletmeye
yonelik bir emir almis olmasidir. Kokenlere geri dontisii ilan etmesi
sebebiyle reformcu, asla daha yakin inan¢ ve amele ulasmak maksadiyla
mevcut gelenekleri elestirel bir sekilde yeniden yorumlayan bir yenilikgi-
dir. Mistik, tecriibi beni yani, zaman, mekan ve degisimi asan bir tecriibe
bi¢imiyle, ister Kisiligi olan Tanri, ister gayr-i sahsi Mutlak isterse yiice
bir sey olarak Yiice Varlikla birlesmeyi ya da birligi tecriibe eden kisidir;
mistik zaman, mekan ve degisim gibi seyler tarafindan belirlenmemis bir
durumda yasayarak ezeli barisi, mutlulugu ve 6limsiizIligh tecriibe ede-
rek dini degerleri kendisinde derinlestirmeye ve gerceklestirmeye caligir.
Rahip, resmi gorevi kutsal ve toplum arasindaki iligkiyi tesis ve devam
ettirmek olan kimsedir. Dini bir lider olarak rahip, siradan halktan ayrilir.
Dini toplumun temsilcisi olmasi hasebiyle her seyden once, genelde
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kamusal kiiltii ve 6zelde ise kurbanin temin ve icra edilisini idare etmek
maksadiyla tayin edilir. Bir araci olarak ise, ayin meselesinde merkezi bir
rol istlenir ve dini gelenege bagliligi korur. Rahip, kadim Araplar ve
[braniler arasinda oldugu gibi bir peygamber ya da bir kahin olabilir:
Ayni kelime Ibranice’de kurban rahibini (kohén) ve Arapga’da kahin ya
da gaipten haber veren kimseye (kahin) isaret eder.

Saman, rahipten ayirt edilmesi gerekir. Rahipligin daha karmagik bir
sosyal yapiya sahip olan beseri toplumlarda gelismis olmasina karsin,
samanlarin teknolojik olarak basit toplumlarda daha ¢ok ortaya ¢iktiklar
gortilmustir. Samanlar, kendi giiglerini dogrudan tanrilardan ya da
ruhlardan alirlar ve statiilerini tabiatistiiyle kisisel iletisimleri vasitasiyla
elde ederler; rahip ise, yalnizca uzmanlarin gerine getirebilecegi uygulama
ya da ayinler hususunda egitilmis bir toren yoneticisidir. Samanlara 6zgii
uygulamalar, ruhlarla iliski kurma hususundaki tesebbiislerine uygun
olarak ayinlestirilebilir ve kiltiirel olarak standart bir hale getirilebilir
olsa da, samanlar 6zel ya da oncelikli olarak ayinlere bel baglamazlar.
Samani bir kutsal uzmani haline getiren sey, ister ayinin yardimiyla
isterse onun yardimi olmaksizin tabiatiistii ile iliski kurma hususundaki
kisisel yetenegidir’. Saman, bir rahip ya da biiytict gibi bir fonksiyon icra
edebilir; ancak, onu olusturan temel unsur, vecdi bir tecriibeye sahip
olma yetenegidir. O vecdi, toplumun menfaati i¢in nasil kullanacagini
bilir. Vecd, ister ‘sembolik’ ister gostermelik isterse gercek olsun, her
zaman bir kendinden ge¢meyi ima eder ve bu kendinden ge¢me hali
sirasinda, samanin ruhunun semaya ¢iktigi, bir baska diinyaya (alttaki
diinyaya) indigi ya da uzayda ¢ok uzaklara seyahat ettigine inanilir’.

Sifaci, fiziki hastaliklarla sinirlandirilmayan iyilestirmeyle ilgilenir ve
hatta fiziki hastalik durumunda bile, hastaligin illeti, yalnizca organik bir
diizensizlik olarak diistintilmez. Eger sifaci bir rahip ise, o zaman resmiyet
kesp etmis bir kiiltte halkin tamami adina eylemde bulunma giiciine
sahip oldugu kabul edilir. Ancak bu rol, krallikla da birlestirilebilir.

Yo6netimin monarsi oldugu toplumlarda kral ya da kabile reisi, normal
olarak dini fonksiyonlar: elinde tutar, bunun neticesinde kutsal krallik
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anlayist ortaya ¢ikar. Kralin kendisi ya tanri ya da tanrinin oglu olarak
addedilir. Dolayisiyla tanrinin otoritesini paylasiyor olarak ya da tanrisal
bir se¢cim sebebiyle yonettigi kabul edilir; bazen de kralin seckin bir takim
vasiflara sahip olmasi onun tanrilagtirilmasina yol agar. Genel olarak kral,
din adamlarina has bir fonksiyona sahiptir ve bu, kiiltii yonetmesi ve
¢ogu kez kiilt-dramalarinda tanrinin roliint tistlenmesi sebebiyle halkin
hayatinda 6nemli olan degerleri tiretmede bir vasita islevi gortir.

Tanrilar ve insanlar arasinda, ‘araci sahis’ ya da ‘el¢i’ olarak faaliyet
gosteren kisi anlamina gelen araci fikri, farkli sekillerde bir¢ok dinde yer
almaktadir. $imdi, farkli araci tiplerini, araciligin dini anlaminin daha
anlagilir bir hale gelmesi i¢in tahlil edecegiz.

1.Beseri Sozlesmelerin Garantorleri Olarak Tanrilar/ilahi Varliklar

Tanrilarin beseri akitlerde bir araci olarak hizmet gordiikleri diisiince-
si, bircok dinde mevcuttur. Hind-Iran dininde Mitra, sézlesmelerin kutsal
tanris1 ve onlarin muhafizidir. Mitra, yalnizca ‘sozlesme’ anlamina gel-
mez; fakat ayn1 zamanda, ‘dostluk’ anlamina da gelir; ¢iinkii Orta ve Yeni
Fars¢a’da (mitradan tliremis olan) mihr ‘sevgi’ ya da ‘dostluk’ anlamina
gelirken Sanskrit¢e’de mitra, ‘dost’ anlamini ifade etmektedir®.

Zerdustlik’de Mitra, yalnizca insanlar arasindaki sézlesmelerin taar-
ruzdan masun kalmasini temin etmesi sebebiyle degil fakat ayni zamanda,
sahsinda biitiin sozlesmelerin dokunulmazligini temsil etmesi sebebiyle
de, rahiplige 6zgii ya da hukuki bir fonksiyonu elinde tutar. Kadim Iran
toplumu eski Hindistan gibi, ti¢ sinifa ayrilir: Rahipler, savascilar ve
koyliler. Mitra, bitiin fran halkinin tanrisidir ve biitiin cemaatin refa-
hindan sorumludur; bunun i¢indir ki, bitkilerin biiyiiyebilecegi yagmur-
larin yagmasiyla, koyun ve sigir siirtileri bahsetmekle, yasam ve rizk
vermeyle ilgilenir. Mitra ayn1 zamanda, kendi inananlarini koruyan ve
onlara adaleti getiren kraldir. Kumandan olarak, tanrinin yiiceligini kabul
etmeyen ya da sozlesmelerde bedenlenmis olan tanriy1 reddeden, sozles-
meleri bozan kimselerle savasir. Evrenin diizeni anlamina gelen hakikat
(ashe/rita), s6zlesmenin korunmasindan ibarettir ve yalan, sozlesmelerin
ihlali ve onun beden kazanmis hali olan tanr1 Mitra’yr reddetmek anlami-

4 Bkz. R. C Zaehner,, The Down and Twilight of Zaroastrianism, London 1961, s. 102.
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na gelmektedir. Bu yiizden de Mitra, insandaki diizenin; hakikatin ve
sadakatin, antlagmalarin ve kararlarin tanrisidir. Kadim insanlar igin
kozmik diizen, yalnizca tabiatta bulunan diizeni degil, ayn1 zamanda,
insanlar arasinda ve toplumda bulunan ve korunmak zorunda olan diize-
ni de igermekteydi. Dinyanin korunmasi, bu diizenin korunmasina
baglidir. Mitra, diinyaya goz kulak olur. Kozmostaki araci tanri olarak
Mitra, ayni zamanda mubhalif kozmik giicler arasinda hakem, kozmik
dengenin koruyucusu ve yasanin mutlak muhafizidir.

Kadim Veda dininde, Varuna'yla birlikte kozmik, ahlaki ve hukuki
fonksiyonlara sahip Mitra’yr da gormekteyiz. Ancak, onun tek bir ayirt
edici Ozelligi vardir; o da ses (bruvdnah) ¢ikarak insanlari bir araya
(ydatyajjana) toplamasidir; insanlarin bir araya gelmelerini tesvik ederek,
onlarin verdikleri sézlerine bagl kalmalarini saglar.

“Mitra konusarak, insanlari harekete gecirir; Mitra, yeryliziinii ve
semay1 ayakta tutar;

Mitra halk, kirpmayan gozle gozetir; tereyagli takdimeyi Mitra’ya sun.

Ey Mitra, sana Ey Aditya senin emrine gore, sana boyun egenlerin bu
o6limli takdime sunmalari, en dnde olsun.

Senin yardim ettigin, ne 6ldiiriilsiin ne de yok olsun: korku ona ne ya-
kindan ne de uzaktan ulagsin.

Hastaliktan uzak, kutsal yiyecekten ¢ok zevk alan, yeryiizii {izerinde
sert dizli, Aidatya diizeniyle sonsuza kadar devam ederek, Mitra’nin iyi
iradesinde kalabiliriz’.

Mitra’ya gii¢lii yardim i¢in bes insan teslim olur: o, biitiin tanrilari
destekler®.

Yasalarindan dolay: Savitri, Mitra ile 6zdeslestirilir ve Visnu Mitra’nin
yasalariyla onun ii¢ agamasini alir’; bu ifadeler, Mitra’nin glinesin seyrini
diizenledigine isaret eder. Ancak, Rig-Veda'nin hakim 6zelligi, Mitra’nin
Varuna ile yakindan iligkili olmas1 ve Mitra-Varuna ciftini olusturmasi-
dir. G. Dumezil, Bergaigne’nin teorisini gelistirdi ve hakli olarak, Mitra ve

5 Rig Veda, 3.59. 1-3.
6 Rig Veda, 3. 59. 8.
Valakhilya, 4. 3.
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Varuna’nin yonetici giiciin birbirini tamamlayic1 iki yoniinii sefkatli,
yapict ve din adamlarina 6zgli (sakardotel) ve cezp edici ve korkung
karakterini temsil ettigine isaret etti®. Bu ytizden de Mitra, her seyden
once sozlesmenin bedene biiriinmiis halidir. Bu baglamda, Veda Tan-
rr'larinin hem Agni ve Soma gibi fiziki fenomen hem de Mitra ve Varuna
gibi ahlaki kavramlar ve ayni zamanda onlarin bu fenomenlerin insan
bi¢imli (antropomorfik) temsilleri olduguna da isaret etmek zorundayiz;
onlar hem her tarafa yayilan 6z, hem de fiziki ve ahlaki karakterleri olan
somut varliklardir. Sahsi ve gayr-1 sahsi arasindaki bu belirsizligi, biitiin
Veda literatiiriinde gormek mimkiindiir. Vedalar dénemi insanlarinin
dini tecriibesinde, bu tanrilar yalnizca dogal giiglerin ya da ahlaki kav-
ramlarin sahislastirilmas: degil, ayn1 zamanda, hem dogal giicleri hem de
onlarin kisilestirdikleri fenomenleri ve temsil ettikleri ahlaki idealleri agan
tabiatiistli varliklardir.

2.Kozmik Araci Tanrilar

[lkel diisiincede gercek diinya her zaman ortada, merkezde yer alir;
¢linkii o, i¢ kozmik alanin yani yeryiizii, gok ve yeralt: arasinda iletisimin
meydana geldigi merkezde bulunmaktadir. Merkez, mitkemmel diizende,
kozmosu temsil eder; zira merkez, her zaman imago mundi (diinya sem-
boli), axis mundi (diinya merkezi) ve insanin bedenine yapilan benzet-
mede, gobek ya da yeryiiziiniin orta yeri olarak tasavvur edilir. Mabet,
siitun, saray, sehir, millet gibi biitiin bu benzetmeler, dindar insanlarin
tecritbesinde, kozmosun merkezi haline gelirler’. Bir¢ok halk, tilkelerinin
orta krallik olarak ozel bir yer isgal ettigi diisincesine sahiptir. Bu diisiin-
ceyi gostermek icin sayisiz Ornek verilebilir (krs. Cinliler, Afrika’nin
merkezinde bulunan pigmeler; Hintliler i¢cin Meru Dag1; Asurlular igin
Ninova; Babilliler i¢cin Babil; Misirlilar i¢in Theb, Misliimanlar igin
Mekke; Yunanlilar i¢in Atinalilar, Eleusis, Delf vs. gibi). Kralligin cografi
ya da dini merkezi, yeryliziinlin ortasidir, ¢iinkii evren merkezden dog-
maya baglar ve merkez bir noktadan yani, mesela gobekten yayilmaya
baglar. Bazen bu tiir merkezler, dogal ytiksekliklerinden dolay1 segilirler
ya da ar1 kovani seklinde gobek taslariyla sinirlari ¢izilir. Bu tiir seyler,

8 Bkz. Mitra -Varuna, Paris 1948.
9 Bkz. Mircae Eliade, The Sacred and the Profane, New York 1961, s. 36-65.
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ayinler vasitasiyla kutsallastirilirlar ve bu yiizden de halkin ibadetinin
merkezini teskil ederler. Yerel tanrilarin, bu taslarda ikamet ettigi disi-
niliir. Merkez/Gobek tanri, refah ve kurtulusu garanti eder. Eleusis
tanris1 Triptolemos, Demeter’in emrindeki biitiin diinyaya misir ve ekin
yetistirmeyi getirendir.

Bazi zamanlar, gobek yerine, bedenin ya da hayatin merkezi olarak
kalbi de kullanirlar. Bu yiizden bir¢ok tanri, diinyanin merkezine yerlesti-
rilir. Bundan dolayr da Giines-tanri, kozmosu yularla sikica tutar. Bazen
yeryiizli ve gokylizii, muazzam bir catis1 olan devasa bir bina olarak
tasavvur edilir; oyle ki, yerylizii ve gok ayri tutulur ve ¢atinin desteklen-
mesi gerekir. Bu gorev, orta tanrilar tarafindan yerine getirilir. Misir
tanrigast Nut, hava tanrisi tarafindan desteklenmis olarak temsil edilir;
onun kollar1 arasinda, semanin dort diregi goriilebilir. Yunan mitoloji-
sinde, atlas, gok kubbeyi kaldirir.

Kadim Iran dininde Mitra, giines tanrisidir ancak, giinesle 6zdes de-
gildir; o, giinesin kaynag1 ve kokenidir. Mitra, Iranlilarin iilkesini taraya-
rak yiikseldiginde giinesten ¢ikan 1siktir. Biitiin gokytiziini kat eden tek
tekerlekli altin arabasi, dort beyaz at tarafindan cekilir. Giines, biitiin
tiziki varliklarin en yiiksegi; bu varliklarin semavi ve manevi Ahura
Mazda’ya en yakin olanidir’. Bundan dolay:r da Avesta’da, giines-tanri
Mitra, sema ve yeryiizli yani, Tanr1 Ahura Mazda ve insanlar arasindaki
aract olarak kabul edilir. O, beseri toplumlardaki hayatla ilgili tanrisal
yasay1 vahiy eder ve tanrisal iradeyi yerine getirir. Isik hava tarafindan
iletildiginden Mitra, gokyiizii ve yeralti arasindaki orta hava alaninin
yoneticisi/idarecisi olarak takdim edilir. Gece ve giindiiz arasinda, biitiin
yil boyunca yiikselen ve algalan 151k déniistimiine aracilik eder. Bitkilere,
hayvanlara ve insanlara hayat verir'. Mitra ayn1 zamanda, Yiice Tanr1
tarafindan hem makro- hem de mikro-kozmik diizeyde bu diizenin ger-
¢ek isleyisini kontrol etmek i¢in tayin edilmistir ve onun koruyucusudur.

Babil metinleri, kralin ¢ogunlukla ay-tanr: olarak distintildiigiine ta-
niklik ederler. Ayin 6liimli ve 6liimsiiz, sonlu ve sonsuz, insan ve tanri
seklinde ikili bir dogaya sahip oldugu sdylenir; yeni ay, semay1 ve yeryii-

10 Bkz. R. C. Zaehner, The Dawn and Twilight of Zoroastiranism, s.110 vd.
11 'W. Brede Kristensen, The Meaning of Religion, The Hague 1960, s. 74 vd.
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zini uzlastiran, ‘ikiz tanri’ olarak isimlendirilir. Bu isimlendirme, belli
bir araci diisiincesini ima eder. Bu yiizden kral, ayn1 zamanda aracidir; o,
hayatin diizenini temsil eden ve insanlarin hayatinin siirekliligini sagla-
yan insan olarak gortinen tanridir®.

Vedalara 6zgii bir tanr1 olan Mitra, gogli ve yeryiiziinii ayakta tutar;
bes kabilenin, ona itaat eder ve biitiin tanrilar1 onun yasattigi soylenir".
Visnu'nun, Mitra’nin yasalariyla ti¢ adim attig1 dile getirilir. Bu agik bir
sekilde Mitra’nin giinesin seyrini diizenledigini gosterir. Brahmanalarda
Mitra gilindiizle ve Varuna geceyle iliskilendirilir. Mitra, agik¢a bir giines
tanrisidir.

Rig-Veda’da Varuna, kesinlikle sahsiyeti olan bir tanridir. O, kozmik
yasa ve hakikati muhafaza eder. Rita, evreni yoneten; ayin ve kurbanlarda
isleyen ve nihai anlamda insanlarin davranislari i¢in normlar olusturan
yasadir.

Cogu kez Rig-Veda’da Mitra ve Varuna birlestirilir ve ikisi pratikte ay-
n1 fonksiyonlar: icra ederler. Onlarin gozleri giinestir. Gilinesin uzayin
1siklarini kollar: olarak kullanirlar. Akilli ve her seyi goren ajanlar1 oldugu
i¢in onlar1 aldatmaz. Mitra ve Varuna’nin, safaga yol verdikleri, giinesi
gogin bir ucundan 6bir ucuna tasidiklart ve yagmur ve bulutla onu
golgeledikleri giicti kullanirlar. Bu ikisi, kozmik diizeni muhafaza eder-
ler*.

Siz iki tanrinin giizel goziine (ey Mitra ve) Varuna, gilines yiikselir, ya-
yarak (1s181n1); biitiin varliklar: kabul eden O, 6liimliiler arasinda onlarin
niyetlerini gozetir.

“Engin yeryiiziinden ey Mitra-Varuna, azametli gokten, comert olanlar, ayr

ayr1 bitkilere ve meskenlere giden casuslar gérevlendirdin ki sen kirpmayan
gozle korurusun”;

Ben Mitra ve Varuna’nin emrini 6vecegim, onlarin giicii iki diinyay1 giigle
birbirinden ayirir. Kurban sunmayanlarin aylari, ogulsuz gegsin, kalbi kurban
i¢in can atan, ¢evrimi genis olsun”".

12 A ge,s 84vd

13 Rig Veda, 3. 59.

14 Bkz. A. A. Macdonell, The Vedic Mythology, (yeni bsk.) Varanasi 1963.
15 A.ge,7.61. 4.
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Mitra ve Varuna, her ikisi de, diinyay1 ayakta tutup yonetendirler; ayni
zamanda, giderdikleri, nefret ettikleri ve cezalandirdiklari yanlisa engel
olmalar: sebebiyle diizenin devam ettiricileri ve besleyicileridirler.

3. Ayin ve Kurbandaki Arac1 Tanrilar.

Veda dininde Agni, hem tanrisal hem de beseri diinyanin kendisinde
birlestigi tanridir. Clinki atesi kurbani titketmesi ve rahibin onu, yukari-
daki tanrilara takdim etmesi gibi Agni de tanrilar ve insanlar arasindaki
aracidir. Rahip olarak ise, sunuda insanlar1 ve tanrilari bir araya getirir;
bir unsur olarak, ii¢ diinyay1 birbirine baglayan tanridir; giines gibi her
zaman gokte dogar; atmosferde, firtina-bulutunda tutusturulur ve yeryii-
ziine yildirim olarak diiser; yeryiiziinde insanlarin elleriyle yakilir. Biitiin
esyanin karsilikli olarak iligkili oluslarinin semboliidiir. O, insanlarin
dostu ve yakinidir. Tanrisal ve beseri olanin karsilasma noktasi, kurbanla-
rin yakildigi sunaktir ve Agni bunun iizerinde tanrilar adina yapilan
sunuyu tiiketir ve insanlarin temsilcileri olarak giicti insanlara ulagtirir.'.

Mitra, Roma imparatorlugunda Roma askerleri tarafindan yaygin ola-
rak uygulanan bir sir kiltiiniin merkezidir. Mitra, mitkemmel kurban
bogasinin katilidir ve boyle yaparak diinyaya yeni bir hayat verir ve ruha
olimstzligi sunar. Kor kaderin vasitalar1 olan Zodiak ve diger gezegen-
lerin kontrolii altinda olan basit bir diinyevi yasam engelinden beseri
ruhu kurtaran, kurtarici bir tanridir”. Sir dinlerinin teolojisi Mitra’yi,
[skenderiye Logos’una esit bir ‘araci’ haline getirmistir. ‘Aract’ diisiince-
sinin bu teologlar icin ne anlama geldigini dogru olarak anlamak zorun-
dayiz. Mitra, Jupiter-Ormazd tarafindan tabiattaki diizeni tesis ve devam
ettirme isinin kendisine tevdi edildigi yaraticidir. O, Tanrrdan sudur
eden ve O’nun her seye giiciiniin yetmesi 6zelligini paylasan Logos’dur.
Demiurgu olarak diinyay1 yaratan Mitra, diinyay1 koruyup goézetmeyi
stirdirtir. Mitra’da tabiat ve insanlar arasinda oliim ve dirilis tanrisidir.
Diinyaya ve insanlara tanrisal hayat vermek maksadiyla kendisini kurban
olarak sunar'®.

16 A. A. Macdonell, The Vedic Mythology, s. 88-100.
17 Bkz. R.C. Zaehner, The Dawn and Twilight of Zaroastrianism, s. 99.
18 Franz Cumont, The Mysteries of Mithra, New York 1956, s. 140.
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Okuma yazmasi olmayan halklarin dini hayatlarinda, bireylerin ve
gruplarin araci kullanmaksizin Tanriya dogrudan dogruya ulastiklarina
dair bir¢ok 6rnek vardir. Fakat, eger aracilar dini kiilte dahil ediliyorlarsa,
bunun sebebi, bilhassa ilgili halklarin sosyal ve siyasi hayatlarindan kay-
naklanmis gibi gortinmektedir. Afrika’daki bazi toplumlarda, ¢ocuklarin
anneleri ya da biiyiik erkek kardesleri ve kiz kardesleri vasitasiyla babala-
rina hitap etme seklinde bir adet vardir. Kabile reisine ya da krala ancak
dolayli olarak, yani onun yakinindaki astlar1 vasitasiyla ulasilir'®. Bu siyasi
ve sosyal yapi, biitiin toplumlarda bulunmamakla birlikte, aracilar diisiin-
cesi, Afrika”nin hemen hemen her yerinde bulunur gériinmektedir

Asantiler 6rnegini ele alacak olursak. Onlar herkesin, Yiice Tanrr'ya
giden dogrudan bir yola sahip olduklarina inanirlar. Eski bir Asanti 6z
deyisi soyledir:

“Hicbir insanin yolu, digerinkiyle kesismez”.
“Hig kimse, ¢cocugu Yiice Tanrr’y1 gostermez ya da
Hicbir kimse, ¢ocugu goge (Yice Varligin ikametgéhini) gosteremez™.

Bu herkesin Yiice Tanrr’ya giden dogrudan bir yola sahip oldugu, her-
kesin onun nerede ikamet ettigini i¢giidiisel olarak bildigi anlamina gelir.
Yiyecek ya da sarab1 Yiice Varliga takdim edecek 6zel bir rahiplige ihtiyag
yoktur. Her hangi bir kimse kendi sunusunu, bir kapta Yiice Tanrr'ya
takdim edebilir. Ancak, Yiice Tanr1 halkin kendisine dogrudan ulasama-
yacag1 bir sekilde uzaklastigindadir ki, insanlar ona ulasmak i¢in aracilara
miracaat ederler. Sunular1 rahip hazirlar ve araci tanrilara takdim eder;
bir¢ok Asanti rahibi, kendisinin hizmet ettigi tanr1 tarafindan dogrudan
dogruyu secildigini iddia eder.

Afrika Fanglari, kendilerinden uzaklasan ve uzaklagsmis bir hale gelen
Yiice Tanrr’lar1 hakkinda soyle derler:

“Nzame, ¢ok yiksekte, insan asagida buradadir;
Tanr1; oradadir; insan, buradadar.
Herkes kendi halinde, herkes kendi evinde™!.

19 John S. Mbiti, Africian Religions and Philosophy, London 1969, s. 68.

20 Daryll Forde, (edit), Africian World London 1955, s. 192.

2t Herve Rousseau, Les Religions, Paris 1968, s. 32. Tiirk¢e terclime, Dinler, (Tarihi ve
Sosyal Incelemeler), Osman Pazarli, Remzi Kitapevi, Istanbul 1970, s. 41.
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Bu yiizden Yiice Tanrilar, diizenli kiilt ve mit objesi haline gelmek igin
de askinlastirilirlar; onun, hi¢bir rahibi ve hi¢bir mabedi yoktur. Aracilar,
halklarin giindelik ibadet hayatlarindaki yerlerini alirlar.

4. Aracilar Olarak insanlar

Tanrilar ve yar1 tanrilarin yani sira ayni zamanda birgok sekilde insan-
lar ve tanrilar arasinda aracilik yapan insanlar da vardir. Ancak bu iki tiir
aracilik arasinda ¢ok kesin bir ayirim yoktur. Bunlarin dinin iki yoniine
karsilik geldikleri diigiiniilebilir. Din, hem tanrilar hem de insanlar nami-
na tek tarafl bir iletisim degildir; iki sey arasinda karsilikli bir iletisimdir;
yalnizca insanin tanriyla konusma egilimi degildir; o tanridan bir cevab:
da var sayar. Boyle bir din anlayisinda aracilik, yiikselen yani, insandan
tanriya dogru yiikselme; ya da, tanridan insanlara bir inis olabilir. Bun-
dan dolay1 da aracilik, kendisini melekler, peygamberler vasitasiyla insan-
lara vahiy etmek ya da temsilcileri vasitasiyla insanlara etki etmeyi isteyen
tanridan ya da rahipler, azizler, kutsal uzmanlar vasitasiyla tanriy1 arayan
insanlardan kaynaklanabilir. Bu iki tiir araci, sahsi ya da gayr-i sahsi
terimlere uygun olarak diistiniilebilir.

Kral ¢ogunlukla Tanrr’'nin temsilcisi ve Tanrr’nin oglu olarak kabul
edilir ve bu yiizden de, tanrisal yasalar1 almasi ve milli kurbanlar: takdim
etmesi sebebiyle tanri katinda halkin bir aracisi halini alir. Rahip, ayni
zamanda, biitiin halk adina ve bireyler adina hareket eden bir aracidir;
¢linkii onlar adina kurban sunar, dua eder ve emirleri ilan eder. Cogu
zaman iki is arasinda ¢ok siki bir iliski vardir; ¢inkii ayni kisi hem kral
hem de rahiptir. Kadim Misir dininde, bolgenin prensi, yerel tanrinin en
yiice rahibi olarak da hizmet gormekteydi. Firavun, ilkenin en yiice
rahibi olarak fonksiyon icra ederdi. Onde gelen insanlar, rahiplik memu-
riyetlerini iggal ettiler ve kadinlar Neit ya da Hathor’un rahibeleri olarak
hizmet gordiiler. Biitiin takdimeler kraldan geldigi ve onun vasitasiyla
dagitildig: icin Kral bas rahip, halk ve tanri arasindaki aracidir. Kral,
kurban sunani ve tanriy1r temsil ettigi i¢in bir araci haline gelir. Keza,
Babil-Asur dininde de kral, tanrilarla insanlar arasindaki bag: tesis eden
en yiice rahip olarak kabul edilir.
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Cin’de ve Uzak Doguda, araci diislincesi, iki kaynaktan dogar: Ata kiil-
ti ve tartismalarda ‘aracii insan’a bagvurma adeti. Atalar kiltiinde en
yasl erkek varis ve ailenin temsilcisi olarak eylemde bulunur; takdimeleri,
dualari, dilekleri atalara sunar ve onlarin hayir dualarini ister. Tartigma-
larda, bir avukata bagvurma gelenegi, dini pratige de sizmig; bunun bir
sonucu olarak da aracilar halkin dileklerini tabiatiistii otoriteye takdim
etmeye baslamiglardir. Cin’de Gégiin Oglu olan Imparatorun, Tanri
(Shang Ti, T’ien) ile insanlar arasinda aracilik etmeye en uygun sahis
olduguna inanilir. Imparator tarafindan sunulan kurbanlar ve dualar
sayesinde, Tanri ile insanlar arasindaki iletisim tesis edilmis; halkin ihti-
yaglar1 ve dilekleri ona iletilebilmis ve onun lituflar: istenmistir. Daha
disiik bir diizeyde olmak {izere benzer bir aracilik, yerel ve bolge hakimi
tarafindan koruyucu tanrilara i¢in gergeklestirilmistir®.

Aziz, her seyiyle biiylik oranda dindar bir insandir. Bir Cin atasozi,
“bilgeler, ‘tanrisal giicii kendilerinde yogunlastirarak biitiin varliklar
hastalik ve salgindan koruyabilir ve taneyi olgunlastirabilir” der.
Bodhisatva ideali, Asya’daki Budist dini tecriibenin en giiclii ideallerinden
biridir. Bir Bodhisatva, bir Buda haline gelmek i¢in varliginda tam aydin-
lamay1 gerceklestirme arzusuyla hareket bir sahistir. Buda haline gelecek
olan Bodhisatva, ac1 ¢eken varliklara yardim etmek i¢in, nirvanaya girisi-
ni kendini disiinmeksizin erteler. Bodhisatva’nin merhametinin temel
ozelligi, onun sinirsiz olusu ve ayirim yapmamasidir. Bodhisatva'ya,
yalnizca merhamet degil fakat ayn1 zamanda, hikmet de egemen olacaktir.

“Ve o (Bodhisatva), biitiin bu varliklar iizerine samimiyet ve merha-
met yayar ve “ben biitiin bu varliklar i¢in bir kurtaric1 olacagim, onlar:
biitiin acilarindan kurtaracagim” diye diisiinerek, onlara goz kulak olur.
Ancak, bunu ya da bagka bir seyi, kendisiyle samimi olacag: bir isarete
donistiirmez. Bu ayni zamanda, Bodhisatva hikmetinin biyiik bir 15181-
dir. Bu 151k, onun tam aydinlanmayi bilmesine izin verir’.

Santideva (m.s. yedinci yiizyil), Bodhisatva idealini gilizel bir paragra-
finda soyle agiklar:

2 S. G. Brandon, (ed.), Dictionary of Comperative Religion, New York 1970. Bkz ayni
kitapta, Meditasyon hakkindaki Howard Smith’in maddesi.

25 Ashtasahasrika XXXII, 403; Conze, Budhist Text through the Ages, Oxford 1954, No.
124’den terctime.
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“Benim biitiin bu dindarane eylemlerle kazandigim fazilet, biitiin var-
liklarin acilarin1 teskin etme hususunda beni muktedir kilabilir. Ben,
hastalik unutuluncaya, hastalar i¢in ilag; onlarin iyilestiricisi ve onlarin
kolesi olacagim. Yiyecek ve igecegi yagdirarak agin ve susuzun acilarini
dindirecegim: donemin sonundaki kitlikta, yiyecege ve icecege doniisece-
gim.

Ve muhtaglar igin, biitlin ihtiyaglarinin gerektirdigi her seyi karsilama
hizmeti goéren, hi¢ titkenmeyen bir zenginlik kaynag1 olacagim. Bedene,
yiyeceklere ve fazilete 6nem vermeksizin kazandigim ve hala da kazana-
cagim her seyimden, digerlerinin refahin arttirmak i¢in vazgececegim”*.

Hakikat (dhamma) insanlarin elinden ¢iktiginda, yeni bir Buda tara-
findan onun ilan edilmesi gerekir, seklindeki Budist diisiince, Gotama'nin
yerylziinde goriinmesinden ¢ok daha once de Budalarin bulundugu
inancina yansitilir. Bu tiirden her Buda, insanlar tarafindan kaybedilen
hakikati (dhamma) teblig eder; dini bir tarikat (sanga) kurar ve nirvanaya
intikal etmeden O6nce, Budist dininin tesisi i¢in calisir. Nihai olarak,
seckin ya da faziletli dost (kalydn-mitta) ifadesi, doktrin hususunda iyi
yetismis, gercek bir arkadas ve zihinsel egitim hususunda bir danigman
olarak faaliyet gosteren yaslh bir kesise (monk) isaret eder. Bu tiir seckin
bir dostun niteliklerini tasvir eden bir metin sdyle der:

“Sevilen, sayg1 gosterilen, hiirmet edilen,
Iyi fikir, nazik sozler sahibi;

Bildirdigi her sey, hikmetli ve derin,
Tavsiye ettigi her sey, onemlidir™.

Dini 6gretmenlerin durumuna gelen her ne kadar, onlarin 6grettigi
bizatihi kurtulus degilse de; fakat onun ifadesidir. Dini 6gretmen, ne
kurtulusu teblig eder ne onu ilan eder; yalnizca onun hakkinda konusur;
onun o6gretisinde kurtulusun kendisi, talebeleri tarafindan alindigi ve
oztimsendigi sekilde etkisini gostermesi/islemesi (operate) gerekir. Plato-
nik Sokrates sakirtlerine: “Sizden hakikat hakkinda diisiinmenizi ister-
dim, Sokrates hakkinda degil” der*. Buda Ananda’ya, “Ananda, muhte-

24 E. Conze, Buddhist Meditation, New York 1956, s. 59
25 Visuddhimagga, 111, 61.
26 Phaedo 91 (Jowett’in terciimesi).
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mel ki, diinya iistadin1 kaybetti, artik bir tistada sahip degiliz diyeceksin.
Boyle diisiinmemelisin, Ananda. Benim size 6grettigim ve teblig ettigim
yasa ve diizen Ananda, bunlar, ben gittikten sonra sizin tistadiniz olacak-

tir¥

Hinduizmde guru meselesinde 6greti, 6gretmenin kendi sahsiyetiyle
yakindan iliskilidir. Guru sifati, Tanriyla ya da Yiice Varlikla hususi bir
yakinligi olduguna inanilan ve tanrisal sirlarin gizemine; kurtulus hak-
kindaki bilgiye ve ister zahitlik isterse hayatinin azizlerinki gibi olmasi
sebebiyle olsun kurtulus vasitalarina sahip olan her hangi bir kasttan bir
insana verilir. Sozleri, ilham edilmis ve Ornekligi en hayirli 6rneklik
olarak kabul edilir; onun arkadaslig1 yalnizca bir kimsenin kendi sahsiyeti
disindan degil fakat oOzellikle sakirdin zihnini aydinlatmada ve onun
kalbini arindirmadaki etkisinden dolay: igeriden de manevi mitkemmelli-
ge ulagsmasina katkida bulunan en biiylik etkenlerden biridir. Guruya
sayginin, itaatin ve ona teslimiyetin temeli, onlarin Tanrr'yla sakirdi bir
araya getirebilen ya da onun vasitasiyla Tanrr'nin kendisini vahyettigi
distiniilen aracilar olduklarina dair kanaattir. Hindistan’da ¢ok az yerde,
ev ayinlerinde rahiplik gorevini yerine getiren ve ¢ocuklar1 dini hayata
girislerini saglayan hala gurulardir. Cogunlukla yetigkin insanlara, manevi
statlar1 olarak hizmet eden, Hindu kutsal Metinlerini anlamak isteyen
kimselere bunu 6greten ve onlara yol gosteren gurudur. Gurunun kendi-
si, manevi zorluklar denizini gectigi icin, onlarin karanliklarini dagitir;
onlarin en giivenilir ve uzman yol gostericisi haline gelir. Gergek guru,
sakirtlerine hikmet, 6zgecil sevgi ve merhametle yol gosterir; ancak bu
gorevini, kendisini manevi olarak gelistirme yolu olarak goriir®. Saiva
Siddhanta, agikea, kurtarici bilginin yalnizca Siva'nin kendisinin tezahiirii
olan gurudan geldigini 6gretir. Dr. V. A. Devasenapathy, bu $iva doktri-
nini s6yle yorumlar: “Guru olarak gelen, ruhu arindiran ve onu aydinla-
tanin Tanri oldugu goriilecektir. Kendisi ve ruh arasinda araci olarak
gelen, gercekten O’dur! Diinyevi meselelerde Araci, iki sahsi ya da iki
grubu bir araya getiren ve bununla birlikte ikisinden de farkli olan biridir.
Burada guru, Tanrr’'dan ve ruhtan farkliymis gibi goriilebilir; ancak gor-

27 Mahéparinibbéna-sutra, 59. 29.
28 Bkz. J. Gonda, Change and Contuinity in Indian Religion, The Hague 1965, s. 229-283,
gurular hakkindaki sekizinci bolim.
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dugiimiz gibi o, gergekten ruhu kendisiyle uzlastiran bir Tanr1 6rnegidir.
Tanrr’'nin inayetidir ki, belli bir sekil altinda ya da belli bir sekil almaksi-
zin, her zaman ruha rehberlik eder. Aziz Appar’in isaret ettigi gibi, “ina-
yetini goziimiiz gibi gormedikge”, O’nu bilemeyiz®. Tirumantiram’in su
sozlerinden de ayni sonucu ¢ikarabiliriz:

“Aydinlanma, gurunun Kutsal ismini gérmektir.
Aydinlanma, gurunun Kutsal ismini telaffuz etmektir.
Aydinlanma, gurunun Kutsal soziinii isitmektir.
Aydinlanma, gurunun seklini tefekkir etmektir™.

[slam Tanr1 ve insan arasinda herhangi bir araciy1 kabul etmez. Ancak
Sia Islam’inda, imamlar yalnizca sefaatci roliinii degil, ayn1 zamanda,
aract roliinii de oynarlar. Muhammed’in bir hadisine gore Ali’ye: “Senin
araciligin olmaksizin Tanrr’y1 bilemeyecekleri igin sen ve senin soyundan
gelenler beseriyetin aracilardir” dedigi kabul edilir’. Bir diger hadis,
Mirag sirasinda Tanri’'nin Muhammed’e: “Ben senden bir kul, sevgili, el¢i
ve peygamber; kardesin Ali’den ardil ve kap1 olarak memnunum... Senin-
le ve onunla ve onun soyundan gelen imamlarla, merhametimi erkek
kullarima ve kadin kullarima gésterecegim” dedigini nakleder. Bir dige-
rinde Tanr1 soyle der: “ Bana en sevgili ve bana en fazla inanan kullarim,
benim sevgilim ve aracim Muhammed ve Ali’dir. Eger herhangi bir kim-
se, benden bir sey isterse, bana onlara yaklagmalidir ¢linkii onlar ve
onlarin ailesinden salih biri vasitasiyla benden bir sey isteyenini istegini
reddetmeyecegim”. Son imam, ¢agin gizlenmis yoneticisidir ve zamanin
sonunda simdi zuliimle dolu olan diinyayi, adaletle doldurmak i¢in geri
gelecektir.

5. Araci1 Olarak ‘Bedenlenmis’ Tanrilar

‘Bedenlenmis tanrilar’ (Avatarlar) seklindeki hususi bir araci tird,
Hindu Visnu mezhebinde goriiniir. Bu mezhebe gore, Yiice Tanr1 Visnu,
ilk dort bedenlenme hayvan seklinde ve onu takip eden alt1 tanesinde
insan seklinde (daha sonra gelenlerin 24 ya da 28 tane oldugu kabul

2 The Idea and Doctrine of the Guru in Saivism, Studia Missonalia, Vol.21, 1972, s. 184.

30 The Triumantiam, 139.

31 Bu ve asagidaki alintilarda, J. Robson’un S. G. F. Brandon’un (ed.) Dictionary of
Comperativ Religion’daki [slam’da “medition” adli makalesinden yararlandim.
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edilir) ortaya ¢ikar. Tam olarak formiile edilmis enkarnasyon doktrini, ilk
kez Bhagavadgitd’da ortaya cikar. Krisna baslangi¢ cimlesinde soyle der:
“Bu degismez hayat seklini Vivasvat'a (Giines) bildirdim; Vivasvat, onu
Manu’ya anlatti ve Manu onu kralin kahinlerine anlatt1”. Ancak Arjuna,
Krisna’nin her seyi bilen Tanri (the All-God) oldugunu bilmediginden
onun bu soziline itiraz etti: Ama sen diinyaya Vivasvat'tan ¢ok sonra
geldin; neden ona anlatan benim, diyorsun? Baslangicta 6gretmedigin
sozlerini ben nasil anlayayim? Krisna ona séyle dedi:

“Sen de ben de bir¢ok kez geldik bu diinyaya Arjuna. Sen ge¢mis ya-
samlarini unuttun, ama ben kendiminkilerin hepsini hatirhyorum. Gergi
benim 6ziim ne dogar ne de degisir; ¢linkli ben her seyde ve her yerde-
yim. Ama kendi yaratic giicimle kendimi gértiniir kilabilirim. Ne zaman
dogruluktan sapilir, yanliglik yiiceltilirse, o zaman gériiniiriim yeryiiziin-
de. lyiligi korumak, kétiiliigii yok etmek, diizeni yeniden saglamak igin
her ¢agda yeniden gelirim diinyaya. Kendi i¢cinde beni goéren kisi artik
yalnizca bir beden olmadigini anlar ve ayri bir varlik olarak yeniden
dogmasi gerekmez. Boyle biri benimle biitiinlesmis demektir Arcuna.
Bencil baglarindan, korku ve 6fkenden arinmis ve benim bilgimle aydin-
lanmuig nice insan gelmistir bana boyle™*.

Enkarnasyonun itkileri olarak farkli maksatlar ileri siirtiliir: Bazisi
kozmik bazis1 soteriyolojik; yani, diinyay: tehlike ve afetten korumak;
iyiyi desteklemek ve kotiiltik isleyenleri cezalandirmak; Tanrr’'nin dogasi-
n1 ifsa etmek, Tanr’nin davranig tarzini ortaya koymak ve insana bu
davranis tarzini gergeklestirmesi igin ve sevgide Tanrry’la birligi girmesi
hususunda yardim etmek. Hintliler i¢in biitiin maddi evren, bir anlamda
Tanr’nin zahiri sekli ya da maddi dogasi olmakla birlikte, Tanr
Visnu’'nun gizemli giiciinii uygulayarak, bu diinyadaki bireysel bir varlik
olarak tecriibi ve sahsi varligini iizerine alabildigi ve aldigina dair bir
baska gergek daha vardir. Tanr’'nin fazileti ve dogru dini yeniden eski
haline getirmek i¢in kendisini zaman zaman gdstermesine dair bu orijinal
diisiince, Visnu'nun bu tiir tezahiirlerinin Tanr’'nin yeryiiziine inisleri
olarak kabule edilmeye baslandig1 ve onun gergekten bu enkarnasyon-

32 Bhagavatgitd, 4. 4-9. Terciimede bu kisim, ad1 gegen kitabin BAGAVAT GITA, HINT
EFSANESI adiyla Sevda Caligkan tarafindan yapilan Tiirkge terciimeden aynen almmis-
tir ().
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larda mevcut oldugu seklindeki gelismis bir doktrin halini ald1. En 6nemli
enkarnasyonlar, Krigsna ve Rama’dir. Hinduizm iginde bunlara ibadet
cevresinde, sayisiz dini mezhep neset etti. Hindu enkarnasyonlar sayisiz-
dirlar ve bunlar diinyanin farkli g¢aglarina uygun diiserler. Tanri’nin
herhangi bir enkarnasyonunun essiz karakteri, titketilemez bir sekilde
kapsamli ve hususi bir tezahiire sinirlandirilamayan tanrisal tezahiiriin
sinirlandirilmasini ima etmesi sebebiyle Hindular tarafindan kabul edil-
mez. Hindu enkarnasyonun tarihsel karakteri, ikincil ve nispidir. Ciinkii
diinya stirecinin bas1 ve sonu olmayan ¢evrimsel bir siire¢ olmasi sebebiy-
le, kozmik ¢agin farkli donemlerinde bir ¢ok enkarnasyon meydana gelir.
Hic¢bir enkarnasyona, insanin kurtulus tarihinin tasavvur edildigi ya da
etkili oldugunun sdylendigi oriintiiye uygun olarak, 6rneksel bir model ya
da arketip olarak teklif edilen diglayic1 bir karakter yiiklenemez.

Mahayana Budist inancina gore, Budalar ve Bodisatvalar sik sik, insan
suretinde ortaya ciktilar ve bu surette yasadilar; bu yiizden onlarin iste-
dikleri zaman insan suretini almaya yetenekli olduklarina inanildi. Bu
tanrisal varliklarin olaganiisti hamilelik ve dogumlarina yonelik bir
efsane vardir. Cin’de ve Japonya’da popiiler hayal giicli, Budizm ve Tao-
izm hakkinda bir¢ok mit ve beseri zafiyet ve glinahin tanrilarin, Budala-
rin ve Bodhisatvalarin merhametli miidahaleleriyle hafifletildigi inancina
dair hikayeler insa etti. Ancak Buda’nin kendisi, bildigimiz gibi, dini bir
ogretmenden bagka bir sey olarak kabule edilmeyi reddetti. Takipgileri
tarafindan insanlagtirilmas1 ve tanrilagtirilmasina ragmen tecribesi,
kurtulus hakkindaki doktrin seklinde kristalize oldu. Buda, kurtulus
yolunu gosterdigini iddia etti; bundan dolayr da onun tarihsel bedeni,
manevi bir tistadin bedenidir. Onun hayatin hakikati hakkinda agik¢a
yasadig1 aydinlanma, takipcilerine nakledildi ve dert ve acidan kurtulusu
elde etmek icin ulagilacak bir hedef olarak ideallestirildi. Bu tir bir viz-
yon, kesinlikle, herkes i¢in dogru ve gecerli oldugunu kastettigi bir kurtu-
lus ilanidir. Burada, hususi aracilik unsuru, onun hakikat hakkindaki
aydinlanmasi vasitasiyla basarilabilen seyle ilgilidir ancak, Tanrr’nin
halkla canli iligkisi seklinde imalariyla, fiilen vukuu bulan bir sey degildir.

Tarihsel bir sahsiyet degil de, manevi bir prensip olarak kabul edilen
Buda, ‘Tathagata’ diye isimlendirilir. “Ve Tathagata, varliklar1 egitmek
icin her ne demisse ve Tathdgata -ister kendisi isterse bagskasi olarak
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ortaya ¢iksin, ister kendi otoritesi isterse bir bagkasinin otoritesi altinda-
her ne sdylemisse, Dharma hakkindaki biitiin bu soylevler, Tathagata
tarafindan olaylara dayanilarak dogru olarak 6gretilir ve Tathagata, onlar
hakkinda yanlis bir sey sdylemez. Ciinkii Tathagata, gercekte neyseler, iig
diinyay1 o sekilde gordii... Tathagata, hayat tarzlar1 ve niyetleri birbirin-
den farkli olan, ayirimlar ve algilar ortasinda sasiran varliklara kendile-
rindeki iyinin kaynaklarini ortaya ¢ikarmak i¢in, Dharma hakkinda,
nesnel temellerinde farklilik gosteren ¢esitli agiklamalar yapar... Tatha-
gata Nirvana'ya girmemekle birlikte, egitilecekler adina Nirvana’ya giris
gosterisi yapar”. Tathagata’nin araciliginin hedefi, bu metinden ortaya
ciktig1 gibi egitimseldir. Bu metinde egitim, egitilmemis olanin tgla
diinyanin gergek degerini gérmesini saglamak ve dharmalarin gergekligi
ile karsilagmasina ve son olarak da, onlara Nirvana’ya girmelerine yardim
etmekten ibarettir.

Dinler tarihinde, farkli aracilik tiirlerinin anlaminin ozetledik. Kutsa-
lin uzmanlar1 hem yaptiklar: isler hem de yerine getirdikleri fonksiyonla-
riyla, aracilar1 vasitasiyla insanlara ulasan ve onlarin ihtiyaglarini ve
dileklerini Yiice Varliga ulastiran, Biitiiniiyle Baska, Yiice Varlik olan, en
mitkemmel tanrisal varligin askin yoniinii gozler oniine sererler. Insan ve
tanr1 arasindaki karsilikli iletisim, insan ve tanri arasindaki bu aracilarla
tesis edilir.
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