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Faruk BESER®

Yazari bilgi felsefesine ve Islam’da bilgiye dair eserleriyle taniyoruz. Hatta o bu
konuda Turkiye’de bihakkin ilk akla gelen isimlerden birisi. Fatih Universitesi
Rektor Yardimcist ve Fen-Edebiyat Fakiiltesi Dekani olarak gérev yapryor.

Tanitacagimiz kitabin, yer yer iddiali ¢ikislar icerse de, konuyla ilgilenenlere
topluca ve ilk bilgileri veren bir el kitab1 olma gibi bir hedefinin oldugu anlasiliyor.
Dinin mahiyeti ile ilgili girisin, daha derin tahliller igermesini beklemek elbette
hakkimiz degil. Ciinkii buras: sadece bir gecis.

Bilimin mabhiyeti ile ilgili olarak yazarin hemen her caligmasinda asina oldu-
gumuz su tespiti yer aliyor: “Bilimin tanimlanmasi i¢in dort temel unsur vardir: 1.
Konu, 2. Yontem, 3. Nazariyeler butiinligii, 4. Bilgi birikimi. (s.19). Buna gore
bilginin tanimini §dyle yapryor:

“Agik segik tanmimlanmus bir konu etrafinda, belli bir yontemle elde edilen nazari-
yeler biitiinliigiiniin bilimsel biling sayesinde adlandirilmas ile olusan diizenli bilgi
kiimesine bilim denir”. (s. 20)

Tanimin ne demek istedigi zor da olsa anlagiliyor ama eskilerin “efradini cami,
agyarini mani” dedikleri tarzda bakildiginda bu tanima itiraz da edilebilir. Once-
likle bilimi tanimadan “bilimsel biling”in ne oldugunu nasil bilecegiz? Burada bir
totoloji sozkonusu olmaz mi? ikinci olarak, tanima gore, ortada bir nazariyeler
biitiinliigli var, bu biitiinlitk 6nce bilimsel biling sayesinde adlandiriliyor, bu
adlandirma da diizenli bir bilgi kiimesi olugturuyor. Iste bu kiimeye bilim deniyor.
Burada akla takilan sorular sunlar: Adlandirma bilgi kiimesini nasil olusturuyor?
Bilgi kiimesine nasil bilim deniyor? Bilim bir disiplin olmali degil mi? Ayrica
“tanimlanmis bir konu” yerine, “belirlenmis bir konu” demek daha isabetli olmaz
mi1?

Kitapta daha sonra medeniyetlerin olusmasinda bilimin ve bilimsel siirecin rolii
ele aliniyor ki, bu boliim ¢ok zihin acic1 bir bilgilendirme iceriyor. Medeniyetler-
deki bilimsel siirecin dort asamadan olustuguna vurgu yapiliyor: 1. Belli bir diinya
goriisiiniin olusmasi, 2. Bu goriis ekseninde bilgi edinilmesi, 3. Edinilen bilgilerin
diizenlenmesi ve nihayet, 4. Diizenlenen bilgilere bir ad verilmesi. (s. 27)
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Diinya goriisiiniin agiklanmasinda; “tabii diinya goriisti”, “alem yapis1”, “dlem
tasavvuru”, “zihniyet”, “aydin diinya goriisti”, “bilimsel diinya goriisti” gibi kav-
ramlar iiretilir ki, kitabin énemli 6zelliklerinden birisi de onda, Islam bilgi ve bilim
yapisina uygun pek ¢ok yeni kavramin yer almis olmasidir. Kavramlarin belli bir
konuda zihni ve fikri derinlesme sonunda ortaya ¢iktigini hesaba katarsak, yazarin
kitabin1 6zgiin diisiincelerle yazdig1 kanaatine varabiliriz. Su pasajdaki anlatimi
buna 6rnek teskil eder:

“Insan aklinin bilgi elde ederken devamli kullandigr bu ozellige “biitiinsellik” di-
yoruz. Yani olusan diizenli bilgi kiimelerinin bir biitiin teskil ettigini fark etme,
aklimizin bu ozelligine dayanmaktadir. Iste bilimsel siirecin bu asamasinda olusma-
ya baslayan bu biitiinsellik algilamasina da “bilimsel biling” diyoruz”. (s.36)

Islam’in bilgi geleneginin “diinya goriisiini”, Kuran'in daha Mekke’de iken va-
zettigi dgretiler olusturur. (s. 38) Alem hakkindaki bilgiler Kur’an’dan alindig: gibi,
Kur’dn, Allah-Peygamberlik (vahiy)-ahiret Gg¢lisiinii de tek bir hakikat olarak

gosterir. (s. 44)

“Islam’in diinya goriisiindeki deger yapis1 dini, ahlaki ve hukuki uygulamalar1
igerir... Bu yiizden dinden bagimsiz bir ahlak felsefesi gelistiren bir diistintr,
[slam’da hi¢ olmamistir. Aslinda ahlak ve din kavramlar1 tamamen i ice gegmis
oldugundan, islam diinyagériisiinde ahlak felsefesi de olamaz... Bunun mantiki
sebebi sudur: Fikih kavramu dini icerdiginden, dogal olarak Islam’in hem ahlak,
hem de hukuk anlayisini sergileyecektir...” (s. 49-50) Ancak s. 67 de hukuk ve
ahlak felsefesi otoritesi olarak bilinen Islam alimlerin isimleri sayilirken burada
soylenenlerle, en azindan ilk bakista bir geliskili sezilir gibidir.

Ve “Suffe, ilk Islam diigiince okulu olarak tanimlanabilir” (s. 51)

Ikinci Boliim: Islam Bilgi Geleneginin Dogusu (700-1000)

Yazar detayli bir sema ile Islam’daki bilimsel siireci: 1. Diinya goriisii agamast,
2. Sorunlar asamasi, 3. Disiplinlesme asamasi, 4. Adlandirma agamasi, 5. Geligim
asamasi, 6. Duraklama asamasi, 7. Cokils asamast olarak gosterir. (s. 59). Bu
agamalar bir bakima birbirinin prensibi ve devamidir. Diinya goriisii agamasi
Kuran ve tevhit eksenlidir. Misliimanlarin edindikleri diinya goriisii ile varlig
anlamlandirmalari, ardindan 6nce bilgi edinmeleri, sonra bu bilgiyi disipline edip
adlandirmalar gelir. ilk halkay1 olusturan sahabeye “diisiiniir” denmemis olsa bile,
onlarin alim olarak isimlendirildikleri bilinmektedir... Heniiz bir uzmanlk alani
yoktur ve her tirlii bilgi fikih olarak adlandirilmaktadir... Denebilir ki, Hasan
Basri (110/728) ile birlikte bilgide diisiinsel boyut da artik devreye girmistir. (s. 60-
65)
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Burada bir noktay: ilave etmek yerinde olur. Sahabe ve onlar1 izleyen donemde
“ilim” denen bilgi tiiri, Kitaptan ve siinnetten dogrudan alinan bilgidir. Bunlarin
anlagilmasindan dogan bilgi ise daha ¢ok “fikih” olarak bilinir.

Yontem ve disiplinlesme agamasinda “6nce muhaddis olarak bilinen diisiiniir-
ler” den soz edilir. (s. 67) Muhaddisler “diisliniir” olarak degerlendirilebilir mi?
Bunu hadisgilere sormak gerekir. Ama bundan kesin olarak sunu 6grenmis olabili-
riz ki, Islam geleneginde bir “hadis usulii’nden soz edilmese dahi, ydnteme/usule
iliskin ilk ¢caligmalar1 hadiscilerin yaptig1 kesindir.

Ardindan miisliimanlar ‘el-ciiz’ la-yetecezze’ nazariyesi ile fizigin temelini at-
muslar ve fizik gergekligi, 1.Cevher, varolan, 2. Araz, 3. Cisimler arasindaki iliskiler
olarak ii¢ kategoride diistinmiislerdir. (s. 69)

Yazarin énemle vurguladigi hususlardan birisi sudur: islam bilim gelenegi ori-
jinaldir, kendi biitiin dinamiklerine sahiptir. Zaten higbir bilim gelenegi ithal bir
gelenekle olusmaz. Yunan’dan alindigi sanilan Islam felsefe geleneginde dahi
durum béyledir. Yunan felsefesinin Islam diisiincesine hig etkili olmadig1 soyle-
nemez, ama Islam kelami bagh basina orijinal bir Islam felsefesidir. Hatta Yunan
diisiincesinden etkilenme sonucu, Yunan bilim anlayigt islam bilimine olumsuz
yonde etkide bulunmus ve onu mecrasindan ¢ikarmustir. (s. 70) Islam felsefesinin
ad1 kelamdir. Batililarin zannettigi gibi, “kelam”, “teoloji”, yani “ilahiyat” degildir.
Islam diinya goriisii ¢ok iyi anlagilir ve icindeki bilgi yapisi kavranirsa, zaten Islam
diisiincesinde “ilahiyat”in olmayacagi anlagilacaktir. (s. 105) “Islam diinya goriisii
tarzinda felsefe yapma, kelam gelenegidir. Kelam geleneginde olan filozoflar
“felasife” degildirler. Ciinkii bunlar Aristocu degillerdir. O zaman filozof ile

Messailigin temsil ettigi “feylesof” ve onun ¢ogulu olan “felasife” kelimelerini ayirt
etmek gerekir.” (s. 139)

Kitabin konularinin seyrine ve hacmine gore diisiiniirsek, Islam bilim gelene-
ginde felasifeye bu kadar ¢ok yer verilmesini dengeyi bozucu bir uzatma olarak
gorebiliriz. Bunun iki amili olsa gerektir: Birincisi, yazarin bilim anlayisina gére
felsefenin de bir bilim olmasi, ikincisi, bu konularin kendisinin asil ilgi ve bilgi
alan1 olmas: sebebiyle buralarda daha rahat at kosturabilmesi. Kald: ki, felsefe,
yazara gore “bir bakima nazari dindir; din ise sembolik veya mecazi olarak ifade
edilmis bir felsefedir” (s. 81)

Her bilimin kendine has bir yontemi vardir ve biitlin yontemlerin hakikati he-
deflemede nesnel olmasi gerekir. Bilimsellik budur (s. 89). Ancak nesnel olmak,
bati biliminde oldugu gibi, kendi degerlerini bilim adina bir kenara koymak demek
degildir. “O halde, “miisliiman fizik¢i kimdir?” sorusunun cevab: olarak, “Islam
bilim anlayisina gore yetistirilmis fizik¢idir” diyebiliriz. Yoksa o namazini kilan,
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Islam’in vecibelerini yerine getiren; fakat ayn1 zamanda Bat1 bilim anlayisina gore
aragtirmalar yapan biri degildir.” Ciinkii “bilimsel zihniyet Islam diinya gériisiiniin
bilgi yapisint her yonden alem yapisina baglamaktadir”. (s. 92)

Islam bilim geleneginin ilk asrinda dini, siyasi, soyut ve 6zel ihtisas okullar1 ol-
mak iizere dort bilimsel egilim vardir. Bu agidan muhaddisler ve fukaha dini
egilimi temsil ederler. Hz. Ali ve Muaviye ¢atigmasi, Sia ve Hariciye gibi okullarin
dogmasina sebep olmustur. Soyut diisiince felsefeye meyyal diigiincedir. Ozel
ihtisas okullar1 igin kevniyat bilimlerinden soz edilebilir ve Islam bilim geleneginde
“tabiat” kavrami yer almadig1 i¢in onun yerine “kevn” kékiinden gelen “kevniyét”
kavrami vardir. Kevniyat, olusumlar demektir. Olusum ise bir olusturani gerekti-
rir. Iste bu olusumlarin ilk sebebinin incelenmesi kelam gelenegini dogurmustur.
(99) Buna bagl olarak olusumlarin incelenmesi ise daha III. Yiizyilin ortalarinda
Harizmi ile birlikte astronominin ilk temellerinin atilmasini saglamus, logaritmay1
ortaya ¢ikarmstir.

Felsefe ve tasavvuf bilimlerinin yaninda fikih gelenegi de Islam biliminin
6nemli parcalarindan biridir. Ancak yazarin neden bu ii¢ bilim daliyla yetinip,
mesela tefsir geleneginden soz etmedigi, fikihta da 6rnek olarak Serahsi’yi ve onun
sarihi olarak da Kutluboga’y1 sectigi anlagilmamaktadir.

Ardindan Islam bilim geleneginin Bat’y1 etkilemesi ele alinir. “Avrupa’nin Fik-
r1 Gelisimi adli eserin yazar1 Dr. J. W. Draper der ki, tarihin en {iziicii seylerinden
biri, Avrupali yazarlarin ustaca ve sistemli bir sekilde Bati’'nin Islam bilim gelene-
ginden aldiklarini goz 6niinden kaldirmaya calismalaridir”.

Ve Islam biliminin duraklamaya baglamasi 1500-1800. “Bilimsel faaliyetler, te-
mel sartlarmin ortadan kalkmaya yiiz tutmasi neticesinde 6nce duraganlasmais,
sonra da ¢okmiistiir”. (s. 123) “Bilimsel ilerleme igin bilgisel sartlar mevcut olmali-
dir. Ancak bu sartlar1 da doguran asil baglamsal sart “ahlak”tir”. (s. 10) Buradan
hareketle Islam medeniyetinde ahlakin zayiflamaya yiiz tuttugu donemler, ayni
zamanda bilimsel duraganlasmanin basladigi dénemlerdir”. (s. 132) O halde
bilimin ve bilimsel ilerlemenin ahlakla dogrudan iligkisi vardir. Hatta denebilir ki,
“Islam bilim geleneginin bag diisman1 “zindik”, “fasik” ve “kafir” seklindeki nite-
lendirmelerdir”. (s. 135) “Bilimsel duraganlasma, ahlaki duraganlasma demektir”
(s. 140) Fikri cihadin terk edilmesi ise Islam bilim geleneginin aslinda bilgisel
acidan ¢okis tarihidir. (s. 142) “Ahlaki cihad olmadan fikri cihad olmaz” (s. 162)

“Islam bilim geleneginin ¢okme sebeplerinin bilgisel agisina gelince, bu, egitim
kurumlarimin iglevini yerine getirememeleri ve bilginin toplumda yayilma diizene-
ginin bozulmasi demektir”. (s. 148)
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Nihayet ¢cok engebeli bir teorik 6rgiiden sonra anlagilir bir sonug: “Bir bilimsel
gelenegin dogabilmesi icin gerekli olan toplam yedi ilke bulunmaktadir: Ahlak,
diistince, toplum, egitim, hukuk, siyaset ve iktisat. Bunlarin hepsinin tek bir temel
tizerinde kuruldugu ac¢ik¢a goriilmektedir ki, bu da ahlaktir”. (158)

Kisaca yazar bize faydal bir Islam felsefi diigiincesi 6zeti okuma sansini sun-
mustur.

[bn Teymiyye'nin Raful-melam an eimmeti’l-a’lam Adl
Risalesine gore Miictehidlerin Bazi Hadislerle Amel Etmeme
Sebepleri

Hayati YILMAZ"

Bugiin bizler tarafindan bilinen ve sahih olarak kabul edilen bazi hadislerin,
mezheb imami biiylik miictehidler tarafindan ictihadlarinda delil olarak kullanil-
mamasl, bazi ¢evrelerin bilerek ya da bilmeyerek yanlis yorumlarina zemin teskil
etmektedir. Ozellikle bir takim insanlar kendilerini otorite gérmekte ve hadlerini
agtiklarmnin farkinda bile olmayarak bu miictehidleri hadis bilmemekle itham
etmektedirler. Kendisi de bir miictehid olan biiyiik Islam alimi Ibn Teymiyye (6.
728/1328), ilk miictehid imamlarin bazi hadislerle ni¢in amel etmediklerini bir
risale boyutlarinda kaleme almigtir. Ibn Teymiyye'nin bu konudaki diisiinceleri,
Ozetle soyledir:

Raful-Melam an Eimmeti'l-A'lam’

Misliimanlar, Allah ve Rasulunii sevip onlara baglandiktan sonra, diger
mii'minleri ve bilhassa alimleri de sevmek, onlara tabi olmak durumundadirlar.
Cinkii bu alimler peygamberlerin manevi varisleridir. (s.43)

Bilinmelidir ki biitin timmet tarafindan kabul edilen ve kendilerine uyulan
imamlardan hig biri, Rasulullah (s.a.) Efendimizin kii¢iik veya biiyiik bir stinnetine
kasten aykir1 hareket etmez. Ciinkii onlar, her tirli siiphe ve tereddiitten uzak
olarak su iki noktada ittifak etmislerdir:

I- Rasulullah'in (s.a.) izinde ve pesinde olmak; daima O'na uymak gereklidir.

Yrd.Dog.Dr., Sakarya U. ilahiyat F. hyilmaz@sakarya.edu.tr

Burada kisaca muhtevasindan bahsedilen risalenin tam cevirisi i¢in bkz. “Ictihad, Taklid
ve Telftk Uzerine Dért Risdle”, Hazirlayan Hayreddin Karaman, Dergah Yayinlari, Istan-
bul 1982, s. 43-90. Karaman risalenin adin1 “Miictehidlerin Stinnete Verdikleri Deger”
seklinde terciime etmistir.
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II- Rasulullah'in (s.a.) disindaki herkesin sozii kabul edilip edilmemekte esittir.

Buna ragmen imamlardan biri, herhangi bir hadise muhalefet etmigse bunun
mutlaka makbul bir mazereti olacaktir. Bu mazeretleri {i¢c kissmda gruplandirabili-
riz:

a) Miictehidin, Rasululah'in (s.a.) o s6zii soyledigine kanaat getirmemesi,
b) Bu sézle s6z konusu meseleyi kastetmis oldugunu kabul etmemesi,
¢) Verilen bu hitkmiin mensuh oldugunu benimsemesi. (s.44)

Yukaridaki ti¢ kisma, hadisin siiduru agisindan Hz. Peygamber'in vasiflarini da
eklemek gerekir.

Bu ii¢ ana noktadan kaynaklanan sebepleri ise soyle siralamak miimkiindiir:

1- Hadis miictehide kadar ulasmamas olabilir. (s.44) Bu durumda miictehid ha-
disin geregini bilmekle miikellef degildir. Béyle olunca o konudaki bagka bir
delille, mesela, ayetin zahiriyle, diger bir hadisle, kiyas veya istishabla hitkmedecek-
tir. Ortaya konulan hiikiim de, bazan mezkur hadise uygun olabilecegi gibi bazan
da aykar1 olacaktir. Clinkii Rasulullah'in (s.a.) biitiin hadislerini bilmek hi¢ kimseye
milyesser olmamistir. O'nun ¢ok yakin sahabilerinde bile bu durumun 6rneklerini
gormek miimkiindiir.

Misal olarak Hz. Peygamber'in islerini; siinnet, davranis ve hallerini herkesten
daha iyi bilen Hulefa-i rasidin'i g6z6éniine alalim:

Ebui Bekir (r.a.): Rasulullah'a (s.a.) olan biitiin yakinligina ragmen ona "biiyiik
annenin miras1" sorulunca, bu konuda herhangi bir ayet veya hadis bilmedigini
sOylemis; durum diger ashaba intikal ettirilince Mugire b. $tibe ile Muhammed b.
Mesleme gelerek, Rasulullah'in (s.a.) biiylik anneye altida bir hisse verdigini ifade
etmislerdir.

Omer (r.a.): Hz. Omer de ist’zan siinnetini (bir eve gelindignide kapinin {i¢
defa calinmasi, agilmazsa geri doniilmesi), Ebti Miisa el-Es'ari'nin haber vermesi ve
ensarin da ayni konuya sahitlik etmesine kadar bilememistir. Mecusilerle ilgili
cizye hitkmii de bilmedikleri arasinda idi. Bunun hitkmiinii ise Abdurrahmén b.
Avfin naklettigi “Onlara Ehl-i Kitap gibi davranimiz.” hadisinden 6grenmistir.

Osman (r.a.): Esi vefat eden bir hanimin 6lii evinde iddet bekleyecegini bilme-
yen Hz. Osman, bunun sinnetteki seklini, Eba Said el-Hudri'nin kizkardesi
Fiiray'a bt. Malik'in, kendi kocasi vefat ettiginde Efendimiz'in (s.a.) verdigi hikmi
sOylemesi tizerine 6grenmisti.

Ali (r.a.): Hz. Ali, ibn Abbas ve daha bazi ashab (r.a.), esi vefat eden bir hanim,

sayet hamile ise iki miiddetin en uzunu kadar iddet bekler diye fetva vermislerdi.
Bunlara, Rasulullah'in (s.a.) Stubey'atiil-Eslemiyye hakkindaki ifadesi (stinneti)
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vasil olmamisti. Mezkur ifade, “Beklemesi gereken miiddet, cocugunu dogurmasiyla
sona erer.” hadisidir.

Rasulullah'in (s.a.) ashabindan yukaridakilere benzer olarak nakledilen fetva ve
davraniglar biiyiik bir yekiin tutmaktadir. Ashabtan sonrakilerin durumu ise zaten
ortadadir. Dolayisiyla, sahih olan her hadisin biitiin miictehidlere veya muayyen
bir imama vasil oldugunu iddia eden herkes biiyiik bir hata islemis olur.

Hadisler toplandi ve kitaplara yazildi; miictehidin bunlari bilmesi gerekirdi,
diye bir itiraz yapilamaz. Ciinki bu kitaplarin hemen hepsi miictehidlerden sonra
tasnif edilmiglerdir. Ayrica biitiin hadisler toplanmadig: gibi, kitaplarda bir araya
getirilmis olanlarin tamamin bilmek de miimkiin degildir.

Bir kimse ¢ikip da “biitiin hadisleri bilemeyen miictehid olamaz” demesin.
Zira Islam immeti i¢inde bu gart1 tasiyan tek bir miictehid yoktur. Alimin varabi-
lecegi son nokta, bu hadislerin “cogunu” bilmekten ibarettir.

2- Miictehid kendisine ulasan hadisi sahih ve sabit bulmayabilir. (s.51) Bu da
miictehidin sartlarina gore degisiklik arzeder. Hemen biitiin miictehidler, bilme-
dikleri sahih bir hadise aykir1 hitkiim vermis olabilecekleri ihtimalini g6z ardi
etmeyerek, “Bu konuda sahih bir hadis var ise benim mezhebim odur.” demisler-
dir.

3- Bir miictehid kendi sartlarina gére hadisi zayif kabul ederken digeri sahih sa-
yabilir. (s.52) Burada da yine belirli sartlar bahis mevzuudur.

4- Miictehid haber-i vahid'i kabulde 6zel sartlar benimseyebilir. (s.54)

5- Miictehid bildigi ve sahih saydig: bir hadisi sonradan unutmus olabilir. (s.55)
Hz. Omer ile Ammar arasinda gegen ve seferde iken ciiniip olan ve su bulamayan
kimsenin ne yapacagini anlatan kissa bunun en canli 6rnegidir.

6- Miictehid elindeki hadisin arastirdigi hiikme delalet ettigini bilmeyebilir. (s.56)
Bu ise hadisin ihtiva ettigi garip kelimelerden, degisik 6rfi manalarin verilmesin-
den ya da mecaz-kinaye vs. gibi inceliklerden kaynaklanir.

7- Hadisin kastedilen manaya delaleti kabul gérmemis olabilir. (s.58) Bunun bir
onceki sebepten farki sudur: Oncekinde kastedilen manaya delalet tarzi anlagila-
mamistl. Bunda ise anlagilmakla birlikte bu delaletin sihhatli olmadig: ifade edil-
mektedir. Bunun da sebebi mezkur miictehidin, ictihad ustlii bakimindan, bu gesit
delaleti reddeden bir goriise sahip bulunmasidir. Fikih usild ihtilaflarinin hemen
yarist bununla ilgilidir.

8- Bir delalet veya mananin karsisinda, bunun kastedilmedigini gosteren bir bas-
ka delilin bulundugu goriisiine sahip olunabilir. (s.59) Amm ile hassin, mutlak ile
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mukayyedin, mutlak emirle viictibu ortadan kaldiran bir delilin, hakikat-mecaz
delaleti v.b.nin karsilagmalar1 gibi hususlar bunun misallerindendir.

9- Miictehid, bir hadisin zayif, mensuh ya da miievvel oldugunu gosteren ve itti-
fakla bu kuvveti tasiyan ayet, hadis ve icma gibi diger bir delil ile tearuz halinde
olduguna inanabilir. (s. 60)

10- Yukaridakinden ayri olarak sadece belli bir miictehid tearuzun varhgini id-
dia edebilir. (s.62)

Buraya kadar anlatilanlardan miictehidlerin herhangi bir hadisle amel etmemis
olmalarmin sebepleri lizerinde durulmustur. Bir¢ok hadisler de vardir ki onlarla
ni¢in amel etmediklerine biz muttali olamamigizdir. Ciinkii alimlerin i¢lerindeki
sebepleri ve malumati kendi bilgi dagarcigimizda toplamis olamayiz. Alim, dayan-
dig1 delili bazan agiklar, bazan da agiklamaz. Acikladig1 takdirde bu bize bazan
ulagabilir, bazan da ulagamaz. Ulastig1 zaman, onun istidlal tarzini anladigimiz
oldugu gibi anlayamadigimiz da olur; bu delil ve istidlal haddi zatinda dogru olsun
veya olmasin durum boyledir.

“Hadisle amel etmeyen alimin, elbet dayandig: bir delil vardir” s6ziine isti-
nad ederek hadislerle amel etmemek caiz olsayd: elimizde bu kabil higbir delil
kalmazdi. Bizim maksadimiz, hadisler béyle bir ihtimalle terkedilir demek degil,
alimlerin bazi hadislerle amel etmemelerinde mazur olabileceklerini ortaya
koymaktir. Onlar bunda mazur olduklar:1 gibi, biz de onlarin delilsiz terklerini
terkederek, hadisle amel etmekte mazur oluruz.

Bir hadisle amel etmeyi terketmenin bazi sebeplerinin olabilecegi kabul edilin-
ce, alimlerden birinin béyle bir sebepten dolayi, mesela helali haram kilan bir
hiikiim vermesi durumunda, ceza gérmeyecegi daha agik bir sekilde anlagilmakta-
dir. Clinkii, hadis-i serifte gectigi tizere, miictehid hata bile etse ecir kazanmakta-
dir. (s.65)

Bir hadisle amel etmeme durumlarini {i¢ gruba ayirabiliriz: (s. 70)

a) Caiz olan terk: Biitiin giiciinii harcayarak arastirma yapan kimsenin amel
etmemesi. Boyle birisine terk kusurundan dolay: bir ceza terettiip etmeyeceginde
hi¢cbir miisliiman stipheye diigmez.

b) Caiz olmayan terk: Bu tirliisiiniin, mezheb imamlarindan ve biyik
miictehidlerden vaki olmadigi hemen hemen kesin olarak sdylenebilir. Mezheb
imami ve biiylik miictehidlerin disinda bazi alimlerde goriilebilir. Arastirma
eksikliginden kaynaklanir ki giinahi vardir. Ancak bu tiirden yapilmis bir ka¢ hata
bu biiylik zevati imamet mevkiinden disiirmez; ¢linkii bu alimler zaten masum
degillerdir. Tovbe, iyilik, ibtila, sefaat, rahmet vs. bu giihahi silebilirse de, nefis ve
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hevasina uyarak batili miidafaa edip, delillerini bilmeden kesin hiikiim verenler bu
bagislamadan istifade edemezler.

c) Bir miictehidin amel etmedigi sahih bir hadise rastlandiginda onunla
amel etmek vaciptir.”

Ibn Teymiyye miictehidlerin bazi hadislerle amel etmeme sebeplerini bu gekil-
de verdikten sonra érnek olarak “Haber-i vahidle amel” konusunu ele almaktadir.
Burada haber-i vahidin ilim ifade edip etmedigi hususundaki tartigmalara ve
taraflarin delillerine degindikten sonra, birka¢ hadisi degerlendirmektedir.

Siihreverdi Maktil ve Israkiligin Dili
Rifat Okudan, Fakilte Kitabevi, Isparta 2006, 320 s.

Adem GUNEY?

Tarihte Seyhu'l-Igrak, Seyh-i Maktdl, Sihabuddin Maktdl ve sevenleri tarafin-
dan da Seyh-i Sehid diye taninan Sihabuddin Yahya b. Habes (1155-1191), kisa
stiren Oomrine ragmen disince tarihimize felsefi tasavvuf anlaminda, 6zellikle
“Hikmetii’l-Israk” ile “Heydkilii’n-Ntir” adli eserleriyle ve siirleriyle cok sey kazan-
dirmugtir. Sithreverdi, bu eserlerinde bir bakima Ibn Sina gelenegini devam ettire-
rek Eflatun ve Aristoteles’in goriislerini uzlastirmaya calismistir. Igrakiligin kuru-
cusu olarak kabul edilen Siihreverdi Maktdl, ilmi kabiliyetini gekemeyenlerin
kiskirtmasi sebebiyle Selahattin Eyy(binin emriyle hapsedilerek a¢ birakilmis ve
boylece oliime terkedilmisgtir.

Tanitimini yapacagimiz kitapta Sithreverdi MaktGl'un hayati, eserleri ve de
ozellikle Hikmetii'l-Israk ve Heydkilii'n-Niir adli eserleriyle siirlerinin muhtevasi,
uslibu ve belagati edebi yonden ele alinmakta ve ayrica Sithreverdinin goriislerine
de yer verilmektedir.

Bir giris ve dort temel bélimden olusan kitabin onséziinde, ilk once
Stthreverdi’nin yasadigi dénemdeki siyasi ve ilmi calkantilara dikkat gekilmekte,
biitiin bunlara ragmen Siihreverdi’nin hakim, fakih, mantikei, ustlcii, edib ve séir
bir filozof olarak felsefedeki ilmi kabiliyetlerine vurgu yapilmaktadir. Ozellikle
eserlerde kullanilan malzeme dil olmast sebebiyle bir felsefi doktrinin daha iyi
anlagilabilmesi i¢in temsilcileriyle beraber bu felsefenin usliib ve belagatinin da

Bu risalenin ele aldig1 hususlardaki daha genis bilgiler ve 6rnekler i¢in bkz. Muhammed
Avvame, Imamlarin Fikhi fhtilaﬂarmda Hadislerin Rolii, ¢ev. M. Hayri Kirbasoglu, Ka-
ythan Yayinlar, II. baski, stanbul 1988.
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anlagilmas1 gerektigi belirtilmektedir. Daha sonra da yazar, kitabinin sekli ve
konular1 hakkinda bilgi verdikten sonra bu kitabin ilk defa, isréki bir filozofun
eserlerinin edebi tenkidi oldugu gercegini hatirlatmaktadir.

Kitabin giris kisminda, Sithreverdi’nin yasadigi XII. yiizyilda islam diinyasin-
daki siyasi, dini, sosyal, ilmi ve fikrl durumlar hakkinda kisa bilgiler verilmektedir.
Bu kisimda yazar tarafindan &zellikle Sithreverdinin yasadigi Iran ve Misir ile
Abbasiler’in, Sel¢uklular’in ve Eyytbiler'in durumlarina dikkat ¢ekilmektedir. Yine
yazar tarafindan, etkisi azalmaya baslayan Aristoteles felsefesinin bu yiizyilda
Sithreverdi ve Ibniil-Arabi sayesinde yeniden canlandigina vurgu yapilmaktadir.
Ayrica Israkiligin felsefi ve mistik geleneginde teozofik-filozofik bir ekol oldugu
belirtilmektedir.

Birinci boliimde yazar Sithreverdi’nmin hayati, tahsili, hocalari, talebeleri, ilmi
sahsiyeti ve eserleri hakkinda doyurucu bilgiler vermektedir. Yazar, Sithreverdi’nin
Azeri Tiirklerinden oldugunu, hayatinin hep seyahatlerle gectigini, felsefi ve israki
terbiyesinin Isfehan’da Zahiruddin Farisi’den “El-Besdir”i okumasindan itibaren
mitkemmellestigini belirtmektedir. Olimiiniin sebebini tarihi veriler esliginde
degerlendirmekte, sonra da hocalariyla talebelerini tek tek ele almaktadir. Talebe-
leri arasinda Artuklar hiikimdari;, Sultan Kiligarslanin oglu ve Sultan
Kilicarslan’in  vezirinin de olduguna dikkat c¢ekilmektedir. Daha sonra da
Stithreverdi’nin filozof, simyaci, zahid ve riyazet ehli gibi birbirine zit 6zelliklere
sahip olmasi da vurgulanmaktadir. Son olarak biitiin eserlerinin listesi sunulmakta
ve negredilen eserlerinin su ana kadar kimler tarafindan nesredildigi de ayrica
belirtilmektedir.

Ikinci béliimiinde, Sithreverdi'nin eserlerindeki muhteva ve uslib ele alinmak-
tadir. Yazar, bu béliimde Sithreverdi’nin felsefesine kaynaklik eden Megsai felsefe-
nin, Eflitun’un, Yeni Efldtunculugun, eski Iran felsefesinin (Zerdistlik ve
Maniheizm), bir kisim Islami disiplinlerin (Kelim ve Tasavvuf), Kur’an-1 Kerim’in
(0zellikle Ntir Stresi 35. dyet) ve de 6zellikle Gazali'nin (Miskdtii’l Envdr'in) tesir-
lerinden bahsetmektedir. Ayrica yazar, bu akimlarla bazi karsilastirmalar da
yaparken Sithreverdi’nin sisteminin zevke dayali bir tasavvufla, nazar ve diislinceye
dayanan felsefe arasinda oldugunun tesbitini yapmaktadir. Bu baglamda da
Stthreverdi’nin, béyle orta yolu bulmus filozof icin “el-hakimu’l-miteellih (ilahi-
yatgi filozof)” lakabini kullandigy ifade edilmektedir. Sithreverdi’nin Eflatun’u
“hikmetin imami, reisimiz Eflatun” ifadesiyle de benimsedigi belirtilmektedir.
Yazar, isrdkiligin temeli olan “nur” kavramiyla ne anlatilmak istenildigine de
deginmektedir. Daha sonra yazar, israki felsefenin miikemmel sekilde ele alindig1
Hikmetii’l-Israk ve Heydkilii'n-Niir adli eserleri ilmi, edebi ve hitabi usliib agisin-
dan degerlendirmektedir. Ayrica yazar, Sihreverdinin uslibundaki iséri tefsir
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metodu ve Orneklerine degindikten sonra eserlerindeki sembolik ve metoforik
anlatim usltbuna yer vermektedir.

Uglincii bélimde, Sithreverdi’nin eserlerindeki belagat ele alinmaktadir. Yazar,
bu bolimde ilk 6nce hem genel mahiyette hem de Siihreverdi agisindan dil ve
felsefe iliskisini ele almakta sonra da belagat ilmi ve gesitlerini anahatlarryla ince-
lemektedir. Daha sonra da Stihreverdi’nin diline ¢cevresinin etkisinden bahsetmekte
ve ardindan da Sitihreverdinin fesahat ve beladgatini Ornekler vererek, belagatin
mecaz, tesbih, istiare ve kinaye cesitleriyle ele alip degerlendirmektedir. Yazar
burada o6zellikle “ntir’un tarifini yapmakta ve “nlr’un mecaz degil de hakiki
anlamda kullanildigini belirtmektedir. Yazar, ayrica sembolik dini dil ve beyanin
unsurlarini da belirtikten sonra Sithreverdi’nin eserlerindeki sembolik ifadelere ve
kissalara yer vermektedir. Yazar burada dindeki remzlerden ve bunlarin sebep ile
faydalarindan da bahsetmektedir. Yazar, Siihreverdinin kissalarini ele aldig
boliimde Ibn Sina’nin “Salamon ve Absal” kissastyla “Hayy b. Yakzan” kissasinin
ozetine ve sembollerinin anlamlarina da deginmektedir. Bu baglamda da Ibn
Sinamin “Hayy b. Yakzan” kissasinin, Siihreverdinin = “Kissati’l Gurbeti’l-
Garbiyye” kissasina baslangi¢ ve ¢ikis noktasi olduguna dikkat gekmektedir. Bu
boliimde yazar, en son Sithreverdi’nin eserlerindeki bedii sanatlara, yani essiz ve
glizel hususlara berdetii’l-istihlal, tevriye, tibak, mukabele ve muraatu’n-nazir
cesitleriyle yer vermektedir.

Kitabin dordiincii boélimiinde, siir ve edebiyat, kaside gelenegi ve
Sithreverdi’nin kasideleri hakkinda bilgiler verilmektedir. Bu boliimde ¢ok yonlii
bir filozof olan Sthreverdinin felsefi gortslerini siirlerle de anlatmaya calistigini
gérmekteyiz. Yazar, burada Siihreverdi’ye asrindaki giiglii iran edebiyatinin da
etkisinin oldugunu belirtmektedir. Yazarin belirttigine gore didaktik eserlerinde
yer yer siire yer veren Sithreverdi, ayrica kasidelerinin yer aldig1 bir divana da
sahiptir. Yazar, bu kasidelerin orijinal Arapga metnini, Tirkge terciimelerini ve
konularini sunmakta, ayrica bu kasidelerin vezinlerini, kafiyelerini ve kullanilan
edebi sanatlar1 ayrintili bir sekilde incelemektedir.

Kitabin sonug¢ boliimiinde yazar, Sithreverdi'nin yasadig asirda fakihlerin, fel-
sefe ve Batinilige adeta savas agtiklarini ve fikir hiirriyetine vurulan bu engellerden
Sithreverdi’nin de nasibini aldigimi belirtmektedir. Yazar, bu ¢alkantilarda
Sthreverdi’nin 6ldiiriilmesini, inandig fikir ve itikadi ¢ekinmeden hayati pahasina
savunmasina, Sithreverdi'nin sahsiyetinin glicliliigiinii ve karakterinin saglamlig1-
ni1 sebep olarak gostermektedir. Stithreverdi’nin Azeri Tirklerine mensup olmasina
ragmen Arap dili ve edebiyatini, ayn1 zamanda da Fars dili ve edebiyatini zama-
nindaki sarap ve ask siiri yazan sairler kadar ustaca kullandigina da vurgu yapmak-
tadir. Cok zor bir riyazeti metod olarak se¢se de, misiki ve ahengi sevecek kadar
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ahenkli bir hayati yasamay1 arzu ettigine de dikkat ¢ekmektedir. Ayrca yazar,
Stthreverdi’nin felsefi tasavvuf disiplininin hem nazar ve bahs, hem de riyazet ve
miisahedeye dayandigina da isaret etmektedir. Son olarak yazar, Sithreverdi’nin
felsefesinde Eflatun ve Zerdiistliigiin tesirinin agik¢a goriildiigiinii ama bunun da
Sithreverdi’yi Zerdiist yapmayacagini ozellikle belirtmektedir. Sithreverdinin
eserlerinde israki felsefenin 6zii olarak Allah’in, nurlarin nuru olarak belirtildigini
ifade eden yazar ayrica, Sithreverdinin kissa ve siirlerinin disindaki eserlerinin
didaktik amagli oldugundan sanat ve giizelligi maksat edinmedigini, onun siir ve
kissalarinin ise birer edebiyat saheseri oldugunu belirtmektedir. Yazar, bunun da
Sithreverdi’nin mertebesini bir kere daha artirdigini sdyleyerek eserini tamamla-
maktadir.

Sonug olarak, Sithreverdinin ve eserlerinin daha ¢ok edebiyat agisindan ele
alindigr bu eser, Sithreverdi’nin felsefesinin anlasilmasinda da ¢ok biiyiik bir
katkist olmaktadir. Mesela; mecazi anlamda m1 yoksa gergek anlamda m1 kullanil-
dig1 tam olarak anlagilamayan “ntir” gibi bazi terimler tahlil edilmekte ve okuyu-
cuya Sithreverdi'yle alakali belli bir perspektif kazandirilmaktadir. Kitabin yazari-
nin hem bir tasavvuf felsefesi uzmani hem de Arap dili uzmani olmasi eserin gok
sistemli, biitiincil ve de anlagilir olmasini saglamistir. Ayrica, daha ¢ok edebi bir
tenkit olmasi sebebiyle eserde Arap dili ve edebiyatiyla ilgili, bu alana ilgi duyma-
yanlarin pek de asina olamayacagi kavramlar da yer almakta; ancak yazar, bu
kavramlar: herkesin anlayabilecegi tislipta ele almakta, kitabin ve Siihreverdi’nin
eserlerinin anlagilmasini saglamaktadir.

Catismanin Dinamikleri
Din ve Felsefe Uzlasmazligi Uzerine,
Fehrullah Terkan, Elis yay. 2007, 261 s.

Yakup OZKAN®

Din ile felsefe arasinda iligki bir problem olarak distince tarihi boyunca siire-
gelmistir. Din-felsefe iliskisi ancak ti¢ biyiik ilahi din olan Yahudi, Hiristiyan ve
[slam teolog ve filozoflar1 arasinda ciddi anlamda tartigilmaya baslamis ve devam
edegelmistir. Helenistik dénem felsefe ve bilim gelenegi, IX. Yiizyildan itibaren
[slam diinyasina aktarilmaya baglaninca felsefe ve din arasindaki iligki de bu
vesileyle baslamis oluyordu. Bu itibarla asagida tanitimini yapmaya calisacagimiz

* SAU Sosyal Bilimler Enstitiisii Islam Felsefesi Bilim Dal1 Yiiksek Lisans Ogrencisi.
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eser Islam medeniyetinde felsefe-din arasindaki iliskiyi en iist diizeyde tartisan
dort filozofun felsefe-din iligkisi hakkindaki goriislerine yer vererek yeni ve farkli
bir okuma iddiasiyla bu konuyu tartigmaya agmaktadir.

Bir giris ve {i¢ temel boliimden olusan eserin giris bolimiinde yazar bu calis-
manin esasini Islaim tarihinde felsefe ve din arasindaki ¢atigmay1 besleyen yakla-
simlarin belirledigi ifade etmektedir. Bu baglamda bu eserin felsefe ve din ¢atigma-
st meselesini, dort diiiiniiriin ( Farabi, Ibn Sina, Gazzali ve Ibn Riisd) ayni konu
hakkindaki goriisleri cercevesinde ele alip inceledigini ifade eden yazara gore bu
catismanin ilk misebbibi din ise, bu ¢atigmay: tahrik edenin de felsefe oldugu
sOylenebilir.

“Felsefeden Dine Bakis” baghkl ilk béliimde Farabi, ibn Sina, ve Ibn Riisd’iin
dine ve dinin gretilerine dair yaklagimlar1 incelenmektedir. ilk olarak Ebii Nasr el-
Farabi ‘de Felsefe ve Din baghg altinda Farédbinin felsefe ve dine bakisi onun
erdemli sehir diisiincesi baglaminda ele alinmaktadir. Farabi’nin din anlayiginin,
sinirlart tamamen felsefl bir bakis acisiyla ¢izilmis siyaset merkezli bir ahlaki-sosyal
cerceve arzettigini sdyleyen yazara gore Fardbinin “din”i, daha dogrusu “erdemli
din”i “felsefe” olmaksizin yoktur ve anlasilamaz. Zira filozofa gore erdemli mille
(din) insanlara vazettigi nazari bilgileri ve erdemli fiilleri hakiki felsefeden almak-
tadir. Yine felsefe ve mille arasindaki fark, alinan nazari bilgilerin muhataplarina
aktariliginda kullanilan yontemle alakalidir. Sonugta filozofa goére felsefi bilgiler
daha tstlindir, zira hakikatin misal ve sembolleriyle olusan mille’'nin aksine
felsefe, hakikati oldugu sekliyle kavrar. Ancak filozofa gore aradaki fark olduk¢a
tabiidir, ¢iinkii bu durum insanlarin tabii hallerinden kaynaklanmaktadir. Bu
gorugler filozofun insanlari, hakikati anlamadaki seckin zihinler ve bundan aciz
olan avam sinifi seklinde ikiye ayirmasina dayanir. Ozet olarak, Farabi'nin erdemli
sehrinde ilk baskan ayni1 zamanda bir filozof olarak, hem felsefi hakikatlere hem de
onlarin sembolik ifadelerine sahiptir. Ancak felsefi bilgiler, yasa koyucunun kendi
ruhunda oldugunda felsefe olarak yer alirken; bu bilgiler sembollestirme vasitasiyla
avamin ruhuna yerlestiginde mille haline gelir. Dolayisiyla yazara gore Farabi'nin
zihninde felsefenin 6nermeleriyle dinin 6nermelerinin ¢atismas: diye bir ihtimal
s6z konusu olamaz.

Yazara gore filozofun disiincesinde felsefe ve din arasindaki ¢atigmaya zemin
hazirlayan en genel sebep kamil felsefeye tabi olan mille’nin daha sonra sofistik ve
cedeli metodlarla elde edilen felsefi Ggretilerin etkisiyle bozularak erdemli veya
sahih mille olma 6zelligini kaybetmesidir. Bu baglamda yazar, filozofa gore bir
mille’nin felsefeyle catigma icine girecek kadar bozulmasina imkan saglayan iki
durumu zikreder. Daha sonra yazar, filozofun felsefe ve mille arasinda catigmaya
sebep olarak zikrettigi tic durumdan, yazarin ifadesiyle li¢ senaryodan bahseder.
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Ebi “Ali Huseyin Ibn Sind’da Felsefe ve Dinin Yeri baslig1 altinda da ibn Sinad’nin
peygamber ve din hakkindaki goriislerine yer verilmektedir. Filozofa gére kutsi
akil seviyesinde olan akil giicline ve giiglii bir tahayytil kuvvesine sahip olan pey-
gamber kendisine dikey anlamda feyz yoluyla ilahi alemden gelen hikmet sayesin-
de elde ettigi evrensel ilkeleri, ydonetimi altinda bulunan insanlara, o ilkelerin yatay,
tarihsel ve tikel anlamda izahlarini yapma sorumluluguna sahiptir. Peygamberin
bu gergevede vazettigi inan¢ ve amellerin biitlindi, din olarak karsimiza ¢ikmakta-
dir. Ancak filozofa gore muhatap olan insanlarin kavrayis diizeyleri farklilik
gosterdigi icin, peygamber aldig: felsefl hakikatleri dogrudan din olarak vazede-
mez. O felsefi hakikatleri, siradan insanlarin hem diinyevi hem de uhrevi hayatla-
rin1 diizenlemek i¢in onlarin anlayabilecegi tarzda maddi semboller halinde basit-
legtirerek anlatmak zorundadir. Yazara gére Ibn Sind’nin tasvir ettigi bu kanun-
koyucu peygamber tipki Farabi’de oldugu gibi, filozof-kral konumundadir. Ozet
olarak filozofa gore din, felsefl hakikatlerin sembolik bir ifadesidir. Felsefi hakikat-
lerin sembolik olarak ifade edilmesini saglayan da yasa koyucu ve adil bir yonetici
olarak filozof-kral konumunda olan peygamberdir.

Ebir’l-Velid Muhammed Ibn Riisd’de Din baghg altinda ise Ibn Rigd’in dine
bakisina, felsefe ve din arasinda anlagmazlik gérdiigii noktalara ve felsefe ve din
arasinda uzlagsmaya yonelik sundugu ¢6ziim onerilerine yer verilmektedir. Yazara
gore filozoflar arasinda dine, toplumun dini hassasiyetlerini géze alan ve bu hassa-
siyetleri rencide etmemeye ¢alisarak bir teori ortaya koymas: anlaminda en “ger-
cekgi” yaklagima sahip olan filozofun Ibn Riigd oldugu sdylenebilir. Fakat Ibn
Riisd’tin de dini 6gretilere diger iki filozof gibi tepeden baktigini ifade eden yazara
gore filozofun felsefe-din iliskisi hakkindaki teorisi, tamamiyle se¢kinler-avam
tasnifi ve ayrimi iizerine kuruludur. Ancak ona gére Ibn Riisd oldukga ihtiyatlidir
ve muhtemelen seleflerinin akibetini gérmesi {zerine farkli bir yol denemistir.
Buna gore filozof, din ve felsefeyi islevsel agidan iki ayr1 alan gibi géren bir yakla-
sim sunmaktadir. Bu baglamda yazara gore filozofun diisiincesinde genel bir ilke
olarak din ve felsefe catismamaktadir. Zira filozofa gére her iki alan da hakikati
ifade ettigi icin aralarinda catisma s6z konusu olamaz. Bu itibarla filozofa gore
felsefe akli kapasitesi yiiksek bazi insanlar1 hikmeti 6grenmeye ve boylece saadete
sevkederken, din insanlarin genelini egitme ve saadete ulastirma hedefi tasir.
Felsefe belli bir azinlik i¢in gecerliyken, din ¢ogunlugu esas alir.

“Din” den “Felsefe”ye Bakis: Bir “Felsefe Karsisinda El-Gazzali” Okumas1” bas-
likli ikinci bolimde de ele alinan tek isim Gazzalt'dir. Yazar bu boéliimde
Gazzali'nin felsefe kargithg algilamasinin yeni bir okumasini ve degerlendirmesini
sunma amaci tagidigini ifade etmektedir. Ayrica bu boliimde yazar, kendi ifadesiyle
felsefe-din ¢atigmasinda, kendine yikledigi tarihsel sorumlulugu itibariyle
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GazzalP'nin felsefenin dine “empoze” etmeye calistigini disiindiigti format: hangi
acilardan sakincali buldugu konusunu incelemektedir. Bu béliimde yazar oncelikle,
dinin temsilcisi olarak Gazzali'yi se¢gmesinin sebebi olarak onun iki 6nemli 6zelli-
ginden bahseder. Ona gore Gazzali'nin din anlayisi, Es‘ari yorumuna olan yatkinli-
g1, genel dini yaklasimi temsil etmede onun birinci 6zelligini olusturur. Yazara
gore onun temsilciligini destekleyen ikinci 6zellik ise, onun temsilcisi oldugu
geleneksel din anlayis1 adina ortaya ¢ikip Islam entelektiiel tarihine ve dini ulema-
nin psikolojisinde onlar1 savunma konumuna itecek kadar biiytik bir etki yaratan
bir fenomen olan Grek felsefi diisiincesine ayn: metodlarla ve benzer yetkinlikte
tepki gostermis olmasidir.

Yazara gére Gazzélde din, filozoflardaki felsefeye madun kilinmis din anlayi-
sindan temelden farkli olarak kendi bagina bir fenomendir ve icerdigi biitiin
unsurlariyla tamamen Tanr1 kaynaklidir. Ayrica ona gore Gazzali’nin din anlayisi-
nin kose taglarini olusturan esaslar, Tanri, niibiivvet ve ahiret kavramlaridir. Yine
bunlara ilave olarak Peygamber’den gelen haberlerin tasdik ve inkar1 da imandan
kiifre uzanan c¢izgi tizerinde dini bir konum tayin etmede belirleyicidir. Bu bag-
lamda yazara gore Stinni din anlayisina sahip Gazzili'nin filozoflarla hesaplasma-
sinda kendisini gésteren din referansh ¢atigma noktalari, genel olarak filozoflarin
“dini ve dini vecibeleri hor gérmeleri” ve ikinci olarak “dinin bazi esaslarini inkar
etmeleri” diye ulastig1 sonuglar cercevesinde incelenebilir. Ozet olarak Gazzali'nin
filozoflara tepkisinin altinda, filozoflarin sec¢kinci tavri, niibiivvet algilamasi, Tanr1
anlayis1 ve ahiret inancina dair goriisleri bulunmaktadir. Son olarak yazar
Gazzalt’nin kendisini bir miiceddid olarak algiladigini 6ne ¢ikarmaktadir.

Eserin sonraki boliimiinde ise ilk iki bolimdeki incelemelerin elestirel bir de-
gerlendirmesi sunulmaktadir. Bu béliimde yazar ilk olarak filozoflarin dine yakla-
simlarin1 degerlendirmektedir. Bu baglamda Farabi, ibn Sind ve Ibn Riisd’iin
felsefe ve dine dair yaklasimlar: tekrar 6zetlemektedir. Devaminda yazar, felsefenin
tarif ettigi dinde sorun olarak goérdiigii alanlara Gazzéli'nin din anlayis1 baglamin-
da deginmektedir. Sonrasinda yazar filozoflarin uzlastirma yaptiklar1 séylenebilir
mi? sorusuna cevap aramaktadir. Onun bu konuda ileri stirdiigii teze gore filozof-
larin felsefe ve din arasindaki uzlagtirma adina ortaya koyduklarina inanilan
gayretleri aslinda uzlastirma olarak gériilmemesi gerektigini telkin etmektedir. Zira
yazara gore filozoflarin kendilerine has felsefi bir din tanimi yaparak “din”e yak-
lagmalari, teorik olarak “uzlastirma” yapmalarini mantiksal olarak imkansiz kil-
maktadir. Ayrica geleneksel olarak uzlagtirma olarak goriilen ¢abalarin hedefi,
felsefenin “din” tarafindan “kabul edilebilir” goériilmesini saglamaya yoneliktir.
Dolayisiyla yazara gore bu cabalar ve dini terminolojinin kullanilmasi, dini nassa
bolca atiflar yapilmasi, zorunlu olarak felsefe ve din arasinda “gercek” bir uzlastir-

178 ~ Usil

ma yapilmaya calisildig1 anlaminda yorumlanamaz. Yazar Kindi'yi bu incelemenin
disinda tuttugundan dolayr bu noktada onun farkli olduguna sadece isaretle
yetinmektedir.

Son boéliimde Catisma Soyleminin Sonuglari basglhig1 altinda bu incelemenin ko-
nusu olan dort filozofun birlestikleri ve ayrildiklar: noktalar séz konusu edilmek-
tedir. Bu boliimde tartigmalar daha gok kelam iizerinden gotiiriilmektedir. Filozof-
larin Din Anlayislarinin Etkileri baghg1 altinda da ilk olarak Farabinin mille’si s6z
konusu edilerek vahyin tarihselligi hem Fardbi’de hem de Fazlurrahman’da tarti-
silmaktadir. Bu baglamda yazara gore Farabi'nin felsefe-din yorumunda bir tarafta
evrensel hakikatler kiimesi bulunurken diger tarafta bu hakikatlerin mille’yi
olusturan sembolleri yer almaktadir. Bu semboller, hakikatlerin tarihsel bir déne-
me ve mekana uygun olarak uyarlanmis yorumlaridir. Bu itibarla yazara gore
Farébi, nassin tarihsel okumasini dngoérerek hakikatin yorumunda tarihselci bir
yaklagim: savunmaktadir. Buna gore, felsefi hakikatler evrensel ve burhani iken,
mille (din)’ye tercime edilisi zaman ve mekansal olarak farklilik arzedebilir.
Ornegin, Yahudilik ve Hiristiyanlik, evrensel hakikatlerin mille olarak Islam’a
zamansal onceligi olan yorumlar olarak gériilmektedir. Tarihselcilik tartismasinda
Fazlurrahman’a gelince, yazara gére Fazlurrahman’nin naslarin anlagilmasina dair
gelistirdigi tarihselci yontem Féarabi'nin din teorisine ¢ok sey bor¢ludur. Bu bashk
altinda ikinci olarak da Gazzil'nin Tanri anlayis1 ile filozoflarin (bazi modern
donem filozoflar1 da kargilastirmaya dahil edilmektedir) Tanr1 anlayislar: karsilag-
tirlmaktadir. Bu karsilastirmalarda filozoflarin Tanri anlayislarinda Gazzali’nin
tepkisini ¢eken noktalar izerinde durulmaktadir.

Bu bolumde Filozoflarin Din Anlayislarinin Giincel Degeri adli son baslikta ise
ilk olarak modern din felsefesindeki tartismalar acisindan 6rnek bir konu olarak
Tanr1 anlayisi tartisilmaktadir. Bu baglik altinda ikinci ve son olarak felsefe ve din
arasindaki ¢atiymanin ortadan kaldirilmasina yoénelik yazarm son miilahazalari
yer almaktadir.

Sonug olarak Islam diisiincesinde felsefe-din arasindaki iliskiyi dért filozofun
gorisleri baglaminda tartisan bu eserin tekrardan kurtulamadigini ifade etmekle
beraber konuya yeni ve farkli bir bakis agis1 getirdigini soyleyebiliriz.
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Siinnet (Hz. Peygamber’in Evrensel Mesaj1),
Murteza Bedir, Isam yayinlari, Istanbul, 2006, 160 s.

Zeynep YILDIRIR®

Hz. Peygamber’in vahiyle baslayan ve vefatina kadar devam eden yirmi iki yil-
lik peygamberlik hayat: vahiy merkezli bir hayat modelidir. Bu hayat modeli yeni
olusan Miisliman toplum i¢cin déniim noktast olmustur. Dinin anlagilmasi konu-
sunda siinnetin énemi, onun Islam’in éngordiigii vahiy merkezli ideal bir hayat
modeli olmasindan kaynaklanmaktadir.

Murteza Bedir'in bu galigmasi, Hz. Peygamber’in hayatinda tecessiim eden Is-
lami yasam modelinin adi olan siinnet konusunu bir¢ok yonden ele alan bir
eserdir. “Stnnet (Hz. Peygamber’in Evrensel Mesaj1)” adini tasiyan eser dort
boliimden olugsmaktadir.

Giris mahiyetinde olan ve “Siinnet ve Islami ilimler” bashgimni tasiyan birinci
bolimde, siinnetle ilgili temel kavramlar ve siinnetin Islami ilimlere déniisiim
stireci ele alinmigtir. Bu bélim iki kisstmdan olugmaktadir. “Siinnet Kavrami” adim
tastyan boliimiin birinci kisminda yazar, siinnetin sozlitk anlamina kisaca degin-
dikten sonra siinnetin ne oldugunu anlamak i¢in bazi kavramlarin anlagilmasi
gerektigini vurgulamis ve bu kavramlar {izerinde durmustur. Yazar, stinnetin
anlagilmasina yardimct olan bu kavramlari, Allah’in s6z1i mesaji olan Kur’an, Hz.
Peygamber’in kendisi ve yasadiklari ile Hz. Peygamber’in peygamberlik siireci
iginde birlikte bulundugu sahabiler seklinde siraladiktan sonra bu {i¢ kavrami ayr1
ayri ele alarak agiklamigtir. Bolimiin ikinci kismini olusturan “Stinnetin Tanimi”
adini tagtyan boliimde ise yazar, bir dnceki béliimde tizerinde durdugu stinnetin
anlagilmasina yardimci olan kavramlardan hareketle siinneti tanimlamaya calis-
mustir. Bu kavramlar 1si8inda stinneti; Hz. Peygamber’in dini-normatif igerikli
uygulamalar1 ya da O’nun din olarak tuttugu yol olarak tanimlamistir. Yazar,
Stinnet taniminda Siiler’in yaklagimina kisaca degindikten sonra bu bdlime son
vermistir.

“Aktarim Olgusu: Stinnetin Maddi Verileri” baghgini tasiyan bélimde konu
bes alt baslik halinde ele alinmistir. Yazar bolime ilim kavramini ele alarak bagla-
mig, sonra siinnetin Islam ilimlerine déniisiim siirecinden ve siinnetin icinden
dogan Islam ilimlerinin sistematik bir bicimde nasil siniflandirildiklarindan kisaca
bahsetmistir. Sonra fikih kavrami {izerinde durmus, Hz. Peygamber’in &gretileri-
nin yorumlanarak bu 6gretilerin Medine perspektifinden evrensel bir dile aktarma
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stirecinde fikhin etkisinden bahsetmistir. Daha sonra tefsir, siyer, hadis gibi salt
aklarima dayanan nakli ilimler ile aktarimla diislinceyi birlestiren kelam, tasavvuf
ve fikih ilimlerini tek tek ele almis ve bu ilimlerin gerceklestirmek istedikleri
hedefler tizerinde durmustur. Siinnetin smirlarini belirleme acisindan bid’at
kavrami Gizerinde de kisaca durduktan sonra bu bdliime son vermistir.

“Ustil-i Siinnet: Siinnetin Islami Epistemolojideki Yeri” baghgini tagtyan ikinci
boliim, Peygamberi bilginin normatif degeri meselesini ele alan “Nebevi Otoritenin
Niteligi” ve bu bilginin tespitini ele alan “Sihhat Meselesi” adli iki bélimden
olusmaktadir. “Nebevi Otoritenin Niteligi” adin tagtyan boliimiin ilk kismi dort alt
baslikta ele alinmaktadir. Yazar bu boliimde Hz. Peygamber’in siinnetinin baglayi-
cihgindan, Islami normlar: belirlemedeki yetkisinin mahiyetinden ve sonuglarin-
dan bahsetmistir. Ayrica yazar, siinnetin drneklik niteligini vurgulayarak siinnetin
bu yoniinii Hz. Peygamber’in bir beser olarak tiim deneyimleri ve insani durumla-
r1 m1 kapsamaktadir, siinnet Hz. Peygamber ne yaptiysa onu yapmak midir, ayrica
bu bir dini bir gérev midir yoksa kisisel bir tercih midir gibi sorulara cevap arama-
ya c¢alismistir. Bu sorularin cevabini, siinnetin vahyi karakterini irdeleyerek, Hz.
Peygamber’in beseri ve nebevi yoniinden 6rnekler vererek a¢iklamistir. Bu meyan-
da Hz. Peygamber’in Kur’an’1 agiklamasi, Kur’an’daki hiikiimlere somut bir form
kazandirmasi ve Kur’an’da yer almayan hiikiimler vermesi gibi yonleri tizerinde
durmustur. Yazar sinnetin otoritesinden bahsettikten sonra bélimiin ikinci
kismini olusturan ve “Sthhat Meselesi” adin1 tagtyan béliimde once Islam’in istedi-
gi ideal hayatin prototipi olan Hz. Peygamber’in hayati yani siinnetinin dogru bir
sekilde tespitini ve kayda gecirilmesini saglayan isnad sistemi ve hadis ustliinden
buna bagli olarak rical ilminden ve sithhat meselesini farkl bir acidan degerlendi-
ren fikih usiliinden bahsetmistir. Daha sonra yazar, sahih, miitevatir, meshur ve
ahad haberlerin tanimini yapmis ve bu haberlerin epistemolojik degeri tizerinde
durmustur. Sthhat meselesini ele alan yontemlerden hadis ve fikih usdlint kars:-
lagtirmus, bu iki yontemin birbirini tamamlar nitelikte oldugundan bahsetmis ve
hadislerin bu iki ustl 1s1ginda incelenmesi gerektigine dikkat cekmistir. Yazar,
Tiirkgeye cevrilen pek ¢ok hadis kitabinin, ehil olmayan kisilerin sirf bu hadislere
dayanarak dini bir deger yargisinda bulunmalarinin sakincalarindan bahsederek
bu bilgilerin Islam’in genel esas ve ilmi dlgiiler 151¢1nda ehliyet sahibi kisiler tara-
findan okunmas: gerektigini vurgulayarak bu boliime son vermistir.

Murteza Bedir, siinneti Hz. Peygamber’in Islam pratigi, peygamberi yol, nebevi
prototip seklinde acikladiktan sonra “Siinnet: Dini Esaslarin Etrafinda Oriilen
Koruma Duvarlar1” adini verdigi tigiinci boéliimde o6nceki boliimle baglantili
olarak siinnetin farkli bir boyutunu ele almistir. Bu bolimde yazar, Hz. Peygam-
ber'in 6z-Islam’t gerceklestirmeyi hedefledigini ve her alana tasidigi siinnetinin
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farz ibadetlerin icrasini giizellestirme ve kemale erdirmeye yardimci oldugunu, Hz.
Peygamber’i 6rnek alindig takdirde giinliik hayatta beseri bir davranis olarak
yapilan fiillerin ibadet haline dontisebilecegini belirtmektedir. Daha sonra Hz.
Peygamber’in beseri ve nebevi davranislar tizerinde durmus, dini olan stinnet ile
yerel uygulama baglaminda o yere 6zgii sartlarin iiriini olan siinnetlerin birbirin-
den ayrilmas: gerektigini vurgulamistir. Yazar sekilci bir siinnet anlayis1 yerine
siinnetin Islam’m 6ngordiigii kimil insan modelini yansitirken gergeklestirmek
istedigi hedefin iyi algilanmasi1 gerektigini savunmaktadir. Bu kisimda stinnetin
dinle baglantili fakat dinin 6ziine ve asil yapisina degil, tamamlayici halkasina
dahil oldugunu agikladiktan sonra siinnetin bu anlamda bid’atin karsiti1 oldugunu
belirtmigtir. Bid’at kavramina dayanilarak en ¢ok elestiriyi alan tasavvufun, sin-
netlerin evrensel bir diizlemde yeniden okunmasindan bagka bir sey olmadigina da
deginerek bu béliime son vermistir.

“Stnnetin Smiflandirilmasi” bagligini tagiyan ve tiglinciit béliimiin ikinci kismi-
n1 olugturan boélimde yazar, sinnet’iil-hiida, siinnet-i ayn, stinnet-i kifaye, zevaid
stinnetler, miiekked ve gayr-1 miekked, fitrat siinnetleri kavramlarini kisaca
agiklamistir. Boliimiin iigiincii kismini olusturan ve “Siinnet Ornekleri” adini
tastyan bolimde yazar, bir 6nceki bolimde verdigi kavramlar: 6rneklendirmistir.
Yazar, bu béliimdeki 6rneklere, belli bash ibadetlerle ilgili siinnetler ile baglamuis,
ibadetlerle ilgili sinnetleri verirken fikih kitaplarindaki siray: takip etmistir. Daha
sonra giindelik yasamla ilgili baz1 siinnetler tizerinde durmustur. Ibadetlerle ilgili
verilen 6rnekler, Islam’in iizerine bina edildigi namaz, orug, zekat, hac ibadetleri-
nin stinnetleri ile kurban siinnetini, giindelik hayatla ilgili verilen 6rnekler ise;
“Viicut Bakimiyla Ilgili Stinnetler” baghgini tasiyan fitrat siinnetleri, yeme-igme,
giyim-kusam, dua ve besmele, hediyelesme, selamlasmak, hasta ziyareti, evlilik,
cinsel hayat ve insanlar arasi iligkiler ile ilgili siinnetleri ihtiva etmektedir. Yazar bu
ornekleri vermekle Islam’in temel esaslarinin pratikle iliskisini gostermeye calis-
mis, Hz. Peygamber’in siinnetlerini ve hayata bakisini 6grenmek isteyenlerin bu
konuda yazilmis daha ayrintili eserlere bakabilecegi tavsiyesinde bulunarak bolii-
me son vermigtir.

Yazar, eserinin son boliimiini olusturan ve “Siinnetin Cagdas Boyutu” bagligin
tastyan dordiincli bolime kadar Misliimanlarin tarih boyunca vahyi anlama
cabasi ve siinneti nasil bilgi ve pratige donistiirdiiklerini sistematik bir sekilde
anlatmis, bu béliimde ise; siinnetin giiniimiizde saglikli ve tutarl bir bicimde nasil
anlagilacagl ve cagdas etik degerlerle olan iligkisi {izerinde durmustur. Siinnetin
farkli bir boyutu tizerinde durulan son béliim iki kisimda ele alinmistir. “Modern
Hayat ve Siinnet” adini tagiyan boliimiin ilk kisminda 6nce modernite, batililasma,
cagdaslasma olgularindan bahsedilmis, sonra Hz. Peygamber’in siinnetlerinin
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1ig1ginda Islam’in kiiresel degerlere yaklasimi 6rnekler verilerek agiklanmigtir. Daha
sonra yerel sdylem-evrensel mesaj geriliminin tizerinde durulmus ve bu gerilimin
nakli ilimlerin yerelligi ve oznelligi dikkate alinarak Medine perspektifinden
evrensel boyuta tasinma asamasinda klasik yol ve yontemlerle birlikte giiniin
sartlarinin bilincinde olan bir yaklasimla okundugunda saglikli bir ¢6ziime kavu-
sulacag1 vurgulanmistir.

Son bolimiin ikinci kismini olusturan “Cagdas Etik Degerler ve Hz. Peygam-
ber” adini tagtyan boliimde Islam’in sosyal mesajlari, Hz. Peygamber’in ahlaks,
[slam’in insana verdigi deger ve haklar konusu iizerinde durulduktan sonra bu
konulara 6rnek teskil eden kolelik, gayr-1 Mislimlerle iliskiler, komsuluk, demok-
ratik degerler, kadin, ¢ocuklar, engelliler, ekolojik duyarlilik, hayvan haklar1 gibi
konulara yer verilmistir. Hz. Peygamber’in hayata, cevreye ve tabiata bakisinin
yerel unsurlardan arindirildiginda her ¢agda gegerli mesajlar igerdigini gosteren
Ornekler verilmistir. Yazar bu 6rnekleri zikrettikten sonra bu bdliime ve kitaba son
vermistir.

Murteza Bedir'in “Stinnet” adini tasiyan bu c¢aligmasi kii¢iik hacmine ragmen
i¢inde birgok bilgiyi bir arada bulunduran bir eserdir. Stinnetin farkli boyutlarini
ele alan bu eser bir¢ok konuyu ihtiva etse de bilgiler birbiriyle baglantili ve okuyu-
cunun zihnini dagitmayacak bicimde bir bitiinliik icerisinde verilmistir. Eserin
dili, genel okuyucuya hitap edecek sekilde net ve anlasilir olmakla birlikte, yazar
yanlis anlamaya yol agacak ifadeleri irdeleyerek dogru bir sekilde anlasiimasini da
saglamistir. Konuyla ilgili verilen kavramlar semalar kullanilarak iyice agiklanmis-
tir. Konular her boliimde ayrintilariyla ve tarihi gergekligiyle ele alinmis ayrica
giiniimiizle ilintili bir sekilde anlatilmistir. Her boliimiin sonunda 6zellikle siinne-
tin evrensel bir mesaj olarak giiniimiize aktarilmasiyla ilgili konularda tarihte
yapilan hatalar ve eksikler verildikten sonra bugiin ne yapilmas: gerektigine dair
¢oziim yollart sunulmustur. Anlatim ayet ve hadislerle zenginlestirilmistir. Ayet ve
hadislerin gogunun kaynagi verilmis olmasina ragmen bazilarinin kaynaginin
verilmemesi dikkat cekmektedir. Ayrica eserde zaman zaman rastlanan imla
hatalar1 nesirle alakali zafiyetten kaynaklanmis olmalidir. Yazar, eserin arkasinda
bir bolim olarak verdigi dipnotlarda bazi tanimlamalara ve a¢iklamalara yer
vermis, kaynak referansinda bulunmamus, istifade ettigi kaynaklari kaynak¢a
béliimiinde vermekle iktifa etmistir. Onséz ve dért boliimden olusan eserde sonug
bolimiiniin olmamas: dikkat ¢cekmektedir. Esere sonu¢ boliimiiniin eklenmesinin
kitabin biitiinliigh acisindan faydali olacag: kanaatindeyiz.

Yogun bir emek ve ilmi bir gayretin iriinii olan “Stinnet” adli ¢alisma Hz. Pey-
gamber’in yerel olarak verdigi uygulamalarin arkasinda yatan evrensel mesajin
anlagilmasini saglayan ve Hz. Peygamber’in siinnetinin yasam pratigi olmasinin
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yaninda ¢aglar1 agan boyutunu gosteren faydali bir eserdir. Ayrica eser, batili ve
kiiresel degerlerle kusatilan giiniimiiz Misliman toplumlarinin sahip olduklar:
bilgi ve yontemleri -klasik yol ve metotlar géz ard: edilmeksizin- giincellestirilerek
bu yerel uygulamalarin ¢agin durumuna uygun olarak anlagilmasina yardimci
olarak glintimiiz Miisliimanlarina bu konuda ¢6ziim yollar1 sunmas1 bakimindan
6nem arz etmektedir.

Dinsel Bilgi Sorunu,
William T. Blackstone, ¢ev. Tuncay imamoglu,
Atag Yayinlari, Istanbul- 2005, 204 .

Selcuk GUZEL"

Tanr ile ilgili konular her zaman tartisilagelmistir. Insanlar varoldugundan be-
ri Tanrr’'ya inananlar oldugu gibi inanmayanlar da olmustur. Bu konu problem
oldugu stire zarfinda insanlar kendi gorisleri baglaminda dayanaklar sunmuglar-
dir. Eski caglarda goérmedikleri bir tanriya inanma ihtiyaci duymayan insanlar
mevcuttu. Giinlimiizde bu tarz diislinen insanlar goriislerini daha sistemli bir hale
biirtindtirmislerdir. Bunlar diislincelerini modern bilimin bulgularini, tekniklerini
kullanarak daha da sistemlestirdikten sonra bir takim deliller ortaya koymuslardir.
Biz bu yazimizda William T. Blackstone’un Tuncay Imamoglu tarafindan Dinsel
Bilgi Sorunu ismiyle Tiirk¢e’ye kazandirilan ve bu konularin tartisildigy The Prob-
lem of Religious Knowledge: The Impact of Philosophical Analysis On the Question
Of Religious Knowledge isimli kitabini kisaca tanitmaya ¢alisacagiz.

Bu kitapta akil-vahiy tartigmalarinin yani din ve bilim ¢atismalarinin irdelendi-
gini soyleyebiliriz. Bu tartigmanin bir tarafinda mantik¢i pozitivistler diger tarafin-
da ise metafizikg¢iler cephesi yer almaktadir. Mantik¢i pozitivistlerin cephesine
baktigimiz zaman bunlarin temsilciligini Herbert Feigl, Philip Frank, Rudolph
Carnap ve Ayer’in yaptigini goriiriiz. Mantik¢r pozitivist cephenin dogrulanabilir-
lik ilkesini bir 6nermenin bilgisel anlama sahip olup olmadigini 6l¢mede bir kriter
olarak aldiklarini séyleyebiliriz.

Simdi Blackstone’un kitabinda sunmus oldugu verileri planh bir sekilde sun-
maya ¢alisacagiz. Kitap 6nsoz, sekiz boliim ve sonug béliimiinden meydana gel-
mektedir.

Birinci bolimde yazarimiz, mantik¢ pozitivistler hakkinda kisa bir bilgi vermis
ve genel olarak kitapta ne anlatilacagini sunmustur. Mantik¢r pozitivist olarak
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sunulan kisiler icin din dilinin olusturdugu problemlerden bahseden yazar “dinsel
pratikleri yerine getiren bir miimin i¢in din dili ile ilgili zihinsel karigikliklar
tedirginlik vermez, dindar bilim adamlari ise bundan olduk¢a rahatsizdir” der.
Yazar ayrica kitabinda din tizerindeki felsefi ¢oziimlemelerin etkisiyle ilgilenece-
ginden bahseder.

Mantik¢r Pozitivizm ve Din baglikli ikinci boliimde Blackstone genel olarak po-
zitivist akimin temel unsurlarini, gegirdigi evreleri, teoloji ve din tartigmalari
tizerindeki etkisini ortaya koymaya calismistir. Mantik¢1 pozitivizmin iki genel
ozelliginden bahseden Blackstone, bu iki 6zelligin mantik¢i ¢oziimleme olarak
felsefenin kavramsallagtirilmas1 ve metafizigin anlamsiz olarak reddedilmesi
oldugunu belirtir. Ayrica bu bélimde yazar pozitivistlerin kullandig1 dogrulanabi-
lirlik ilkesinden bahseder. Bu kriterin anlamlilik diizlemine de tasinacagindan
bahseden Waismann’in su ifadesi kitapta yer almaktadir: “bir ifadenin dogru olup
olmadigini belirleme imkani yoksa o zaman bu ifade tamamen anlamsizdir”. Ayer
ise bir 6nermenin hem analitik hem de empirik olarak dogrulanabilirse literal
anlama sahip olacagini séyler. Dogrulanabilirlik ilkesinin devami olarak metafizi-
gin reddi yazar tarafindan metafizigin elenmesi boliimiinde tartigtlmistir. Bu
bolimiin sonlarina geldigimiz zaman teolojinin elenmesi ve dogrulanabilirlik
ilkesinin statiisiiniin yazar tarafindan agiklandigini goririiz.

Yazar tgiincti boéliimde Kavramsal Coziimleme ve Din bashgl adi altinda
Wittgenstein ve onun kavramsal ¢oziimlemesinden diger adi ile linguistik ¢6ztim-
lemesinden bahsetmistir. Wittgenstein Bertrand Russell'in etkisi altinda, mantiksal
olarak milkemmel bir dil formiile etmeye ¢alismustir. Filozofun gorevinin de ideal
bir dil olusturmak oldugunu belirten Wittgenstein felsefi problemlerin dilden yani
dilin dikkatsiz ve kotiiye kullanimasindan kaynaklandigini  belirtmistir.
Wittgenstein’in ardili olan John Wisdom ise linguistik ¢ézlimlemeyi biraz degisti-
rerek kullanmaya devam etmistir. Blackstone bu farklilig1 kitabinda Wisdom’un
sozleriyle aktarmistir: “Wittgenstein onlar1 (felsefi karigikliklar1) cogu kez sadece
linguistik karisikhigin semptomlar1 olarak goriir. Ben onlar1 ayrica, linguistik
etkinin semptomlar: olarak gostermeyi arzuluyorum”. ilerleyen sayfalarda yazari-
miz, pozitivistlerin din ve teolojiyi terkedip, onu bilinmez alana yerlestirdiklerini
soyleyerek ¢agdas ¢oztimleyicilerin ise teolojik ve dinsel sdylemleri ayrintili olarak
incelediklerini belirtmistir. Son olarak Blackstone linguistik ¢6ziimlemenin giinii-
miizde teoloji ve dine yonelik ilginin yeniden canlanmasinda etkili oldugunu
vurgulamig hatta bu ¢éziimleme yénteminin modern felsefenin en biiyiik basarila-
rindan birisi olarak goériildiigiini eklemistir.

Blackstone Dinsel Inancin Tanimi baghgr ile verdigi dordiincii bélimde dinsel
ifade ya da inanglarin sinirlarini ¢izmeye ¢aligmistir. Yazar bu ifade ya da inanci
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dinsel yapanin ne oldugunu sorgulayarak ise baglamistir. Yazarimiz, Klemke’in
konu ile ilgili caligmalarini irdelemistir. Klemke’in incelemesine gore dinsel ifade-
ler betimleyici, aciklayici, tarihsel veya otobiyografik olabilirler. Klemke
Hristiyanlkta “birbirinizi seviniz” veya “ Isa Beytii'l-lahm’de dogdu” gibi ibareler-
den o6rnekler vermistir. Blackstone bunu kitabinda elestirmis ve bu ifadelere dinsel
ifadeler olarak bakilamayacagini savunmustur. Peki dinsel ifadenin kriterleri nedir,
diyen yazarimiz Profesér Morris ve Eric Fromm’un goriislerini benimsemis go-
zitkmektedir. Yazarimizin da savundugu bu goriis, bir inan¢ ya da ifade tam bir
yo6nelis durumu ve baglanma objesi ya da objeleri saglamakta ise o zaman bu inang
ya da ifade dinseldir. Blackstone Dinsel Inancin Tanimi bashg altinda vermis
oldugu bu boliimde siirekli olarak bu goriisii vurgulamistir. Kennick’in gériisiiniin
de Fromm ve Morris ile uyustugunu belirten yazar farkli olarak Kennick’in sundu-
gu dinsel olmayan ifadeler literal, dinsel ifadeler analojiktir goriisiinii irdelemistir.
Yazarimiz analojinin dinsel ifadeleri dinsel olmayan ifadelerden ayirmada yeterli
olmadigini vurgulamistir. Son olarak Blackstone dinsel inanglarin bir insanin, bir
grubun ya da kiiltiiriin hayatinda kapsamli rol oynayan inanglar olarak distindii-
glini belirtmistir.

Besinci bolimde yazar Bilissellik Sorunu bashigi ad altinda dinsel ifadelerin bi-
ligsel olup olmadigt sorunu iizerinde yogunlagmistir. Yazar, Ayer’den yaptig1 bir
alintida sunu belirtmistir: “cagdas filozoflarin bircogu dinsel sdylemlerin cogskunun
biligsel olmayan ifadeleri olduklarini ileri siirerler”. Yazarimiz dinsel séylemin
bilissel yorumunu destekleyen dnemli linguistik deliller oldugunu séylemis ve bu
kanitlar1 s6yle siralamigtir: Tanri hakkindaki bir dinsel séylem biligsel olarak
bilinen diger ifadeler gibi bildiri climlelerinin formunu alir; tanr1 gergekten adil bir
tanr1 mudir, gibi sorular konusanin dogru ya da yanls olabilen bir cevap aradigini
gosterir; dinsel sdylemlerin sik sik “bilmek, inanmak” gibi bilissel bir fiilin objesi
olarak dolayl anlatilan bir séylem iginde gozikmeleri; “dogru” ya da “yanlis” gibi
kiymet takdir eden terimlere dinsel s6ylemler icin bagvurulmasi. Yazarimiz vermis
oldugu ikinci kanit i¢in dinsel bilginin bilissel oldugunu kanitlamaz, fakat dinsel
bilginin biligsel olarak tasarlandigini gésterir goriisiinii de ilave olarak sunmustur.
Ayrica Blackstone biligselci olmayanlarin goériislerini empirik dogrulama temeline
oturttuklarini da séyler. Yazar, genel olarak biitiin dinsel ifadelerin bilissel olmadi-
gin1, dinsel bilgilerden biligsel olmayanlarin da bulunabilecegini vurgular. Yazarin
bu konudaki goriislerini 6zetleyecek olursak, dinsel ifade tiirleri biligsel olmayan
ifadeleri ki bunlar sitkran ifadeleri, emirler ve 6giitler, bilissel olan ve literal olarak
kabul edilen ifadeleri, biligsel olduklar1 belirtilen ancak literal olarak yorumlana-
mayan ifadeleri icermektedir.
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Yazarimiz alt1 ve yedinci béliimlerde ge¢mis boliimlerde sundugumuz goriisleri
ve bu goriis savunucularini daha da agarak ayrintili bir sekilde incelemistir: Man-
tike1 pozitivist diistinceye sahip olanlar ve goriisleri sunulmus, pozitivistlerle karsit
diistinceye sahip olanlar ve yanitlary, kanitlar1 daha da genel olarak ortaya konul-
mustur. Mantik¢ pozitivistler dinsel bilgi alanini bilimsel veriler i¢in kullandiklar:
dogrulanabilirlik ilkesine bagli kalarak irdelerler. Bundan dolay: bu alani diglama-
ya calisirlar. Pozitivistlere karsit diisiinceye sahip olanlar ise dinsel bilgiyi tekrar
problem alanina ¢ikarmaya caligmislardir.

Bir sonraki boliime yazar, Dinsel Bilgi Sorunu bashigini vermis ve epistemoloji
problemi ile bu baghigin altin1 doldurmaya baslamistir. Burada yazar dinsel bilgi
var midir, problemini tartismistir. Profesér Oliver’den yapmis oldugu alintida su
bilgiyi verir: “epistemolojinin dinsel olarak fonksiyon icra eden ifadeler konusunda
gorevinin belirli bir dinsel ifadeyi kabul etmedeki uygun tutumu saptamaya yar-
dimar olmasidir”. Ilerleyen sayfalarda Ayer’in bilgi icin kriterlerini yazarimiz
eserinde §oyle vermistir: “Ayer’in bilgi icin kriterleri, dogrulugu edimsel olarak
bilinen 6nerme, bir inancin kesinligi ve bir kimsenin giivenli bir sekilde inanilan
bir 6nermeden emin olma hakkina sahip oldugu yani kesin olma hakkina sahip
olmas gereken seydir”. Blackstone ayrica Ayer’in bilgi kavrami icin bu ti¢ kosulun
tamaminin tatmin edici olmas1 gerektiginde 1srar ettigini vurgulamaktadir. Yazar
daha sonra subjektive ve dinsel bilgi alt baglig1 ad1 altinda Augustine, Kierkgaard
ve Tillich’in gorislerini vermistir. Blackstone bu boliimiin en sonunda Tanrr'nin
varliginin klasik delilleri alt basligi adi altinda teleolojik, kozmolojik, ontolojik
delilleri sunarak bu delilleri degerlendirmistir.

Genel olarak kitab1 6zetleyecek olursak William T. Blackstone sirasiyla mantik-
¢1 pozitivistleri ve goriiglerini sunmus, dinsel ifadeleri diger ifadelerden ayirmamizi
saglayan kriterleri belirlemis, belirli bir ciimlenin biligselliginin kriterlerini ortaya
koymus, bilgi kavraminin uygulanmast igin kriterlerin neler oldugunu saptamuis,
dinsel ifadelerin varolup olmadigini ve bunlarin bilgi kriterlerine uyup uymadikla-
rin tespit etmistir. Diger bir ifadeyle yazar dinsel bilgiyi tartijma konusu bile
yapmak istemeyen mantik¢i pozitivistleri, onlarin dinsel bilgiyi diglamak igin
kullandiklar1 delilleri incelemis, daha sonra dinsel ¢dziimleyicileri, onlarin dinsel
bilginin varligini kabul ederek bu konuyu nasil tekrar problem alanina tagidiklarini
gostermistir. Dinsel bilgi ile ilgili gorisleri irdeleyen Blackstone bu goriislerden
benimseyip benimsemedigi yonleri de belirtmistir.
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Stoa Mantigi ve Fardbi’ye Etkisi
Ibrahim CAPAK, Arastirma Yayinlari, Ankara 2007, 208 s.

Adem GUNEY”®

Felsefe tarihinde Aristoteles’ten 20 yil kadar sonra (M.O. 300) dogan Stoacilik,
yaklasik 5 asir boyunca (M.S. 180’e kadar) aktif olsa da sonraki dénemlerde etkileri
bir hayli azalmig ve diisiince tarihinde Aristoteles kadar etkili olamamutir. Yazarin
belirttigine gore bunun da en biiylik nedeni Stoaci filozoflarin eserlerinin sonraki
donemlere intikal edememesidir.

Faréabi de (870-950), Aristoteles’ten sonra mantikla ilgili 6nemli eserler yazma-
sindan dolayr “Muallim-i Sani” (ikinci dgretmen) lakabiyla Islam diinyasinin en
onemli ve en orijinal mantik¢isi olarak kabul edilmistir. Miisliimanlarin gergek

anlamda ilk filozofudur.

Tanitimini yapacagimiz eserde Stoacilarin ve Farabi'nin mantikla ilgili goriisleri
ele alinip degerlendirilmekte ve her iki gorts arasindaki benzerlikler ve farkliliklar
belirtilmektedir. Eser 6nsoz, giris, {i¢ boliim, sonug, kaynak¢a ve dizinden olus-
maktadir.

Kitabin énsoziinde yazar, Stoa okullarinin tarihi ve temsilcileri hakkinda kisaca
bilgi verdikten sonra Stoacilarin Aristoteles kadar etkili olamayisinin en 6nemli
nedeninin eserlerinin sonraki donemlere intikal edememesini gostermektedir.
Yazara gore her ne kadar sonraki donemlerde Stoacilar Aristoteles kadar etkili
olamasa da Féarabi ve bazi Miisliman filozoflar mantik, fizik ve ahldk konularinda
onlardan etkilenmigstir. Yazar, kitabinin sekli ve konular1 hakkinda bilgi verdikten
sonra da Stoa mantig: ile ilgili miistakil Tiirkge bir eser olmadigindan dolay: boyle
bir esere ihtiya¢ duyuldugunu ve bunun da Miisliman bir filozofun mantik anlayi-
styla karsilagtirmalar yapilarak ortaya konmasinin daha faydali olacagini belirt-
mektedir. Ayrica yazar, Stoacilarin gériislerini belirtmek i¢in birincil kaynaklarin
azligindan dolay: ikincil kaynaklardan yararlanmak durumunda kaldigini 6zellikle
belirtmektedir.

Kitabin giris boliimiinde yazar, ilk olarak Stoa okulunun M.O. 300 yilinda
Zenon tarafindan Atina’da kurulduktan sonra 6grencilerinin dnce “Zenoncular”,
daha sonra da kuruldugu yere nisbetle “Stoacilar” seklinde isimlendirildigini,
Mislimanlar tarafindan ise “Rivékiyye” olarak bilindigini belirtmektedir. Bu
boliimde Stoacilarin etkisinden 6zellikle Shakspeare, Spinoza ve Butler gibi ¢cagdas
filozoflar1 etkilediginden bahsedilmektedir. Daha sonra Stoacilarin felsefeyi man-
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tik, fizik ve ahlak konulariyla ele aldig1 belirtilip en 6nemli konunun ahlak oldugu
ifade edilmekte ve Stoa okulu genel bir siniflandirmayla Eski Stoa, Orta Stoa ve
Son Stoa olarak ti¢ donemde incelenmektedir.

Yazar, “Eski Stoa” bashigi altinda Eski Stoa’nin M.O. 322-204 tarihleri arasinda
etkili oldugunu belirttikten sonra temsilcileri Zenon, Kleanthes ve Khrysippos
hakkinda kisa bilgiler vermektedir. Ozellikle bu baslik altinda ilk kez Zenon’un
felsefeyi mantik, fizik ve ahldk olmak iizere tige ayirdigini ve Khrysipposun da
okulun o6gretilerini agik bir sekilde tanimladigini, bir diizen kazandirdigini, okulu
Skeptiklere karsi savundugunu, eksiklikleri gidererek sistemi biitiinlestirdigini
ifade etmektedir. Ayrica; okulu pargalanma tehlikesinden kurtardigindan dolay:
ikinci kurucu olarak anilan Khrysippos sayesinde Stoa doktrininin daha da kalici
oldugunu belirtmektedir.

“Orta Stoa” baghg altinda ise yazar, bu okulun M.O. II. ve 1. asirlarda etkili ol-
dugunu, en 6nemli temsilcilerinin Panetius ve Poseidonius oldugunu belirtmekte-
dir. Ayrica bu dénemin en dnemli 6zelligi olarak s6z konusu filozoflarin Platon ve
Aristoteles’in bazi digiincelerini kendi ogretileriyle kaynastirip biitiinlestirmele-
rinden dolayr Eski Stoa’nin ahlak anlayisinin daha ilimhi bir hale geldigini ve
Stoaciliga duyulan kurumsal ilginin arttigin1 zikretmektedir.

“Son Stoa” baglig1 altinda ise yazar, bu okulun M.S. 1. ve II. asirlarda etkili ol-
dugunu ifade ederek, bu donemin en 6nemli temsilcilerinden Seneca, Epiktetos ve
Marcus Aurelius’a dikkat cekmektedir. Son Stoa temsilcilerinden Epiktetos™un bir
kole, Marcus Aurelius’un ise bir Roma imparatoru olmasi ¢ok dikkat ¢ekicidir. Bu
da Stoa ahlakinin bir etkisi olarak kabul edilmektedir.

Yazar, Stoa tarihine degindikten sonra Farabi, mantik goriisli, mantiga katkila-
11, eserleri, Farabi mantiginin 6zellikleri ve Aristoteles’ten bazi farkliliklarini da ele
almaktadir.

Kitabin birinci boliimiinde yazar, sadece Stoa mantigini incelemektedir. “Stoaci-
lara Gore Mantik” baglig1 altinda yazar su hususlara deginmektedir. Stoacilara gore
felsefe “ilahi ve insani olan seylerin bilinmesi”, fizik “diinyadan bahseden ilim”,
ahlak “insan davraniglarint konu edinen bir ilim”, mantik ise “insan mantig1 ve
hitabet” olarak tanimlanmaktadir. Hepsi de felsefe i¢inde bir biitiin oldugundan
dolay1 Stoacilar tarafindan bu konularin 6nemi, bir takim benzetmelerle anlatil-
maktadir. Stoacilara gére mantik, bilge bir insana, dogruyu yanlistan ayirt edebil-
me yetenegi kazandirir. Mantik, Aristoteles’teki gibi felsefe icin bir ara¢ degil,
aksine felsefenin bir parcasidir. Yazar, Stoacilara gore mantigin 6nemini belirttik-
ten sonra Aristoteles mantigiyla Stoa mantiginin karsilagtirmasini yapmaktadir.
Bundan sonra da Stoacilarin mantigy; diyalektik ve retorik, diyalektigi de kelime
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(sozsel ifadeler bilimi) ve anlam (sozsel formlar bilimi) olarak ikiye ayirdigin
belirtmektedir. Ayrica kelimeyi konusma psikolojisi, gramer, siir ve miizik teorisi;
anlami kriter teorisi, kavram teorisi, kategoriler teorisi, 6nerme teorisi ve akil
yuriitme teorisi baghklar: altinda incelemektedir. Yazara gore Stoacilar icin sdzsel
formlar bilimi mantik konular1 icinde ¢ok 6nemlidir. Belki de o bundan dolay1
ozellikle bu konular1 ayrintili bir sekilde incelemektedir. Ancak bu konulara
gecmeden Once yazar, orijinal ve Stoa mantiginin gelismesinin dayanak noktasi
olarak gosterdigi lekton teorisi ile retorik ve diyalektige de deginmektedir. Stoacilar
tarafindan lekton tam bir agikliga kavusturulmasa da Stoa mantiginin gelismesinde
onemli bir yere sahiptir. Ancak en acik ifadeyle lekton, tam ifade ve eksik ifade
olarak ikiye, daha sonra da kendi aralarinda cesitli siniflara ayrilmaktadur.

Yazar daha sonra da Stoacilarin sézsel formlar bilimi dedikleri konular ele alir.
flk konu bilgi teorisi olarak da kabul edilen “kriter teorisi”dir. Yazar, Stoacilarin
ruhta dogustan bir bilginin varhigini kabul etmediklerini ve ruhu ‘tabula rasa’
olarak ele aldiklarini, bu yiizden de bilgi teorilerinde duyularin énemli bir yer
tuttugu vurgulanmaktadir. Ancak yazar, baz1 kaynaklarda Stoacilarin dogustan “ilk
bilginin” varligini ima ettiklerini de ifade etmektedir. Ayrica bilgi ve bilime ulas-
mak i¢in duyularla gelen verilerin akil siizgecinden de ge¢mesi gerekir. Yine yazara
gore Stoacilar, timdengelim ve sarth kiyas tizerinde yogunlasirlar.

“Kavram teorisi” baglig1 altinda ise yazar, Stoacilara gore algi sonucu bellegin,
bellekteki tekrarlardan tecriibelerin ve tecriibeler sonucu da kavramlarin olugtu-
gundan bahseder. Stoacilara gore tasavvurlarin 6neminden bahseden yazar, bun-
dan sonra da tiimel, essesli, esanlamli, karsit, soyut ve somut olmak iizere alt1
kavram cesidine yer vermektedir. Ancak burada en dikkat ¢ceken husus Stoacilara
gore soyut kavramlarin da duyu organlariyla elde edilmesidir.

“Kavram teorisi” baglig: altinda yazar, son olarak Stoacilara gore tanim ve bol-
me konusunu inceler. Yazarin ifadesine gére Stoacilar tanimi, tam tanim (hadd) ve
eksik tanim (resm) olarak iki sekilde ele alirlar. Hadd ve resm ayrimini ilk defa
yapanlarin Stoacilar oldugunu belirten yazar, Stoacilarin tanim konusunu ele
alirken bes ttimelin hepsi tizerinde degil de sadece cins, tiir ve cesit {izerinde
durduklarini ifade eder. Yazarin ifadesiyle Stoacilara gore en yiiksek cins “Ti”
dedikleri seydir ve o da altinda bagka tiirlerin olmadig: tiirlerin tiirtidiir. Ayrica
Stoacilara ait olan ¢esit kavrami da tiirtin altinda bulunan seyi ifade eder. Yazar,
Stoacilara gore bolme tiplerinin de karsit bolme, alt bélme ve dagitim/dagilim
oldugunu belirtir.

“Kategoriler teorisi” basligr altinda yazar, Stoacilarin, Aristoteles’in kategorile-
rinden ilham almakla beraber onun kategorilerini elestirdigini zikreder. Yazar,
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Aristoteles’in on kategorisinin aksine Stoacilarin asil neden, nitelik, durum ve
durumlar arasi baglanti seklinde dort cesit kategoriden bahsettiklerini belirtir.
Ayrica bu konuda Stoacilarin tiimel kavramlarla ilgilendiklerini ve bu tiimel
kavramlardan olusan kategoriler ogretisiyle ilk nominalist ontolojinin temelini
attiklarini ifade eder.

“Onerme teorisi” bashigi altinda da yazar Stoacilarin onermeyi ‘dogru ya da
yanlis olan seydir’ seklinde tanimladiklarini séyler. Yazar, Stoacilara gére mantik
deyince akla ilk gelen seyin 6nermeler konusu oldugunu belirtir. Yazarin belirtti-
gine gore Stoacilar 6nermenin konu, yitkklem ve bagdan olustugunu ifade ederler.
Yazar daha sonra basit ve basit olmayan 6énerme ¢esitleri {izerinde durur. Stoacila-
rin basit dnermeleri bes ve basit olmayan 6nermeleri de dokuz gesit olarak incele-
diklerini belirtir ve bunlarin tizerinde durur. Yazar, bu konuda son olarak mim-
kiin, imkansiz, zorunlu ve zorunlu olmayan modal énermeleri inceler.

“Alkal yiirtitme teorisi” bashig: altinda da Stoacilarin bu konuda sadece sartli ki-
yaslari incelediklerini belirten yazar, sartli 6nermeleri ele alan ve sartli dnermelerle
yapilan kiyas teorisini ilk defa ortaya koyanlarin Stoacilar olduguna dikkat ¢ek-
mektedir. Daha sonra, Stoacilar tarafindan kesin ve kesin olmayan olmak iizere
ikiye ayrilan kiyas ¢esitlerini érnekleriyle incelemektedir.

Birinci béliimiin en son konusu “paradokslar” (dilemler) konusudur. Yazar bu
baslik altinda ilk 6nce Stoacilar: etkileyen Megara okulunun dort paradoks ¢esidini
belirtmektedir. Daha sonra da Stoacilara gore alt1 gesit olan paradokslar1 incele-
mektedir.

Kitabin ikinci boliimiinde, ilk olarak Farabi’ye gére mantik konusunu inceleyen
yazar, Farébi’ye gore inan¢ ve diisiincelerinde zan ile yetinmek istemeyen kimseler
icin mantigin zorunlu oldugunu belirtir. Ayrica Farabi icin mantigin mutluluk
kaynag1 olduguna dikkat ceker. Farabi'ye goére mantigin konular1 ma’kuller ve
kelimelerdir. Yazar, Fardbi'nin, mantigin insani hataya disiirmekten korumasi
gayesi dogrultusunda “burhan”in onemi iizerinde durdugunu belirttikten sonra
Fardbi'ye gore mantigin kategoriler, 6nermeler, kiyas, burhan, topika, sofistika,
retorik ve poetika olmak {izere sekiz bolimden olustuguna isaret eder. Bunlarin
icinde de en 6nemlisi burhandir. Mantigin diger bolimleri burhanla bir anlam ve

varlik kazanir. Yazar daha sonra konular: birinci béliimle paralel olarak ele alir.

“Bilgi teorisi” baslig1 altinda yazar, Farabi’ye gore akil yuriitme, digiinme ve
¢ikarim yoluyla elde ettigimiz bilgiler oldugu gibi bunlar olmaksizin da elde etti-
gimiz bilgilerin oldugunu belirtir. Yazarin belirttigine gore Farabi ikinci tiir bilgiler
igerisinde makbulat, meshurat, mahsusat ve evveliyat: ele alir. Yine o, Farabi'nin
hem dogustan hem de duyularla elde ettigimiz bilgileri kabul ettigini belirtir. Bu
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baslik altinda son olarak da, Farabi'ye gore bilginin tasavvur ve tasdik olarak iki
cesit oldugunu ifade ederek kesin bilgi cesitleri tizerinde durur.

“Kavram teorisi” baslig1 altinda ilk 6nce Farabi’ye gore kavramin, “bir nesnenin
objektif mahiyeti ya da asli ¢izgileri temsil eden fikir” oldugunu ifade eden yazar,
Farabi tarafindan kavramlarin duyularla, ilk bilgi olarak ve arastirilarak elde
edildigini belirtir. Daha sonra yazar Farabi'ye gore bir manaya delalet eden sozle-
rin miifret ve bilesik olarak ikiye ayrildigini zikrederek bunlar tzerinde durur.
Ayrica yazar, Farabi'nin kavramlar: miistear, menkul, essesli, uyusumlu, genel veya
ozel, ayrik, esanlamli ve tiiremis olarak sekize ayirdigini belirtir ve bunlar1 ayrintili
bir sekilde inceler. Kavram teorisi baslig1 altinda, bes tiimel ile tanim ve bolme
konular: {izerinde duran yazar, Farabi’nin bes tiimeli Porphyrios’un siralamasini
takip ederek cins, tiir, ayrim, 6zellik ve ilinti olarak ele aldigini belirtir. Tanim ve
bolme konusunda, Farabi'ye gore yiiklemleri de inceleyen yazar, tanimin hadd ve
resm olmak iizere ikiye ayrildigindan bahseder.

“Kategoriler teorisi” bashig1 altinda da yazar, Farabi'nin kategorileri Aristote-
les’le paralellik arz eden bir yaklagimla cevher, nicelik, nitelik, goreli, zaman,
mekan, durum, sahip olma, edilgi ve etki olmak iizere on ¢esit olarak ele aldigini
belirtmekte ve bunlar1 tek tek incelemektedir.

“Onerme teorisi” baghg altinda yazar, ilk 6nce Farabi'ye gore Onermenin,
“ytiklem ve konunun birlestirilmesi ile meydana gelen, dogru veya yanlis olabilen
sozdiir” seklinde tanimlandigini belirttikten sonra on {i¢ 6nerme cesidi lizerinde
durmaktadir. Daha sonra yazar, Farébi agisindan 6nermeler aras: iligkilerden, kars:
olum ve doéndiirmeyi ele almaktadir. Yazar son olarak Fardbi’ye gére modal 6ner-
melerin zorunlu, miimkiin ve mutlak olmak tizere ¢ ¢esidi tizerinde durmaktadir.

“Akil yliriitme” baglig1 altinda, Farabi acisindan ytiklemli ve sartli kiyas olmak
tizere kiyasin iki ¢esidi ile bu kiyas cesitlerinin sekilleri ve modlar: tizerinde 6rnek-
leriyle duran yazar, yiiklemli kiyaslarin birinci sekildeki modlarin sonuglarinin
kendiliginden ortaya ¢ikmasindan dolayr daha énemli oldugunu belirtmektedir.
Yazara gore bunlar mitkemmel kiyaslardir. Bu iki kiyas ¢esidinden farkli olarak,
Farébi’nin ortaya koydugu hulfi kiyas: da inceleyen yazar, daha sonra da tiimeva-
rim ve anoloji konularini degerlendirmektedir.

Kitabin iigiincii béliimiinde ise yazar, Stoaciligin Islam diinyasina nasil girdigini
ele almakta sonra da Faréabi tarafindan Stoacilarin tanmip taninmadigini incele-
mektedir. Son olarak da yazar, mantik, bilgi teorisi, tasavvur ve tasdik, kavram
teorisi, tanim ve bolme, kategoriler teorisi, 6nerme teorisi ve akil yiirlitme teorisi
konularinda Stoacilarla Farabi'nin karsilastirmasini yapmaktadir.

192 ~ Usil

Sonug¢ boliimiinde yazar, Stoacilarla Farabi'nin mantik goriislerinin 6énemli ki-
simlarina dikkat ¢ekmektedir. Daha sonra yazar, Farabi'nin mantik konusunda
Aristoteles’in takipcisi oldugunu beraber yer yer Stoacilardan etkilense de bu
durumun Farabi’nin 6zgiinliigiinii ortadan kaldirmadigini 6zellikle ifade etmekte-
dir. Ayrica yazar galigmada vardig1 sonuglari sekiz madde halinde siralamaktadir.

Sonug olarak bu kitap, Stoa mantigini ele alan ilk miistakil eser olmasi sebebiy-
le sahasinda 6nemli bir boslugu doldurmaktadir. Emek mahsulii olan bu eser,
ozglnliigli yaninda kendi igerisinde bir sistemi olmasi sebebiyle de ayr1 bir 6neme
sahiptir. Stoa mantiginin ve etkisinin daha iyi anlagilmas: i¢in Aristoteles’in ¢izgi-
sini takip eden Misliiman bir filozof olan Farabi’yle mukayeseli bir sekilde ele
alinmasi ise eseri daha da degerli bir konuma getirmistir.

Uluslararast Katilimli [bn Hazm Sempozyumu
Bursa, 26-28 Ekim 2007

Nesrin UNLU®

Bursa il Miftiliigi ve Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi’'nin katkilariyla
diizenlenen Uluslararasi Katiimli Ibn Hazm Sempozyumu, Diyanet Isleri Baskani
Prof. Dr. Ali Bardakoglu'nun istirakiyla 26 Ekim 2007 giinii saat 14:00’de basladu.
Ug giin siiren sempozyum Prof. Dr. Siileyman Uludag’in degerlendirme konusma-
styla tamamlandi.

Ozgiin bir medeniyetin kendisini olusturan birtakim bilegenleri vardir. Hig
siiphesiz ilim de bu binanin en énemli unsurlarindan biridir. Alimin buradaki
fonksiyonu ise ilim boliimiinii malim malzemeyle, fakat kendi elleriyle insa etmis
olmasidir. Medeniyet binasini daha iyi ¢6zebilmek icin bu ellerin parmak izlerini
ok iyi siirmek gerekmektedir.

Bir¢ok alana hakim biiyiik bir Islam alimi olan Ibn Hazm’1 bazen tekfir meka-
nizmasini isletecek kadar hadidu’l-mizac (dili Haccac’in kilicindan daha keskin)
bir halde, bazen de sevgilisiyle bas basa kaldig: bir anda ona hos sozler fisildayacak
kadar latif bir surette miisahede etmekteyiz.

Aykar: tavri, hatta bazen ug noktalara gitmesi, bir¢ok alana vakif olmasi gibi
niteliklerinden dolay1 ibn Hazm’t konugmak, {slam diisiincesinin genis bir yelpa-

5 Uludag Univ. [lahiyat Fakiiltesi 4. sinif 6grencisi.
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zeye sahip oldugunu gostermek agisindan ayri bir énem tagimaktadir. {tina ve
o6zveriyle hazirlanmig bu sempozyum Ibn Hazm hakkinda bize bir kap1 aralamigtir.

Selamlama ve protokol konusmalarinin ardindan Prof. Dr. Mehmet Ozdemir,
“Ibn Hazm’in Yasadigi Endiiliis” isimli agilis bildirisini sundu. Endiiliis’tin sosyal
ve siyasi yapisi hakkinda dinleyicileri bilgilendiren Ozdemir, ibn Hazm’in, yasadig1
donemde Endiiliis’tin hem azametli hem de ¢okiis ve parcalanis yillarini gérdigii-
ni ifade etti.

Acilis bildirisinin ardindan birinci oturum Prof. Dr. Ahmet Cevizci'nin bagkan-
liginda agildi. ilk olarak Prof. Dr. Muhammed Ebu Leyle, “Ibn Hazm al-Andalusi
as a Thinker and Critic” (Bir Miitefekkir ve Miinekkit Olarak Ibn Hazm el-
Endeliisi) isimli tebligini sundu. Sunumuna baslamadan 6nce, Tirkiye’ye gelisin-
den duydugu memnuniyeti ¢ok samimi bir sekilde dile getiren Ebu Leyle, bu
ziyaretini “kii¢iik hac” olarak nitelendirdi. Tebliginde Ibn Hazm’in biiyiik bir alim
oldugunu ifade ederek ¢esitli alanlarda yapmis oldugu ¢aligmalara degindi.

Yrd. Dog. Dr. Hidayet Peker, “Ibn Hazm’in ilimleri Siniflandirmasi” adli tebli-
ginde ibn Hazm’in ilim anlayisini ve et-Takrib ile Meratibu’l-Uliim adh eserlerini
temel alarak ilim tasnifini konu edindi.

Ugiincii konugmaci olan Yrd. Dog. Dr. Enver Uysal'in tebligi ise “Ibn Hazm’in
Ahlak Felsefesi” baghgmni tagimaktaydi. Uysal'in sunumunda aktardigi gibi, Ibn
Hazm hakikati ve hakikate ulasma ¢abasini her seyden istiin tutmaktadir ve bu
hususta ondan su s6z nakledilmistir: “Selefimizi severiz, fakat bizim i¢in hakikat
onlardan daha degerli ve daha iistiindiir.” Ibn Hazm, ahlak felsefesinin tartisilan
konularindan biri olan “ ahlak tabii midir, yoksa sonradan m1 kazanilir sorusuna
uzak kalmis, bu tartigmaya girmemistir; O ahlakin degistirilip diizeltilebilecegi
kanaatindedir. Ibn Hazm’a gore akil, dogruya ve emredilen seye gotiiriir; bu
durumda isyan eden akletmemistir. ibn Hazm buna érnek olarak su ayeti zikreder:
“Sayet kulak vermis veya aklimizi kullanmis olsaydik, simdi su alevli cehennemin
mahkiimlar: arasinda olmazdik, derler.” (el-Mulk, 67/10).

Dog. Dr. Ibrahim Gapak, “Ibn Hazm’in Mantik Anlayig1” isimli tebliginde kav-
ram, 6nerme, kiyas gibi konular ekseninde ibn Hazm’in mantikla ilgili goriislerini
acikladu.

Bu oturumun miizakerelerini Prof. Dr. Yasar Aydinli, Prof. Dr. Zeki Ozcan,
Dog. Dr. Ismail Cetin yapti. Zeki Ozcan, Ibn Hazm’in bir filozof olmadigini; ancak
filozoflarin kendine ait bir ahlik felsefesi olabilecegini, bunun i¢in de “Ibn
Hazm’in Ahlak Felsefesi” baghginin “Ibn Hazm’in Ahlaka Dair Goriigleri” seklin-
de degistirilmesinin daha dogru olacagini ifade etti.
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Ertesi giin saat 9:30’da baslayan ikinci oturum Ibn Hazm’in kelami gorisleri
hakkindaydi. Baskanligini Prof. Dr. A.Saim Kilavuz'un yaptig1 oturumda sirasiyla,
Dr. Murat Serdar “Ibn Hazm ve Uldhiyyet”, Dr. Murat Kilavuz “Ibn Hazm’in
Niibiivvet Goriisii”, Dr. Orhan Kologlu “Ibn Hazm’in Atomculugu Reddi”, Dog.
Dr. Mehmet Dalkilig “Ibn Hazm’in Islam Mezheplerini Siniflandirmadaki Metodu
ve Galiyye”, Dog. Dr. Cagfer Karadas “Ibn Hazm’in Eg’arilik Elestirisi” isimli
tebliglerini sundular.

Murat Serdar’in agiklamalarina gére Ibn Hazm delile dayanmayan te’vili red-
deder ve miitekellimleri gaibi sahide kiyasladiklar1 gerekeesiyle elestirir. Allah’in
varligini ispat etmek icin imkan ve hudis delillerini kullanir. Istikak ve sifatlart
kabul etmeyen Ibn Hazm sifatlarda Mu’tezile gibi, ru’yetullahda ise Ehl-i Siinnet
gibi diisiinmektedir.

Murat Kilavuz, Ibn Hazm’in niibiivvet konusunda sosyal antropolojik bir delil
getirdigini, Ibn Hazm’a goére insanlarin hayatlarini devam ettirecek meslekleri
birisi olmadan 6grenmelerinin imkansiz oldugunu, dilin varliginin da bir konsen-
siisle gergeklestigini ifade etti. Yine Kilavuz'un belirttigi gibi, [bn Hazm kerameti
reddetmistir ve kadinlardan da nebi olabilecegi goriisiinii benimsemistir.

Orhan Kologlu tebliginde, Mutezile ve Ehl-i Stinnet &limlerinin biyiik ¢ogun-
lugunun cismin atom (cevher) ve arazlardan olustugu fikrini kabul ettigini; Ibn
Hazm’in ise bunu siddetle elestirdigi gibi her seyin cisim veya arazlar toplami
oldugu goriisiinii de reddettigini ve alemi bir 6geye indirgeyen anlayislar1 kabul
etmedigini ifade etti.

Ibn Hazm’in mezhepleri siniflandirmasini konu edinen Dog. Dr. Mehmet Dal-
kili¢'in tebligi iki ana bélimden olugmaktaydn: ik bolimde Ibn Hazm’in Ehl-i
Siinnet’in yani sira Miircie, Mu’tezile, $ia ve Havaric; ikinci bolimde ise Galiyye
gibi agir1 gorisli firkalar hakkindaki degerlendirmelerine yer verilmistir.

Dog. Dr. Cagfer Karadas, mezhep olusumu igin lider, halk taban, fikir sistemi
ve propaganda olmak iizere dort temel unsur gerektigini ifade ettikten sonra ibn
Hazm’in Eg’arileri Miircie diye isimlendirmesinin mesnetsiz oldugunu dile getirdi.
[bn Hazm’in, Ebu Ca’fer es-Simnéni’yi Allah’1 cisim saymak suretiyle Miisebbihe
ile ayn1 goriisit benimsemekle itham ettigini, ancak Simnaninin cisim derken
Allah’n varligini, var oldugunu kastettigini belirtti. Ayrica Karadas, Gnlii Eg'ari
alimi Ibn Furek’in “Ruh arazdir, hayat bittiginde ruhtan soz etme imkéani kalma-
mistir, dolayisiyla Hz Peygamber’in de niibiivvetinden ve risaletinden bahsedile-
mez” seklindeki goriislerine yonelik Ibn Hazm’in elestirisinin o goriisiin serdedil-
digi baglamdan koparilarak yapildigina dikkat cekti.
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Bu oturumun miizakerelerini Prof. Dr. ilyas Celebi ve Dog. Dr. Tevfik
Yiicedogru yapti. Her ikisinin de elestirel bir yaklasim sergiledikleri gortildi. Katk:
mahiyetinde bazi diisiincelerini dile getiren Tevfik Yiicedogru, ibn Hazm’in bir
¢okiis devri alimi oldugunu, gevresinde olup bitenlere tepki mantigiyla yaklastigi-
ni, merkez ilim diinyasindan uzak bir cografyada yasadigini, bu yizden de baz
konulara sathi yaklastigini, celiskilere dustigiinii ve objektiflikten uzaklastigini
anlatt1.

Ibn Hazm’in fikhi goriislerini iceren sempozyumun figiincii oturumu Prof. Dr.
Hamdi Doéndiiren’in bagkanhiginda gerceklestirildi. Bu boliimde sirasiyla Dog. Dr.
Muharrem Kilig “Ibn Hazm ve Zahirilik”, Prof. Dr. Vecdi Akyiiz “Ibn Hazm’in
Fikhi Goriisleri”, Prof. Dr. Bilal Aybakan “Ibn Hazm’a Gére Icma”, Prof. Dr.
Yunus Apaydin “Ibn Hazm’a Gére Taklit, Ictihad ve Re’y”, Ars. Gor. Oguzhan
Tan “Ibn Hazm’a Gore Kiyasin Karsisinda Delil”, Prof. Dr. Zekeriyya Giiler “Ibn
Hazm’in Hanefi Fakihlere Yonelttigi Elestiriler” isimli tebliglerini sundular. Bu
oturumun miizakerecileri ise Prof. Dr. Yunus Vehbi Yavuz, Prof. Dr. Mehmet

Erdogan, Prof. Dr. Ferhat Koca, Dog. Dr. H. Mehmet Giinay’di.

Vecdi Akyiiz’iin konu edindigi ibn Hazm’in ibadet ve muamelat ile ilgili goriis-
leri su sekilde 6zetlenebilir: Abdestsiz mushaf tutmak caizdir. Tesettirde hir -
kole ayrimi yoktur. Ezani duyan miikellefin cemaate katilmasi farzdir. Kadinin
evlenmesinde velinin izni sarttir. Cok kadinla evlenme konusunda hiir ile kole
arasinda bir fark yoktur. Gegimsizlik, saglik arizalari, kayiplik gibi sebeplerle tefrik
caiz degildir. Fakir koca nafakayla yiikiimlii degildir. Zengin ise kocanin nafakasini
saglamak kadina diiser. Zekat yoksullarin ihtiyaglarini karsilamada yetersizse
devlet zenginleri bunu yiiklenmeye zorlayabilir. A¢lik varsa yagma mesru olur.

[bn Hazm’a gore miimin bireyin aile hayat1 icin gerekli olan her seyin Kur’an-1
Kerim’de verildigini ifade eden Bilal Aybakan, tebliginde Ibn Hazm’in icmd’y1
yeni bir delil/kaynak olarak kabul etmedigini agiklamistir. icmé ancak ilk déneme
ait olabilir; ¢inkil biitiin Misliimanlar ancak o dénemde birlesebilirler, daha
sonraki dénemlerde béyle bir imkén s6z konusu degildir.

Ibn Hazm’in igtihat ile ilgili goriislerini ele alan Yunus Apaydin, bu konuda
cumhur ulema ile Ibn Hazm arasinda bir kargilastirma yapti. Cumhur agisindan
ictihat, hakkinda nass bulunmayan, bilingli bir bosluk doldurmadir. ibn Hazm’a
gore ise ictihat nass tizerinde yapilir; re’ye kesinlikle yer yoktur. Dil tevkifidir; yani
insanlar tarafindan degil, Allah tarafindan olusturulmustur. Igtihat da, lafzin
delalet ettigi anlami dil mantig1 cercevesinde istidlal etmektir.
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Bu oturumun miizakerecilerinden Ferhat Koca, Yunus Apaydin’a, stibjektif bir
yaklasimi ihsas eden bir ciimlesini de hatirlatarak elestiriler yoneltti. Yunus Apay-
din da mukabil bir elestiri ile cevap hakkini kulland.

Giiniin son oturumu [bn Hazm’in diger dinler iizerindeki calismalarini ele al-
maktaydi. Prof. Dr. Mustafa Kara'nin yonettigi oturumda programa gore sirasiyla,
Yrd. Dog. Dr. Siileyman Sayar “Ibn Hazm’in Dinler Tarihgiligi”, Prof. Dr Nursif
Rifat “Ibn Hazm ve Yahudilik”, Prof. Dr. M. Ebu Leyle “Ibn Hazm ve
Hristiyanhik”, Prof. Dr. Ali Erbas “Ibn Hazm’a Gére Mecusilik ve Sabiilik”, Dog.
Dr. Biilent $enay “Ibn Hazm ve Hint Dinleri: Berahime” ve Dr. Tahir Asirov da
“Ibn Hazm’in Yeni Ahit Mektuplarina Bakis1” isimli tebliglerini sunacaklardi.
Ancak Prof. Dr. Nursif Rifat ve Dr. Tahir Asirov baska programlari oldugu i¢in
sempozyuma istirak edememislerdir. Bu oturumun miizakerecileri ise Prof. Dr.
Ahmet Giig, Dog. Dr. Hidayet Isik, Dr. Muhammet Taraker idi.

Siilleyman Sayar, Ibn Hazm’in Birtini gibi insan bilim/sosyal bilim yaklagimini
benimseyen bir dinler tarihg¢isi olmadigini, keldm agirlikli bir dinler tarihi anlayisi-
n1 temsil ettigini dile getirdi. Muhammed Ebu Leyle, tebliginde Ibn Hazm’in en
¢ok 6n plana ¢ikan yonlerinden birini, onun Incil elestirisini konu edindi. Ayrica
Ebu Leyle, egi Nursif Rifat’in, Ibn Hazm’in Tevrat elestirisini konu edinen tebligini
de 6zet halinde dinleyicilere sundu. Ali Erbag’'in konusmasinda da a¢iklandig gibi,
Ibn Hazm, Mectsileri ve Sabiileri ehl-i kitap saymakla beraber dinlerinin Yahudi
ve Huristiyanlarinkinden daha fazla bozuldugunu digsiinmektedir. Yine Ibn
Hazm’a gore, [smailiyye ve Kerramiye diye bilinen Miisliman mezhepler Mecusi-
ligin icinden ¢ikan Mezdekiyye mezhebinden etkilenerek dogmuslardir. Biilent
Senay ise Kitdbu'l-Fasl'in 6ncelikle bir dinler tarihi kitab1 olmadigini, ihya ve irsad
eseri oldugunu, Ibn Hazm’in el-FasI'da Hinduizm hakkinda yeterli ve kayda deger
bir bilgi vermedigini elestirel bir iisltipla ifade etti.

Miizakere ¢ergevesinde Ahmet Giig, Islam kaynaklarinda Hinduizm
(Berahime) ve peygamberlik konusunda baz: goriislerini dile getirdi.

Sempozyumun son oturumu Ibn Hazm’in diger goriiglerine ayrilmigti. Bu otu-
rumu Prof. Dr. Hayati Hokelekli yonetti. Bu boliimde sirasiyla Dr. Emin Magali
“Ibn Hazm’in Kur'an’a Bakisi ve Tefsir Metodu”, Dr. Abdullah Karahan “Ibn
Hazm’in Hadise Bakisi ve Hadisi Kullanma Metodu”, Dog. Dr. Mehmet Yalar “Ibn
Hazm’in Edebi Kisiligi”, Dog. Dr. Ismail Giiler “Ibn Hazm’in Dil Teorisi”, Dr.
Aliye Cinar “Ibn Hazm’da Kendini Bilme ve Ask” isimli tebliglerini sundular.

Emin Masali, ibn Hazm’in klasik anlamda bir miifessir olmadigini, bu sahada
yazmis oldugu miistakil bir eserinin bulunmadigini belirttikten sonra, ibn Hazm’a
gore dilin ilahi bir bildirimle geldigini ve Ibn Hazm’in “sarfe” nazariyesini benim-
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sedigini ifade etti. Abdullah Karahan, ibn Hazm’a gére delil olma agisindan Kur’an
ve hadis arasinda deger farki bulunmadigini, bununla beraber Ibn Hazm’in ehl-i
hadisten ayr1 diisiindiigii noktalar oldugunu belirtti. Mehmet Yalar, tebliginde, Ibn
Hazm’im siir anlayisinin din ve ahlaka aykiri unsurlara yer verilmemesini gerekti-
ren bir anlayis olduguna degindi. Ona gore siirde gerceke¢i olunmalidir, zira abartili
sanatsal ifadelerin etkili olmayacag: asikardir. Yalar, ilgiyle takip edilen konusma-
sin1, Ibn Hazm’in sevgilisine sdyledigi su siiri okuyarak bitirdi:

[sterdim ki bir bigakla yarilsin kalbim

Ve sen i¢ine konulasin, sonra da kapatilsin gogstim.
Yerlesesin kalbime bdylece, baska yere gd¢meyesin

Ta ki kiyamet ve hasir giiniiniin sonuna dek

Yasayasin onun iginde yasadik¢a ben, 6ldiigiimde ise
Otururdun kabrin karanliklarindaki kalbimin ortasinda.

Bu béliimiin son konusmacisi Aliye Cinar’d. Ilk olarak “viicud” ve “agk” keli-
melerinin etimolojisi tizerinde duran Cinar,“viicud” kelimesinin bat1 diinyasindaki
“varlik, varolus” kavramlarindan ziyade bulma, ulagma anlamlarina geldigini,
agkin ise sarmagik anlaminda “aseka” kelimesi ile irtibatli oldugunu ifade etti. Bu
baglamda, Cinar’in sézlerinde degindigi gibi, esyanin hakikatine ulagabilmek i¢in
ask vazgecilmez bir anahtardir. ibn Hazm akil, ahlak ve ask arasinda bir baglant:
kurmaktadir. Akilli olmay1 kulluk bilincinde olma, giinahlardan sakinma olarak
anlamustir. Sinirlari ihlal eden bir agka goz yumulamayacagini diisitnmektedir. Ibn
Hazm adalet ve ask arasindaki irtibati ise soyle degerlendirir: Adalet insanin bu
diinyadaki yerini fark etmesi demektir. Aski da buna eklemleyebiliriz. Clinkii
ancak ask sayesinde insanin, 6tekinin aynasinda kendini, kendi yerini gorebilmesi
mimkiindr.

Degerlendirme oturumunda Prof. Dr. Siileyman Uludag, Islam diisiincesi ve
[slami ilimler tarihine genel bir bakis yaparak Ibn Hazm’in konumuna kisaca
degindi; farkli goriislere tahammiil ve hosgoriiniin, kisi ve olaylara ¢ok yonlii bir
yaklasimin geregine vurgu yaptu.

Prof. Dr. Mehmet Erdogan’in ibn Hazm’1 konu alan ve ona hitap seklinde ka-
leme aldig siiri ile Prof. Dr. Mustafa Kara'nin ibn Hazm’in vefatina tarih diisiir-
digi kit’alar sempozyumun bir giizelligi olarak olarak kaydedilmelidir.

Sonug olarak denilebilir ki; dinin evrensel olabilmesi i¢in sisteminde hem sabit,
degismez bir taraf, bir 6z hem de degisebilir, doniisebilir, yoruma a¢ik bir taraf
ihtiva etmesi gerekir. Bu ylizden dini tek yoruma indirgeyip, farkli sesleri duymaz-
liktan gelemeyiz. Gergeklestirilen bu sempozyum oncelikle bu acidan bir deger
tagimaktadir.
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Vefatindan 943 yil sonra yasadig1 bolgeden oldukga uzak bir yerde, Bursa'da,
[bn Hazm’i anmak iizere yapilan bu sempozyum, iilkemizde ilk, diinyada ikinci
[bn Hazm Sempozyumu olmast dolayisiyla ayricalikli bir yer isgal etmektedir.
Sempozyuma yirmi yedi teblig, on sekiz miizakere, acilis ve kapanis konusmalarry-
la elliyi agkin bilim insani katilmistir.

Benzer programlarin devami ve gelenegin yeniden ingasina katk: saglamasi te-
mennisiyle...

“Uluslararas: Diizceli M. Zahid Kevseri Sempozyumu” Uzerine

Hiiseyin AKYUZOGLU', Abdussamet BAKKALOGLU™

Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi ve Diizce Belediyesi isbirliginin giizel bir
triinii olan “Uluslararasi Diizceli M. Zahid Kevseri Sempozyumu” Diizce’nin
Golyaka ilcesindeki Efteni Termal Otel’de 24-25 Kasim 2007 tarihlerinde gergek-
lestirildi. Tki giin siiren sempozyum agilis toreni, 11 oturumda sunulan tebligler ve
degerlendirme oturumu seklinde {i¢ asamada 6zetlenebilir.

Bilimsel bir 6zellik tasimasina ve kiigiik bir ilde gergeklestirilmesine ragmen
katilimcilarin ve halkin yogun ilgisine mazhar olan sempozyum, ¢ok farkli kesim-
lerin takdirini toplamistir. Tim oturumlarin ilgiyle izlendigi toplanti, daha 6nce
gerceklestirdigi basarili sempozyum ve ilmi toplantilara bir yenisini ekleyen Sakar-
ya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinin organizasyonu ve Diizce Belediyesi'nin
maddi-manevi katkilarryla bagarili bir sekilde gerceklestirilmistir.

Sempozyumda iki giin boyunca “Bir Son Dénem Osmanli Aliminin Portresi”
alt baghig1 cercevesinde, Diizceli bir 4lim olan M. Zahid Kevserinin ilmi kisiligi
ortaya konulmaya calisilmistir.

Bagkanligini Prof. Dr. Abdullah Aydinl’nin yiriittigi Sempozyum Tertip He-
yeti'nde, Dog. Dr. H. ibrahim BULUT, Dog. Dr. H. Mehmet GUNAY, Dog. Dr.
Muhammed AYDIN, Yrd. Do¢. Dr. Atilla ARKAN, Ars. Gor. Dr. Hiiseyin
AKYUZOGLU, Ars. Gér. irfan INCE ile Diizce Belediyesi’nden K. Ogiin DANIS
(Diizce Bld. Dss Iliskiler Miidiirii) ve Saffet PEHLIVAN (Diizce Bld. Bsk. Yrd.) yer
almustir.

Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Ana Bilim Dal1 Ars. Gér. (Dr.)
Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi islam Hukuku Ana Bilim Dali Arg. Gér. (Dr.)



Tanitim ve Degerlendirmeler <~ 199

24 KASIM CUMARTESI

Sempozyum ilk giin saygi durusu ve Istiklal Mars’'nin ardindan yine Diizceli
bir kéri olan Ilhan Tok’un agzindan dinledigimiz Kur’an-1 Kerim ziyafetiyle basla-
di. Selim Gokdemir’in kisa sunusunun ardindan Diizce Belediyesi adina belediye
bagskani Mehmet Keles bir konusma yaparak katilimcilara hos geldiniz, dedi ve
sempozyumun hayirli-bereketli olmasi temennisinde bulundu. Boylesi sempoz-
yumlar: ve kiltiirel etkinlikleri ve ¢alismalari, {iniversitelerce gelistirilecek her
tiirlii projeyi desteklemekten zevk duyacaklarini ve bunu kendileri i¢in bir gérev
saydiklarini ifade etti. Emekli Din Igleri Yitksek Kurulu Bagkani ve ayni zamanda
Zahid Kevseri'nin koyliisii olan Ismail Oner bir konusma yaparak sempozyumun
yapilmasindan duyduklart mutlulugu belirtti. Misir Tiirk Isadamlari Dernegi Genel
Sekreteri gazeteci Metin Turan, Kevseri'nin Misir’daki kabrinin restorasyonu ile
ilgili bilgiler verdi. Diizce Miiftiisii Alaaddin Giirpinar’in konusmasimin ardindan
[lahiyat Fakiiltesi adina fakiilte dekan1 Prof. Dr. Ali Erbas bir konusma yapti ve
sempozyuma yaklasik dokuz ayda hazirlandiklarini belirterek, hocalarin hocast M.
Zahid Kevseri'yi “Ogretmenler giinii’nde anmayr uygun gordiiklerini ifade etti.
Medeniyetlerin ilerlemesinin yahut gerilemesinin, ilim adamlarina verilen degerle
dogru orantili oldugunu belirten Prof. Dr. Erbas, Kevseri’nin uluslararas: sohreti
bulunan bir alim olarak, hakkinda sempozyum diizenlenmesini fazlasiyla hak
ettigini vurguladi. Diizce Universitesi Rektor Yardimcist ve Fen Edebiyat Fakiiltesi
Dekani Prof. Dr. Mustafa Kepez ise tarihi sahsiyetlerin bir hazine gibi ortaya
¢ikartilmasinin ¢ok 6nemli oldugunu belirterek, Diizce Universitesi Kiitiiphane-
si’nin bir béliimiini Kevseri’ye ayiracaklarini ve sempozyum tebliglerini buraya
koyarak oOgrencileri bu sahsiyeti daha yakindan tanimaya tesvik edeceklerini
soyledi. Daha sonra verilen kisa bir aranin ardindan oturumlara gegildi. Tebliglerin
sunuldugu birinci oturum ve degerlendirme oturumu tek salonda, diger 10 oturum
ise ayn1 katta bulunan iki ayr1 salonda eszamanl olarak gerceklestirildi.

Bagkanligini Prof. Dr. I. Kafi DONMEZ’in yaptig1 “M. Zéahid Kevseri, Hayati ve
Doénemi” isimli birinci oturumda ilk olarak Ars. Gér. irfan INCE, Kevseri’nin
fotograflar1 ve tamir edilen kabrinin goriintiileri egliginde “Kevseri’nin Hayat1”n1
anlatti. 1863 yilinda Kafkasya’dan gé¢ ederek Diizce’ye yerlesen ilmiye sinifindan
Cerkez bir aileye mensup M. Zéhid Kevseri’nin 1879 yilinda dogdugunu belirten
Ince, Kevseri'nin ilk egitimini babasindan aldigini, 1893’te gittigi Istanbul’da
egitimini tamamlayarak 1906 yilinda Fatih Camii'nde ders vermeye basladigini,
1913’te Istanbul Miiderrisligi unvani aldigini soyledi. 1914’te Kastamonu’da
kurulan medreseye tayin edildigini ve 3 yil sonra Istanbul’a déndigiinii kaydetti.
Kevser’nin zamanin Seyhiilislami Mustafa Sabri Efendinin ders vekili sifatiyla
Beyazit Medresesinde dersler verdikten sonra 1922 yilinda Misir'a gog¢ ettigini
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vurguladi. Kevseri’nin kisa siireli olarak iki defa Sam’da bulundugunu, ardindan
tekrar ailesiyle Misir'a donerek devlet arsivlerinde galigtigini belirten Ince, onun
1952 yilinda vefat edene kadar aktif bir sekilde ilim diinyasinin icerisinde yer
aldiginy, birgok 6grenci yetistirdigini, yayinladigt eserlerle ilim ve fikir ¢evrelerinde
onemli bir etki biraktigini, irili ufakli pek ¢ok kitap ve makalenin yani sira ¢ok
sayida nadide eserin tahkik ve yayinlanmas:i araciligiyla ilim diinyasina 6nemli
katkilarda bulundugunu ifade etti. Ince, Kevseri’nin halen hayatta olan talebelerin-
den Emin Sara¢ Hoca Efendi ile yapmis oldugu roportajdan bazi béliimleri de
videodan gosterdi.

Prof. Dr. Ismail KARA “Ilmiye Sinifinda Zihni Catallasma” isimli tebliginde
Osmanlr’daki 1slahat hareketlerinin ilmiye sinif tizerindeki etkilerine deginerek, bu
slireci, ilmiye sinifinin yerinden olmasi/yerinden edilmesi veya sistemi isleten ana
unsurlardan biri olmaktan uzaklag(tiril)masi siireci olarak niteledi. “Bugiin anladi-
gimiz manada muhafazakér ve modernist ulema ayiriminin ortaya c¢iktigi bu
zeminde ilmiyenin zihni ¢atallagmis, ortadan ikiye boliinmiistiir.” diyen Kara, bu
meselenin nasil ve ni¢inini ortaya koydu. Teblig, Yrd. Do¢. Dr. Atilla ARKAN
(Sakarya Universitesi) tarafindan miizakere edildi.

Misir Aynu’s-Sems Universitesi'nden Prof. Dr. Macide Salah MAHLUF “Mu-
hammed Zahid el-Kevserinin Misir Donemi” isimli tebligini sundu. Mahlif,
Kevseri'nin 1922 senesinde Misir’a gitmesinden sonraki dénemde yasadiklarini
ozetleyerek, Kevseri'nin ilmi sahsiyetinin Misir’da olgunlagtigini, Islam aleminin
fikri ve i¢timai problemleriyle ilgilenmeye basladigini, akide, tecdit ve 1slahla ilgili
konularda yazilan yazilara reddiyeler yazmaya basladigini, bu reddiyelerde hareket
noktasinin “Hasta oldugunu kabul etmeyen, tedavisi i¢in caligmaz.” disturu
oldugunu belirtti. Kevseri'nin el-Ezher Universitesi'nde Islami ilimlerin yaninda
fen ilimlerinin de okutulmasi gerektigini vurguladigina isaret etti. Mahltf, Birinci
Diinya Savagi sonrasinda Tirkiye’den 6nemli alimlerin go¢ etmek zorunda kaldi-
gin1, bunlardan ikisinin Mustafa Sabri Efendi ile M. Z&hid Kevseri oldugunu ifade
etti. Misir'm en Onde gelen ilim adamlarinin dahi el-Ezher’in yakininda ikamet
eden Kevseri’den ilim talep ettiklerinin altin1 ¢izen Mahlif “Bu, Kevserinin ne
kadar 6nemli bir alim oldugunu ortaya koymaktadir” dedi. Mahlaf, Kevseri'nin el
yazmalarina karsi biiytik ilgi gostererek nice eserleri giin yiiziine ¢ikardigini,
arastirmaci kisiligiyle, gii¢li kalemiyle kisa siirede Misir’da zirveye oturdugunu
vurguladi. Cok sayida lim yetistiren Kevseri’nin temel amacinin Islam’ zenginles-
tirmek ve dogru anlagilmasini saglamak oldugunu kaydeden Mahlf “Ilahi pren-
siplerden higbir zaman taviz vermedi. Islam’in 6ziinden uzaklasilmasi onu her
zaman Uzmistlir. Mistesriklerin iddialarina cevap veren makaleler yazdi. Somiir-
geden kurtulmalari igin Islam ilkelerine ¢agrilarda bulundu. Misirlilar olarak
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Kevseri ile onur duymaktayiz. Bir Tiirk olmasina ragmen Arapca eserler yazmasi,
onun Islam diinyasinda taninmasini sagladi” diye konustu. Teblig, Dr. Suat
MERTOGLU (ISAM) tarafindan miizakere edildi.

IIk oturumun “M. Zahid el-Kevseri’nin Goriis ve Eserlerine Genel Bir Bakis”
isimli son tebligini Cezayir Algries Universitesinden Prof. Dr. Ammar CIDEL
sundu ve Kevseri’nin eserleri ve goriisleri hakkinda bilgi verdi. Cidel, Kevseri'nin
hadisten kelama, fikihtan tarihe, tasavvuftan akaide kadar ¢ok genis bir yelpazede
yaklagik 100 eser ortaya koydugunu, eserlerinin degerinin giintimiizde daha iyi
anlagildigini séyledi. Kevseri’nin 6zellikle bidatlerle miicadele konusunda ¢ok ¢aba
sarf ettigini kaydeden Cidel, Kevseri'nin tek basmna bir enstitii gibi oldugunu
vurguladi. Kevseri’nin eserlerinin biyiik kismimin glintimiize ulastigini ancak bir
kisminin kayip oldugunun altini ¢izen Cidel “Hayatinin son yillarinda biiytik
maddi sikintilar ¢ekti. Caresiz kalinca her seyden ¢ok sevdigi kitaplarini satmaya
basladi. O kadar onurluydu ki, 6grencilerinin yardim taleplerini geri ¢eviriyordu”
dedi. Teblig, Prof. Dr. M. Emin OZAFSAR (Ankara Universitesi) tarafindan
miizakere edildi.

Sempozyumun 6gleden sonra baglayan ikinci oturumunu Sakarya Ilahiyat Fa-
kiiltesi’'nden Prof. Dr. Veli ULUTURK yénetti. “M. Zahid Kevseri, Eserleri ve Ilmi
Kisiligi” isimli bu oturumda “Kevseri’nin Gazete ve Dergilerdeki [lmi Tartisma
Yazilar1 ve Basilmamis Makaleleri” isimli tebligi sempozyuma Urdiin’den katilan
Aragtirmact Iyad Ahmed Salem el-GUC (KOC) sundu. el-Gig tebliginde,
Kevser'nin 1929-1952 yillar1 arasinda gesitli gazete ve dergilerde yayinladig ilmi
tartisma yazilarini ve makalelerini tamitti. Bu donemde Mecelletii’l-Islam,
Mecelletii’s-Sarki’l-Arabi, Mecelletii Hedyi'l-Islam, Mecelletii'n-Nezir, Mecelletii’l-
Mislim gibi dergilerde yazilar kaleme aldigini sdyledi. Kevseri’ni bu yazilarinda
Fikih ve UsGli, Kur’an ilimleri ve Tefsir, Hadis ilimleri, Kelam, Islam Tarihi, Isra-
Mirag, Hicret gibi dini ve sosyal konulara yer verdigini belirtti. Bu makalelerinde
takip ettigi metodu ortaya koyan el-Gug, Istanbul’da ¢ok énemli gorevlerde bulu-
nan Kevser’nin Misir’a gittiginde gizli bir hazine oldugunu kimsenin bilmedigini
ancak kisa stirede kesfedildiginin ifade ederek “Kevseri’nin yazilari incelendiginde,
sOzlerinin kisaltilamadig1 ve 6zetlenemedigi dikkati ¢eker. Kullandig: terimler son
derece yerli yerindedir. Her kelimeyi 6zenle se¢mistir. Yazilarinda cevap verdigi
kisilerin isimlerini zikretmez. Ona gore fikirler ve konular 6nemlidir, kisiler degil.
Terbiye, insaf ve istikamet sahibidir. Allah’1 seveni seviyor, sevmeyeni sevmiyordu.
Kalemi, degerli bir dlime cevap verirken yumusarken, insafli olmayanlara cevap
verirken keskinlesirdi. Mecelletii'l-Islam’da yazilar1 yayinlanirken dergi ilk giinden
tiikenirdi. Hem akli, hem de nakli bilimlerde imamdi. Oyle usta bir Arapga kulla-
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niyordu ki, ¢cogu insan onun Tirk oldugunu anlayamazdi.” diye konustu. Teblig,
Doc. Dr. Siikriit OZEN (ISAM) tarafindan miizakere edildi.

“Imam Kevseri: Hocalar1 ve Talebeleri” isimli ikinci tebligi, Suudi Arabis-
tan’dan Muhammed er-RESID sundu. Muhammed er-Resid bu tebliginde,
Kevseri'nin hocalari, rivayetteki metodu, Kevseri’nin verdigi icazetler, isnada
verdigi 6nem ve talebeleri gibi konular {izerinde durdu. Muhammed er-Resid,
salonda alkiglanan su teklifte bulundu: “Ya bize Tiirkge 6gretin ya da Kevseri gibi
onemli alimlerinizin eserlerini Arapcaya gevirin! ilim adamlarinizi Arap diinyasina
ve diinyaya tanitin ki, kaybolup gitmesinler.” Muhammed er-Resid, Tiirkiye’deki
bir {niversiteye Zahid el-Kevseri adinin verilmesi ya da dnemli {niversitelerden
birinde Zahid el-Kevseri Kiirslisii kurulmasi gerektigini belirterek konusmasini
tamamladi. Teblig, Ars. Gor. Irfan INCE (Sakarya Universitesi) tarafindan miiza-
kere edildi.

Eszamanl olarak ikinci oturumla ayn1 anda baglayan “M. Zahid Kevseri ve Ilis-
kiler Ag1” adli ti¢lincii oturumun bagkanligini Ankara Universitesi'nden Dog. Dr.
Biinyamin ERUL vyapti. Bu oturumun Ingiltere Exeter Universitesinden Saud
Saleh as-SARHAN’a ait “1358-1371 Tarihleri Arasinda Kevseri’nin, Allame Mu-
hammed Yusuf el-Benniiri’ye Yazdigi Mektuplarin Sunum ve Degerlendirmesi”
isimli ilk tebligini, onun adina, Sakarya Universitesi'nden Yrd. Dog. Dr. Abdullah
Ozcan okudu. Tebligde Kevserinin 13 yillik bu zaman dilimi igerisinde el-
Benntri'ye 45 tane mektup goénderdigi, bu mektuplardaki bilgilerin Kevseri’nin
ilmi ve sahsi hayati hakkinda 6nemli ipugclar1 verdigi belirtildi. Bu mektuplarda
Kevseri’nin Kahire’de oturdugu evler, onun bir evden digerine tasinmasi, kendisi-
nin ve esinin hastaliklariyla ilgili bilgilerin bulundugu ifade edildi. Bu mektuplarda
ayrica Kevseri’nin izzet-i nefsi, hayasi, sabri, tevazuu ve comertligi ile ilgili bilgile-
rin yani sira, ilme olan diiskiinliigd, ilim adamlariyla sevgi ve saygi cercevesinde
tesis ettigi iliskilerin de goriilebilecegi dile getirildi. Teblig, Yrd. Do¢. Dr. Mehmet
OZSENEL (Sakarya Universitesi) tarafindan miizakere edildi.

Daha sonra Pakistan Karaci Universitesinden Muhammed Abdussehid en-
NUMANTI “Kevseri’nin Hint Alt kitas1 ve Pakistan Alimleriyle Iliskisi” isimli
tebligini sundu. En-Numani bu tebliginde, Kevseri’'nin Hint Alt kitasi ve Pakistan
alimleriyle iliskisini ele aldi. Kevserinin Ali el-Muttaki, Ebu’l-Hasan el-Kebir,
Muhammed b. Tahir gibi Hindistanh 4limlerden istifade ettigini ve onlar1 da farkli
sekillerde etkiledigini, Kevseri'nin kendi muasir1 olan bazi alimlerin kitaplarina
6vgiileri bulundugu gibi, Hint alimlerinin de Kevseri ile ilgili takdirkar ifadelerinin
bulundugunu belirtti. Teblig, Yrd. Dog. Dr. Haluk SONGUR (Siileyman Demirel
Universitesi) tarafindan miizakere edildi.
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Saat 16.00’da baslayan “M. Zahid Kevseri ve Kur’an ilimleri” isimli dordiincii
oturumu, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinden Prof. Dr. Bedrettin
GETINER yoénetti. Bu oturumun ilk tebligini Prof. Dr. Muhammed Salim Mu-
hammed EBUASI (Katar Universitesi) sundu. “Kevseri’nin Eserleri Baglaminda
Kur’an-1 Kerim: Kur’an ilimleri ve Kur’an Tarihi” isimli tebliginde Ebdasi,
Kevseri'nin eserlerinden istifade ederek onun Kur’an ilimleri tasavvurunu, Kur’an
tarihi ve Kur’an’in yazilmasi, el-Ehrufu’s-Seb’a ve Kiraatler konularindaki goriisle-
rini ortaya koydu. Teblig, Prof. Dr. Davut AYDUZ (Sakarya Universitesi) tarafin-
dan miizakere edildi.

“M. Zahid Kevseri’ye Gore Hz. Isa’nin Vefati, Refi ve Niizulii ile lgili Ayet-
lerin Yorumu” isimli ikinci tebligi Dog. Dr. Muhammed AYDIN (Sakarya Univer-
sitesi) sundu. Aydin tebliginde, Kevseri’nin Hz. Isa’nin ref, niizul ve vefat ile ilgili
konulari incelemek igin telif ettigi “Nazra abire fi mezaimi men yiinkiru niiztle Isa
Aleyhisselam kable’l-ahire” (Isa Aleyhisselam’in NiizGlinii Inkdr Edenlerin Iddia-
larina Seri Bir Bakis) adli eserini esas alarak, bahsi gecen meselelere yaklasimini,
tespit ve degerlendirmelerini ortaya koydu. Teblig, Dog¢. Dr. Fuat AYDIN (Sakarya

Universitesi) tarafindan miizakere edildi.

Bu oturumda sunulan iigiincii teblig, Arg. Gor. Dr. Thsan KAHVECI (Sakarya
Universitesi)'nin “Kevseri’nin Miitevatir Kiraatler-Kur’an iliskisi Baglaminda
Son Arz, Yedi Harf ve Kur’an’in Cem’i Meselelerine Yaklasimi ve Bu Yaklasi-
min Analizi” isimli tebligiydi. Bu tebligde Kahveci, s6z konusu konular,
Kevseri’'nin makaleleri ¢ercevesinde degerlendirip analiz etti. Teblig, Dr. Hiiseyin
AKYUZOGLU (Sakarya Universitesi) tarafindan miizakere edildi.

“M. Zahid Kevseri ve Hadis Ilimleri” isimli besinci oturum, Prof. Dr. Abdul-
lah AYDINLI (Sakarya Universitesi) bagkanliginda baglad1. Ilk olarak Muhammed
Muhammed AVVAME (Suudi Arabistan Medine Islam Universitesi) “Muham-
med Zahid el-Kevseri’nin Cerh ve Ta’dildeki Metodu” isimli tebligini sundu.
Avvame tebliginde, Kevseri’nin cerh ve ta’dildeki metodunun dogrulugunu yedi
boliimde anlattiktan sonra, Kevseri'nin bu konuda yazdig1 “Te’nibu’l-Hatib” isimli
eseri ile Abdurrahman el-Muallimi’nin Kevseri’nin bu kitabina yazdig “et-Tenkil
bima fi Te’nibi’l-Hatib mine’l-Ebatil” isimli reddiyesini ele alarak Kevseri'yi des-
tekledigini belirtti. Tebliginin sonunda Kevseri’nin biitiin eserlerinin basilmas1 ve
kayip eserlerinin ortaya ¢ikarilmasini tavsiye ederek, Mustafa Sabri Efendi ile ilgili
bir sempozyum diizenlenmesini teklif etti. Teblig, Dog. Dr. Mehmet EREN (Sel¢uk
Universitesi) tarafindan miizakere edildi.

“Kevseri’nin Siinnet Hakkindaki Calismalar1 -Sunum ve Degerlendirme-”
isimli ikinci tebligin sahibi Dr. Ebubekir KAFI (Cezayir Emir Abdulkadir Islami
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[limler Universitesi) ise Kevseri’nin siinnet ve rivayete; rical, cerh-ta’dil, siinnetin
anlagilmasi konularinda yazilan kitaplara verdigi 6nemi; siinneti miidafaa ve
mistesriklerin iddialarina reddiye yazma, stinnete ait bazi kaide ve usullerin
yazilmasi ve telifi konusundaki gayretlerini anlatti. Teblig, Yrd. Dog. Dr. Erding
AHATLI (Sakarya Universitesi) tarafindan miizakere edildi.

Dr. Muammer SARIKAYA (Erciyes Universitesi) ise “Kevseri’nin Lahn Anla-
yis1 ve imamlar1 Tenkitte Lahnin Bir Ara¢ Olarak Kullanim1” isimli tebligini
“Kevseri’nin direkt olarak lahn ile ilgili gorisleri bulunmamaktadir. Ancak Kevseri
hayatta iken Hatib Bagdadinin Tarihu Bagddd adli eserinin 13 cildi nesredilir.
Kitapta Ebu Hanife hakkinda haksiz elestiriler bulunduguna hitkmeden Kevseri,
ozellikle Ebu Hanife’nin dil hatalaryla ilgili rivayet tizerine, rivayeti senet ve metin
tenkidine tabi tutarak, rivayetin asilsizligini ortaya koyar. Ne var ki Kevseri bunun-
la yetinmez ve ayni kabilden diger imamlar hakkindaki rivayetleri siralar. Bunu
yapmaktaki amaci diger ti¢ mezhep imamina saldirmak, dillerinin zayifligin
ortaya koymak degildir. Amaci Ebu Hanife’ye nispet edilen bir tek dil hatasinin
teshir edilmesinin oniine ge¢gmek, bu nedenle Ebu Hanife’ye saldirilmasini engel-
lemektir. Kevser'nin diger imamlarla, bazi fikhi meseleler disinda bir problemi
yoktur. Onlarin hadisgiligi, miigtehitlikleri, fikth imamu oluslariyla ilgili en kii¢tik
bir elestirisi bulunmamaktadir. Ancak Kevseri’nin sozleri ¢arpitilarak, baglamin-
dan kopartilarak, zaman zaman da eserleri tahrif edilerek diger imamlara saldirdi-
g1, onlar1 elestirdigi iddia edilmistir. El-Muallimi ve el-Gumari, Kevseri hakkinda
¢ogu zaman ilmi olmayan miitalaalarla, agza alinamayacak kadar ¢irkin hakaret ve
kiifiirleri siralayarak igren¢ bir karalama hareketinin 6nciisii olmuslardir. Bu
kampanyanin temel saldir1 alanlarindan birisini de dil hatalar1 olusturmaktadir.”
seklinde 6zetledi ve Kevserinin lahn anlayisini ortaya koydu. Teblig, Yrd. Dog. Dr.
Mehmet BILEN (Dicle Universitesi) tarafindan miizakere edildi.

25 KASIM PAZAR

Sempozyumun ikinci giiniinde “M. Zahid Kevseri ve Fikih” isimli altinci otu-
rum Prof. Dr. Faruk BESER (Sakarya Universitesi) baskanliginda saat 09.00’da
basladi. Bu oturumdaki ilk tebligi Prof. Dr. Besir GOZUBENLI (Atatiirk Universi-
tesi) sundu. Prof. Dr. Besir GOZUBENLI “M. Z. Kevseri’nin ‘En-Niiketu’t-Tarife’
Isimli Eseri ve Uygulamali Fikih Usulii Agisindan Onemi” adli tebliginde ele
aldig1 konuyu “M. Z. Kevseri, en-Niketu’t-Tarife isimli eserini, meshur migtehit
ve muhaddis ibn Ebi Seybe’nin el-Musannef isimli eserinde Ebu Hanife’nin fikhi
125 ana konuda sahih hadislere muhalefet ettigine dair iddialarina cevaben hazir-
lamigtir. Kevseri bu kitabinda agirlikli olarak, Ebu Hanife’nin distiin hadis bilgisi ve
Hanefi igtihat sistematiginde hadislerle ilgili olarak konulan kriterlerin diger
miictehitlerce iyi anlagilmadig: gibi hususlara temas etmistir. Kitap bu ¢ergevede,
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Hanefi fikih usuliine dair teorik kaidelerin uygulamasiyla ilgili olarak da, klasik
kaynaklardaki birikimi sistematik olarak aktarip degerlendirmesi agisindan, ayni
zamanda 6zglin bir uygulamali fikih usulii ¢aligmasi mahiyetindedir.” seklinde
6zetledikten sonra, Kevserinin “En-Niiketu’t-tarife” Kitabindaki Metodunu ve bu
metodun uygulamali fikih usulii agisindan 6nemini ortaya koydu. Teblig, Prof. Dr.
Bilal AYBAKAN (Marmara Universitesi) tarafindan miizakere edildi.

Daha sonra Dr. Muhammed el-MUSLIH (Fas Muhammed el-Evvel Universite-
si)’in “Kevseri’ye Gore Giincel Fikhi Hiikiimlerde Takip Edilmesi Gereken Baz1
Esaslar” seklinde terciime edilebilecek tebligini sundu. el-Muslih tebliginde,
giinimiizde ¢ok hizli degisen diinyanin sorunlarina ¢6zim aranirken “Makasid”
ve “maslahat” prensiplerinin belli kriterler ¢ercevesinde meselelere tatbik edilme-
sinin gerektigini ifade etti ve “el-ictihad et-tenzili” olarak isimlendirdigi bu husu-
sun Kevseri’deki yansimalarina yer verdi. Bu ciimleden olmak tizere Kevseri’nin,
hiikiimlerin ortaya ¢ikis siirecini cevreleyen sartlara dikkat ¢eken tavri yaninda
gerek gecmis donem ve gerekse yasadigi donem alimlerinden bu hususlar1 goz
6niinde bulundurmayanlarin yanliglarini ortaya koyduguna vurgu yapti. Teblig,
Dr. Ali Thsan PALA (Yiziincii Yil Universitesi) tarafindan miizakere edildi.

Ugiincii tebligi Dr. Pehlul DUZENLI (Laleli Camii Imam-Hatibi) sundu. “Al-
lame Muhammed Zahid El-Kevseri’nin Fetva Usul Anlayis1” isimli tebliginde
Diizenli: “Kevseri ictihad, taklit, 6rf ve maslahat konularinda genel olarak klasik
diistinceyi tekrarlamig; farkli olarak ise Sahabe, Tébiin ve Tebe-i Tébiin goriisleri
ile cumhur goriisiinii 6n plana ¢ikarip, bunlarin disinda kalan gorisleri saz olarak
nitelendirmis, bunlara dayali fetvd vermeyi caiz gérmemistir. Ayrica fetvélarin
sosyal, kultiirel ve siyasi sonuglari Gizerinde fazlaca durarak, verilen fetvéalarin
kaynaklara uygunlugunun yaninda, toplumsal ve siyasal sonuglarinin da dikkate
alinmasini 1srarla vurgulamistir. Bagta [bn Teymiyye olmak iizere, doneminde 6n
plana ¢ikan kimi sahsiyetler {izerinde sert tenkitlerde bulunmus, degerlendirmele-
rinde bu sahsiyetlerin kisilikleri yaninda eserlerinin de kiymet-i ilmiyyesi {izerinde
durmus, yazdiklar eserler ve verdikleri fetvalarin sosyal, killtiirel ve siyasal sonug-
larina dikkat cekmistir” diyerek ozetledigi tebliginde Kevseri’ye kadar fetva usuli-
ne kisaca temas ederek Kevseri’nin eserlerinde fetva usuliiyle ilgili konulari ictihat,
taklit ve fetvada ehliyet problemi olmak {izere {i¢ ana béliimde degerlendirdi.
Teblig, Dr. Abdussamet BAKKALOGLU (Sakarya Universitesi) tarafindan miiza-
kere edildi.

Sempozyumun yedinci ve sekizinci oturumlart dncesinde Diizce Milletvekili
Prof. Dr. Celal Erbay ve Diizce valisi Ercan Topaca birer konusma yaparak, sem-
pozyum ve Kevseri ile ilgili sitayislerini ifade ettiler.
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Sempozyumun “M. Zahid Kevseri ve Mezhep Merkezli Fikhi Tartismalar”
isimli yedinci oturumunu Prof. Dr. Ismail KARA (Marmara Universitesi) yonetti.
Bu oturumun ilk tebligini Dog. Dr. Ayhan TEKINES (Sakarya Universitesi) sundu.
Tekines “Zahid el-Kevseri’nin Eb& Hanife ile Ilgili Polemiklerinin Tahlili” isimli
tebliginde “Kevseri’'nin elestirilerinde ustile dayali elestirinin 6nemi ve giici ortaya
¢ikmaktadir. Yalnizca fikih ustilii degil ayrica hadis ustliiniin temel ilkelerinin
isnad ve metin tenkidinde nasil bagariyla uygulandiginin en giizel 6rneklerini
ortaya koymustur. Kevseri’nin elestirilerinde biitiinliik ve tutarlilik arayisi, onun
metodunun en onemli hususiyetlerindendir. Kevseri elestirdigi metinleri islup,
bilgi, yaz: sekli ve ihtiva ettigi fikirler acisindan elestirmistir. Yazarin psikolojisini
ve fikirlerini tahlil ederek, metinden hareketle yazara ulagmis; boylece metne daha
iyi niifuz edebilmenin yolunu a¢mustir. Elestirilerinde bilinen ve kolay 6grenilecek
hususlarin tekrarina girmemistir. Tarih boyunca tekrarlanan elestirilerin 6nemli
yerlerini veciz bir tslupla beyan etmistir. Kisa fakat etkili bir tist dil kullanmigtir.
Bu sebeple onun elestirilerinden her donemde elestiri 6rnegi olarak yararlanmak
mimkiindir. Ebt4 Hanife hakkindaki menfi propagandanin sebep olabilecegi
sonuglar1 dikkate alarak, Ebd Hanife’yi dini bir vecdle savunmustur. Gelenegi,
gelenegin dil ve dslubunu muhafaza ederek, gelenegin ustli ile savunmustur.
Gelenegimizde zaten var olan elestiri tistatlarinin olumlu yonlerini, kendi tenkit
ustliintin ingasinda birlestirmistir” diyerek konu hakkindaki degerlendirmelerini
ortaya koydu. Teblig, Dog. Dr. Enbiya YILDIRIM (Cumhuriyet Universitesi)
tarafindan miizakere edildi.

“Kevseri’nin Siinni Fikih Mezheplerini Savunma Cabalar1” isimli diger tebli-
gi ise Yrd. Dog. Dr. Salah M. S. EBUL-HAC (Urdiin Belkd Universitesi) sundu.
Ebu’l-Héc, Kevserinin siinni fikih mezheplerini savunma ¢abalarini anlattig
tebliginde, Kevseri'nin genel olarak fikhi mezhepleri 6zel olarak Hanefi mezhebini
savundugunu, kiymetli mahtut eserlerin tahkik ve nesrine 6nem verdigini, siiphe-
leri gidermek i¢in Ehl-i Siinnet mezheplerini akli ve nakli delillerle destekledigini,
Miisliimanlar1 fikhi mezheplere sarilmaya davet ettigini anlatti. Teblig, Yrd. Dog.
Dr. Seyit BAHCIVAN (Selguk Universitesi) tarafindan miizakere edildi.

Bu oturumun son tebligi Dog. Dr. H. Mehmet GUNAY’1n (Sakarya Universite-
si) “Ebu Hanife ve Hanefi Mezhebi Baglaminda Kevseri-Ciiveyni Polemigi”
isimli tebligiydi. Giinay tebligini: “Bu bildiride, iinlii Safii alimi ve Es’ari kelamcisi
Imami’l-Harameyn Ebu’l-Meali el-Ciiveyni ile Kevseri arasinda eserleri araciligiy-
la stirdiriilen ve ana eksenini Ebu Hanife ile mezhebine yonelik soz, iddia ve
elestirilerin tegkil ettigi fikhi tartigmalar ele alinmistir. Bildirinin temel malzemesi-
ni Ciiveyni'ye nispet edilen Mugisii’l-halk ve buna reddiye niteliginde yazilan
Kevseri’nin [hkdkii’l-hakk adli eserleri olusturmaktadir. Konu miimkiin mertebe
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tarihi bir perspektifle sunulmaya calisilmis, bu cercevede 6nce Mugisii’l-halk’in
igerigi ve tslubu hakkinda bilgi vermenin yaninda bu eserin Ciiveyni’ye aidiyeti,
tarihi ve teorik arka plani, nasil bir ortamda ve hangi sartlarin baskisiyla yazilmis
olabilecegi, eserin kendisine ve giindeme getirdigi meselelere yonelik tepkiler ve bu
baglamda fikih tarihi icinde olusan literatiir gibi konular, aralarinda baglantilar
kurularak ortaya konulmaya calisilmistir. Ttim bu konularda Kevserinin bakis
agisini ve katkisini da tebelliir ettirici bir yontem izlenmigstir.” seklinde 6zetledi.
Daha sonra Giinay, bu baglamda Kevseri'nin [hkdkii’l-hakk'in1 degerlendirerek
Kevseri’nin eseri ni¢in yazdigi, hangi meseleleri 6ne ¢ikardig, eserde takip ettigi
Gslup ve yontem, kullandigr kaynak ve literatiir gibi daha ¢ok Kevseri’nin ilmi
kisiliginin ipuclarini agiga ¢ikaracak noktalar {izerinde yogunlastigini belirtti. Bu
arada Kevseri'nin temel polemik konularina nasil cevaplar verdigi de yeri geldikge
Ornekler tizerinde gosterildi. Teblig, Yrd. Dog. Dr. Sahip BEROJE (Yiiziincti Yil
Universitesi) tarafindan miizakere edildi.

“M. Zahid Kevseri ve Kelam” isimli sekizinci oturum, Prof. Dr. ilyas CELEBI
(Marmara Universitesi) bagkanliginda saat: 11.00°’da basladi. Ilk teblig Prof. Dr.
Ramazan ALTINTAS (Cumbhuriyet Universitesi) tarafindan sunuldu. “Kevseri’nin
Ta’lik Yontemine Bir Bakis: Ciiveyni’nin el-Akidetii’n-Nizamiyye Adh Eseri
Ornegi” isimli tebliginde Altintas, Kevserinin ilmi derinligini ve meselelere
vukifiyet sahibi oldugunu ‘ta’likdt’ tirtt ¢aligmalarindan da ¢ikarabilecegimizi bu
tir caligmalardan birinin de @nlii Egari miitekellimi Imamu’l-Harameyn el-
Ciiveyni’'nin el-Akidetii’n-Nizdmiyye adli eserine yazdig1 ‘ta’lik’ oldugunu soyledi.
Gelenegimize 6zgii bir tiir olarak ortaya ¢ikan, herhangi bir eseri biitiin yonleriyle
ikmal etme anlamina da gelen Kevseri'nin Ta’likat'inda; hem agiklama ve hem de
tenkidin birlikte yer aldigini belirterek “Gelenegimizin hem hafiz1 ve hem de
muhafizi olarak degerlendirdigimiz Kevseri, ne Misliimanlarin sorunlarina kayat-
s1z kalacak sekilde korii koriine gelenege siginmis ve ne de tamamen bir medeniyet
imhasinin adini, din anlayislarinda yenilik koyanlarin cazibesine kapilmistir. O,
gelenekten yana bir tutum sergilemekle birlikte tutarli ve kalici olan yeniliklere de
daima agik olmustur. Ona gore, faydali olan yenilik, evrenin sirlarindan yeni bilgiler
elde ederek onu hayatin ihtiyaglari icin kullanmak, ahlaki bozulma ve dini sarsintila-
rin sebeplerini gidermek suretiyle, toplumun islerini islah etmektir. Islam toplumla-
rinin konumunu yiikseltecek ve diger milletlere muhtag olmaktan kurtaracak sey,
boyle bir bakis agisidir. Giiniimiizde Islami ilimlerin metodolojisinin tartigildig
donemde, onun izledigi yontemin ufuk agici ve &gretici oldugunu rahatlikla
soyleyebiliriz” degerlendirmesinde bulundu. Teblig, Yrd. Dog¢. Dr. Siileyman
AKKUS (Sakarya Universitesi) tarafindan miizakere edildi.
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“Kevseri’ye Gore Itikadi Konularda Haber-i Vahidin Hiicciyeti Meselesi”
isimli tebligi sunan Yrd. Dog. Dr. Mehmet OZSENEL (Sakarya Universitesi)
Haber-i vahidlerin genelde kesinlik degil, zan ifade ettigi kabul edildiginden bu tiir
haberlerin inan¢ konularinin ispatinda kullanilamayacag: varsayildigini, bu konu-
daki prensibin ‘Miitevatir haber ilim ifade eder, haber-i vihid ilim degil, ameli
gerektirir’ seklinde formiile edildigini, Kevseri, Misir’da Hz. Isa’nin niizulii konu-
sunda yasanan bir tartisma vesilesiyle kaleme aldigi Nazra abira adli eserinde
meseleyi sahih bir haber-i vahidin kalpte bir kanaat olusturmasi ve kalbin mutma-
in olup haberin geregine baglanmasi cercevesinde ele aldigini ifade etti. Daha
sonra: “Buna gore haber-i vahidin ilim ifade etmeyip, sadece ameli gerektirmesi
onemli degildir. Onemli olan onun kalpte bir itikat olugturmasidir. Zaten itikat da
neticede kalbin bir amelidir. Dolayisiyla haber-i vahidin zan ifade etmesi, ya da
bagka bir ifadeyle kesin bilgi vermemesi, onun vasitasiyla gelen bilgiye inanmama-
y1 gerektirmez. Buradan hareketle Kevseri, sahih haber-i vahidlerin bize itikadi
konularda bazen bir kanaat verebilecegini tespit etmekte ve 6teden beri basta hadis
kaynaklar1 olmak iizere temel Islami eserlerde ahiret, istikbale ait haberler gibi
mugayyebata dair rivayetlerin derlenmesini de bu gayeye baglamaktadir. Diger
taraftan bazi alimler tarafindan karinelerle kusatilmig haber-i vahidin kesin ilim
ifade ettigi de kabul edilmistir. Biitiin bunlarin da tesinde haber-i vahidin mutlak
olarak ilim ifade ettigini kabul eden alimler bulundugu dikkate alindiginda, haber-i
vahidin itikadi konularda delil olmasi kuvvet kazanmaktadir. Netice olarak
Kevseri, haber-i vahidin zan ifade ettigini ve ameli gerektirdigini kabul etmekle
birlikte, bunun itikadi konularda delil olmaya mani teskil etmeyecegini, sahih bir
haber-i véhidin itikad olusturmaya yeterli bir bilgi verecegini kabul etmektedir”
degerlendirmesinde bulundu. Teblig, Do¢. Dr. Hiiseyin KAHRAMAN (Uludag
Universitesi) tarafindan miizakere edildi.

Ugiincii teblig Dr. Mehmet ILHAN (Dokuz Eyliil Universitesi) tarafindan su-
nuldu. “Sah Veliyullah ed-Dihlevi'nin Bazi Kelami Goriisleri Hakkinda Mu-
hammed Zahid el-Kevseri’nin Tenkidleri” isimli tebliginde ilhan, el-Kevseri’nin
Husnii’t-Tekadi fi Sireti’l-fmam Ebi Yisuf el-Kadi adli eserinde, Hindistan’da
yetisen onemli alimlerden $ah Veliyyullah ed-Dihlevi'nin hadisle ilgili caligmalari-
i takdirle karsilamakla beraber, Felsefi, Kelami ve Tasavvufi bazi fikirlerini
“acdib” olarak degerlendirerek tenkit ettigini, onun igtihatla ilgili gorislerini de
cliretkar bularak, onun bu hareketleri hakkinda bid’at¢ilik degerlendirmesinde
bulundugunu ifade etti. Ayrica Kevseri’nin, Dihlevi’nin Hicaz’da bulundugu siire
zarfinda bazi olumsuz fikirlerden etkilendigini, daha 6nce saf olan inancinin orada
bulandigini, garip bazi fikirler edindigini iddia ettigini belirtti. {lhan, Dihlevi’nin
Insikak-1 Kamer ve Alem-i Misal ile ilgili gériislerini Kevseri’nin tenkitleri ¢erceve-
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sinde degerlendirerek sozlerini tamamladi. Teblig, Dog. Dr. Said OZERVARLI
(ISAM) tarafindan miizakere edildi.

Prof. Dr. Ali ERBAS (Sakarya Universitesi)'in baskanligini yaptigi “M. Zahid
Kevseri ve Mezhepler Tarihi” isimli dokuzuncu oturum, Do¢. Dr. Mustafa
AKGAY (Sakarya Universitesi)’in “Ebeveyn-i Restill Tartigmalarinda Zahidii’l-
Kevseri’nin Yeri ve Bir Hatanin Diizeltilmesi” adl1 tebligiyle basladi. Bu tebligin-
de Akeay, Hz. Peygamber’in anne-babasinin dini durumuyla ilgili Ebu Hanife’nin
gorisiine iligkin Kevseri’nin tespit ve degerlendirmelerini ele aldigini belirterek,
Hz. Peygamber’in anne-babasinin dini durumuyla ilgili gériisleri siraladi. Daha
sonra Hz. Peygamber’in anne-babasi hakkinda el-Fikhu’l-ekber niishalarinin
birinde gegen “ve vilida Resiilillahi mdtd ale’l-kiifri | Resiilullah’m ebeveyni kiifiir
iizere 6lmiislerdir” seklindeki beyanin 6nem arz ettigini, bu ifadenin farkl: sekiller-
de degerlendirildigini, Kevseri'nin ise ilmi stipheciligi, muhakkik, miidakkik bir
alim olusunun tam da bu noktada tezahiir ettigini ifade ederek “Kevseri, 6ncelikle
el-Fikhu’l-ekber’in Ebu Hanife’ye aidiyetini arastirmis ve eserin Ebu Hanife’ye ait
oldugunu tespit etmekle kalmamuig; Fikh-1 ekber’in iki temel niishasinin bulundu-
gunu ortaya koymustur. Ayrica Kevseri, bu iki temel niisha arasinda farkliliklar
oldugunu o6zellikle vurgulamigtir. Ayrica Kevseri bu farkliliklarin yazim hatalarin-
dan veya metin tzerinde tasarruflarda bulunulmus olmasindan da kaynaklanaca-
gina deginmis; bu farkli nishalarin bazisinda “Matd ale’l-fitraty/ Ebeveyni fitrat
iizere éldiiler.”; bir kisminda “Mdta ale’l-cahiliyye/Ebeveyn cdhiliyye iizere éldiiler.”;
bazilarinda ise “Ma madtd ale’l-kiifri/ Ebeveyni kiifiir iizere o6lmediler.” seklinde
kayith oldugunu vurgulamis; Ali el-Kari’nin asil aldig1 niishadaki “Matd ale’l-
kiifri/kiifiir iizere oldiiler.” ifadelerinin yanlishgini belirtmistir. Kevseri, Hz. Pey-
gamber’in anne-babasinin miimin-muvahhid olmadigin: ileri siiren Ali el-Kari’yi
elestirmis; konunun ameli degil, itikadi bir konu oldugunu, bu nitelikte olan bir
mesele hakkinda zanni delillerle degil, kesin delillere dayanilarak hiikiim vermek
gerektigini belirtmistir. Kevseri, Ebeveyn-i Restl'in ehl-i necat oldugu veya en
azindan kiifiir izere 6lmedikleri kanaatini benimsemistir” diyerek tebligini bitirdi.
Teblig, Dog. Dr. Musa BAGCI (Dicle Universitesi) tarafindan miizakere edildi.

Bu oturumun ikinci tebligini Dog. Dr. Halil ibrahim BULUT (Sakarya Univer-
sitesi) sundu. “Muhammed Zahid Kevseri’ye Gore Islam Mezhepleri ve Fikir
Ayriliklarinin Sebepleri” isimli tebliginde Dog. Dr. Bulut, Kevseri’nin ilmi ¢alis-
malarina bakildiginda mezhepler tarihiyle alakali eserlerin 6nemli bir yer tuttugu-
nu, negrettigi eserlerin Islam Mezhepler Tarihinin ana kaynaklari arasinda yer
aldigini, bu eserlere yazdigi mukaddimelerin ve ayrica konuyla alakali kaleme
aldig1 makalelerin sahanin uzmanlarinca goz ardi edilemeyecek ehemmiyeti haiz
oldugunu belirttikten sonra “Kevseri, Asr-1 Saadet déneminden baslayarak Miis-
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liimanlar arasinda fikir ayriliklarinin ortaya ¢ikmasinin arka planina g1k tutmaya
ve bu ayriliklarin genel olarak sebeplerini izah etmeye calisir. Bu baglamda o, art
niyetli kimselerin faaliyetleri, ridde savaslarinin olumsuz etkileri, ehil olmayan
kimselerin girift konularda konugmalari, cahiliye anlayisinin tamamen yok edile-
memesi ve farkli kiiltiirlerle karsilasmalar gibi faktorler tizerinde durur ve bunlarin
mezheplerin ortaya ¢tkmasindaki rollerini izah eder. ilk dénemlerde ortaya gikan
onemli fikir ayriliklarinin kdkeninde bu nevi faktorlerin etkili oldugunu agiklar. O,
tarihi siireci de dikkate alarak Islam diinyasindaki ilk fikir ayriliklarini ve mezhep-
lerin tesekkiilinde etkili olan ¢evre ve diislinceleri genel hatlariyla izah eder.
Ayrica [slam diinyasinda ortaya ¢ikan ana ekolleri tanitir ve genel olarak ozellikle-
rinden bahseder. Onun mukaddime ve makalelerinde bolca atifta bulundugu
mezhepler Haricilik, Sia, Mutezile, Miircie, Ehl-i Stinnet (Eg’arilik, Maturidilik,
Selefilik), Cebriye, Kaderiye ve Batiniye seklinde 6zetlenebilir” dedi. Kevseri’nin
mezhepler ve onlarin tesekkiiliinde etkili olan saiklerle ilgilenirken asil hedefinin,
Ehl-i Siinnet anlayisini savunmak, onun dogrulugunu ve Islam’in 6ziine uygunlu-
gunu ortaya koymak oldugunu, onun, Siinni dlimlerin islam mezhepleriyle yakin-
dan ilgilenmelerini, sebep ve siiregleri tahlil etmelerini istedigini, bunu Siinni
anlayisin savunulabilmesi igin gerekli gordiigiinii belirtti. Teblig, Dog. Dr. Ibrahim
HATIPOGLU (Uludag Universitesi) tarafindan miizakere edildi.

Bu oturumun son tebligi “M. Zahid Kevseri {le Mustafa Sabri Efendi’nin Ka-
der Konusundaki Tartigmasi” isimli tebligdi. Teblig sahibi Dog. Dr. Omer
AYDIN (istanbul Universitesi) tebligini ozetlerken: “Kevseri ile Mustafa Sabri
Efendi arasinda Kahire’de kader konusunda tartigmalar meydana gelmistir. Bu
tartisma, Mustafa Sabri Efendi'nin Bati Trakya’da savunmaya basladigi cebr
anlayisini daha sonra Mevkifu’l-beser tahte sultdni’l-kader isimli eserinde iglemesiy-
le ve ozgiirliik¢li kader anlayislarindan dolay: Ehl-i Stinnet kelamcilarini 6zellikle
Matiiridi alimlerini tenkit etmesiyle baslamistir. Bunun iizerine Z&hid Kevseri,
Mustafa Sabri Efendi ile goriiserek goriislerinin yanlis oldugunu ve bunlardan
vazgecmesi gerektigini kendisine ifade etmistir. Fakat Mustafa Sabri Efendi, goriis-
lerinden vazge¢mek bir yana, tenkitlerini daha da sertlestirmis, Mevkifu'l-akl ve’l-
ilm isimli eserinin genis bir boliimiinde Kevseri’yi Matiiridilik ad: altinda Mu’tezili
gorugleri savunmakla elestirmistir. Bunun 0zerine Kevseri, hem Mustafa Sabri
Efendi’ye cevap vermek hem de onun tenkit ettigi Ehl-i Stinnet alimlerinin goriis-
lerinin dogrulugunu goéstermek amaciyla el-Istibsdr fi't-tahaddiis ani’l-cebri ve’l-
ihtiydr isimli bir risale kaleme almistir” dedi. Daha sonra Aydin, bu tartismanin
nedenlerini ve bu degerli iki alimin kader konusundaki goriislerini ve farklr dii-
sundiikleri noktalar1 anlatti: “Her ikisi de Osmanli dlimlerinden olan Kevseri ve M.
Sabri Efendi kader meselesi hakkinda sonugsuz bir tartismaya girismisler ve bir
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netice elde edememislerdir. Ciinkii bu tartigma, gegmis donemlerde Métiridiyye
ile Eg’ariyye arasinda cereyan eden tartigmanin tekrarindan ibarettir. Mustafa Sabri
Efendi’nin acik bir cebr miidafaasi yaptig1 ortadadir. Mevkifu’l-beser tahte sultini’l-
kader (Kaderin Boyundurugu Altindaki Insan) kitabinin ismi bile bunu goster-
mektedir. Zira o bu kitapta 1srarla insanin hiir olmadig gériisiinii savunmaktadir.
Hatta Eg’ari alimlerinin bile Eg’ari’nin insan fiilleri konusundaki gériislerini Mus-
tafa Sabri Efendi kadar dirayetle savunamadiklarini séylemek miibalaga olmasa
gerektir” degerlendirmesinde bulunarak soézlerini tamamladi. Teblig, Dog¢. Dr.
Cagfer KARADAS (Uludag Universitesi) tarafindan miizakere edildi.

Ogleden sonraki onuncu oturum saat 14.00’da basladi. “M. Zahid Kevseri ve
Islam Diisiincesi” isimli oturumu Prof. Dr. Hasan Kamil YILMAZ (Marmara
Universitesi) yonetti. Bu oturumun ilk tebligini Prof. Dr. Din MUHAMMED
(Katar Universitesi) sundu. “Kevseri’nin Inanca Dair Bidatlere Kars1 Miicadele
Yontemi” seklinde terciime edebilecegimiz tebliginde Muhammed, inanca dair
bidatlere karsi Kevseri'nin tutumunu ve bu bidatler karsisinda miicadelede takip
ettigi metodunu ortaya ¢ikarmaya ¢alistigini, bunu yaparken Kevseri’nin genis ilmi
kiiltirii ve ozellikle de makalelerini esas aldigini belirtti. “Kevseri bu konuda
uygun tarihi, tahlili, tenkitci, akli ve filolojik ilmi metotlar1 kullanmistir. Bunu
yaparken de akli ve nakli ilimlerdeki genis ilmi kiltiiriinii, mantik ve filoloji
ilimlerindeki derin bilgisini, rivayet ve dirayeti birlestirme becerisini géz oniine
sermistir” dedi. Teblig, Dog. Dr. Biinyamin ERUL (Ankara Universitesi) tarafindan
miizakere edildi.

“Muhammed Zihid el-Kevseri’ye Gore Siinnet-i Hasene Hadisi Baglaminda
Dinde Tecdid imkani, Alam1 ve Sinirlar1” isimli ikinci tebligi sunan Dog. Dr.
Cemal AGIRMAN (Cumhuriyet Universitesi) : “Kevseri’ye gore ‘Kim Islam’da iyi
bir ¢igir agarsa, kendi sevabinin yani sira, o qigirdan yiiriiyenlerin sevabi kadar da
sevap alir.” hadisinin ifade ettigi siinnet-i hasene, dinin her alaninda s6z konusu
olan bir yeniligi kastetmiyor; hadis ‘insanlarin yararma olan seylere 6nciiliik
etmeye’ tegvik ediyor. lyi bir seye onciiliik etmenin ve bu manada hayirl bir qigir
agmanin, ‘Islim’in iyi gordigii umumi tesri kapsamina girer. Dolayisiyla, hayir
yollarimin ¢esitlendirilmesi konusunda bir yenilik, Islam’da her zaman var olmugtur
ve de kiyamete kadar da devam edecektir. Ancak bu hadis, ser’i delillerin sinirlarini
agarak iyi bir sey yapma ya da yenilik adina, hi¢ kimseye ibadetlerde diledigi gibi
tasarrufta bulunma hak ve yetkisi vermez” dedi. Daha sonra dinde tecdid/yenilik
imkan: ve Kevserinin bu konudaki goriislerini anlattiktan sonra “Kevseri, dinde
yenilige tamamen kapali degildir. ‘Her yiiz yilda bir bu iimmetin dini islerini yenile-
yen biri gonderilir.” hadisine dayanarak, olgusal manada yeniligi kabul eder. Ancak,
‘var olan bir hitkmii ya da uygulamay: tamamen degistirip yerine yeni bir hiikiim
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ya da uygulama getirmek’ seklinde degil; zamanla meydana gelen 6zden uzaklas-
malar1 yeniden aslina déndiirmek, ilk ask ve heyecana, ilk algilamalara dénmek’
seklinde kabul eder” degerlendirmesinde bulunarak tebligini bitirdi. Teblig, Yrd.
Dog. Dr. Hayati YILMAZ (Sakarya Universitesi) tarafindan miizakere edildi.

“Muhammed Zahidii’l-Kevseri ve Tasavvuf” isimli tebligi sunan Do¢. Dr.
Ramazan MUSLU (Sakarya Universitesi) ise Kevseri’'nin tasavvuf ile ilgisini ve bu
ilginin diizeyini tespit etmeye ¢alistig1 tebliginde “Kevseri, ilmi ve tasavvufi bir
muhitte bilylimils ve yetismistir. Istanbul’a gidinceye kadar Diizce’de egitim
gdérmiistiir. Babasi onu yiiksek tahsil icin Istanbul’a génderdiginde Darulhadis’te
kalmigtir. Babasinin yakin dost ve arkadast ve ayni zamanda pirdast olan Kasta-
monulu Hasan Hilmi Efendi’nin (6.1911), Kevseri’nin yetismesinde 6nemli bir yeri
vardir. Kevseri’nin hem hocasi ve hem de tasavvuftaki mirsidi olan bu zat,
Gimishanevi Tekkesi’'nin de ikinci postnisinidir. Kurucusunun ismine izafetle
anilan bu dergah, Ziyaiyye’'nin merkez tekkesidir. Kevseri’nin ilmi acidan en ¢ok
etkilendigi ve kendisine model aldig1 Alasonyali Ali Zeynelabidin (6.1917) de
Kastamonulu Hasan Hilmi Efendi'nin talebesidir. Kevseri Istanbul’da Mevlevi
seyhi Muhammed Es’ad Dede ve $azili seyhi Ahmed b. Mustafa el-Omeri el-Halebi
(6.1915) gibi tasavvuf ricalinden de feyiz almistir. 1906’da miiderrislik sinavini
basararak resmi géreve baslayan Kevseri, bir siire bu gorevde kaldiktan sonra
Misir’a hicret etmistir. Kevseri'nin Misir’da ilmi mubhitte kalmay tercih ettigi ve
tasavvufi faaliyetlerde bulunmadigi gorilir” dedi. Muslu, Kevseri’nin tasavvufi
eserleri ile istifade ettigi, goriiglerini benimsedigi seyh ve mutasavviflar1 anlattiktan
sonra: “Sonug olarak ifade etmek gerekirse Kevseri, ilmi ve tasavvufi bir mubhitte
yetismekle birlikte, daha ¢ok Islami ilimlerdeki derin bilgisi ile taninmis bir Os-
manli alimidir. Medrese tahsilinin yani sira tasavvufu, bir miirsit rehberliginde
yagayarak Ogrenmistir. Bu nedenle onun “ziillcendheyn” (¢ift kanatli) bir alim
oldugu séylenebilir. Ancak tasavvuf ve tarikat egitimi almis olmasina ragmen tekke
hayatindan uzak durmasi ve sadece ilmi ¢alismalara yonelmis olmasi da son derece
dikkat cekicidir. Onun belki de tarikat mensubu bir 4lim olarak tasavvuf sahasina
yapmis oldugu en 6nemli katki, muhaliflerince tevessiil, istigase ve rébita gibi
konularda tasavvufa karsi yoneltilen elestirilere saygin bir Islam alimi olarak cevap
vermesi ve eserler yazarak mutasavviflari desteklemesidir” degerlendirmesinde
bulunarak sozlerini tamamladi. Teblig, Prof. Dr. Resat ONGOREN (istanbul
Universitesi) tarafindan miizakere edildi.

“M. Zahid Kevseri ve Tartismalar” isimli onbirinci oturumun baskanligini
Prof. Dr. I. Hakki UNAL (Ankara Universitesi) yapti. Bu oturumun ilk tebligini
Yrd. Dog. Dr. Recep ALPYAGIL (istanbul Universitesi) sundu. “Zahid Kevseri-
Mustafa Sabri Efendi Karsilasmasinin Anlam ve Onemi” isimli tebliginde
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Alpyagil, Cagdas felsefede “karsilasma” methumunun 6zel bir anlam ihtiva ettigini,
Gadamer-Derrida, Foucault-Habermas, Searle-Derrida karsilasmalarinin  bu
durumun birer 6rnegi oldugunu vurguladiktan sonra: “Bizim, bu ¢alismada tar-
tismaya agmak istedigimiz soru, bu tiirden nitelikli karsilasmalarin Islam diisiince-
si icin s6z konusu edilip edilemeyecegidir. Tusi-Konevi, Razi-Mevlana, Ibn Arabi-
Ibn Riist, Eger bu sorunun olumlu bir yaniti1 varsa, daha da 6zelde, Kevseri ve
Sabri Efendi’nin Misir’daki karsilasmasi bu paralelde degerlendirilebilir mi? S6z
konusu kargilasmanin anlami nedir ve halen bir 6nem tagimakta midir? (Malum
oldugu iizere, Sabri Efendi, Mevkifu’l-beser adl1 eseriyle insanin dzgiirliigl konu-
sunda itikadi tavrini ortaya koyunca Kevseri, onu bu goriisiinden vazgecirmeye
calisir. Ancak o bu gorusint degistirmedigi gibi, Mevkifu’l-akl isimli eserde
Kevseri’ye cevap verir ve Maturidiyye’ye yiiklenir. Bunun iizerine Kevseri, el-
Istibsar’1 kaleme alir.) Caligmamizda, bu tartismanin, insanin 6zgiirlesimi gibi son
derece anlamli bir zemin iizerinde cereyan ettigini, Maturidi ve Es’ari gelenekleri-
nin sorgulanmasini beraberinde getirdigini ve Maturidi ve Eg’ari geleneklerinin bir
karsilagmasi olarak da halen ¢agdas okur i¢in dnem tasimakta oldugunu tespit
ediyoruz. Bu durum Sabri Efendi’de bir degisimle neticelenirken, Kevseri’de ise
sahip oldugu a¢iklama modelinin daha da saglamlasmasina sebep olmustur. O
donemde yasanan siyasal sorunlar ve ardindan gelen silirgiin yasamlar da, bu
karsilagmay1 onemli kilan ve neticelerinin bugiinkii diisiince atmosferine ulastiril-
masini gerekli kilan unsurlardandir” dedi. Teblig, Yrd. Do¢. Dr. Ahmet Faruk
KILIC (Sakarya Universitesi) tarafindan miizakere edildi.

Fas Seyyid Muhammed b. Abdullah Universitesinden Prof. Dr. Abdurrezzak
OURKIA (Vurkiyye) “Kevseri ve Cagindaki Zahiri Egilimlere Kars1 Konumu”
isimli tebligini sundu. Vurkiyye tebliginde, oncelikle Zahiri egilimlerin tarifini,
ortaya ¢ikisini ve gelisimini, 6zellikle Kevseri'nin yasadigi asirda Islami ilimlere ve
toplumlara tesirini anlatti. Ardindan Kevseri'nin bu zahiri egilimlere kars1 konu-
munu istidlal metodu, inan¢ hitkiimleri ve fikhi hitkiimler cercevesinde ele aldik-
tan sonra, Kevseri'nin dinin maksatlarini ¢ok iyi bilen, hiikiim ¢ikarma yollarini
ilmi ve dikkatli bir sekilde uygulayan bir alim olarak tebariliz ettigini ve zahiri
egilimlere kars1 Ehl-i Stiinnet inancini ve fikhini, hitkiim ¢ikarmada Ehl-i Siinnet’in
takip ettigi metodu savundugunu; ifrat ve tefritten uzak adalet ve orta yolun
temsilcisi olan Ehl-i Siinnet’e uymanin gereklilifine isaret ettigini vurguladi
Teblig, Dog. Dr. Muharrem KILIC (Sakarya Universitesi) tarafindan miizakere
edildi.

Sempozyumun son tebligini Prof. Dr. Tevfik b. Ahmed el-GALBAZURI (Fas
Karavin Universitesi) sundu. “Kevseri ve Muasir1 Hafiz Ahmed b. es-Siddik el-
Gumari el-Magribi Arasindaki Ilmi Tartismalar” isimli tebliginde el-Galbazri,

214 ~ Ustl

aralarinda dostluk ve sevgi bulunmasina ragmen ayni donemde yasayan bu iki
alim arasinda yaganan ilmi tartigmalar1 anlatti. Bu iki alimin bazi konularda ortak
diistinmelerine ragmen, inan¢ konularindan esma ve sifit konusunda (ki bu
konuda Gumari’nin selefi, Kevseri’nin ise Maturidi oldugunu); fikhi meselelerde
ise Kevseri'nin mezhebe bagli, Gumari’nin ise mezhepsiz hareket ettigini soyledi.
el-Galbaziiri, Kevseri’nin ilmi tartisma metotlar1 gergevesinde konuyu ele alisini
degerlendirdi. Teblig, Dr. Silleyman AYDIN tarafindan miizakere edildi.

Kisa bir aranin ardindan “Degerlendirme ve Kapanis” oturumuna gecildi. Bu
oturumu Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi dekani Prof. Dr. Ali Erbas yonetti.
Prof. Dr. Erbas bu oturumda ilk s6zi, Kevseri’nin hemserisi ve talebesi Dr. Muzaf-
fer Ozcanoglu’na verdi. Dr. Ozcanoglu, Kevseri’nin gercek soyadinin “Giisar”
oldugunu, dedelerinin Kafkasya'nin su andaki “Kevasia” koylinden oldugunu
soyledi. Kevserfnin babasinin adiyla anilan “Haci Hasan Koyii'niin adinin
“Calicuma” olarak degistirilmesinin bir talihsizlik oldugunu vurgulayan Muzaffer
Ozcanoglu, koyiin adinin ya yeniden Haci Hasan ya da Kevseri Koyii olarak
degistirilmesini teklif etti. Ayrica Kevseri ile Diizce’de ve Misir’da yasadiklar: bazi
hatiralar1 anekdotlar halinde anlatti.

Yurtdisindan gelen misafirler adina s6z alan Cezayir Algriers Universitesi'nden
Prof. Dr. Ammar Cidel, Kevseri adina Tirkiye’de ve farkli iilkelerde boliimler
kurulmasini, Tirkiye'nin bu tiir ¢aligmalarda Onciiliik yapmasini istediklerini
belirterek “Biz kendimizi burada yabanci olarak gérmiiyoruz. Biz kendimizi sizden
biri olarak hissediyoruz. Siz de kendinizi bizden hissedin. Yabanci degiliz, sizin
gibiyiz” seklinde bir ifade kullanmas: salonda sevingle karsilanarak alkislandi.

Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi'nden Dog. Dr. Biinyamin Erul ise 9-10
Aralik 1995 tarihinde Diizce’de diizenlenen ilk sempozyuma katildigini hatirlata-
rak o tarihte sunulan tebliglerin kitap haline getirildigini kaydetti. Dog. Dr.
Binyamin Erul, bu sempozyumun basarili oldugunu fakat sadece sempozyumla
kalmay1p ileride daha giizel faaliyetlerde bulunulmas: gerektigini belirtti ve yapil-
masi gerekenlerle ilgili tekliflerini “Sempozyum tebligleri mutlaka hem kitap haline
getirilmeli hem de internette yayinlanmali, Kevseri’nin adina profesyonel bir
internet sitesi kurulmali ve her tiirli bilgi toplanmali, iiniversitelerde yiiksek lisans
ve doktora tezleri yapilmali, kitaplarini satmasi pahasina kimseden yardim talep
etmeyen bir alimin kitaplar1 mutlaka giiniimiiz dillerine ¢evrilmeli ve basilmali;
Kevseri’'nin Diizce, Istanbul, Kastamonu, Misir, Suriye yillari {izerine ayri ayri
calismalar yapilmalidir. Onun Istanbul’da bulundugu dénemde yazmis oldugu
kitaplar varsa, bunlarin giinlimiize ulagmamasi tiziintli vericidir. Kayip yazma
eserleri arastiriip bulunmali, Diizce’dekine benzer Misir'da, Pakistan’da, Ur-
diin’de, Suriye’de sempozyumlar diizenlenmeli, Diizce’de bir “Kevseri Kaltiir Evi”
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inga edilerek burada giinimiize ulasan eserleri, fotograflari, hakkinda yazilanlar
sergilenmeli; Diizce’nin islek bir caddesine veya parkina Kevseri’nin ad1 verilmeli”
seklinde siraladi. Ayrica sempozyum siirecinde Kevseri’nin dogdugu kéye bir gezi
tertip edilseydi ¢ok makbule gececekti temennisinde bulundu. Son olarak “Diizce-
liler Kevseri’yi duyunca 6nce hayret etti, sonra sevdi, sonra da iftihar etti. Yeni
Kevseri'lerin yetismesi i¢in yogun ¢aba sarf etmeliyiz” degerlendirmesinde buluna-
rak sézlerini tamamladi.

Sempozyumun Tertip Heyeti baskani Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiilte-
si'nden Prof. Dr. Abdullah Aydinl da, Kevseri ile ilgili sempozyumu ilan ettikle-
rinde, Ozellikle yurtdisindan onlarca teblig talebi gelince sasirdiklarini, eleme
yaparken ¢ok zorlandiklarini ifade etti. Aydinlt “O 6yle bir alim ki, vefatindan 55
yil sonra, Fas’tan Pakistan’a Ingiltere’den Suudi Arabistan’a kadar farkli cografya-
lardan ytizlerce insani bu salonda topladi. Hakiki &limlerin boyle bir fonksiyonu
var. Kevseri gibi bir alimin bu topragin bagrindan ¢ikmasi bizleri onurlandirmak-
tadir” ifadesini kullandu.

Kapanista Diizce Miiftiisii Alaaddin Glirpinar ise bir itirafta bulunulmas: ge-
rektigini belirterek “Diizceliler olarak Kevseri adinda bir &limin ismini biliyorduk.
Ama burada iki giindiir anlatildig: gibi bir alim oldugunu kesinlikle bilmiyorduk.
Zahiri ilimlerin yani sira tasavvufta da seyr-i sulukiinu tamamlamig. 100’in iize-
rinde eseri var ama birini elimize alip okumadik. Dolayisiyla Diizceliler olarak
utancimiz biytiktir. Mutlaka Kevseri adina biyitk bir kiltiir ve egitim merkezi
inga etmeliyiz. Miiftiiliik olarak birka¢ yildir bu tiir bir proje tizerinde ¢alisiyoruz”
diye konustu.

M. Zahid Kevseri’nin akrabasi olan Ferit Giisar da bir konusma yapt1 ve soya-
din1 Kevseri olarak degistirecegini séyledi.

Son konugmay ise Diizce Belediye Baskani Mehmet Keles yapti. Baskan Keles,
sempozyumla ilgili Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi'nden kendisine gelindi-
ginde, teklifi normal kiiltiirel bir faaliyet gibi algilayip, sadece sempozyum ifadesiy-
le ilgilendigini “Kevseri kimdir, bu isim neden 6nemli?” gibi bir soru yoneltmedi-
gini ancak iki giinliik sempozyumda gérdiiklerine ve duyduklarina inanamadigini
belirterek “Meger yani basimizda ne biyiik bir hazine varmis da farkinda bile
degilmisiz. Geg de olsa kendisini hatirladik, insallah memnun edebilmisizdir, ruhu
sad olsun. Belediye olarak bugiine kadarki en 6nemli hizmeti yaptik. Eserlerinin
yaymlanmasinda belediye olarak iizerimize diisen her seyi yapmaya haziriz. Teklif-
lerin hepsini degerlendirecegiz” diyerek sozlerini tamamladi.

Kisaca bu sekilde 6zetleyebilecegimiz sempozyumda yapilan biitiin konusmalar
Tiirkge-Arapca simiiltane terciime yoluyla dinleyicilere aktarilmis ve bdoylelikle
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biitlin katiimcilarin azami derecede istifadesi saglanmigtir. Ayrica cumartesi
aksami1 “Zahid el-Kevseri Korosu” tarafindan icra edilen tasavvuf musikisi konseri
de, sempozyuma farkli bir hava katmis ve dinleyicilere unutulmaz dakikalar
yagatmistir. Sempozyumun son derece yogun bir programa sahip olmasi nedeniyle
katilmcilar biitiin konusmalar1 dinleme imkénini elde edememisler, eszamanh
olarak gerceklesen oturumlardan birisini tercih etmek zorunda kalmiglardir.
Ayrica konusmacilar da, hazirladiklari tebliglerin tamamini degil ancak birer
Ozetini sunabilmislerdir. Bu sempozyumu takip edenler, Muhammed Zahid el-
Kevseri’'nin ne denli 6nemli bir alim oldugunu miisahede etmis olmakla birlikte,
onun gorislerini ve bu gortsler hakkindaki genis degerlendirmeleri, ancak sem-
pozyumda sunulan metinlerin ve muzakerelerinin “tam metin”leri vasitasiyla elde
edebileceklerdir. Bu nedenle, sempozyumun kitaplasarak bir an dnce kalici hale
gelmesi yaninda Kevseri’nin eserlerinin tenkitli nesir ve terclimelerinin yapilmasi
temennileriyle, emegi gecenlere ve katilimcilara, tebrik ve tesekkiirlerimizi sunariz.



