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EDITORDEN

Degerli Usiil Islam Arastirmalart dostlari,

Stikiirler olsun ki, dergimizin 6. sayisiu sizlerle bulugturmanin bahtiyarlig
icerisindeyiz. Bu say1 uzun soluklu ytriyiisiimiziin de énemli bir adimini teskil
etmektedir. Akademik bir derginin giin yiiziine ¢ikarilmasimin zorlugunu bu tiir
islerle ilgilenenler takdir edeceklerdir. Bu konuda igin niteliginden kaynaklanan
bazi gecikmeler yasansa da 6nemli olan istikrarli ve emin adimlarla yiiriyiisi-
miize devam etmemizdir. Bu dergi her basarii ¢alismada oldugu gibi bir¢ok
kisinin kolektif emeginin {iriinii olarak ortaya ¢ikmistir. Bu sebeple, basta yayin
kurulu iyelerimize olmak {izere, yazi sahiplerine ve yazilarin bilimsel inceleme-
lerini yapan hakemlerimize siikranlarimizi sunuyoruz.

Dergimizde yayinlanacak yazilarda olabildigince akademik kriterlere uymaya
ve yazilarin saghikli bir tahkim siirecinden ge¢melerine dikkat ediyoruz. Yasanan
bazi gecikmelerin sebeplerinden biri de budur. Bu siire¢ igerisinde, bir kismi
derginin yayin ilkelerine uymadigindan bir kismi da aranan ilmi yeterlilige sahip
olmadigindan dolay1 yaymlayamadigimiz yazilar da olmaktadir. Yazilarin deger-
lendirilmesinde objektifligin saglanabilmesi i¢in hakem raporlar: dikkate alina-
rak hareket edilmekte; yayin kurulu bunlar dogrultusunda karar vermektedir.
Usiil ekibi simdiye kadar oldugu gibi bundan sonra da bu ¢izgiyi kararlilikla
stirdiirmeye devam edecektir. Bu itibarla, yazis1 bir sebeple yayimlanmayan
arkadaslarimiz, bizi elestirebilirler ama bize tanederlerse haksizlik etmis olurlar.

Bu sayimuz bes telif ve bir ¢eviri makale ile kitap ve sempozyum tanitimi yazi-
larindan olugsmaktadir.

Yrd. Dog. Dr. Muammer ISKENDEROGLU, “Fahreddin Réazi'nin el-Meta-
libu’l-Aliye’sinde Peygamberligin Ispati” bashgini tasgtyan makalesinde Razi’de
peygamberligin ispati meselesini ele almaktadir. Makalede yazar, Razi’'nin bakis
acisindan peygamberlige ihtiya¢ olmadigini savunan gruplarin goriislerini,
kelamcilarin bu goriisleri nasil cevaplandirdigini ve mucize baglaminda pey-
gamberligi nasil ispatlamaya ¢alistiklarini, bunun ardindan Razi'nin kelamcilarin
yaklasimini nasil savunulamaz bulup alternatif bir ispat yontemi sunmaya
caligtigini ortaya koymakta ve Razi’'nin bu yontemi ile Ibn Sind’nin peygamberlik
anlayisi arasindaki paralelliklere dikkat cekmektedir.

Dog. Dr. Fuat AYDIN, “Ali b. Rabben et-Taberi’nin Kitdbu’d-din ve’d-Devle
Adl Eseri ve Isbat-1 Niibiivve Gelenegindeki Yeri” adli makalesinde, Huiristiyan
bir aliye mensup olarak diinyaya gelip sonradan Miisliiman olan ve bu sebeple

Kitab-1 Mukaddese dair verdigi bilgiler ispat-1 niibiivvet agisindan 6nem arz
eden Ali b. Rabben et-Taberinin Hz. Muhammed’in peygamberligine y6nelik
genelde ehl-i kitabin 6zelde ise Hiristiyanlarin elestirilerine bir cevap olmak
lizere kaleme aldig1 Kitdbu’d-din ve’'d-devle adl eserini ele almaktadur.

Dog. Dr. Cagfer KARADAS, “Semerkand Hanefi Kelam Okulu: Matiiridilik -
Olusum Zemini ve Gelisim Siireci-” baglikli yazisinda Maveraiinnehir bolgesinin
Semerkand sehrinde neset eden Matiiridi Kelam Okulunun olustugu zemin ve
gelisim siirecini ele almakta ve Ozellikle bu bolgede gelisen Hanefi ekoliiniin
Maveratinnehir’e gelis seriivenine genis sekilde yer vermektedir. Ayn: zamanda
bu okulun Hanefi mezhebi ile baglantisinin tespitini de hedeflemektedir.

Dérdiincii makale Dog. Dr. Adem DOLEK’e ait olup “Insan Psikolojisini
Olumsuz Yonde Etkileyen Bazi Durumlar ve Hz. Peygamber’in Tavr1” baghigini
tasgimaktadir. Yazar bu caligmasinda hadislerde gegen ve insan psikolojisini
olumsuz yonde etkileyen durumlardan bazilarini ele alarak bu cergevede Hz.
Peygamberin insan psikolojisine verdigi degere dikkat cekmektedir.

Dergimizin bu sayisinin son telif makalesini olusturan ve Yrd. Dog. Dr. Sii-
leyman AKKUS ile SAU Sosyal Bilimler Enstitiisii doktora 6grencisi Recep
ONAL1n miisterek calismalari olan “Muhammed Murtaza ez-Zebidi ve [thdfii’s-
sadeti’l-miittakin bi serhi esrdri Ihyd’i ‘uliimi’d-din Adh Eserinin Kelam Ilmi
Agisindan Tahlili” adli calismada ise XVIII. asrin dil ve edebiyat sahasinda
yetismis 6nemli sahsiyetlerinden biri olan Murtazd ez-Zebidinin Ithdfii’s-
sadeti’l-miittakin bi serhi esrdri Thyd’i ‘uli mi'd-din adli eserinin tanitimi yapil-
makta ve buna dayali olarak miiellifin kelami yonii incelenmektedir.

Bu telif makalelerin ardindan, Dog. Dr. Fuat AYDIN’in Mariasusai Dhava-
mony’'dan yaptig1 “Arabuluculuk ve Kutsalin Uzmanlar1” adli geviri yer almak-
tadur.

Dikkatleri ¢cekecegi tizere, Tanitim ve Degerlendirmeler kisminda, ¢ogunlukla
geng aragtirmacilarin tanitim tiirii yazilarina yer verilmistir. Usil diger sayilarin-
da oldugu gibi bu sayisinda da bu tiir yazilara 6zellikle yer vererek ayni zamanda
akademisyenligin ilk basamaklarindaki gen¢ arastirmacilar i¢in bir okul olma
ozelligini de siirdiirmiis olmaktadir.

Bu vesile ile Usiile olan katk: ve desteklerinizin artarak stirmesini diler, se-
lam, sayg1 ve sevgilerimizi sunariz.

Faruk Beser



Fahreddin Razi’nin el-Metalibu’l-Aliye’sinde
Peygamberligin Ispati

Muammer ISKENDEROGLU”

Fakhr al-Din al-Razi’s Proof of Prophecy in al-Matalib al-Aliya

Fakhr al-Din al-Razi (1149-1209) was one of the leading figures not only within the
Ash‘arite school, but also within Muslim theology in general. His main achievement was
to harmonize philosophy, particularly the philosophy of Ibn Sin4, with Muslim theology
and produce a kind of philosophical theology, which exerted great influence upon later
theologians. This study takes Razi’s discussion of prophecy as an example, and wants to
show how he enriches his theology by going beyond the approaches of earlier Muslim
theologians and incorporating the approach of Ibn Sing, into his theology. For this pur-
pose, first, it will give Razi’s presentation of the arguments of those who reject the need
for prophecy. Second, it will present the responses to these objections discussed by Razi
on behalf of Muslim theologians who try to verify the claim of prophecy on the basis of
miracles. Finally, it will show how Razi finds the theological way of verifying the claim
of prophecy on the basis of miracles untenable and presents an alternative way, namely
the way derived from Ibn Sind’s definition of prophecy. I will argue that Rézi prefers the
approach of Ibn Sina and defines prophecy on the basis of man’s having perfect theo-
retical and practical power and his ability to perfect other people’s theoretical and prac-
tical power.

Key Words: Fakhr al-Din al- Réazi, Ibn Sina, philosophy, theology, prophecy
Anahtar Kelimeler: Fahreddin Razi, Ibn Sina, felsefe, kelam, peygamberlik

iktibas / Citation: Muammer [skenderoglu, “Fahreddin Razi'nin el-Metalibull-
Aliye’sinde Peygamberligin Ispat1”, Us#l, 6 (2006/2), 7 - 26.

Giris

Fahreddin Rézi (1149-1209) sadece Eg’ari okulunun degil, Islam kela-
minin da en 6nemli sahsiyetlerinden biridir. Onun en 6nemli basarisi
felsefeyle, zellikle de Ibn Sina felsefesi ile Islam kelamini uzlastirip bir tiir

Sakarya Univ. Ilahiyat Fakiiltesi Islam Felsefesi Ana Bilim Dali Ogretim Uyesi (Yrd.
Dog. Dr.), muammeri@sakarya.edu.tr.
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felsefi kelam ortaya koymasidir. Onun bu yaklasimi sonraki donem kelam-
cilarinin bakis agilar1 tizerinde belirleyici olmustur. Belli meseleler temelin-
de Razi'nin felsefi kelam yontemi bir ¢ok ¢alismaya konu olmustur. Bu
calisgmada da onun peygamberligi ispat1 meselesini ele alacagiz. Bu amagla
once Razi’nin peygamberlige ihtiya¢ olmadigini savunan gruplarin goriisle-
rini nasil sundugunu inceleyecegiz. Ardindan Razi’nin ifadeleriyle kelamci-
larin bu goriisleri nasil cevaplandirdigini ve mucize baglaminda peygam-
berligi nasil ispatlamaya c¢alistiklarini inceleyecegiz. Bunun ardindan
Razi’'nin kelamcilarin yaklasimini nasil savunulamaz bulup alternatif bir
ispat yontemi sunmaya calistigini gostermeye c¢alisacagiz. Razinin bu
yontemi Ibn Sind’nin peygamberlik anlayisi temel alinarak gelistirilmistir.
Bu anlayis 15181nda Razi peygamberligi insanin yetkin teorik ve pratik akla
sahip olmasi ve diger insanlarin teorik ve pratik akil giiclerini yetkinlestir-
mesi baglaminda tanimlayip ispatlamaya caligir.

Bu calismada Razi’'nin konuyu isledigi diger eserlerini de kullanmakla
beraber, onun son ve en kapsamli eseri olan el-Metalibu’l-‘Aliye mine’l-
Nlmi’l-llahi adli eserini temel alacagiz. Razi’nin eserlerinin kronolojik
tasnifini yapmak her ne kadar gii¢ goriinse de, el-Metdlibu’l-‘Aliye’yi 6m-
riinlin son yillarinda yazdig, hatta kitabin basinda verdigi plana bakilirsa,
bu eseri tamamlayamadan vefat ettigi soylenebilir. Bu eser gerek peygam-
berlik konusunu, gerekse diger konular1 sunus yontemi agisindan 6nceki
donemlere ait eserleriyle karsilastirildiginda dikkat ¢eken en 6nemli husus-
lardan birisi, Muhassal ve Kitabii’l-Erba‘in gibi 6nceki donemlere ait eserle-
rinde Razi'nin kendisini kelamcilardan birisi olarak gérmesine ragmen el-
Metalibu’l-‘Aliye’de kendisiyle kelamcilar arasina mesafe koymaya calisma-
sidir. Bu agidan el-Metalibu’l-‘Aliye Razi’nin yeni kelam anlayisinin en iyi
yansidig1 eseri saylabilir.

Peygamberligin gerekliligi meselesi: Itirazlar ve cevaplar

Peygamberlik konusu klasik dénem Islam diisiincesinin en énemli tar-
tisma konularindan biridir. Islam toplumunun iginden veya disindan
degisik gruplarin genel olarak peygamberlik fikrini veya 6zel olarak belirli
sahislarin peygamberligini reddetmesi karsisinda, hem kelamcilar hem de
Islam filozoflari, farkli yollarla da olsa, peygamberligi ispata ve bu grupla-
rin itirazlarina cevap vermeye calismislardir. Razi el-Metalibu’l-‘Aliye adl
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eserinde peygamberligi reddeden alt1 gruptan bahseder ve onlarin gerekge-
lerini detayl bir sekilde sunmaya ¢aligir.'

1). Razi'ye gore peygamberligin ispat1 6ncelikli olarak Allah’in zat1 gere-
gi mi yoksa 6zgiir irade ile mi fiil isleyen bir fail oldugunun belirlenmesiyle
irtibathidir. Ona gére Allah’in zat1 geregi fiil isleyen bir fail (miicib bi’z-Zat)
oldugunu savunanlar zorunlu olarak O’nun tikelleri bilmedigini savunmak
durumundadirlar. Bunun neticesi olarak onlar peygamberligi de reddeder-
ler. Bu grup peygamberligi reddeden ilk gruptur. 2). Ikinci grup Allah’in
ozgiir irade ile fiil isleyen fail oldugunu savunmakla beraber O’nun insanla-
ra emir ve yasaklar gondermesini ve onlar1 yitkimlii kilmasini reddederler.
3). Uglincii grup Allah’in emir ve yasak gondermesini ve insanlari yiikiimlii
kilmasini kabul etmekle beraber aklin bu yiikiimliliklerin bilgisine ulas-
mada vyeterli oldugunu, dolayisiyla Allah’in peygamber gondermesine
ihtiya¢ olmadigini savunurlar. 4). Dérdiincti grup peygamberlik iddiasinin
dogrulugunu bilmenin tek yolunun mucizeler oldugunu, fakat bir ¢ok
nedenden dolayr mucizelerin peygamberlik iddiasini ispatlayamayacagini,
dolayisiyla peygamberlik idddiasinin savunulamayacagini diistiniirler. 5).
Besinci gruba gore sayet Allah peygamber gonderecek olsayd: onlar1 me-
lekler arasindan secer ve onlar1 gli¢lii mucizelerle desteklerdi. Dolayisiyla
onlara gore insanin peygamberlik iddiasi savunulamaz. 6). Razi'nin son
olarak zikretigi bir grup da peygamberlik iddia eden insanlarin birtakim
uygunsuz davraniglar sergilediklerini, bu davraniglarin da onlarin Allah’in
peygamberi olduklar1 iddialarini savunulmaz hale getirdigini iddia ederler.

Razi bu tasnifdeki farkli gorisleri kimlerin savundugu ile ilgili isim ver-
mez. Klasik kaynaklardaki peygamberlik tartigmalarinda Dehriyye ve
Berahime gibi gruplar, Ibn Ravendi ve Ebu Bekr er-Rézi gibi isimler acik¢a
peygamberligi reddeden oncelikli grup veya Kkisiler olarak zikredildikleri
gibi, peygamberligi kelamcilardan farkli bir yontemle ispatlamaya ¢alisan
Miisliiman filozoflarla birlikte daha bir ¢ok isim de haksiz olarak peygam-

! Razi, Fahreddin, el-Metalibu’l-‘Aliye mine’l-‘llmi’l-llahi, ed., A. H. es-Sekki, Beyrut:
Déru’l-Kitiibi’l-‘Arabi, 1987, c. 8, s. 7 vd. Benzer bir tasnif i¢in bkz. Razi, Muhassalu’l-
Efkdari’l-Miitekaddimin ve’l-Miite'ahhirin mine’l-Ulemd' ve’l-Hukemd' ve’l-Miitekellimin,
ed. H. Atay, Kahire: Mektebetii Dari’t-Tiiras, 1991, s. 503 vd.; Rézi, Kitdbii’l-Erba‘in fi
Usili’d-Din, ed., A. H. es-Sekka, Beyrut: Daru’l-Cil, 2004, s. 295-296.
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berligi inkar etmekle itham edilmislerdir.> Bu baglamda Ibn Ravendi ve
Ebu Bekr er-Razi'nin peygamberligi reddettikleri hakkindaki yaygin kanaat
dahi sorgulanabilir.’ Muhtemelen Razi haksiz ithamlaran kaginma adina
kisiler yerine gorisleri tartismay1 tercih etmistir. Bu baglanda onun bazi
gruplarin elestirilerini sunarken kullandig: etkileyici tislup dikkate alindi-
ginda, kendisinin de bu elestirilere katildigini ima ettigi disiintilebilir. Bu
durum o6zellikle filozoflarin kelamcilarin peygamberligi ispat yontemine
yonelttigi ilestiriler baglaminda séylenebilir. Bu genel degerlendirmenin
ardindan Razi’nin bu gruplarin temel fikirlerini nasil sundugunu inceleme-
ye gegebiliriz.

(1) Rézi Allah’in zorunlulukla m1 yoksa 6zgiir irade ile mi fiil isledigine
dair problemi daha o6nce detayli bir sekilde tartistig1 i¢in peygamberlik
baglaminda bunu tekrar tartigmaya gerek duymadigini ifade eder. El-
Metalibu’l-‘Aliye’de daha 6nce fail ve fiil hakkinda farkli gériisleri tartistigt
bir yerde besli bir tasnif veren Razi, Allah’in zorunlulukla fiil isleyen bir fail
(milcib bi’z-Zat) oldugu fikrini Aristo ve takipcilerinin savundugunu belir-
tir.* Dolayistyla onlarin bu fikirlerinin sonucu olarak peygamberligi reddet-
tikleri sdylenebilir. Razi’nin peygamberligi inkar etmeyen Islam filozoflar1-
n1 bu gruba dahil ettigi soylenemez. Ciinkii Allah’in 6zgiir irade ile fiil
isleyen bir fail (fdil muhtdr) oldugunu degisik yerlerde vurgulayan Razi’
filozoflarin fdil muhtdar terimini kelamcilardan farkli bir anlamda Allah’a
atfettiklerini savunur.®

(2) Razi'nin zikrettigi ikinci grup peygamberligi insan yiikiimliligini
reddetme temelinde inkar ederler. Yiikiimliltigiin reddi de iki farkli temele
dayandirilabilir. Bu baglamda (a) ilk grup ytkimliligt cebr anlayiglarinin
bir neticesi olarak reddeder. Onlara gore cebr anlayis: inkar edilemez bir
hakikat, bununla irtibath olarak yiikiimliliigtin reddi de bir hakikat oldu-

Bu grup ve isimlerin Peygamberlik goriisleri ile ilgili olarak bkz. Yavuz, Salih Sabri,

Islam Diisiincesinde Niibiivvet, Istanbul: Insan Yaynlari, ts., s. 135 vd.; Kutluer, {lhan,

Akl ve Itikad, Istanbul: 1z yayincilik, 1996, 2. boliim (Berahime’den ibn Sind’ya Nibiiv-

vetin Inkar ve Isbati).

3 Bkz. Kenan, Seyfi, ‘Hekim-filozof Ebu Bekr er-Razi bir milhid miydi?’, Divan, 10
(2001), s. 187-197; Kutluer, Ilhan, Akil ve Itikad, s. 40 vd.

+  Raz, el-Metalibu’l-‘Aliye, c. 4, s. 363 vd.

5 Raz, el-Metﬁlibu’l-‘Aliye, c. 4,s. 77 vd. ve 323 vd.; Kitabii’l-Erba‘in, s. 121 vd.; Muhassal,
s. 503.

¢ Raz, el-Metalibu’l-‘Aliye, c. 4,s. 113.
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gundan peygamberlik iddiasini reddetmek de bir hakikattir. Razi’nin bura-
da Cebriyye ile kasdettigi dini gruplar i¢inde sayillan Cebriyye degildir.
Clinkii bagka bir yere din ehli Cebriyye’nin yiikiimliligi ve dolayisiyla
peygamberligi kabul ettigini belirtmektedir.” Razi'nin yikimliliga redde-
den Cebriyye’den sundugu argiimanlardan biri sudur: Insan fiillerini
kendisi yaratmis olsaydi, onlar insanin istegine uygun olarak gerceklesirdi.
Her insan dogru fiil islemeyi istedigine gore, bu durumda he insandan
zorunlu olarak dogru fiiller ortaya ¢ikmasi gerekirdi. Durum bunun tersi
olduguna gore, her seyin Allah’in kaza ve kaderi ile oldugu neticesine
ulasilir. Bu da bizi cebr anlayisina gotiiriir.* Cebrin hakikati ispatlandiktan
sonra insanin yikimliligi de artik savunulamaz. Ciinii Allah’in takdir
ettigi her sey, insan istesin veya istemesin, zorunlu olarak gerceklesecegin-
den, insanin bir fiili islemeye veya ondan sakinmaya giici yetmeyince,
onun yukimliliigiinden bahsetmek abes olur. Dolayisiyla insanin yiikiim-
laliigh savunulamaz hale gelince Allah’in peygamber gondermesi de savu-
nulamaz hale gelir. Ciinkii peygamber géndermenin amaci insan1 yitkiimla
kilmaktir.”

Razi’ye gore Allah’in insani ylkiimli kilmasini reddedenlerin (b) ikinci
grubu bunu farkli gerekceye dayandirirlar. Onlar iyi ve kot konusunda
aklin hitkmii gegerli kabul edilsin veya edilmesin, her iki durumda da
yikiimlilik ve buna bagh olarak peygamberligi benimsemenin imkansiz
oldugunu savunurlar.”” Cinkt aklin hitkminiin gegerli kabul edilmesi
durumunda Allah’in emirleri ya fayda igerir veya icermez. Her iki alternatif
de savunulamaz oldugundan yiikiimliiliik de savunulamaz. Ciinkii bahsedi-
len bu fayda ya Allah i¢in ya insan i¢in ya da bu ikisinin disinda bir ti¢lincii
sahis i¢in olabilir. Faydanin Allah i¢in oldugu sdylenemez, ¢iinkii O her
tirlii fayda ve zarardan miinezzehtir. Ayrica insanin ibadetleri az ve 6nem-
sizdirler. Sayet bunlarin Allah’a bir fayda sagladig1 soylenecek olursa, bu
durumda Allah’a zayiflik ve acziyet atfedilmis olur ki bu kabul edilemez.
Ikinci olarak bahsedilen fayda insan i¢in de olamaz. Ciinkii fayda dedigimiz
sey ya bir yarar elde etmek ya da bir zarardan korunmay igerir. Allah bu
sorumluluklar1 insana yiiklemeden de bu fayday: saglayabilir. Ayrica iba-

7 Raz, el-Metalibu’l-‘Aliye, c. 4. s. 363 vd.
8 RAzi, el-Metﬁlibu’l-‘Aliye, c. 8.s.17.
9 Raz, el—Metdlibu’l—Q@liye, c. 8. s.20.
10 Razi, el-Metdlibu’l-‘Aliye, c. 8. s. 21.
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detler insan igin bir yiik olmasina ragmen bu ibadetlerin diinyada insana
bir faydasi da yoktur. Allah 6te diinyada da insanin fiillerine bakmaksizin
onu cennetine koyabilir. Dolayisiyla bu fiillerin 6te diinyada da insana bir
faydasi yoktur. Bahsedilen fayda tigilincii bir sahis i¢in de olamaz. Ciinki
Allah bu fayday1 aracisiz olarak bahsedebilir. Dolayisiyla aklin hitkmiiniin
gecerliligi benimsendiginde Allah’in insani ylikiimli kilmasinin bir fayda-
sindan bahsedilemez.

Diger taraftan Allah’in emirlerinin bir fayda veya hikmete dayanmadi-
gin1 soylemek de savunulamaz. Cilinkii her hangi bir fayda elde edilmeksi-
zin veya bir ama¢ olmaksizin bagkalarina zarar vermeyi akil kabul edilmez
bulur. Dolayisiyla fayda icersin veya icermesin Allah’in insani ytkimli
kilmasi aklen savunulamaz. Allah’in insana yiikledigi emir ve yasaklarinda
aklin hitkmiiniin gecerli olmadig1 goriisti temel alindiginda, yiikiimliliigin
ve buna bagli olarak peygamberligin savunulamayacagi ise yukarida tartigi-
lan ihtimale gore daha agiktir. Ciinkii bu durumda, 6rnek olarak yalancinin
elinde mucize gosterilmesi veya kotli amaglarla peygamber gonderilmesi de
imkansiz olmaz."

(3) Razi’ye gore peygamberligi reddeden {iglincli grup goriislerini aklin
yukiamliliiklerin bilgisine ulasmada yeterli oldugu temeline dayandirirlar.
Onlar peygamberligin dogrulugunun ya aklin iyi ve kotii hakkindaki hiik-
miiniin benimsenmesine veya reddedilmesine bagli oldugunu; her iki
durumda da peygamberlik iddiasin1 dogrulamanin imkansiz oldugunu
iddia ederler."” Onlara gore aklin hikminin benimsenmesi temelinde
aklin yeterliligi ve peygamberligin gereksizligi su 6rneklerle savunulabilir:
[lk olarak, fiiller ti¢ kisma ayrilir: Birinci kisim aklin iyi buldugu ve yapil-
mas1 dogru bulunan fiiller. Bu durumda aklin hiikkmi benimsenmelidir.
Ikinci kistm aklin yapilmasini kétii buldugu fiiller ki bu kisimla ilgili olarak
da aklin hitkmiiniin kabul edilmesi gerekir. Ugiincii kisim aklin iyi veya
kotii olduguna dair hitkiim veremedigi fiillerdir. Sayet bu fiillerden kolay-
likla kaginmak miimkiinse bunlardan kaginmak gerekir. Ciinkd bu fiilleri
islemek zorunlu olmadigi gibi neticede bu fiillerin islenmesinden baz
zararlar da dogabilir. Akil da bu tiir fiillerden kaginmay1 emreder. Bu
fiilleri islemekten kaginmak miimkiin olmadigi durumda ise akil bu fiilleri

11 Razi, el—Metdlibu’l—’fgliye, c. 8.s.28.
12 Rézi, el-Metalibu’l-‘Aliye, c. 8. s. 29.
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islemeye miisaade eder. Ciinkii akil Allah’in hikmet ve merhamet sahibi
oldugunu ve insanlar giiglerinin tizerinde bir seyle ylikiimli kilmayacagin
bilir. Sonu¢ olarak her ¢ ¢esit fiil hakkinda da aklin hitkmii kabul edilir.
Dolayisiyla insan akli Allah’t bilmede, neyin vacip, neyin miibah ve neyin
haram oldugunu bilmede yeterli ise peygamber gondermenin de bir faydasi
olmaz."

Aklin yeterliligine dair ikinci 6rnek argiiman soyle ifade edilebilir: Insa-
nin ulagmaya ¢alistig1 bilgi ya duyusal alanin ya da duyu 6tesi alanin bilgi-
sidir. Gaybin bilgisi ile ilgili olarak denilebilir ki Allah’in zatini, sifatlarini,
fiillerini ve hiitkiimlerini bilmede akil yeterlidir. Diinyevi hayatin gerektir-
digi bilgi ise Allah’in peygamber gondermesine bagl degildir. Ciinki
Allah’a, peygambere veya 6te diinyaya inanmayan insanlar yine de diinyevi
hayatin gerektirdigi bilgiye, inananlardan da daha iyi sekilde ulasabilmek-
tedirler. Ibadetlere gelince akil insan1 Allah’a yaklastiran her tiir fiili kabul
edilebilir, icine diinyevi ama¢ karismis her fiili de kabul edilemez bulur.
Dolayisiyla diinyevi ve uhrevi her tiirlii fiil igin akil yeterlidir.* Tyi ve kotii
konusunda aklin hitkmiiniin benimsenmemesi temelinden hareket edildi-
ginde ise, yukarida da ifade edildigi gibi, Allah’in peygamber gondermesi-
nin savunulamazlig1 daha agik bir sekilde ortaya ¢ikar.

(4) Razi peygamberligi reddeden dordiincti grubun bunu mucizelerin
savunulamazligi baglaminda temellendirdiklerini ifade eder. Onlara gore
peygamberlik iddiasinin dogrulugunun bilinmesinin mucizeye bagli olma-
s1, mucizelerin de savunulamaz olmasi nedeniyle peygamberligin dogrulu-
gu da savunulamaz olur. Diger bir¢ok ozellik ile birlikte tabiat kanununu
ihlal eden sey olarak tanimlanan mucize ile ilgili Islam diisiince okullari
farkli gortsler ortaya koyarlar.” Razi'ye gore Eg’ari tabiat kanunlarinin
ihlalini miimkiin goriirken, Mu’tezilenin bu konudaki goriisii ¢eliskilidir.
Diger taraftan filozoflar tabiat kanunlarinin ihlalini imkansiz goriir. Onlara
gore sartlar olustugunda, 6rnek olarak, gérme fiili zorunlu olarak gergekle-
sir; suyun kana, daglarin altina, esegin akilli insana doniismesini miimkiin

13 Razi, el-Metalibu’l-“Aliye, c. 8. s. 29-30.

14 Razi, el-Metﬁlibu’l-‘Aliye, c. 8.s.32.

Konuyla ilgili olarak 6rnek olarak bkz. Bulut, Halil ibrahim, Kur'an Isiginda Mucize ve
Peygamber, Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2002.

14 =~ Ustl

gormek deliliktir.'* Dolayisiyla Razi’ye gore filozoflar 6ncelikli olarak tabiat
kanunlarinin ihlalinin imkani ile ilgili birtakim itirazlar giindeme getir-
mektedirler.

Ikinci olarak filozoflar mucizevi olaylar ile peygamberlik arasinda kuru-
lan iligskiye dair bir takim itirazlar giindeme getirmektedirler. Razi’ye gore
filozoflar tabiat kanunlarini ihlal eden fiiller gerceklesse bile bu fiillerin
Allah’in yaratmasi ile gerceklestigini bilmenin miimkiin olmadigini savu-
nurlar. Dolayisiyla bu fiillerle peygamberlik iddiasini dogrulamak miimkiin
degildir. Onlara gore her insan farkli bir tabiata sahiptir. Bazi insanlar
gliclii akil glicine sahipken, bazilar1 giiglii istek giiciine sahiptir. Guigla akil
glicline sahip olanlarin bazisi belli bir ilme ilgi duyarken, bazis1 bagka bir
ilme ilgi duyar. Giiglii istek giiciine sahip olanlarin bazilar1 farkli gesit
yemeklerden hoslanirken, bazilar1 mal biriktirmekten, diger bazilari ise
comertlik yapmaktan hoslanirlar. Dolayisiyla her insan farkli bir tabiata
sahiptir. Bunun bir neticesi olarak bazi insanlar kendi 6zel tabii yetenekle-
rinin yardimiyla mucize olarak isimlendirilen fiilleri isleyebilirler."” Diger
bir ifadeyle filozoflar kelamcilar agisindan mucizenin en 6nemli 6zellikle-
rinden biri olan ilahi fiil olma 06zelligini reddetmektedirler. Onlara gore
mucizevi olay Allah’in fiili olarak degil de peygamberin fiili olarak goriile-
bilir. Filozoflara gére mucizevi olaylarin gerceklesmesi baska yontemlerle
de agiklanabilir. Ornek olarak, farkli din mensuplari cin ve seytan gibi
goriinmeyen varliklarin var olduguna ve bu varliklarin insanin yapamadigi
fiilleri yapabildiklerine inanirlar. Bu baglamda peygamberden nakledilen,
hayvanin veya zehirli bitkinin onunla konusmasi, onun asayi yilana ¢evir-
mesi gibi mucizevi olaylarin goériinmeyen bu varliklar vasitasiyla gergek-
lesmesi miimkiindiir. Dolayisiyla bu fiillerin Allah’in yaratmasi neticesinde
gerceklestigini bilmek mimkiin degildir.”® Diger bir agiklama da meleklerin
bu mucizevi olaylarin faili olmasidir. Onlarin masum olduklarina dair akli
bir delil de olmayinca mucizelerin peygamberlik iddiasini dogrulamasi

Rz, el-Metalibu’l-‘Aliye, c. 8. s. 38. Razi’nin filozoflarin goriisii ile ilgili burada sundugu
degerlendirme biraz kapali gériinmektedir. Msliiman filozoflar mucize gosterebilmeyi
peygamberin sahip oldugu ozelliklerden biri olarak gérmekle beraber mucize anlayiglar
ve peygamberligin ispatinda mucizenin delil olarak kullanilmasina farkli yaklastiklar:
soylenebilir. R4zi de bunu daha sonra ifade etmektedir.

17 Razi, el—Metdlibu’l—Q@liye, c. 8.s.41-43.

18 Razi, el-Metdlibu’l-“Aliye, c. 8. s. 46.
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mimkin degildir."” Dolayisiyla muhalifler agisindan mucizelerin kaynag:
olarak Allah’in disinda farkli ihtimaller s6z konusu oldugundan, mucizevi
olaylar vasitasiyla peygamberlik iddiasinin dogrulugu ispatlanamaz.

Kaynak tartismasinin ardindan Razi sdyle devam eder: Mucizeyi redde-
denlere gére mucizevi olaylarin kaynaginin Allah oldugu varsayilsa bile,
Allah’in bu tiir olaylar1 peygamberlik iddiasin1 dogrulamak igin yapip
yapmadig1 sorgulanabilir. Bu baglamda séyle bir argiiman verilebilir: Insan
fiilleri ya birtakim sartlara baghdir ya da degildir. Sayet fiiller bir takim
sartlara bagliysa, fiiller ancak bu sartlarin gergeklesmesi ile gergeklesir. Bu
sartlarin gerceklesmesi de Ustlin nedenlerin vasitasiyla olur. Bu durumda
insanin kot fiillerinin kaynagi nedenler nedeni olan Allah olur. Bu du-
rumda da Allah’in yalancinin elinde mucize yaratmasi imkansiz olmaz.
Dolayistyla da mucize peygamberin dogrulugunun delili olmaz. Insan
fiillerinin her hangi bir sarta bagli olmadig1 sdylendiginde ise, Allah’in bu
mucizeleri nedensiz veya amagsiz yarattigini séylemek miimkiin olur, bu
durumda da Allah’in bu mucizeleri peygamberin dogrulugunu ispatlamak
i¢in yarattigini soylemek imkansizlasir.”® Razi Allah’in fiillerini veya emirle-
rini her hangi bir sartla veya amagla irtibatlandirmanin imkansiz olduguna
dair daha dnce detayli tartigmalar yaptigini, dolayisiyla bu goriisiin sonucu
olarak Allah’in mucizevi olaylar1 peygamberlik iddiasini dogrulamak ama-
cryla yarattigini iddia etmenin imkansiz olacagini ifade eder.”’ Denebilir ki
bu durum ozellikle Eg’ari kelamcilar1 i¢cin s6z konusudur. Razi’ye gore
Allah’in emir ve yasaklari veya fiillerinin her hangi bir amaca veya hikmete
mebni olmadigini iddia eden Eg’ariler mucizeyi delil olarak kullanirken bu
ilkeyi ihlal ediyor goriintiyorlar. Bununla birlikte ayni durumun diger
kelam okullari i¢in s6z konusu olmadig: sdylenebilir.

Muhaliflere gére Allah’in fiillerinin bir amaci oldugu varsayilsa bile bu
amacin peygamberlik iddiasin1 dogrulamak oldugu tartigmalidir. Ciinka
Allah’in bu alemi yaratip yonetmedeki amaglar1 insan kavrayisinin 6tesin-

19 Razi, el-Metalibu’l-‘Aliye, c. 8. s. 48-49. Burada Razi’nin mucizelerin kaynag ile ilgili

sundugu ihtimalleri Ibn Sina ii¢ nedene baglar. Ona gére bu olaganiistii veya garip du-
rumlar ya nefsani heyetten ya unsursal cisimlerin 6zellilerinden veya goksel kuvvetler-
den kaynaklanir. Bkz. ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, cev. Ali Durusoy ve digerleri, Is-
tanbul: Litera Yayincilik, 2005, s. 203.

20 RA7], el-Metﬁlibu’l-‘Aliye, c. 8.s.55.

21 Razi, el-Metalibu’l-‘Aliye, c. 8. s. 56. Razi’nin konuyla ilgili detayl tartigmalari igin bkz.
el-Metalibu’l-‘Aliye, c. 3. s. 37 vd; Kitabii’l-Erba‘in, s. 240 vd.
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dedir.”? Muhaliflere gore biitiin bu argiimanlar mucizevi olaylarin peygam-
berlik iddiasini ispatlayamayacagini gosterir.

Razi’ye gore mucizevi olaylar1 peygamberlik iddiasinin dogruluguna de-
lil olarak kabul edenler su argiimanla gorislerini desteklerler: Tahtinda
oturan bir kral diisiinelim. Kralin tebaasindan birisi ¢ikip halka kendisinin
kralin onlara gonderdigi el¢isi oldugunu iddia eder ve iddiasini ispatlamak
icin krala seslenip, sayet iddiasinda dogru ise kraldan adetini degistirip
tahtindan ayaga kalkmasini talep eder. Bu durumda insanlar kralin adetini
degistirerek tahtindan ayaga kalktigini goriirlerse, kralin bu hareketi iddia
sahibinin iddiasin1 dogrulamak i¢in yaptigini kesin olarak bilirler. Mucizeyi
savunanlar duyulur dlemde durum bu sekilde olunca, gayb alemi igin de
ayni seyin gecerli olmasi gerektigini savunurlar. Dolayisiyla onlara gore
mucizevi olaylar1 yaratma peygamberlik iddiasinin dogrulugunu gosteren
bir delildir.”®

Rézi muhalifler adina bu argiimana iki temel elestiri yoneltmektedir. Ik
olarak iki olayin eszamanli olarak gergeklesmesi bu olaylar arasinda neden-
sel bir iliski oldugu anlamina gelmez. ikinci olarak, duyulur dlemde duru-
mun bu sekilde oldugu varsayilsa bile gayb alemi ile ilgili olarak da ayni
seyin s6z konusu oldugu nasil iddia edilebilir? Razi duyulur alemle gayb
aleminin farkli oldugunu gosteren birgok 6rnek verilebilecegini ifade eder
ve akli meselelerde duyu alani ile gayb alanim karsilastirmanin kabul
edilebilir bir metod olmadigin1 vurgular. Razi bu metodun kesinlik bir
tarafa zan bile ifade etmedigini belirtir.**

Razi peygamberlik iddiasinda bulunan kisinin iddiasina uygun bir sekil-
de gerceklesen mucizevi olayin bu kisinin iddiasin1 dogrulamayacagina dair
bir ¢ok delil verilebilecegini sdyler. Ornek olarak, mucizenin iddiacinin
dogruluguna delaleti ya muhaliflerin aciz kalmasi sartina baglidir ya da bu
sarta bagl degildir. Her iki durum da kabul edilemez. Ciinkii bu sarta bagh

22 Raz, el—Metdlibu’l—Q@liye, c. 8.s.57.

2 Raz, el-Metalibu’l-‘Aliye, c. 8. s. 61.

2 Raz, el-Metalibu’l-‘Aliye, c. 8. s. 64. Kelamcilari ‘gaibin gahide kiyast’ olarak bilinen bu
metodunu elestirenlerden birisi de Razi'nin ¢agdast Ibn Riigd’diir. Diger bir ¢ok konuda
oldugu gibi bu konuda da Razi’nin kelamcilara igerden yonelttigi elestirilerin ibn
Riigd’iin elestirileri ile benzerlik gostermesi dikkat gekicidir. Ibn Riigd’iin elestirileri igin
bkz. Ibn Riisd. Felsefe Din Iliskileri, Faslu'l-makal - el-Kesf an minhaci'l-edille, cev. Sii-
leyman Uludag, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2004, s. 228 vd.
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oldugu disiintldigiinde, iddiacinin meydan okumas: karsisinda mubhalif
ya o an i¢in aciz kalmistir ya da sonsuza dek aciz kalacaktir. O an i¢in aciz
kalmas1 olay1 mucizevi bir olay yapmaz, ¢linkii bir zamanlar mucize kabul
edilen bir¢ok olay daha sonra siradan olay haline gelmistir. Sonsuza dek
aciz kalma iddiast da belirsizlik tasimaktadir. Clinki gelecekte ne tiir ge-
lismeler olacagi bilinemez. Iddiacinin dogrulugu icin meydan okumasi
gerekmedigi de soylenemez. Dolayisiyla her ihtimalde mucizevi olay iddia-
cinin dogruluguna delil olmaz.”

Razi mucizeye karsi ¢ikanlarin mucizevi olaylarin peygamberlik iddiasi-
n1 dogrulama ile iligkisinin olmadigini savunduklarini ifade eder. Onlar bu
goriislerini de soyle desteklerler. Birisinin geometri alimi oldugunu iddia
ettigini varsayalim. Bu kisiden birtakim geometri problemleri ¢6zmesi
istendiginde, problemleri ¢6zememekte ve geometrici oldugunu yirmi giin
yeme i¢meden uzak yasayarak ispatlayabilecegini soylemektedir. Bu du-
rumda onun bu yonteminin geometrici oldugunu ispata uygun olmadig:
aciktir. Benzer bir sekilde insanlar1 mebde ve mead bilgisine, diinya ve
ahiret mutluluguna varacaklar1 bir hayat bilgisine ulastirmay1 hedefleyen
bir peygamberin de bu bilgileri sunmas: gerektigi, asay1 yilana cevirebilece-
gini iddia etmesinin amacina hizmet etmedigi sdylenebilir.*®

Mucizelerle, 6zellikle de hissi mucizelerle ilgili bir agmaz da peygamber-
lik iddiasinda bulunan kisinin bu mucizeleri gostermesi aninda sadece
onunla beraber olanlarin buna sahit olmasidir. Bu nedenle mucizelerin
delil olarak kullanilmasini reddedenler kendilerinin boyle bir seye sahit
olmadiklarini, kendilerine kadar gelen rivayet zincirindeki insanlarin buna
sahit olanlardan mucizelerin gergeklestigini isittiklerini, bu tiir haberlerin
de kesin bir bilgi vermedigini ifade ederler. Bu baglamda Razi mubhalifler
adina miitevatir haberin giivenilir bir bilgi vermedigini destekleyen bir¢ok
argiman sunar.” Mubhaliflere gére mucizelerle peygamberligi ispatlamaya
calisanlar bir¢ok konuda miitevatir haberi reddederler. Razi'nin zikrettigi
Orneklerden bir kacini burada vermek meselenin 6ziinii anlamak icin
yeterli olur. Ilk olarak, diinyanin degisik bolgelerindeki Yahudiler kendi
ellerindeki Tevrat'in Hz. Musa’ya indirilen Tevrat'in ayn: oldugunu ifade

25 RA7i, el-Metﬁlibu’l-‘Aliye, c. 8.s.66-67.
26 Razi, el—Metdlibu’l—’fgliye, c. 8.s.67-68.
2 Razi, el-Metdlibu’l-‘Aliye, c. 8. s. 73 vd.
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etmelerine ragmen Miisliimanlar bu tevatiir haberi reddederek Yahudilerin
ellerindeki Tevrat'in degistirilmis ve tahrife ugramis oldugunu ve Hz.
Musa’ya inen kitaptan geriye hic bir seyin kalmadigini iddia ederler. Ikinci
olarak, aralarindaki farkli inang ve diismanlhiga ragmen Yahudi ve Hiristi-
yanlar Hz. [sa’nin ¢armiha gerilip 6ldigiinde ittifak halindedirler. Buna
ragmen Miislimanlar Hz. Isa’nin ¢carmiha gerilip 6ldiigiinii reddederler. Bu
da miitevatir haberin giivenirligini reddetmektir. Yine, diinyanin degisik
bolgelerinde yasayan Hiristiyanlar Hz. Isa’nin teslis inancinda oldugunu ve
insanlar1 Baba, Ogul ve Kutsal Ruh inancina davet ettigini sdylemelerine
ragmen, Mislimanlar bu miitevatir haberin giivenirligini reddetmektedir-
ler. Razi miitevatir haberin zayifligini gosteren daha bagka deliller de oldu-
gunu ve bunlar1 degisik eserlerinde zikrettigini ifade eder.”® Bir taraftan
Yahudi ve Hiristiyanlarin ellerindeki kitaplarin tahrif edilmis olduguna
inanip, diger taraftan, kendisinin de el-Muhassal'da yaptig1 gibi, Hz. Pey-
gamber’in peygamberligine bu kitaplardan delil getirme® ikilemine agik¢a
bir yorum getirmese de, Razi’'nin sundugu bu argiimanlardan, onlarin
mitevatir haberin giivenirligi konusundaki celisik tavirlarina dikkat ¢ek-
meye calistig1 sdylenebilir. Buradan hareketle ne bu tiir miitevatir haberler-
le ne de oOnceki peygamberlerden nakledilen haberlerle peygamberlik
iddiasinin dogrulanamayacagi sonucuna varmak miimkiindir.

(5) Razi’'nin peygamberligi inkar eden gruplardan besinci olarak zikret-
tigi grup, bunu su argiimanla desteklerler: Allah insanlara peygamber
gonderecek olsaydi bunu melekler arasindan se¢ip gonderirdi. Ciinki
melekler arasindan peygamber secip gondermek daha uygun olup, hikmet
sahibi fail olan Allah da daha uygun olan fiili gergeklestirir. Onlara gore
melekler daha giiglii olduklar1 i¢in insanlarin onlardan korkarak onlara
itaat etmeleri de daha kolay olur. Yine meleklerin yeme, i¢gme, evlenme,
mal, miilk ve sohret edinmeleri de s6z konusu olmadigindan insanlarin
onlarin dogruluguna giivenmeleri daha kolay olur.® Razi bu itirazin
Kur’an’da defalarca dile getirildigini ifade eder.

#  Bkz. Razi, el-Muhassal, s. 504 vd; Kitabii’l-Erba‘in, s. 299 vd.

»  Ahatly, Erding, Peygamberlik ve Hazreti Muhammedin Peygamberligi, istanbul: Degisim
Yayinlari, 2002, s. 66 vd.

30 Razi, el-Metalibu’l-‘Aliye, c. 8. s. 81.
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(6) Razt'nin peygamberligi reddedenler listesinde sundugu son grup
peygamberlik iddiasinda bulunan kisilerin birtakim uygunsuz davranislar
sergilediklerini, bunun da onlarin Allah’in peygamberi olduklar: iddialarin:
savunulamaz kildigini iddia ederler. Onarin giindeme getirdikleri mesele-
lerden bir kagini burada zikretmek yeterli olur:

[k olarak, akli delillerle ispatlanmistir ki, insanin diinya ve ahiretteki
yetkinligi hakikati hakikat oldugu icin bilmek, iyiligi de ona uygun amel
etmek icin bilmekten miitesekkildir. Insanin mutlulugu bu iki amaca
ulagsmakla irtibatlidir. Buna gore, bir peygamber gelip selefinin dinini nesh
ettiginde, neshedilen sey ya bu temel amagla iligkilidir ya da bu amac
tamamlayici seylerle ilgilidir. lk alternatif kabul edilemez. Ciinkii bu temel
amaci destekleyen her sey kabul edilebilir, bunu ortadan kaldirmaya calisan
her sey de kabul edilemezdir. Neshedilen seyler 6zle ilgili degilse, bu du-
rumda bu tiir goriis ayriliklarinda ya hig bir fayda yoktur, ya da ¢ok az bir
fayda vardir. Her ihtimalde savas, yagma ve iskence gibi yollarla insanlar
bir goriise yonlendirip diger goriisii yasaklama uygun bir yol degildir.
Dolayistyla mubhaliflere gore bu tiir seyler yapmak peygamberlik iddiasini
savunulamaz kilmaktadir.*' Ikinci olarak, aklin iyilik ve kotiiliik konusun-
daki hitkmii ya benimsenmeli ya da benimsenmemelidir. Her iki ihtimalde
de peygamberlik iddiasi ile ilgili zorluklar ortaya ¢ikmaktadir. Ilk ihtimal
benimsendiginde, 6rnek olarak, her hangi bir insan diinyay1 terkedip
tefekkiir ve zikir ile Allah’a yoneldiginde, akil 6lim sonras: onun mutlulu-
ga ermis insanlar arasinda olacagina hitkmeder. Fakat peygamberler bu
insanin peygamberlige inanmadig1 zaman ebedi azaba ugrayacak insanlar
arasinda olacagini soyler. Dolayisiyla aklin hitkmiiyle ¢elisen dinin hitkmi
kabul edilemez olur. Aklin hitkmii kabul edilmeyecek olsa bu durumda
peygamberlik iddias1 da dogrulanamaz. Ciinkii bu durumda Allah’in yalan-
cinin elinde mucize gostermesi miimkiin olur veya Allah’in miukafat ve
ceza ile ilgili sdziinden donmesi kot olmaz.”” Yine denebilir ki insanin
amaci ya Allah’in ve ahiret giiniiniin bilgisine ulagmak, ya da diinyevi
yasamin bilgisine ulagmaktir. Her ihtimalde bu bilgilere ulasmak icin
peygamberlere uymaya gerek yoktur. Clinkii peygamberlere uymayanlar bu

31 RAzi, el—Metdlibu’l—’fgliye, c. 8.s.87-88.
32 Razi, el-Metalibu’l-‘Aliye, c. 8. s. 89-90.
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hedeflere ulagmada daha basarilidirlar. Dolayisiyla mubhaliflere goére bu
hedeflere ulasmak peygambere uymayi gerektirmez.”

Buraya kadar Razi'nin peygamberlik iddiasin1 reddeden gruplarin go-
rislerini nasil etkileyici bir Gslupla sundugunu gostermeye calistik. Pey-
gamberlik iddiasina yoneltilen elestiriler arasinda Rézinin ayrintili bir
sekilde sundugu en 6nemli elestiriler mucizevi olaylarla ilgili oldugu soyle-
nebilir. Razi’nin kelamcilarin bu elestirilere verdigi cevaplar: da ayrintili bir
sekilde aktardigi sdylenemez.”* Bunun yerine o kelamcilarin cevaplarina
temel olusturan ii¢ ilkeye deginmektedir: 1) ilk olarak peygamberlik Allah
tasavvuru ile irtibatli olup, Allah’in fail-i muhtar oldugu kabul edildiginde,
O’nun diginda hi¢ bir varligin her hangi bir seyi yaratamayacaginin da
kabul edilmesi gerekir. Kelamcilara gore bu ilkenin neticesi olarak mucize-
lerin gerceklesmesinde yildizlar, akil veya nefs gibi Allah’in disinda her
hangi bir failin etkisinden bahsetmek miimkiin degildir. 2) Ikinci olarak
imkan dahilinde olmasina ragmen bir seyin gerceklesmemis olmasi miim-
kiindiir. 3) Ugiincii olarak, Allah’in emir, yasak ve fiilleri s6z konusu oldu-
gunda aklin iyi veya kot hitkim vermesi miimkiin degildir. Bu ilkeler
temelinde peygamberlik iddiasi dogrulanabilir. Sonu¢ olarak kelamcilara
gore Allah’in mucizevi olaylarin faili oldugu ve bu olaylar1 peygamberlik
iddiasini dogrulamak icin gergeklestirdigi soylenebilir.”

Bu ilkelerin 6zellikle Es’ari kelamcilarinin kullandig: ilkeler oldugu ve
peygamberlige yoneltilen elestirilerin bir kisminin da bu ilkelerden kaynak-
landig1 sOylenebilir. Genel olarak Eg’ariler mucizeyi peygamberligin ispa-
tinda zorunlu gérmekte, bu baglamda mimkiiniin alanini olduk¢a genis
tutmaktadirlar. Yine onlar Allah’in fiillerinde bir hikmet aramay1 reddet-
mektedirler. Diger taraftan peygamberligin ispatinda mucizeyi zorunlu
gormeyen,”® Allah’in fiillerinde hikmet arayan, dolayisiyla da aklin hitkmi-
ne daha fazla yer veren kelamcilar igin bu elestirilerin tamami s6z konusu
olmaz. Razi belli noktalarda ac¢ikca bu elestirilere katildigini vurgulasa da

33 Raz, el-Metalibu’l-‘Aliye, c. 8. s. 92.

3 Kelamcilarin bu elestirilere verdikleri cevaplarin detayl tartigmas i¢in bkz. Bulut, Halil
ibrahim, ‘Mucizenin imkan ve Delaleti Konusunda ileri Siiriilen itirazlar’, Sakarya Uni-
versitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 4 (2001), s. 173-197.

35 Razi, el-Metalibu’l-‘Aliye, c. 8. s. 93-100.

% Mucizenin zorunlu olup olmadig: ile ilgili olarak kelamcilar arasindaki tartigmalar igin
bkz. Bulut, Kur'an Isiginda Mucize ve Peygamber, s. 80 vd.
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genelde bu elestirileri mubhaliflerin goriisleri olarak sunuyor goriinmekte-
dir. Bununla birlikte bircok noktada bu elestirilere kendisinin de katildigini
ima eder goriindiigiinii séylemek miimkiindir. Bu nokta asagidaki tartis-
malarda daha da agikliga kavusacaktir.

Yetkin insan olarak peygamber

[slam dusiiniirleri peygamberlik iddiasini dogrulamak amaciyla farkl:
yontemler kullanmiglardir. Genel olarak birine kelami yol, digerine de
felsefi yol denebilirse de kelamcilarin hepsini ayni grup icerisinde deger-
lendirmek bazen yaniltict olabilir. Razi de el-Metalibu’l-‘Aliye adli eserinde
peygamberlik iddiasini dogrulamanin iki farkli yolu oldugundan bahseder.
[Ik grup yukarida da detayli bir sekilde aciklandigi iizere peygamberin
elinde mucizenin ortaya ¢tkmasini onun peygamberliginin dogrulugunun
delili sayar. Razi’ye gore degisik dinlerdeki ilim ehlinin ¢ogunun benimse-
digi yontem budur. Hatta Rizi de el-Metalibu’l-‘Aliye’den 6nce yazdig
eserlerinde bu yontemi giivenilir bir yontem olarak kabul edip Hz. Pey-
gamber’in peygamberligini bu yontemle ispatlamaya galismaktadir.’”” Bu
yontemin bircok elestiriye agik olmasi ve bu elestirilere de tatmin edici
cevaplarin verilememesi Razi’yi de el-Metalibu’l-‘Aliye’de bu ydéntemden
uzaklastirmis gériintiyor.

Razi peygamberligi ispatlamada akli yontemi kullanan ikinci grubun
temel fikrini soyle ifade eder: Onlara gore inanglarda dogru olanin ne
oldugu, amelde dogru olanin ne oldugu akilla bilinir. Bu bilgi temelinde
insanlar1 dogru dine davet eden biriyle karsilasilip onun sozlerinin insanla-
r1 batil yoldan alikoyup hak yola yoneltmede etkili oldugu goézlemlendigin-
de, onun ger¢ek peygamber olduguna ve ona uymanin gerekli olduguna
kanaat getirilir. Razi’ye gore bu yol akla daha uygun olup, buna y6neltilebi-
lecek elestiriler de daha azdir.”

Réazi'nin bu yontemle ilgili aciklamalar1 detayli incelendiginde, onun

ozellikle de Ibn Sin&d’nin goriislerinden yararlandigi sdylenebilir. Bu bag-
lamda onun el-Mebdhisu’l-Mesrikiyye adli eserinde peygamberligi nasil

% Razi, Kitabii’l-Erba‘in, s. 296 vd.; Muhassal, s. 490-491. Muhassal'da Razi tglii tasnif
verir: Mucize gosterme, ahlaki davranis ve 6nceki peygamberlerin haber vermesi teme-
linde peygamberligin dogrulanmasi. Burada da mucize yolunu tercih eder.

3 Razi, el-Metalibu’l-‘Aliye, c. 8. 5. 103.
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tartistig1 bunun agik gostergesi olarak alinabilir. Bu eserde Razi, Peygambe-
rin varliginin gerekliligini agiklamak i¢in insanin sosyal bir varlik oldugu
onermesiyle baglar. Bu durum da sosyal bir toplulugu, topluluk da kendi
aralarinda birtakim aligverisi gerekli kilar. Bu da kanunu, dolayisiyla bir
kanun koyucuyu gerekli kilar. Razi kanun koyucunun veya peygamberin ti¢
ozellige sahip olmasi gerektigini soyler: Ilk olarak hataya diigmeksizin
hakikatin bilgisine ulagabilecegi giiclii bir akli giice sahip olmalidir. Ikinci
olarak kendisiyle uyanikken melekleri gorebilecegi ve gaybden haber vere-
bilecegi giiclii bir hayal giiciine sahip olmalidir. Son olarak nefsinin mad-
deye etki edebilmesi gereklidir, diger bir deyisle mucize gosterebilmelidir.
[lahi Hikmet en kiigiik bir fayday1 dahi disarida birakmazken alemin yara-
tilisinin ardindaki amag olan bu insanin varligini nasil digsarida birakabilir.
Dolayisiyla peygamberin varligi gereklidir.”® Burada ifade edilen gorugler
Ibn Sind’nin bircok eserinde de benzer kelimelerle karsimiza ¢ikmaktadir.®
Dolayisiyla bu durum Ibn Sin&’nin Razi’nin goriigleri tizerindeki etkisinin
acik bir gostergesidir.

Razi yukarida zikredilen eserinde ii¢ temel 6zelliginden bahsettigi pey-
gamberin gerekliligini el-Metalibu’l-‘Aliye’de daha detayli agiklamaya
calisir. Bu amagla su onciilleri sunar: Ilk olarak, insanin yetkiligi ancak
hakikati kendisi i¢in, iyiligi de ona uygun davranmak i¢in bilmek ile ger-
ceklesir. Diger bir deyisle insanin yetkinligi su iki sey ile gergeklesir: Onun
teorik giicii yetkinlik seviyesine ulasir ve bdylece esyanin hakikati hatasiz
bir sekilde onda tecelli eder. Onun pratik giicii de yetkinlik seviyesine
ulasir ve boylece onda iyi fiiller isleme melekesi olusur. Bu da bedensel
zevklerinden uzaklasarak ruhsal aleme yonelmeyi gerektirir. Razi’ye gore
biitiin peygamberler ve teist filozoflar bu noktada uzlas: i¢indedirler.*'

Rézi ikinci 6nciilii soyle aciklar. Insanlar ii¢ gruba ayrilir: 1) Hem bilgi-
de hem de amelde yetkin olmayanlar. Bunlar insanlarin ¢ogunlugunu
olustururlar. 2) Hem bigide hem de amelde yetkin olmakla beraber yetkin
olmayanlar1 yetkinlestiremeyenler. Bunlar da velilerdir. 3) Hem bilgide

% Razi, el-Mebahisu’l-Mesrikiyye fi'l-Ilmi’l-llahiyat ve’t-Tabiyyat, 2 cilt. ed. M. M. El-
Bagdadi, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Arabi, 1990, c. 2, s. 555-557.

9 Bkz. ibn Sin, es-Sifd’, el-Iahiydt, ed. M. Y. Moussa, S. Dunya and S. Zayed, c. 2, Kahire:
Organisation Generale des Imprimeries Gouvernementales, 1960, s. 441 vd.; en-Necdt
fil-Mantik ve’l—fldhiydt, 2 cilt, ed. A. el-Amayra, Beyrut: Daru’l-Cil, 1992, c. 2, s. 165 vd.

41 Raz, el-Metalibu’l-‘Aliye, c. 8. 5. 103-104.
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hem de amelde yetkin olup, diger insanlar1 da sefillikten yetkinligin zirve-
sine ¢ikarabilenler. Bunlar da peygamberlerdir. Razi bu tasnifin bilinen bir
tasnif oldugunu vurgular.?” Ugiincii 6nciilde Razi teorik ve pratik giiciin
yetkinlik agisindan sinirsiz derecelerinin oldugunun da bilinen bir sey
oldugunu ifade eder.”

Rézi dordinci onciilde sunu savunur. Her ne kadar eksiklik insanlar
arasinda yayginsa da onlar arasinda yetkin bir insanin bulunmasi gerekli-
dir. Ciinki eksiklik ve yetkinligin farkli dereceleri vardir. Dolayisiyla nasil
ki neredeyse vahsi hayvanlar seviyesinde olan eksik insanlar varsa, insanli-
gin son derecesine ve melekligin ilk derecesine ulagsmis yetkin insanlarin da
olmasi gerekir. Yine her asirda biitlin yetkin niteliklere sahip bir insanin
bulunmasi gerekir. Bunun da 6tesinde biitiin asirlarin yetkin insan temsil-
cilerinin igerisinde de birinin en yetkin olmasi gerekir. Bu insan da biyitk
peygamber ve kanun koyucu olur. Razi insanlar arasindaki bu hiyerarsiyi
alemdeki hiyerarsi ile kiyaslar. Ona gore biitiin asirlarin en yetkin insaninin
diger yetkin insanlarla iliskisi giinesin diger yildizlarla olan iliskisine ben-
zer. Yetkinlikte kendi asrinin yetkin insanina yakin olan insanin o asrin
yetkin insaniyla olan iligkisi ayin giinesle olan iliskisine benzer. Siradan
insanin kendi asrinin yetkin insaniyla olan iliskisi ise diinyadaki hadiselerin
ay, yildiz ve giinesle olan iliskisine benzer.** Razi bu delilin giiglii bir delil
oldugunu ve kesin bilgi verdigini ifade eder.

Razi son olarak su onciilii verir: En yetkin insan insanligin son derece-
sindedir. Bilindigi gibi her tiiriin son derecesi bir st tiiriin ilk derecesiyle
irtibathidir. Bu st tiir melek olduguna gore, insanligin son derecesi melek-
ligin ilk derecesiyle irtibatlidir. Dolayisiyla melegin tabiati gibi, en yetkin
insanin tabiat1 da duyusal alemden uzak olup ruhani aleme doniiktiir.
Onun teorik giicii ilahi bilgilere ulasirken pratik giicii de degisik sekillerde
maddi alemde etkide bulunur. Bu da mucize olarak isimlendirilir. Yine bu

% Bu tasnifin farkli bir versiyonunu Ibn Sina’da gérmekeyiz. Ibn Sina yetkinlik agisindan

besli bir tasnif verir: 1) Nazari ve ameli akil gliciniin her ikisinde de yetkin olanlar. 2)
Nazari akil giiciinde yetkin, ameli akil giiciinde eksik olanlar. 3) Nazari akil giiciinde
tam yetkin olmayip ameli akil gliciinde yetkin olanlar. 4) Nazari akil giiciinde yetkin-
lesme imkan: olmayanlar 5) Nazari ve ameli akil giiciiniin her ikisinde de yetkin olma-
yanlar. Ibn Sina’da insani aklin yetkinligi ve mutlulugu igin bkz. Durusoy, Ali, [bn Sina
Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, Istanbul: M.U.L.E.V. Yayinlari, 1993, s. 190 vd.

4 Razi, el—Metdlibu’l—Q@liye, c. 8.s.104.

# Rz, el-Metalibu’l-‘Aliye, c. 8. s. 104-107.
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insanin ruhsal giicii diger insanlarin ruhlarini hem teorik agidan hem de
pratik agidan yetkinlestirir.*” Burada Razi’nin sunmaya calistig1 fikirler ana
hatlariyla Ibn Sin&’nin peygamberlik anlayisinin 6zetidir.*

Rézi bu onciillerin ardindan su sonuca varir: Insani nefsin hastaligi ha-
kikatten yliz gevirip diinyaya yonelmek, onun saglig: ise diinyadan yiiz
gevirip hakikate yonelmektir. Dolayisiyla insanlar1 bu hakikate yonelten
kisi sadik peygamberdir. Insanlar yetkinlik bakimindan farkli olduklarina
gore, bunu en mitkemmel sekilde ifade etme giiciine sahip olan insan da
peygamberligin en ustiin derecesinde olur.”

Hig stiphesiz Razi’nin burada sunmaya ¢alistigi peygamber tanimi ¢ok
genel bir tanimdir. Isimler baglaminda kimin peygamber oldugu veya bu
vasiflar1 tagtyan her insanin peygamber olarak kabul edilebilir olup olmadi-
g1 bircok sorunu da beraberinde getirmektedir. Buna ragmen Razi’nin de
vurguladig gibi bu yontemin, yukarida tartisilan ilk yontemle kiyaslandi-
ginda daha az elestiriye acik oldugu soylenebilir.

Razi bu akli yontemin mucizeler yoluyla peygamberligi ispatlama yon-
teminden daha saglam oldugunu bir¢ok Kur’an ayetine atifla da destekle-
mektedir. Kur’an’da ilahiyat konusunun asil, peygamberligin ise onun bir
fer’i oldugunu vurgulayan Razi, bu nedenle bir¢ok Kur’an ayetinin ilahiyat
ile baslayip ardindan peygamberlik konusunu isledigini sdyler. Bu baglam-
da Ald Suresi®® drnegini veren Rézi, bu ayetlerde dort hususun ele alindigini
ifade eder: Ilahiyat; peygamberligin o6zellikleri; peygamberin davetinden
istifade edenler ve etmeyenler olarak insanlarin siniflandirilmasy; 6te diin-
yanin iyiliginin bu diinyanin iyiliginden daha iyi ve siirekli oldugu, dolayi-
siyla elde etmeye daha deger oldugu. Razi'ye gore bu hususlar insanin

4 Raz, el-Metalibu’l-‘Aliye, c. 8. s. 107-108.

4 Ibn Sina’nin Peygamberlik anlayisi igin bkz. Alper, Omer Mahir, Islam Felsefesinde Akil-
Vahiy Felsefe-Din lskisi, Istanbul: Ayisig1 Kitaplari, 2000, s. 190 vd.

¥ Raz, el-Metalibu’l-‘Aliye, c. 8. s. 108.

*  Razi'nin Ald Suresi: 1-19. ayetleri tefsiri soyle 6zetlenebilir: Sure ilahiyat konusu ile
baslayrp ardindan peygamberin 6zelliklerine gegmektedir. Ik énce (Ey Muhammed)
Sana Kur’ami biz okutacagiz ve asla unutmayacaksin’ ayetiyle onun teorik giiciiniin yet-
kinligi ifade edilmektedir. ‘Kolay olan: yapmay: sana kolaylastiracagiz’ ayetiyle de onun
pratik giiciinlin yetkinligi ifade edilmektedir. Bunun ardindan ‘faydal: olacaksa insanla-
ra dgiit ver’ ayeti pegambere diger insanlar1 yetkinlestirmeyi emretmektedir. Sonrasinda
6gut vermenin her insana fayda vermeyecegi ifade edilerek 6giitten faydalanan ve fayda-
lanmayan gruplarin basina gelecekler anlatilmaktadir. Razi, el-Metdlibu’l-‘Aliye, c. 8. s.
109-112.
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bilmesi gereken temel hususlardir. Surenin sonunda da ifade edildigi gibi
biitiin peygamberler bu hususlar1 gerceklestirmek i¢in gelmislerdir. Dolayz-
siyla Razi'ye gore Kur’an peygamberligi insanin teorik ve pratik aklinin
yetkinlesmesi ve diger insanlar1 da yetkinlestirmesi temelinde ispatlamaya
calismaktadir.”

Bu goriisii desteklemek icin Razi'nin verdigi bir baska 6rnek de kendisi-
ne inanmayanlarin ondan mucize talepleri karsisinda Hz. Peygamber’in
cevabini aktaran Isra: 90-93. (Soyle soylediler: ‘Bize, yerden kaynaklar fis-
kirtmadik¢a sana inanmayacagiz... De ki: ‘Fesubhanallah! Ben peygamber
olan bir insandan baska bir sey miyim?’) ayetlerdir. Razi'ye gore Hz. Pey-
gamber’in insan peygamberden bagka bir sey olmamasi onun teorik ve
pratik akil giiciinlin yetkin olmas: ve diger insanlar1 da yetkinlestirebilme-
sinden bagka bir seyi gerekli kilmaz. Ona gore gercek peygamber olmanin
sartlar1 arasinda muhaliflerin talep ettikleri bu tiir mucizeler gosterme sarti
yoktur.”

Dolayisiyla Razi'ye gore peygamberligi mucize temelinde degil de pey-
gamberin yetkin olmasi temelinde ispatlamaya ¢alismak daha saglam bir
yoldur. Ona gére bu yol esas alindiginda Islam peygamberi peygamberlerin
en Ustiiniidiir. Clinkii onun davetinin ruhlara etkisi diger peygamberlerin
davetinin etkisinden daha gti¢ludiir.”

Sonug¢

Peygamberlik meselesi kelamin ve Islam felsefesinin en énemli mesele-
lerinden biri olmustur. Genel olarak Peygamberlik miiessesesine veya 0zel
olarak Hz. Peygamber’in peygamberligine karsi ¢ikan degisik gruplar
karsisinda gerek kelamcilar gerekse Miisliiman filozoflar farkli yontemlerle
peygamberligi ispata ¢aligmislardir. Bu baglamda erken dénem kelamcilar
ozellikle de mucizeler vasitasiyla peygamberligi ispat etmeye ¢alismislardir.
Onlara gore peygamberlik iddiasinda bulunan kisiden olaganiistii olaylar
ortaya ¢ikmasi onun iddiasinin dogruluguna delildir. Erken dénem eserle-
rinde Razi de bu metodu giivenilir bir metod olarak kabul edip kullanmak-

¥ Raz, el-Metalibu’l-‘Aliye, c. 8. s. 112.

0 Razi, el-Metalibu’l-‘Aliye, c. 8.s. 113-114.

51 RAzi, el—MetaAlibu’l—‘Aliye, c. 8. s. 121-122. Krs. ibn Sina, Fi Isbati’n-Niibuvvit, ed. M.
Marmura, Beyrut: Daru'n-Nehar, 1968, s. 47.
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la beraber el-Metalibu’l-‘Aliye adli eserinde bu metoddan uzaklastigi go-
rilmektedir. Bu eserde Razi mucize anlayigina yoneltilen elestirileri 6nem-
sedigi ve bu elestirilere verilen cevaplar1 da tatminkar bulmadig1 sdylenebi-
lir. Bunun ardindan Rézi temel hatlariyla Ibn Sina’nin peygamberlik anla-
yisin1 esas alarak peygamberligi ispat etme yolunu tercih ediyor. Bu anlayis
insanlar1 teorik ve pratik akilda yetkin oluslarina gore tasnif etmekte ve
hem teorik akilda hem de pratik akilda yetkin olup diger insanlari da
yetkinlestirebilme 6zelligine sahip olan insani peygamber olarak tanimla-
maktadir. Stiphesiz bu yontem de birtakim elestirilere acgiktir. Bu yontem
insan aklinin inanglarda ve amelde dogru olanin ne oldugunu bilebilecegi;
bu bilgi temelinde de insanlar1 dogru dine davet eden biri hakkinda onun
gercek peygamber olup olmadigina karar verebilecegi ilkesine dayaniyor.
Bu durumda da Réazinin yukarida zikrettigi insan aklinin yeterliligini,
dolayisiyla peygambere ihtiya¢ olmadigini savunan grubun sdylemiyle bu
soylem kismen ¢akigmaktadir. Teorik ve pratik yetkinlige ulagan her kisi-
nin peygamber olarak kabul edilip edilemeyecegi de ayri bir sorudur.
Sonug olarak bu konuyla ilgili biitiin elestirilere tatminkar cevap verebilen
bir teori gelistirmek zordur. Razi de benimsedigi yontemin daha akilci
oldugunu ve mucize yontemle kiyaslandiginda elestirilere daha az maruz
oldugunu ifade etmektedir.
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Islam reddiye geleneginin en énemli konularindan biri, Hz. Muham-
med'in Peygamberliginin miijdelerinin ve isaretlerinin, kendisinin de
icinde yer aldig1 semitik din geleneginin daha Onceki temsilcileri olan
yahudilerin ve hiristiyanlarin kutsal kitaplarinda bulundugunu ortaya
koymadir. "Tebsirat" olarak da bilinen, kaynag1 Kur'an ve Hz. Peygamber'in
sozlerinde bulunan bu konu, misliimanlarin Yahudiligin ve Hiristiyanligin
yogun bir sekilde bulunduklari yerlerin hakimleri haline gelmelerinden
sonra, Ozellikle hiristiyanlarla yapilanlarda tartimalarda olmak {izere,

Sakarya Univ. Ilahiyat Fakiiltesi Dinler Tarihi Ana Bilim Dali Ogretim Uyesi (Dog. Dr.),
faydin@sakarya.edu.tr.
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hararetle tartisilan ve daha sonra da Islim reddiye literatiiriiniin vazgegil-
mez konularindan biri haline geldi. Miislimanlarin, yetersiz kitab-1 mu-
kaddes bilgisiyle kaleme aldiklar1 konuyla ilgili metinler; ihtida eden
hiristiyan ve yahudi kokenli yazarlarin, kitab-1 mukaddes hakkinda sahip
olduklar1 bilgilerinin sagladig: katkilarla etki bakimindan daha giiglii hale
geldiler. Bu tiir bir katkiy: saglayanlardan biri, Ali b. Rabben et-Taberi'dir.

Merv'de yaklagsik 778-779 (161-162)’da Nesturi mezhebine mensup Hi-
ristiyan bir ailede dogan ve 849/850’de Halife Miitevekkil'in tesvikiyle
Miisliiman olan Taberi!, Islam kiiltiir tarihi i¢inde yaptiklariyla miitenasip
sohrete sahip olamayan nadir bilim adamlarindan biridir. Cogunlugu tip
konusunda olmak iizere kaynaklarda on besinin ismi zikredilen eserlerin-
den ¢ok az1 giiniimiize kadar gelmis; bunlardan da yalnizca iigii okuyucu-
suna ulagma imkani bulmugstur: Bunlar, Tipla ilgili Firdevsii’l-Hikme®;
misliman olusunun arkasindan ihtidasini eski dindaslarina karsi savun-
maya yonelik er-Red ale’n-nasird ve Hz. Muhammed’in peygamberligine
yonelik genelde ehl-i kitabin 6zelde ise, Hiristiyanlarin elestirilerine bir
cevap olmak tiizere kaleme aldig1 Kitabu’d-din ve’'d-devle’dir’. Asagidaki
calisma, batida sahihligi hakkinda uzun siireli tartismalara yol agmis olan
ve Tirkiye’de Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisinde (DIA) “ed-Din ve’'d-
devle” baghgiyla bir madde* ve Ali b. Rabben et-Taberi’nin Niibiivveti Ispat
Metod’w> adli bir yiiksek lisans tezi diginda herhangi bir ¢alismaya konu
olmayan bu son eserle ilgili olacaktir. Bir¢ok bakimindan galigma konusu
yapilabilecek olan eser, burada yalnizca bir yoniiyle; ispat-1 niibiivvet yo-
niiyle ele alinacaktir.

! Ali b. Rabben et-Taberinin hayati ve eserleri hk. bkz. Fuat Aydin, Ali b. Rabben et-
Taberi ve er-Red ale’n-nasdra Adh Eseri, (Basilmamus yiiksek lisans tezi) Marmara Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 1994; Necip Taylan, “Ali Rabben et -
Taberi”, DIA, 11, 434-436.

> Ebul'-Hasen Ali b. Sehl b. Rabben at-Taberi, Firdevsii'l-hikme, (yay. M. Zubeyr Siddiki)
Matbai Afitab, Berlin 1928.

3 AR-RADD 'ALA-N-NASARA DE 'ALI AT-TABARI, (Edite par)l. A. Khalife, st., W.
Kutsch. st., Mélanges de I"Université Saint Joseph, Bayrout (Libnan) 1959, Toma. XXXVI,
Fas. 5, 115-148. Calisgmanin bundan sonraki kisimlarinda, ad1 gecen esere ed-Din olarak
gonderme yapilacaktir.

4 Mahmut Kaya, “ed-Din ve’d-devle”, DIA, IX, 349-351.

5> Faruk Sancar, Ali b. Rabben et-Taberi’nin Niibiivveti fspat Metotlar:, KTU Sosyal Bilim-
ler Enstitiisii, yiiksek lisans tezi, Trabzon 2002.
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A. Kitabin Ortaya Cikis1

Tam ad1 Kitabu’d-din ve'd-devle fi isbat1 niibiivveti'n-Nebi Muhammed
(s.a.) olan bu kitap da er-Red ale’n-nasdra adli eseri gibi kaynaklarda zikre-
dilmez. Boyle bir eserin varligi, A. Mingana tarafindan the Oriental M.S.S.
of the John Royland Library katalogunda bulunup hakkinda 1920'de
Journal of Royal Asiatic Society'de (JRAS)® yayinlanan bir makaleyle ilim
alemine duyurulmasiyla anlasildi. Kitap iizerine ¢alismasini devam ettiren
Mingana, onu Ingilizce'ye terciime ederek bir girisle yayinladi’; bir yil
sonra da eser, yine Mingana’nin kisa bir mukaddimesiyle Misir’da Arapga
olarak negredildi®. Ali b. Rabben’in bu kitabi, onun Islam’ kabuliiniin
arkasindan Hiristiyan Iman Esaslarinin, Incillere aykiri oldugunu ve Hz.
I[sd'nin insanligini ispat maksadiyla yazdig1 er-Red'di tamamlayict mahiyette
olup Hz. Muhammed’in peygamberligini, kitab-1 mukaddes kaynaklarin-
dan hareketle ispatlamay: hedefleyen ve ayni zamanda, asagida ortaya
konulacag: tizere siyasi konjonktiire uygun olarak Miitevekkil'in tesvikiyle
kaleme alinmus bir kitaptir’.

B. ed-Din’in Muhtevasi

Kitap bir giris, on boliim ve bir sonuctan olusmaktadir. Yazar giriste,
Arap musrikleri tarafindan inkar edilen ve ehl-i kitabin mukaddes eserle-
rinde bulunan Hz. Muhammed'in ismi ve nitelikleri ile ilgili gizlenen

¢ A. Mingana, “A semi-Official Defense of Islam”, Journal of Royal Asiatic Society (JRAS),

1920, s. 481-488

et-Taberi, Book of Religion and Empire (trs. A. Mingana) John Rylands Library,

Manchester 1922.

8 Ali b. Rabben et-Taberi, Kitdbu’d-din ve’d-devle fi isbdti niibiivveti’n-nebiy Muhammed
(sav), A. Mingana, Matbaati’'l-muktatef, Misir 1923.

®  Fuat Sezgin,, GAS, E.J.Brill, Leiden 1970, III, 240;, Philip Hitti, Islam Tarihi , trc.Salih
Tug, Bogazici Yaymevi, stanbul, 1989a.g.e, I, 543; M. Kird Ali, Kiiniizii'l-ecdad,
Mecelletii'l-mecma'i'l-ilmiyyi'l-arabi, Dimegsk, 1947, XXII, 80; Anawati, Georges C, Po-
lemique Apologie et Dialoque Islamo- Chretiens. s. 303.
Polemik tarihinde bir¢ok konuda dncelige sahip olmasi ve yukarida da ifade edildigi gibi
kitab-1 mukaddes'i ve onun asli dilini bilen biri tarafindan yazilmis olmasindan dolay:
kitap, hiristiyan diinyada biyiik bir ilgi uyandirmistir. Kitabin otantik olmadigina delil
olarak kullanilan, Taberi tarafindan eserin yazildig: tarih olarak 867 (s. 138) olarak ver-
mesine ragmen, 6liim tarihi 861 oldugu bilenen Miitevekkile uzun dmirler dilemesi
arasindaki anakronizmi, kitabin miitercimi ve ilk ortaya ¢ikarani olan Mingana, antik
Suriye yazarlarmin gogu tarafindan Hz. Isa'nin hayatini ifade i¢in kullandiklar1 takvim
ile agiklar.

7
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isaretleri aciga ¢ikaracagini ifade eder'. Kendisinden dnce bu konuda kitap
yazanlarin bir kisminin eserlerini kisa tutarak bazi seyleri ihmal ettiklerini,
delilleri birbirine karigtirarak anlasilmaz hale getirdiklerini, bir kisminin ise
ehl-i kitabin kitaplarinda bulamayacaklar: seylerle ve siirle ihticacda bu-
lunduklarini soyler. Bu ytlizden etkili bir reddiyenin tagimasi gereken 6zel-
liklerden bahseder"!

Haber ve icmanin delil olabilmesi i¢in gereken sartlar ve bu sartlar tasi-
yan haberin baglayiciligini anlattiktan sonra hristiyanlarin Hz. Isa'nin
kendisinden sonra bir peygamber gelmeyecegine dair sozlerinin gegersizli-
gini peygamberler tarihinden hareketle ortaya koyar.

Birinci boliimde, biitiin ilahi dinler gibi Islam'in temelinin “tevhit” ol-
dugunu anlatir'?, ikinci boliimde Islam seriatinin ve emirlerinin istiinlii-
giinii gosterir. Bunlar1 ayet ve hadislerle destekler”. Uciincii ve dordiincii
boliimler de, Kur'an'da Allah’in peygambere vaat ettigi ve daha sonra
gerceklesen olaylar bagta olmak {izere Hz. Peygamberin gostermis oldugu
mucizelerden bahseder'. Besinci bolimde ise, Hz. Peygamberin vefatindan
sonra gerceklesen mucizelerini anlatir'.

Altinc1 bolimde, immi olan Hz. Muhammed’in Kur’an gibi belagat 6r-
negi bir eser meydana getiremeyeceginden hareketle bunun mucizeden
bagka bir seyle ifade edilemeyecegini soyleyen Kur’an ile diger ilahi kitaplar
arasinda muhteva yoniinden de kargilastirmalarda bulunur. Diger kitapla-
rin elestiriye konu olan zaaflarindan Kur’an’in uzak oldugunu gosterir'.

Yedinci boliimde, Islam'in kisa siirede yayilisini, onun iistiinliigiiniin bir
gostergesi olarak kullananlarin bu diisiincelerindeki hakliligini ve tarihteki
bu tir hizli yayilislardan farkini ortaya koyar'’.

Sekizinci bolimde, Hz. Peygamberin istiinliigiine delil olarak onun as-
habindan en yiice olanindan derece bakimindan daha asagida olanina

10 Taberi, ed-Din, s. 35.
"' Kaya, a.g.m, IX, 349.
Taberi, a.g.e, s. 45
Taberi, a.g.e, s. 57
Taberi, a.g.e, s. 65
Taberi, a.g.e, s. 80
Taberi, a.g.e, s. 98
Taberi, a.g.e, s. 108



Ali b. Rabben et-Taber’nin Kitdbu’d-Din ve’d-Devle Adl1 Eseri ~ 31

varincaya kadar zithdiinii ve takvasini gosteren delileri ortaya koyarak
bunlarin say1 bakimindan Hz. s ve Hz. M{isa'nin ashabi olanlarla karsilas-
tirllamayacak kadar ¢ok oldugunu gosterir'®.

Dokuzuncu béliimde, Hz. Hacer ve Hz. Ibrahim’in gelecegini sdyledik-
leri ve Ozelliklerini saydiklar1 peygamberin ancak Hz. Muhammed’le ger-
ceklestigini ortaya koyarak soyle der: “Eger Hz. Muhammed’in peygamber-
ligi gerceklesmemis olsayd: biitiin peygamberlerin peygamberligi gecersiz
olurdu™”.

Sonuncu ve en uzun olan onuncu boliim, peygamberlerin Hz. Peygam-
ber'in peygamberligi hakkindaki miijdelerini kitab-1 mukaddes’ten hareket-
le ortaya koyar. Bu bolimde, Yeseya, Davud, Habakkuk, Sefanya,
Zekeriyya, Yeremya, Hezekiel, Daniel ve Isa’nin Hz. Peygamber'in pey-
gamberligi ile ilgili haberleri yer alir. Sahabenin bir¢ogunun mucize gor-
meden Islam’a girmesi hakkindaki elestirileri ve Islim’a siinnet, kurban,
Allah’a yemin ve cihat gibi noktalardan yapilan tenkitleri cevaplandirir®.

Sonu¢ bolimiinde ise zindik, Hiristiyan, yahudi ve mectsi akideleri
hakkinda 6zet bilgiler verir. Arayip 6grenmek ve gercegi bulmak ve kabul
etmekten bagka istegi bulunmayan Hintli ve Cinlinin diger dinler ve Islam
hakkinda bilgi edindikten sonra Islam'i kabul etmekten baska yapacagi bir
seyi olmadigini ifade eder?. Kitabini, kendisinin Islam’la sereflenmesine
vesile olan halife Miitevekkil'e dua ile bitirir*.

C. ed-Dir’in Ali b. Rabben et-Taberi’ye Aidiyeti Meselesi

A. Mingana tarafindan once Ingilizce gevirisinin ve daha sonra da
Arapga nesrinin yapilmasinin arkasindan, bugiin i¢in tartisilmasi artik
gereksiz olsa da, kitabin Ali Rabben et-Taberi’ye aidiyeti hususunda oryan-
talistler arasinda ciddi bir otantiklik tartigmasi yasand.

Kitabin otantik olmadigini ilk kez ileri siiren Cizvit Peder Paul
Peeter’dir. Analectadaki tanitim yazisinda, edebi bir sahtekarlik oldugunu

18
19

Taberi,.a ge., s. 114
Taberi, a.g. e., 5.130.
Taberl, a.g.e, s. 130.
2 Taberi, a. ge., s. 207.
2 Taber, a.g.e,s. 210 .
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soyledigi kitabin otantikligi hususunda kendisini tereddiide sevk eden
seyler arasinda, Taberi sonrasi yazarlar tarafindan kitaba yonelik hicbir
atfin bulunmamasini, mevcut yazmanin miellifin el yazmasindan istinsah
edilmesine ragmen s6z konusu orijinalin bir miisvedde 6zelliginde olusunu
ve halifeye takdim edilecek bir nitelik tasimamasini zikreder. Otantik
olmama hususundaki kanaatinde kat1 olmayan Peeter, bu tereddiidii otan-
tiklik ispatlanincaya kadar kabul edilecek gecici bir kanaat olarak ortaya
koyar®.

Asil ciddi ve muayyen bir kisiyi hedef alan ret ise, Maurice Bouyges ta-
rafindan ileri siiriiliir. Bouyges’e gore bu metin bir sahtekarlik Giriintidiir ve
yirminci yiizyillda yasayan sahte bir Taberi’ye aittir. Bunun gostergesi ise
kitapta goriilen modern tarz, kelime hazinesi, kitab-1 mukaddes’in modern
bolimlenmesi ve yazarin Miitevekkil doneminin dini ve siyasi olaylar
hakkindaki bilgisizligidir. Bouyges’in yirminci yiizyildaki sahte gayrimiis-
lim Taberf’den kastettigi ise, metni ortaya ¢ikararak ilim dlemine tanitan
Mingana’dir. O, bu yaklasgimini Mingana’ya yazdig: iki acik mektupla daha
da netlestirdi. Bouyges kitabin sahte gayrimiislim bir modern yazara ait
oldugu goriislerini 1949’a kadar devam ettirdi ve bu tarihte yayinladig: bir
yazisinda kitabin bu 6zelligiyle ilgili yeni kanitlar1 er-Red’de de buldugunu
ileri stirdt*.

Kitabin otantik olmadigini savunan yukaridaki iki kisiye karsin; s6z ko-
nusu metnin Ali b. Rabben’e ait oldugunu kabul edenlerin sayisi oldukgca
fazladir. Bouyges’in agik mektubunda ileri siirdiigti gériisler, onun kesinlik-
le Ali. Rabben’e ait oldugu ve herhangi bir kitap gibi bir takim zorluklar
igeriyor olmasinin de bu aidiyet hususunda tereddiide sevk edecek tiirden
olmadig1 sdylenerek kitabin kasifi, nasiri ve Ingilizce miitercimi olan
Mingana® ve o zamanki John Royland Kitiiphane gorevlisi Guppy tarafin-
dan hemen reddedildi.

#  David Thomas, “Notes and News: Tabari’s Book of Religion and Empire”, Bulletin of

John Royland Literature, say1 69, s. 1.
2 Camilla Adang, Muslim Writers on Judaism and Hebrew Bible: From Ibn Rabben to Ibn
Hazm, E.J. Brill, Leiden 1996, s. 28 .
Mingana, bu konuda kendisini destekleyen delilleri farkli yazilarinda ortaya koyar.
Mingana, “Remarks of Tabar’s Semi-official Defence of Islam”, BJRL, say1 9, s. 236-40.
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Otantiklik tartigmasinda Macdonald, Firtsch ve Margoliouth da
Mingan’nin yaninda yer aldilar. Bu gruba Graf, Noéldeke ve Meyerhof da
katildi. Camilla Adang’in biraz abartma olarak kabul ettigi Mingana’nin
kitabin Halife tarafindan yazdirilma anlaminda yari-resmi statiiye sahip
oldugu goriisiinti, Meyerhof otantik bir metin olusun bir gostergesi olarak
kabul eder?®. Perlmann da, Taberi’nin bu eserinin daha sonraki miiellifler
tarafindan zikredilmedigi iddialarina, Fahreddin Razinin tefsirinde Hz.
Peygamber’in gelisiyle alakali bir Kitab-1 mukaddes metnine (Habakkuk
3/1-3) yer verdigini ve bunu Taberi’ye (nukile min Ibn Razin et-Taber)
izafe ettigini gostererek otantikligi savunanlarin tarafinda yer alir.”.

Konuyla alakali en son yazilardan birini kaleme alan David Thomas ise,
meseleye bir bagka agidan bakarak otantik-otantik degil tartismasindaki
Bouyges’in saldirilarinin kitabin hak ettigi itibar1 gérmesine engel oldugu
gibi daha sonraki bilim adamlarinin mesela, er-Red’in nasirleri olan Peder
Khalife ve Kutsch gibilerinin de kitaptan siiphe etmelerine yol agtigini®®
soyler”. Thomas, bu siiphenin Mingana’nin ortaya koydugu delillerden
sonra yersiz oldugunu ima ettikten sonra, Taber’nin bu eserinin daha
sonraki miellifler tarafindan bilinmedigi seklindeki itiraza, yukarida zikre-
dilen Perlmann’in ortaya koydugu destege bir ilave olmak {izere Amiri’nin
(6. 311/923) Kitabu’l-llam bi menakibi’l-Islam adli eserinde Hz. Peygam-
ber’in miijdelenmesiyle ilgili naklettigi metinlerin Taberi'nin kitabindan
alinmig oldugunu, her iki kitapta yer alan kitab-1 mukaddes metinlerini
kargilagtirarak gosterir®.

Kitabin otantikligi hakkindaki tartismanin tarihi seyrine ve gelinen nok-
tada, Ali b. Rabben’e aidiyeti hususunda genel bir uzlasmanin oldugunu

%6 Kitabin otantikliginin tartisilmasiyla ilgili yukarida verilen bilgiler Adang, a.g.e., s. 28-

30°da ozetle alinmustir.

Moshe Perlmann, “Note on the authenticity of ‘Ali Tabari’s Book of Religion and
Empire”, BJRL, 26(1941-42), 246. Razi'nin tefsirindeki Taberi atfi i¢in bkz. Razi, et-
Tefsirii’l-kebir, Daru ihyai’t-tirasilil-arabi, Beyrut t.y., III, 37.

S6z konusu bilim adamlarinin ed-Din hakkindaki siiphelerinin, nesrini yaptiklar: er-Red
ale’n-nasdra hususunda gereken 6nemi gostermemelerine yol actig1 da sdylenebilir. Bu
6nem vermemenin en Onemli gostergelerini, metnin okunusunda ortaya koyduklar:
ciddiyetsizlikten kaynaklanan yanliglar ve metinde gecen mesela Kur’an ayetlerinin yer-
lerinin tespit edilmemesinde gormek miimkiindiir. Bunlar i¢in bkz. Aydin, a.g.e., s. 36.
Thomas, a.g.m, s. 3.

Thomas, a.g.m., s. 3-7.
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gorditkten sonra simdi, yukarida zikredilen kitabin yazilis sebebine daha
ayrintil bir sekilde bakabiliriz.

D. ed-Din’in Yazilis Gerekgesi ve Hedef Kitlesi

Taberi’nin bu kitabini yazma gerekgesi, makalenin basinda kendisinden
s0z edilen ve bir anlamda Misliman olusunu eski dindaslar1 karsisinda
kendini savunmaya yonelik olan er-Red adl1 eserindekinden farklidir.

Mutezili diisiincenin hdkim oldugu bir dénemin arkasindan iktidara ge-
len Miitevekkil’le birlikte devletin siyasetinde bir degisim yasandi ve dini
alanda Mutezile’nin yerini ehl-i siinnet 6zellikle de hadis ulemas: almaya
basladi. Bu yaklagimla birlikte, daha Onceki ortamin bir sonucu olarak
devletin 6nemli makamlarina getirilen gayrimiislimlere yonelik tavir da
degismeye basladi. S6z konusu tavrin degismesindeki 6nemli etkenlerden
biri, yliksek makamlara getirilen gayrimiislimlerin statiilerini ve bu statiile-
rinin bir sonucu olarak elde ettikleri maddi ve manevi giicii miislimanlarin
aleyhinde ve onlar1 kiigimsemek maksadiyla kullaniyor olmalaridir’.
Bununla baglantili bir diger husus ise, terciime faaliyetleri sonucunda
olusan kiiltiirel ortamin, miislimanlarin inanglarina yonelik gayrimiislim
elestirilerinin rahat bir sekilde dile getiriliyor olmasina yol agmasindan
duyulan rahatsizliktir®. Yonetim ve yaklasim degisikliginin bir sonucu
olarak gayrimiislimlerle ilgili zimmi hukuku kat1 bir sekilde uygulanmaya
baslandig1 gibi, s6z konusu uygulama kiiltiirel olarak da desteklenmeye
calisilmis, gayrimislim inanglarini ele alan reddiyelerin kaleme alinmasi
icin miellifler tesvik edilmistir. Bu tesvikin bir sonucu olarak, Halifenin
¢ocuklarinin hocasi olan meshur mu’tezili alim Cahiz er-Red al’en-nasira™
adli eserini; saray doktoru olan Taberi de, ed-Din adli bu eserini kaleme

3l Hiristiyanlarin bébiirlenmeleri hakkinda bkz. EbGt Osman Amr b. Bahr el-Céhiz,
Hiristiyanliga Reddiye (Segmeler), arastirma ve yorumlarla yayinlayan Muhammed Ab-
dullah es-Sarkavi, cev. Osman Cilaci, Tekin Kitapevi, Konya 1992, s. 77-79.

32 Mitevekkil donemindeki siyasi ve dini uygulamalarla ilgili olarak bkz. Aydin, a.ge., s.
38-41.

3 Cahiz’in bu eseri tam olarak degil, ancak ondan yapilmis olan se¢meler halinde, el-
Muhtar fi’'r-redd ale’n-nasdrd adiyla bize kadar gelmistir. Bu kitabin nesri ve Tiirkge ge-
virisi igin bkz yukaridaki dipnot: 31
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almistir. Eserin kaleme alinisindaki bu ve diger gerekgeleri bizatihi metin-
den de okumak miimkiindiir.

Ehli kitabin Hz. Peygamberin vasiflarini kitaplarinda gizlediklerini ve
sildiklerini sdyleyen Taberi, bu kitab: yazma maksadinin onun isminin ve
vasiflarinin onlarin kitaplarinda bulundugunu ortaya koymak oldugunu
soyler. Bu konuda ¢alisma yapanlarin ilki olmadigini; ancak kendisinden
onceki eserlerin ya ¢ok uzun, ya ¢ok kisa, ya da anlagilmasi gii¢ metinler
oldugunu, ayrica yahudi ve hiristiyan kutsal metinlerinden konuyla alakalt
iktibaslar yapmada basarisiz olduklarini, oysa kendisinin onlarin bu husus-
taki noksanliklarini kapatacak bir nitelige sahip oldugunu soyler™.

Ancak onceki eserlerin noksanlarini tamamlamaya yonelik bu ¢aba, te-
orik bir kaygidan degil, muhtemelen ehli kitabin konuyla alakal: olarak ileri
strdiikleri iddialarinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikar: “Zimmet ehline
kullanabilecekleri ne herhangi bir delil, ne gii¢ bir mesele ve ne de ihtilafli
herhangi bir nokta birakmadim”. Bu hedefin gergeklestirilmesinin yine
teorik bir kaygidan kaynaklanmayip halifenin de bir istegi oldugunu onun
ifadelerinde gormek miimkiindiir:

“Inancin giivenilirliginin saiklerini giiclendirmek, kanitlarini muzaffer
kilmak ve hakkinda cahil olan ve Allah’in Islam’t ve kendi zamanindaki
[slam’in takipgilerini nasil sectigini ve onlar igin nimetlerini nasil yeniledi-
gini kabul etmeyenleri ikna etmek i¢in bu tiir kitaplarin yayilmasi ve ebedi-
lestirilmesi hususunda Miitevekkil, ciddi ve isteklidir. Allah, onlar1 ¢ogal-

tarak, sayilarini arttirarak ve onurlandirarak kendisini onlara hissettirdi”*.

Konjonktiiriin zorunlu hale getirdigi boyle bir kitabin yazilmasi husu-
sunda, Taberi, halifenin hususi bir tegvikine de muhatap olmustur: “(...)
Once beni dogru yola ilettigi icin Allah’a siikrediyor, sonra da beni, tesvik
ederek ve sakindirarak; biitiin insanlara olan sevgisi ve saygisiyla, beni
davet eden ve zimmet ehlinden diger insanlarla birlikte kendisine ¢eken,
O’nun kulu ve halifesi Miiminlerin Emiri (Allah émriinii uzun eylesin)ne
Cafer el-Mutevekkil Alellah’a tegekkiir ediyorum™*.

3 Taberi, a.g.e., 35-36.
»  Taberi, a.g.e., s. 36.
3% Taberi, a.g.e., s. 210.
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Ayrica her ne kadar, kitab1 yazmaktan maksat, Hz. Peygamberin ehli ki-
tap metinlerindeki isim ve vasiflarini ortaya koymak olsa da, bu biraz da
Halifenin rizasini kazanmak i¢in de yapilan bir seydir:

“Sizin i¢in siizgecten gecirdigim nasihatimi kabul edin ve bilin ki, bu
yazdiklarimla ne bos bir éviinmeyi ne yiikselmeyi degil fakat Allah nezdin-
de bulunan, isteyenin hiisrana ugramayacagi seyi ve Allah’in halifesi ve
kulu Cagfer el-Tmam el-Mitevekkil Alellah, miiminlerin emiri-Allah onu
glcli kilsin-nin rizas: olan seyi istedim””. Halife Miitevekkil, musliman
imaninin desteklenmesi ve entelektiiel diizeyde muzaffer olmast i¢in aydin-
lar1 tesvik etmekle yetinmemis, bu metinlerin olugsmasina bir anlamda
katkida da bulunmustur: “ (...) Once bu ihtilafli noktalar1 zikrettim ve
sonra onlari, Allah’in ve miiminlerin emiri -Allah 6mriini uzun eylesin-
sayesinde dogru yolu buldugum, kendisinden duydugum sozlerden istifade
ettigim Imam Cafer el-Miitevekkil Alellah’in bereketiyle reddettim ve
¢ozdim”™*,

Kitabin yazilig gerek¢esi hakkinda buraya kadar sdylenilenlerden hare-
ketle, metnin Mingana’nin isimlendirdigi gibi “Islam’in Yari-Resmi Savu-
nusu” oldugunu séylemek mimkiindiir. Ancak yazilis gerekgesinin boyle
olmasinin, Taberi’nin ve eserinin, biraz sonra gorecegimiz tlizere bu saha-

daki 6nemine hi¢bir halel getirmediginin de belirtilmesi gerekir.

Taberi’nin kitabinin hedef kitlesi, genelde ehli kitap 6zelde ise Hiristi-
yanlardir. Genel hedefin ehl-i kitap yani, yahudiler ve hiristiyanlar olmasi,
onlarin kitaplarinda yer alan Hz. Peygamber’in ismini ve vasiflariyla ilgili
seyleri gizlemis olmalar1 ve hedefinin bunlar1 agiga ¢ikaracagina dair ifade-
siyle; 6zelde hiristiyanlara yonelik olmasi ise*, hem Hz. Muhammed’in
peygamberligi ilgili elestirilerin bu cenahtan gelmesi hem de asil asina
oldugu kaynaklarin hiristiyanlarinki olmasiyla desteklenebilir. Bu yiizden
de, biraz sonra gorecegimiz iizere kitabinda, déneminde miisliiman
entellektiieller arasinda yaygin olarak tartigilan konulardan biri olan mut-

37
38

Taberi, a.g.e., s. 209.

Taberi, a.g.e., s. 35.

Mingana, Religion and Empire, s. 5, “Remarks on Tabari’s Semi-Official Defense of
Islam”, BJRL, Say1 9, s. 236-240.

Adang, a.ge., s. 144.
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lak anlamda niibiivveti inkar meselesiyle degil, yalnizca Hz. Peygamberin
nibiivvetinin delilleriyle ilgilenmis ve bu delilleri Yahudi ve Hiristiyan
kutsal metinlerinden ¢ikartmaya ¢aligmistir.

Ancak ana hedef kitlesi ehli kitap olmakla birlikte, bu onun dénemin-
deki diger dinlerle hig ilgilenmedigi anlamina gelmez. Bu ilginin bir goster-
gesi olarak Taberi eserinde, Islam’mn {istiinliigiinii ortaya koymak maksa-
diyla Mecusi, Zenadika, Mani ve Budistlere atiflar yaparak ve onlarin inang
esaslar1 hakkinda bilgi de vererek s6z konusu gruplarin disiincelerinin
yanlis oldugunu ortaya koyar.

E. ed-Din’in Konusunun Oturdugu Tarihsel Baglam ya da Niibiivvet

Tartigmalarindaki Yeri

Islam diinyasinda niibiivvetle ilgili tartigmalar iki ana baglik etrafinda
ele alinabilir. Bunlardan birincisi Hz. Muhammed’in peygamberligi ikincisi
ise, mutlak anlamda peygamberlik (niibiivvet) kurumudur.

Kur’an’in indirilmeye baslanmasiyla, ilk muhataplar1 olan Arap miisrik-
lerinin Hz. Muhammed’in peygamberligine yonelik itirazlarin yikselmeye
bagladig1 soylenebilir. Bunu ozellikle onlarin, Hz. Peygamberin insanlar
gibi yiyip igmesini, sokaklarda gezmesini ileri siirerek peygamberlerin
insaniistii varliklardan olmasi gerektigini dile getiren ifadelerinde gormek
mimkindir*. Hz. Peygamberin niibtivveti ile ilgili tartismalar, peygambe-
ri gelenegin daha 6nceki temsilcileri olan yahudiler ve hiristiyanlarla karsi-
lagildike¢a, tartismanin muhtevasi (peygamberin insaniistii bir varlik olmasi
gerektigi oysa onun siradan bir insan oldugu seklindeki gerek¢eden, onun
peygamber olmasi i¢in, kitab-1 mukaddes peygamberlerinin tasidig1 6zellik-
leri tagimasi gerektigi oysa onun bu 6zellikleri tasimadig1 yoniinde) degis-
mekle birlikte artarak devam etti. Kur’an’in Hz. Peygamberin daha 6nceki
kutsal metinlerde mijdelendigine dair bilgilerden hareket eden
mislimanlarla ozellikle hiristiyanlar* arasinda yapilan konusmalardaki

4 “Dediler: Bu peygambere ne oluyor ki, yemek yiyor, ¢arsilarda geziyor? Ona kendisiyle

beraber uyarici olacak bir melek indirilmeli degil mi? Yahut kendisine (gokten) bir ha-
zine atilmali, yahut kendisinin bir bahgesi olmali da ondan (hi¢ zahmet ¢ekmeden) ye-
meli degil mi?” Furkan 25/7-8.

Hz. Peygamber donemi sonrasinda Miisliimanlarla yahudiler arasinda yapilan ve
konusu din olan tartigmalarla ilgili hemen hemen higbir kayit yoktur.

42
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ana tartisma konularindan biri muhakkak, Hz. Peygamberin s6z konusu
metinlerde zikredilip zikredilmedigi ve dolayisiyla da onun peygamber
olup olmadig1 konusu oluyordu. Bunu, Halife Mehdi’nin Patrik Timothy
ile tartismasinda®; Ibn Leys tarafindan Harun Resid adina V1. Konstantin’e
yazilan mektup* ve Omer b. Abdulaziz’in III. Leo’ya gonderdigi karsi
cevapta®, Kindi ile Hasimi arasindaki mektuplasmada Kindi'nin ifadele-
rinde*; Ammar el-Basri”, Theodore Ebu Kurra® ve Huneyn b. Ishak*
vb.lerinin metinlerinin yani sira ister muhayyel isterse® gercek olsun daha
sonra kaleme alinan tartigmalarda gormek mumkindir®'. Hiristiyanlarin
Hz. Peygamberin peygamber olmadigina yonelik elestirilerinin yazili ilk

4 el-Miicadeleti’d-Diniyye elleti ceret beyne’l-halifeti’l-abbasi el-mehdi ve timttdus el-

caslik el-mesihi en-nesturi, Islamochristiana, 3/1977, s. 125-152; Ingilizce geviri i¢in bkz.
“The Dialogue of Patriarch Timothy I wiht Caliph Mahdi”, The Early Christian-Muslim
Dialogue, A Collection of Documents from the First -Three Islamic Centuries (632-900
A.D.) Translations with Commentary, ed. N. A. Newman, Interdisciplinary Biblical
Research Institute, Pennsylvania 1993, s. 193-194.
4 Ahmed Ferid Rifai, Asrul-Me’'miin, Matbaatii dari’l-kitiibi’l-Misriyye, Kahire
1928/1346, 11, 227-229.
 “Leo III's Reply to ‘Umar II”, The Early Christian-Muslim Dialogue, A Collection of
Documents from the First Three Islamic Centuries (632-900 A.D.) Translations with
Commentary, ed. N. A. Newman, Interdisciplinary Biblical Research Institute,
Pennsylvania 1993, s. 66.
Kindi i¢in bkz. agagida zikredilen yerler.
Ammar el-Basri, Kitabu'l-burhdn,nesr ve thk. Michel Hayek, Daru’l-mesrik, Beyrut
1986, 131-132.
4 Theodore Ebu Kurra i¢in bkz. Sidney Griffith, “The Prophet Muhammad, His Scripture
and His Message According to The Christian Apologies in Arabic and Syriac From The
First Abbasid Century”, La Vie Du Prophéte Mahomet, Collogue de Strasbourg (Octobre
1980), Press Universitaires de France, Paris 1983, s. 143.
Huneyn b. Ishak’in “Keyfiyyetii idraki hakikati'd-diyane” adli risalesi, adindan da
anlasilacagr gibi, hakiki dinin tagimasi gereken 6zellikleri ele alan bir metindir. Huneyn
b. Ishak, hakiki dini Hiristiyanlik olarak kabul ettiginden onun 6zelliklerini siralar ve bu
6zelliklere sahip olmayanlarin ise bu tiirden bir din olmadigini sdyler. Bunlar arasinda,
dinin miibelliginin mucize gostermesi, dinin gii¢ ve kuvvet kullanarak yayillmamas: gibi
dzellikleri siralar; genel olarak hiristiyanlar tarafindan Islam’in giicle yayildigi ve Hz.
Peygamber’in mucizeleri olmadig1 kabul edildiginden bunlar Islam ve Hz. Peygamber’e
yoneltilmis elestirilerdir. Risale icin bkz. Halil Samir el-Yestii, “Makaletii Huneyn b. Is-
hak fi ‘Keyfiyyeti idraki hakikati’d-diyane’, el-Mesrik, Temmuz 1999, cilt 2, s. 245-363.
Yuhanna ed-Dimegki’nin bu tiirden bir risalesi i¢cin bkz. “The Discussion of A Christian
and A Saracen, By John of Damascus”, Muslim World, XXV/1935, s. 266-272.
Abbasi donemindeki hiristiyanlarin Hz. Peygambere yaklagimlari i¢in bkz. Griffith,
a.gm.s. 131-142.
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vesikast Yuhanna ed-Dimegki’ye kadar goturilebilir”>. Bu tir konular
iceren mektuplasma, karsilikli konusma ve reddiyelerin ayrilmaz bir parca-
sin1 olusturan Hz. Peygambere yoneltilen elestiriler” su baglklar altinda
toplanabilir™:

a.“Peygamber” kelimesi, “gelecekten haber veren kimse” yani, bagka hi¢-
bir kimsenin bize sdyleyemeyecegi ve olmadan once ya da daha once
meydana gelen ancak hakkinda hi¢ kimsenin bir sey bilmedigi seylerden
s6z eden kimse anlamina gelir. Bunlar1 yapan kimse, onun sozlerini teyit
eden ve hakikatine taniklik eden isaretleri sebebiyle, ifadelerinin gercekligi-
ne dair givenimizi kazanir”. Hakiki bir peygamberin tagimasi gereken
sartlar ve kanitlar olan bu seyler miisliimanlarin peygamber olarak kabul
ettigi kiside yoktur>; yani o, ne ge¢mis ne de gelecek hakkinda bize higbir
sey Ogretmemistir”’. Hz. Peygamber ne yasarken ge¢mis ve gelecek olaylar
hakkinda bilgi vermis ne de yasarken vermis oldugu haberler, vefatindan
sonra gerceklesmistir. Zaten kendisinin bu tir bir ozelligi oldugunu da
iddia etmemisgtir.

2. “The Chapter of 100/101 of The Haeresibus”, Daniel ]J. Sahas, John of Damascus on

Islam, Brill, Leiden 1972, s. 135

Miislitmanlarin cennetle ilgili anlayislarina ve miisliiman olan kisilerin nigin Islam’1 bir

din olarak sectiklerine dair baska elestiri konular1 da reddiye metinlerinde ve Kindi’de

zikredilir. Ancak bunlar, ele aldigimiz konuyla dogrudan ilgili olmadig: igin burada bir

madde olarak yer verilmemistir.

> Hiristiyanlarin Hz. Peygamberle ilgili elestiri konulari, derli toplu bir sekilde Kindi’'nin
Risdle’sinde bulundugu igin, burada zikredilecek olan konular oradan alinmigstir. Bu Ri-
sdle hakkindaki bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “Abdiilmesih b. ishak Kindi”, DIA, XXV1, s. 38-
39; The Early Christian-Muslim Dialogue, A Collection of Documents from the First
Three Islamic Centuries (632-900 AD), Translations with Commentary, ed. N. A.
Newman, Hatfield Pennsylvania 1993, s. 355-360. Thomas. E. Burman, “The Influence
of The Apology of Al-KINDi and Contrarietas Alfolica on Ramon Lull’s Late Religious
Polemics, 1305-1313”, Medieval Studies 53 (1991), s. 197-228; Muhammed Hamdi el-
Bekri, “Riséleti’]l-Hagimi ile’l-Kini ve Reddi’l-Kindi Aleyha”, Mecelletii Kiilliyeti’l-edeb
Camiatii’l-Kahire, cilt IX/1, say1 9, 1947.

> Kindi, Risaleti’l-Héasimi il'l-Kindi ve’r-reddi’l-Kindi aleyha, The Early Christian-

Muslim Dialogue, A Collection of Documents from the First Islamic Centuries (632-900

AD), TRanslations with Commentary, ed. N. A. Newman, Haffield Pennsylvania 1993, s.

435.

Kindi bu ozelligin yahudi ve hiristiyan peygamberlerinde bulunduguna dair 6rnekler

verir, a.g.e., s. 435-38.

7 Kindj, a.g.e., 435-39.

% Kindji, a.g.e., s. 435, 440.
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b.Onun kazandig zaferler, daha 6nceki peygamberlerin ilahi yardima
mazhar oldugu sekilde meydana gelmis seyler degildir. Bu yiizden soz
konusu zaferler peygamberligine bir delil olamaz. Az sayidaki arkadaslariy-
la bu zaferleri kazanmis olmasi, peygamber olusunun bir sonucu degil,
yendigi milletlerin giinahkar olugundan kaynaklanmaktadir®.

c.Hz.Isa, havarisi tarafindan kulag: koparilan askerin kopmus kulagini
yerine koyarak eski haline getirmesine ragmen®, Hz. Muhammed Uhud
savasinda kendisini korumak icin agir sekilde yaralanan Talha b.
Ubeydullah’in parmaklari koptugu halde onlar1 eski haline getirmek icin
mucize gostermemistir®'.

d.Kadinlara diiskiin bir tabiata sahiptir. Bunu Hz. Zeynep olay: ve kii-
¢tk yasta nikahlandigi1 Hz. Aise’yle evlenmesinde gérmek mumkindir®.
Kur’an’da yer alan dérde kadar kadinla evlenme ve sayisiz cariye ile birlikte
olmaya dair ifadeler, onun tarafindan Zeynep olayini mesrulastirmak
maksadiyla uydurulmugtur®.

e.Bir kimsenin peygamberliginin kanitlarindan biri de, onun daha 6nce
peygamber olarak bilinen kisiler tarafindan geleceginin miijdelenmis olma-
sidir. Hz. Isa hakkinda Yahudi kutsal kitabinda sayisiz miijde olmasina ve
hatta bunlarin Kur’an tarafindan teyit edilmesine ragmen, Hz. Muham-
med’in gelecegine dair ne yahudi ne de hiristiyan kutsal kitaplarinda her-
hangi bir miijde yoktur®.

f.Hiristiyanlarin tizerinde 1srar ettikleri bir diger husus ise, peygamber-
lerin Tanr1 adina ya da Hz. [sa’da oldugu gibi kendi adlarina gergeklestir-
dikleri mucizevi isaretlerin, herhangi bir kutsal metnin, herhangi ilahi bir

¥ Kindji, a.g.e., s. 428, 440.

60 Matta 16/51-54; Luka 12/50-51; Yuhanna 18/10-11.

¢ Kindi, a.g.e., s. 432.

¢ Kindi, a.g.e., s. 434.

¢ John Damascus, . “The Chapter of 100/101 of The Haeresibus”, Daniel J. Sahas, John of
Damascus on Islam, Brill, Leiden 1972, s. 135., s. 139.

¢ Kindi, a.g.e., s. 496-499, 509. Bu iddianin ilk sekli, Dimegki tarafindan kaleme alinan ve
Islam’a yénelik ilk yazili belge niteliginde olan onun Haeresibus adli ¢aligmasmin 100-
101. béliiminde bulunur. Bunun i¢in bkz. a.ge., s. 135. Ayrica séz konusu metnin
Tiirkge terciimesi i¢in bkz. Ismail Tagpinar, “Dogu’nun Son Kilise Babasi Yuhanna ed-
Dimeski (649-749)”, Marmara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Istanbul 2005, say1
21, 2001/2, 51-52.
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ilhamin ya da herhangi bir dini doktrinin kabul edilmesi igin yeterli ve
makul bir garantisi olmasidir®. Onlarin bu konudaki israrlarinin ana
sebebi ise, Kur’an’da mucize gerceklestirme isteklerine yonelik reddi iceren
Enam 6/109°; Isrd 17/59% gibi ayetlerin mevcudiyetidir®. Bu ayetlerden
ikincisini ~ iktibas eden Kindi, Hz. Peygambere daha sonraki
miusliimanlarin, isteginin hilafina olarak peygamberi roliintin hakikiligine
taniklik eden bazi mucizeleri ona atfetmelerine ragmen®, onun boyle bir
iddiada da bulunmadigin ileri siirer”.

g.Mislimanlar arasinda Hz. Peygamber’in kendisinin timmi olmasina
ragmen, Musa ve Isa gibi ayni vahye muhatap olarak kendisine
vahyedilen” Kur’an’in edebi bir mucize ve bu ytizden de taklit edilemez
oldugu genel kabuliine’” karsi, hiristiyanlar; ona vahyin gelisini kabul
etmediklerinden Kur’an’in boyle bir 6zelligi bulunmadig: gibi, onu bizatihi
kendisinin yazdigini ileri sirmiislerdir. Bu Kur’an’t yazmadaki kaynaginin
kitab-1 mukaddes’te yer alan kissalarini kendisinden 6grendigi Bahira
oldugunu séylemislerdir”.

¢ Hiuristiyan reddiyeciler bu argiimani daha ¢ok, Hiristiyanligin mucize yani ilahi destekle

yayildigy; oysa Islam’in kiligla ve diinyevi menfaatle yayildigini ortaya koyma baglamin-

da kullanirlar. Bunun igin bkz. Kindi, a.g.e., 465-466, 513-514. Islam’in yayilisin1 sagla-

yan sebepler ve Hz. Peygamber’in mucize gostermedigi iddialarmna dair ayrica bkz.

Ammar el-Basri, a.g.e., s. 31-32.

“Kendilerine bir mucize gosterilirse, mutlaka ona inanacaklarina dair biitiin gii¢leriyle

Allah’a yemin ederler. De ki: Mucizeler, ancak Allah katindadir”

“Bizi mucize gondermekten alikoyan, ancak, oncekilerin onlar1 yalanlamis olmalari-

dir...”.

% Enam 6/, 37, 65; Enbiya 21/5-6; Suara 26/2-3; Kasas 28/48-49; Ankebut 29/48, 50-51;
Isra 17/90-93.

¢ Kindi, a.g.e., s. 442-443.

7 Kindi, a.g.e., s. 443. Hz. Peygamberin hissi mucizeleri inkar edenlerin delilleri ve bu
delillerin degerlendirilmesi hk. bkz. Erdin¢ Ahatli, Peygamberlik ve Hz. Muhammed’in
Peygamberligi, Ankara 2007, s. 208-238.

7' Bakara 2/23; Isra 17/88; Hasr 59/21

72 Griffith, bu yaklagimin koklerinin Kur’an’da (Enam 6/149) bulunmasina ragmen,

Hiristiyan savunmacilarin saldirilarinin bir sonucu olarak, Abbasi doneminin baslarinda

ve daha sonra ortaya ¢iktigini séyler. Griffith, a.g.m., s. 143.

Kindi, a.g.e., s. 452-464. Kindi burada Kur’an’nin derlenisi, bir metin haline getirilisi ve

onun bir benzerinin getirilemeyecegine dair Kur’ani meydan okumuyi da ele alir ve ce-

vaplandirir. Ayrica diger hiristiyan savunmacilarin Kur’an’la ilgili yaklasimlari i¢in bkz.

Griffith, a.g.m., s. 145-146.
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h.Kindi yasalar1 iigce ayirir: Birincisi tabiatiistii, akildan daha yiice olan
[lahi yasa; ikincisi, dogal olan ve akla dayanan, kendisini diismiis insanin
itkilerinde hissettiren yasadir. Uglinciisii ise, seytanin, zorbaligin ve yanli-
sin, safligin ve basitligin hakimiyeti olan yasadir. Hiristiyanlik birincisini,
Yahudilik ikincisini, Islam ise ti¢lincii yasay1 getirmistir. Bu yiizden onun
yasasl, seytani bir yasadir’™.

Buraya kadar hiristiyan savunmaci ve reddiyecilerin bir kisinin pey-
gamber olmasi i¢in gereken sartlarin neler olduguna dair ifadelerini; bu
sartlarin Hz. Isa’da bulunmasina ragmen Hz. Muhammed’de bulunmadigs;
dolayisiyla da onun hakiki bir peygamber olmayip onlara gore sahte bir
peygamber oldugunu ortaya koyan kriterleri gorditk. Taberi’nin hedef
kitlesinin genelde ehl-i kitap, 6zelde ise hiristiyanlar oldugunu séylemistik.
Ehli kitabin bir kisinin peygamber olmasi igin gereken sartlarla ilgili ileri
stirdiigii tablonun tamamlanmasi i¢in yahudilerin de peygamberlik konu-
sunda belli élgiitlerinin olup olmadigina bakmak gerekmektedir.

Hiristiyan cenahindan Hz. Peygamberin peygamberligine ve sahsina
yonelik acik itiraz ve elestirileri yahudilerde gormek miimkiin degildir.
Onlar miislimanlarin peygamberinin hakiki bir peygamber olmadigini
dogrudan ortaya koymak maksadiyla eserler kaleme almamislar; bunu daha
dolayl bir sekilde yapmuslardir. Hedef kitle olarak Hz. Isa'nin kitab-1
mukaddes’te vadedilen kisi oldugunu ileri stiren hiristiyanlar: almislar ve
Hz. Musa’da bulunan ve peygamber olmanin gerektirdigi olciitlere, Hz.
[sa’nin sahip olmadigini gostermeye calismiglardir. Ancak siyasi konjonk-
tiirden dolay1 acik¢a sdylememis olmalarina ragmen’, Hz. Isa’nin peygam-
berligin Ol¢iitlerini tasgimadigini sdylerken ima yollu olarak Hz. Peygam-

7 Kindi, a.g.e., s. 450-452.

> Benzer bir degerlendirme, Saadiya Goan’in genelde Hiristiyanliga yonelik bir ¢aligmas:
olan Inanglar ve Fikirler i¢in de sdylenebilir. Saadiya'nin ortaya koydugu elestiri ve ce-
vaplarin, hedef olarak ele alinmasa da dénemin hakim dini olan Islam i¢in de gegerli
olmasi makul goériinmektedir. Ozellikle Miuslimanlarin, Yasa’nin/Tevrat'in
neshedilmesi ve Sina, Seir ve Faran tg¢lusiinden, Faran’in Mekke olduguna yonelik id-
dialarinin ele alindig: yer i¢in bkz Saadia Goan, The Book of Beliefs and Opinions, trs.
from the Arabic and the Hebrew by Samuel Robanblatt, Yale University Press, New
Haven and London 1976, s. 163-167; Mark . R. Cohen, Hag¢ ve Hilal Altinda Ortagagda
Yahudiler, Tiirkgesi Ahmet Fethi, Sarmal Yayinevi, Istanbul 1997, s. 210-211.
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ber’in de bu dlgiitlere sahip olmadigini sdylemek istediklerini ¢ikarmak
miimkiindiir.

Yahudiler nezdinde bir insanin peygamberlik iddiasinin kabul edilmesi
icin sahip olmasi gereken 6zellikler, Ibn Meymun, Saadi Goan ve Kirkasani
gibi miellifler tarafindan ele alinmis olsa da s6z konusu ozellikler derli
toplu bir sekilde Mukammis™ tarafindan kaleme alinan ’Isrin Mdkdle adl
eserinin on doérdiincii bolimiinde 6zetlenir”. Ancak Mukammis’in ortaya
koydugu bu Olgiitlerin saf yahudi ol¢litleri oldugunu séylemek zordur.
Mukammus bir stire hiristiyan olup, daha sonra tekrar Yahudilige dondii-
gu’® i¢in onun zikrettigi bu dl¢ttlerin, hiristiyan ve yahudi 6l¢ttlerinin bir
sentezi/karisimi oldugunu kabul etmek daha makul olacaktir.

[bn Mukammis’a gore bir kimsenin peygamber olmasi icin tasimasi ge-
reken ozellikler sunlardir:

a.Hakiki bir peygamber tevhidi yaymali, onu ilan etmelidir.

b.Gorevinin igerigi, mantiksal olarak kabul edilebilir olmali ve duyu tec-
riibemize uymalidir.

c.lyi amelleri savunmali ve kétiilerini yasaklamalidir.

76 Tam ad1 Davud b. Mervan el-Raggi es-$irazi el-Mukammus, 820-890 arasinda Suriye ve

Irak’ta yagamis, bir yahudi teologdur. Giiniimiize kadar, parca parca da olsa gelen yega-
ne eseri, Arapga olarak kaleme aldig Isriin Mdkdale adli galigmasidir. Bu ¢alismasi, iginde
gec antik dénemin Yunan felsefi el kitaplar1 teknigini Musliman Kelam diyalektigiyle
birlestirdigi bir eserdir. Nana adindaki taninmis bir hiristiyan vasitasiyla Nusaybin’de
Hiristiyanliga ge¢mis ve bu donemde elde ettigi monofizit teoloji bilgisini, Maniseist
diializm, Islam ve peygamberligi inkir eden 6zgiir diisiinceye karsi miicadele etmenin
yani sira teslis dogmasini reddetmek i¢in de kullanir. Mukammis'in bu eseri Sarah
Stroumsa tarafindan nesredilmistir, Ddwid ibn Marwdn al-Muqammis’s Twenty
Chapters (‘Ishriin magqala), ed., translated and annotated [Etudes sur le Judaisme
médiéval, Tome XIII] E. Brill Leiden, New York 1989; George Vajd, “Dawud ibn
Marwan al-Muqammus”, Dictionary of Middle Ages, ed. Joseph R. Strayer, Charles
Scribner’s Sons, New York 1989, IV, 16-17; S. W. Baron, A Social and Religious History
of Jews, Columbia University Press , New York 1957, VIII, 297-298, 327. Ayrica bkz.
Colette Sirat, A History of Jewish Philosophy in The Middle Ages, Cambridge University
Press, Paris 1993, s. 17

Yahudi-miisliman tartisma konularini ele alan Kirkisani, bunlardan Musa seriatinin
ilgasini, Hz. Peygamberin peygamberlik alametlerini, mutlak anlamda peygamberligi,
mucizeleri ve miisliiman gifahi gelenegini tartisir. Bunlar ve Islam’a yonelik metin kale-
me alan diger yazarlar i¢in bkz. Cohen, ag.e., s. 208-211.

Adang, a.g.e, s. 63.
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d.Onunla ilgili haberler bir ¢ok merkezden, bir ¢ok milletten gelmeli ve
farkli dillerde nakledilmelidir. Ciinkii bu ¢oklu nakil, danisikli doviis ihti-

malini azaltir.

e.Peygamberin gercekligini destekleyen mucizelere, cok az bir insan top-
lulugu degil fakat ona inanmaya davet edilen biiyiik bir dinleyici kitlesi,
butiin bir millet taniklik etmelidir; bu mucizeler ittifakla bu millet tarafin-
dan, hem egitimli hem cahil, hem gen¢ hem de yash erkek ve kadinlar
tarafindan kabul edilmelidir. Bu mucizeler birka¢ giin, hafta, ay ve hatta
yillarca stiren daimi bir dogaya sahip olmalidir. Ciinkii bu, haber verilen
olayin ger¢ekten meydana geldigini teyit etmeye yardim eder.

f.Gerekli olan dogatistii olaylar, peygamberin diigmanlari i¢in mucizevi
bir ceza olmalidir.

g.Onun ilk hakimiyeti, kilicla ya da savas yoluyla degil, bu tiir bir zafer
ancak olaylarin mesut bir sonucu olabilir.

g.Son olarak dogaiistii olaylar, peygamberin kutsal metinlerinde kayde-
dilmelidir; ¢iinkii, dogrulugu insanlar tarafindan tartisilmayan yazili bir
kaydin muteberligi farkli bireylerden kanit parcalar1 toplamay1” gereksiz
kilar™®.

Niubiivvetle ilgili olarak tartisilan ikinci meseleye gelince, o da mutlak
anlamda niibiivvet, yani insanlar i¢in niibiivvetin gerekli-gereksiz ya da
faydali-zararli olup olmadigi meselesidir. Islami literatiirde bu konuyla
alakali olmak tizere 6zellikle bir grup ve iki kisi dikkat cekmektedir®.

Bunlardan bir grup, Berahime olarak bilinir; Islam heresiyografi gelene-
ginde, niibiivveti inkar eden goriis ve diistincelerin bir sembolii haline
gelmesine ragmen misliiman kaynaklardan hareketle bu grubun tam
olarak ne olduklar1 ya da bu isimle kimlerin kastedildigini ortaya koymak,
en azindan simdiye kadar netlige kavugmustur®.

7 Bu ifade, Kindi’de yer alir ve Hz. Peygamber’in bu baglamdaki hadislerini toplamaya

¢alisan hadiscilere bir génderme olabilir.
8 Adang, a.ge., s. 163-164.
81 Erding Ahatli, Peygamberlik ve Hz. Muhammed’in Peygamberligi, Degisim Yaynlari,
istanbul 2002, s. 27.
flhan Kutuer, Akil ve [takat, kelam-felsefe iliskileri iizerine tartismalar, iz Yayincilik,
Istanbul 1996, s. 69.
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Nibiivveti reddetme o6zellikleriyle taninan kisiler ise, Ibni’'r-Ravendi
(301/913) ve Ebu Bekir Zekeriyya er-Razi’dir (313/925). Mutlak anlamda
niibtivveti reddedenlerin konuyla ilgili olarak ortaya koyduklar1 goriisleri,
el-Mileyyed fi'd-din es-Sirazi'nin el-Mecdlii’l-miieyyediyye'si iginde yer
verilen ve Ibn Ravendi’ye atfedilen ez-Ziimiirriid adli eserle, Ebu Hatim er-
Rézt'nin ‘Aldmii’n-niibiivve adli kitabinda isim vermeksizin “miilhid”
olarak adlandirdigi* ancak sonraki muellifler tarafindan Zekeriye Razi
oldugu soylenen kisinin agzindan nakledilen seylerde gérmek miimkiin-
diir. Bunlara gore, niiblivveti ret gerekgeleri su bagliklar altinda ele alinur:

a. “Allah hakimdir; bir kavmin i¢inden peygamber ¢ikarip o kavmin di-
gerleri lizerinde egemenlik kurmasini istemek, insanlar arasinda var olan
esitligi ytkmak olur ki, bu O’nun hikmetine yaragsmaz. Hikmet-i ildhiyye
ilkesine aykir1 olan yalnizca bu degildir. Peygamberler din savaslarina yol
a¢mis; insanlar arasinda diismanliklar sokup anlar1 birbirlerine kirdirmis-
tir. Bir dini tasdik eden Otekini tekzip etmekte ve siyasi ustiinlitk davasiyla
birlikte insanlar birbirine kilic ¢ekmektedir. Hikmet sahibi olan Allah
bunlara niye sebebiyet versin?**”.

b. “Oysa insanlar esittir. Akil onlarin asgari, hatta azami misterekidir.
Calisip ceht ederek bilgisini gelistiren, aklini egiten baskalarinin akliyla
kendisi arasindaki derece farklarini telafi edebilir. Onemli olan aklin,
insanlararasi mahiyet birligi ve esitliginin ilkesi oldugunu kavrayarak
bagkalarinin aklini taklit etme yoluna gitmeyip kendi aklini gelistirmek-
tir....*»”.

c. “Felsefenin arastirmaci karakterine mukabil nebilerin getirdigi, seriat
denilen (hasa hurafelere) inanip, taklit ve dolayisiyla sonu gelmeyen cehalet
yolunu segen kimsenin i¢ine diistiigii durumu diistiniin. Seriat ehli taklit
ehlidir. Dini inang, tahkik, nazar ve bahse, kisacasi arastirmalara dayan-
maz. Ustelik dindarlar, aragtirmay1 siddetle yasaklama egilimindedirler.

8  Eba Hatim er-Razi, A’ldmii’n-niibiivve, Salahussavi-Gulam Riza Avani, Tehran 1977, s.

3.
flhan Kutluer, a. g.e., 8. 78; orijinal metindeki yerler i¢in bkz. Rézi, a.g.e., s. 3-4, 182-183.
Kutluer, a.g.e., s. 79; Razi, a.g.e., 11-13.
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Din tizerine disindirtmezler. Bunda israrli olan1 da ortadan kaldirirlar.
Boylece taklit koklesir. Taklit taassubu dogurur; taassup da siddeti””.

d.“Peygamberlerin getirdigi seriatlar birbirini nakzetmektedir. Onlarin
Tanri, din, peygamber ve alem hakkinda soyledikleri birbiriyle celisiyor. Isa
Musa’yl, Muhammed de Isa’y1 (aleyhimesselam) yalanlamigtir. Mani dese-
niz hepsine mubhaliftir. Ayrica tek tek kutsal kitaplarda da ¢eliskiler var.
Demek ki, nebevi bilgi gercegin ifadesi degildir®””.

e.”Peygamberlere mucize diye atfedilen seyleri ayrica niibiivvet iddiasi
tasimayan sahirler, kahinler vs. de vyapabiliyor. Kaldi ki, Muham-
med(sav)’in mucizeleri diye aktarilan rivayetleri bir, iki bilemedin ¢ kisi
naklediyor. Pekala bu tir rivayetler danigikli (tevatu) olabilir®”.

£.“Kur’an’in icaz1 iddiasi temelsizdir. Onun degil bir mislini, bin mislini
dahi getirmek mumkindiir. Ortada belagat, fesahat, seci sanatlarinda
zirveye ¢ikmis ve Kur’an’i (hasa) fersah fersah asacak siir 6rnekleri var.
Kur’an denilen metin ne ilmi bir faydas: olan ne de herhangi bir seye kanit
teskil edebilecek celiskili 6nermelerle, ‘esitiru’l-evvelin’ile dolu; bir mislini

getirsek zaten ne ifade eder®”.

g. “Nebevi olan ile felsefi olan arasinda boyle bir tezat var iken, bilgiye
ve gercege ulagsmak isteyen kimse ne diye zor, dolambagli, siiphelerle dolu,
sonucu kotii olacak yolu segsin? Yahut Allah nigin kolay yolu secip de
isteyen biitiin kullarina dogruyu yanlisi ilham etmesin? Hakim olan Al-
lah’mn, iyi-kétii ve yararli-zararlinin bilgisini herkese ilham etmesi daha
umumi bir fayda temin edecektir ki, O’nun hikmetine uygun olan da
budur. Hayvanlara bile faydaliy1 celp, zararliyr def etme i¢glidiisii veren
Allah, insan tabiatini boyle bir melekeyle nicin donatmamis olsun? Bu yol,

insanlara nebi tayininden daha yararli, kestirme ve kapsamli degil mi?**”.

h.“Nihayet matematik, astronomi, mantik ve tip kitaplar1 iste bu mele-
kenin bilgiye yonelisinin eserleridir. Ve kanit araniyorsa, kutsal metinlerde
degil, (Oklides’in) Usillii’l-hendesesinde, (Batlamyus’un) el-Macesti'nde

86
87

Kutluer, a.g.e., s. 79; Razi, a.g.e., 22-23.
Kutluer, a.g.e., s. 79; Razi, a.g.e., 69-71.
Kutluer, a.g.e., s. 80; Razi, a.g.e.., s. 191-192.
8 Kutluer, a.g.e., s. 80; Rézi, a.g.e., s. 227-228.
% Kutluer, a.g.e., s. 80; Razi, a.g.e., s. 181-183.
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bulunacaktir. Bu eserleri ortaya koyanlar hicbir zaman peygamberlere
ihtiya¢ duymamuiglardir. Bu ilimlerin ilkelerini peygamberlerin ortaya
koydugu iddiasi ise temelsizdir. Bu bilgiler uzmaninin deney ve gézlemle-

91»

rinden ¢ikiyor, birlikte gelisiyor

Peygamberlik hakkinda iki kanalda devam eden tartigmalarin igerigini
ortaya koyduktan sonra, Taberi’nin eserinde yer alan konularin s6z konusu
tartismalardaki hangi konulara karsilik geldigine dair kisa bir karsilastirma
kitabin hangi kanala kars1 kaleme alinmis oldugunu daha agik bir sekilde
gérmemizi saglayacaktir.

Bunlardan Taberi’nin eserinin giris kisminda yer verdigi haberlerle ilgili
kisim mutlak anlamdaki niibiivvet tartigmalarinda ele alinan “mucizelerin
bir iki kisi tarafindan nakli (e)” ile yahudilerin iler stirdiigti “haberlerin
bir¢ok merkez ve kisi tarafindan nakledilmesi gerektigi (d)” elestirilerine;
“Hz. Peygamber’in Tek Allah’a davet etmesi ve bunda diger peygamberlerle
uyum i¢inde olmas1” yahudiler tarafindan ileri siiriilen “hakiki peygambe-
rin tevhidi yaymasi gerektigi (a)” elestirisine; Hz. Peygamber’in samimi ve
yasalarinin 6viilmeye deger oldugunun ortaya konuldugu ikinci boliim,
hiristiyanlarin ileri siirdiigii “Hz. Muhammed’in getirdigi yasanin seytanin
yasast oldugu (h)” tezine karsilik gelir; Hz. Peygamber’in mucizeler gergek-
lestirdigi ve bunun da Kur’an’da bulundugunun ortaya konuldugu tiglincii
bolim ise “hiristiyanlarin O’nun herhangi bir mucize goéstermedigi ve
bunun da Kur’an tarafindan teyit edildigi, yani onda bu tiir isaretlerin
bulunmadig1 (f; yahudilerin §)” elestirisine; bazi seyleri olmadan once
haber verdigi, onlarin bir kisminin o yasarken diger bir kisminin da vefa-
tindan sonra meydana gelisinin ortaya konuldugu doérdiincii bolim
hiristiyanlarin, “Hz. Peygamber’in boyle bir mucize gostermedigine dair
(a)” elestirilerine yoneliktir. Kur’an’in onun peygamberliginin bir isareti,
delili olusunun ortaya konuldugu altinci boliim, hiristiyanlar ve berahime
tarafindan ileri stiriilen Kur’an taklit edilemez edebi bir metin olmadig: (g,
f)” elestirisine; Hz. Peygamberin kisa siirede kazandigi zaferlerin onun
peygamber olusunun bir delili oldugunun gosterilmeye c¢alisildig1 yedinci
boliim, hiristiyanlarin ve yahudilerin bunun bdyle olmadig: seklindeki ya

o1 Kutluer, a.g.e., s. 80; Razi, a.g.e., s. 273-274.
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da hakiki bir peygamberde boyle olmasi gerektigi seklindeki (b; f, g)”
elestirilerine; onu kabul eden insanlarin yeryliziiniin en hayirlilarinin
oldugunun ortaya konuldugu sekizinci béliim, hiristiyanlarin islam’t kabul
edenlerin diinyevi menfaat ve cinsellik hususunda onun sagladig: kolaylik-
larin sebep oldugu elestirisine (d) bir cevap teskil eder. Hz. Peygamber’in
daha Onceki peygamberler tarafindan onun peygamberligi, ismi, hatta
peygamber olarak ortaya ¢ikacagi yer ve yapacaklarinin tasvir edilerek
haber verildigi/miijdelendiginin ele alindig1 dokuzuncu ve onuncu béliim
ise, Hz. Isa’nin bu tiir bir 6énceden haber verilmenin sonucu olmasina
ragmen Hz. Peygamber’in boyle olmadigina (a), yahudilerin dogrudan Hz.
[sa’nin ve dolayl olarak da Hz. Muhammed’in énceden bu tiir miijdelerle
haber verilmedigi seklindeki elestirilere karsilik geldigi soylenebilir.

Bu karsilastirma, baslangicta kisaca ifade edilmis olan, “Taberi’nin ese-
rinin mutlak anlamdaki niibivvet tartismalarina yonelik olmadig, genelde
ehli kitap 6zelde ise hiristiyanlara® yonelik oldugu” seklindeki distinceyi
daha belirgin bir hale getirmis olmaktadir. Yine bu karsilastirmayla,
Taberi’nin kendi ifadesinden hareketle, metnin teorik bir diizeyde degil
konjonktiiriin bir tirinéi olup muayyen bir hedefe yonelik oldugu seklin-
deki yaklasimimizi, metinlerinden hareketle ortaya koydugumuz gibi,
kokleri daha eskiye gitse de donemin ehli kitap miielliflerinin ¢aligmalarin-
da sistematik bir hale gelmis ve bir anlamda karar kilmis olan (ve giniim{i-
ze kadar da tstiine herhangi bir ilave yapilmama anlaminda degismeden
devam eden®) Hz. Peygambere yonelik elestiri noktalarinin hemen hemen
tamamini (hem yahudilerinkini hem de hiristiyanlarinkini ve dogrudan

92 Taber’nin hedefinin 6zellikle hiristiyanlar oldugu kendi ifadelerinde de ¢ok agiktir:
Ozellikle hiristiyanlara peygamberimiz (selam {izerine olsun)’i nigin yalanladiklarini so-
racak olursak, bunun {i¢ sebepten dolay1 oldugunu séylerler:

Birincisi, gelisinden 6nce hi¢bir peygamberin onun hakkinda haber verdigini/onu
mijdeledigini bulamadik, goremedik.

Ikincisi, Kur'an’da onu getiren kimse hakkinda ne bir ayetin/mucizenin ne de bir
miijdenin zikredildigini bulamadik.

Ucgiinciisii, Mesih, kendisinden sonra bir peygamberin gelmeyecegini haber verdi. ed-
Din, s. 48-49.

Bugiin batida genelde Islam ve &zelde ise Hz. Peygamberin peygamberligine yonelik
elestirilerin ayn1 olduguna dair bkz. Watt, Miisliiman-Hiristiyan Diyalogu, ¢ev. Fuat Ay-
din, Birey Yayinlary, Istanbul 2000, 121-123.
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hedef alinmasa da niibiivvet tartismalarindaki bir noktayi) igeren tam bir
cevap oldugu da ortaya konulmus olmaktadir.

Taberi’nin bu elestiri konularini belirlerken nerelerden yararlandigi me-
selesine gelince; bunun iki sekilde olmasi miimkiindiir. Birincisi onlari,
omriiniin uzun bir kismini iglerinde gegirdigi ve seckin bir iiyesi oldugu
hiristiyan cemaati icinde yasarken sifahi olarak elde etmis olabilecegidir.
Ikincisi ise, bu konuyla alakali yazilmig olan metinlere miiracaat ederek
elestiriler hakkinda bilgi sahibi olmus ya da daha 6nce bildiklerine ilaveler
yapmis olabilir Zira bu konularin iglerinde yer aldiklar: hiristiyan kokenli
reddiyelerin biiytik bir kismi Abbasi doneminde, Taberi’nin hayatta oldugu
dokuzuncu yiizyllda yasamis Theodore Ebu Kurra (6. 820 ya da 838),
Ammar el-Basri (6. yak. 850); Abdulmesih b. Ishak el-Kindi (6. yak. 820);
Ebu Raéita (6. yk.820) vs.” gibi kisiler tarafindan kaleme alinmustir.

Taberi’'nin bu yazarlarin ya da yazarlardan en azindan birinin eserlerini
gormiis ve okumus olmasinin en agik isaretlerinden birini ed-Din’in so-
nunda Islam’in diger dinlere kars: istiinliigiinii karsilagtirma yoluyla orta-
ya koyma cabasinda gérmekteyiz. Taberi’nin buradaki tarzi Theodore Ebu
Kurra’nin Hiristiyanhigin istiinligiinii gostermek igin yaptigi karsilagtir-
maya birebir benzemektedir.

Ebu Kurra, tarafsiz bir sekilde yaptig1 havasini vermek maksadiyla olsa
gerektir ki, karsilastirmayr medeniyetten uzak bir sekilde Arkadya’da
yasayan muhayyel bir sahsa yaptirir. S6z konusu sahis ihtiyaclarini karsi-
lamak i¢in Abbasiler déoneminde sehre (Bagdat’a) geldiginde karsilastig:
dinlerin (sébiler, mazdekiler, samiriler, yahudiler, hiristiyanlar, maniciler,
markionistler, bardasenitler ve miislimanlar) hangisinin daha dogru ve
kabul edilebilir oldugunu anlamak maksadiyla s6z konusu dinlerin sahiple-
riyle tek tek goriiserek dinlerinin ne oldugunu onlardan dinleyerek anla-
maya ¢alisir ve hepsini dinledikten sonra, Hiristiyanligin kabule daha sayan
olduguna karar verir®.

% Diger miiellifler i¢in bkz. Griffith, a.g.m.; Samir Khalil Samir&Jergen S. Nielsen (ed.),
Christian Arabic Apologetics during the Abbasid Period (750-1258), E. ]. Brill,
Leiden1994.

% Bunun i¢in Sidney Griffith, “Faith and Reason in Christian Kelam: Theodore Abt
Qurrah on Discerning The True Religion”, Samir&Nielsen, a.g.e., s. 13-15.
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Taberi de eserinin sonunda, daha ikna edici oldugunu distindigi
“Hindistan’dan ya da Cin’den bu iilkeye gelen ve dogru yolu bulmak iste-
yen; buradaki halkin dinlerini soran; bu iilke halkinin gelenekleri hakkinda
bilgi edinmek isteyen kisi hakkinda ne dersiniz?” seklinde bir soru sorarak
yasadigi donemdeki Hiristiyanlik, Misliimanlik, Mecusilik, Zenadika
mensuplarinin inanglar1 hakkinda tek tek bilgi verir ve sonunda; eger bu
Hintli ya da Cinli acik zihinli, saglikli bir tabiata sahip, ancak hakikati
arayan biri ise, onun Islam’dan bagkasina inanmayacagini séyler™.

Taberi’'nin Yahudilerin bir kisinin peygamber olmasi i¢in tasimasi gere-
ken sartlarla ilgili bu bilgilere de, hiristiyan elestirilerine ulastigina benzer
yollarla ulagsmasi miimkiindiir. Yani, ya yahudilerin bu elestirilerinin yay-
gin olarak bilindigi miisliman olmadan 6nceki hayatinda 6grenmis ya da
miusliiman olduktan sonra, Arapc¢a kaleme alinan bu eseri gérmiis olabi-

lir””.

F. ed-Din’in Ispat1 Niibiivvet Gelenegindeki Yeri

Taberi isim vermeksizin, bazi noksanliklarini siraladig1 konuyla alakali
metinlerin kendisinden 6nce kaleme alindigindan bahsettigini soylemistik.
Kaynaklarda da konuyla alakali metinlerden so6z edilir. Basliklarindan bir
kisminin mutlak anlamda niibiivvetle, diger bir kisminin ise Hz. Muham-
med’in peygamberligini ispata yonelik oldugunu goérdiigiimiiz bu eserler-
den Taberi dncesine ait olanlardan hemen hemen hig biri giiniimiize kadar
gelmemistir®. Bu yiizden de igeriklerinden haberdar olamadigimiz bu
eserlerin, Taberi’nin eserine ya da Taberi’nin eserinin onlara kiyasla nerede
durdugunu kesin olarak soylemek miimkiin degildir. Ancak bu konuda
hepten iimitsiz bir durumda oldugumuz da séylenemez. Zira dogrudan bu
konuyu ele almasalar da, onunla ilgili malzemeleri iceren, bazi davet mek-
tuplarina ve karsilikli tartigma metinlerine sahibiz.

Taberi’nin ve eserinin ispat-1 niibiivvet gelenegindeki yerini gérmek
i¢in, Taberi’ye gelinceye kadar Hz. Muhammed’in dnceki kutsal metinlerde

% Taberi, a.g.e., s. 207-209.
% Adang, a.g.e., s. 165. 108 nolu dipnot.
% Bu metinler hakkinda bkz. Ahatly, a.g.e., s. 31-32.
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mijdelenmesinin, onun peygamberliginin bir isareti olarak kullanilma
stirecine bakmak yeterli olacaktur.

[slam’in ortaya ¢ikip yayilmaya bagladigi ilk yiizyillarda, Kur'an’da Hz.
Peygamberin daha oOnceki kitaplarda miujdelendigine dair ifadelerin®
varlig1, onun o6nceki peygamberler tarafindan gelecegi haber verilmis bir
peygamber olusunun kabul edilmesi i¢in yeterliydi. Misliimanlarin bu
konuyla alakali Kur’an’in ifadeleriyle yetindiklerinin en erken dénem
ornegi, Hz. Peygamberle Necran Hiristiyanlar: arasinda yapilan tartismay:
sona erdiren, “Hani Allah peygamberlerinden s6z almis, onlara: ‘Size kitap
ve hikmet verip sonra sizi tasdik eden bir peygamber gelince ona muhak-
kak iman ve yardim edeceksiniz!” bunu ikrar ettiniz ve agir ahdimi boynu-
nuza aldiniz mi? demis, onlarda ‘ikrar ettik demisler’. Allah ta: ‘Oyle ise
(birbirinize) sahit olun, ben de sizinle beraber sahit olanlardanim’ buyur-
mustu”'? ayetidir'”. Mislimanlar bu ayete dayanarak Hz. Peygamberin
geleceginin miijdesinin yahudi ve hiristiyanlarin kutsal kitaplarinda mevcut
olduguna inanmalarina ragmen; bu mevcudiyetin delillerinin pesinde
olmamuglardir'®. Onlarin Kur’an’daki ifadelerle yetinip, orada zikredilen
isaretlerini kitab-1 mukaddes’te arama ¢abasi i¢inde olmadiklarint Amr b.
el-As ile Yakubi patrigi John arasinda 9 Mayis 639/18’de yapilan bir tartis-

9 “Kendilerine kitabi, Tevrat’t ve Incil’i verdiklerimiz onu (Muhammed’i), 6z ogullarini

bildikleri gibi,kitaplarinda zikredilen 6zellikleri sebebiyle tanirlar. Boyle iken i¢lerinden
bir kismi bile bile hakikati, (onun Hak Peygamber oldugunu) gizliyorlar”; “Onlar ki,
yanlarindaki Tevrat'ta ve incil'de yazili gordiikleri iimmi nebi olan Peygambere tabi
olurlar, o peygamber onlara iyiligi emreder, onlar1 kétiliikten nehyeder, tertemiz seyleri
helal, kotii ve zararli geyleri haram eder...”; “Hani Meryem oglu Isa: Ey Israil ogullari!
Ben 6nce nazil olan Tevrat’1 tasdik etmek, benden sonra Ahmed isminde gelecek olan
Peygamberi miijdelemek tizere size gonderilen bir Peygamberim! Demisti”. (Bakara
2/146; Araf 7/157; Saf 61/6)
10 Ali Imran 3/81
1 Necran heyetinin Hz. Peygamberle tartigmasi igin bkz. Mustafa Fayda, “Hz. Muham-
med’in Necranl Huristiyanlarla Goriigmesi ve Miibahele”, Islami limler Enstitiisii Dergi-
si, Ankara 1975, 11, 151-174.
Benzeri bir seyi Bakara 2/146 “O Kendilerine kitap verdigimiz immetlerin alimleri onu
-0 peygamberi- ogullarini tanir gibi tanirlar, boyle iken i¢lerinden bir takim gergegi bile
bile gizlerler” ayeti ile ilgili olarak da gérmek miimkiindiir. Hz. Omer bu ayetten dolay:
Abdullah b. Selam’a Hz. Peygamber (sav)’i sormus o da, Hz. Peygamber’in peygamber-
liginde hicbir tereddiitii olmadigini sdylemistir. Ancak Hz. Omer, Abdullah b. Selam’in
Tevrat'taki hangi metinlerden dolay: bdyle bir kaniya vardigini sorma geregi hissetme-
migtir. Bu ayet ve s6z konusu haber i¢in bkz. Razi, Tefsir-i Kebir, (tirkee ¢eviri), Ak¢ag
yayinlari, Ankara 1989, IV, 41 vd.
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mada da gormek miimkiindiir. Hiristiyan inang esaslarini sorgulayan As,
konuyu giindeme bile getirmez'®.

Misliimanlarin Kur’an merkezli bu tiir iddialarinin ehl-i kitap nezdinde
iki sebepten dolay1 pek bir gecerliligi yok gibi gortinmektedir. Birincisi
onlar i¢in Kur’an herhangi bir otorite teskil etmemekteydi; ikincisi ise, soz
konusu iddialar1 destekleyecek ifadeler de zaten kitab-1 mukaddes metinle-
rinde yoktu. Ustelik Kur'an’in ifadelerini bir veri olarak kabul eden
miislimanlarin, ehl-i kitabin bu itirazlarini gegersiz kilmak i¢in s6z konusu
vaatlerin kitab-1 mukaddes’de bulundugunu gosterecek onunla ilgili bilgile-
ri henliz mevcut degildi. Bu konudaki bilgi eksikliginin bir gostergesi,
Yuhanna ed-Dimegski’nin, De Haeresibus'in miislimanlara hasrettigi kis-
minda, onlara 6nceki peygamberlerin Muhammed’in gelisi hakkinda ne
soyledikleri soruldugunda miislimanlarin sasiracaklar1 ve bdoylece de
tartismay1 kaybetmis olacaklarina dair ifadesinden'™ ¢ikartilabilir.

Ancak zamanla durum ozellikle de, yahudi ve hiristiyanlarin ihtida et-
mesiyle degismeye basladi. Yeni miihtedilerin kitab-1 mukaddes bilgisinin
yardimiyla konuyla ilgili malzemeler hicri ikinci/miladi sekizinci ylizyilin
ilk yarisindan itibaren tartigmalarda ve bu tiir metinlerde ortaya ¢ikmaya
baslar. Omer b. Abdiilaziz’in (717-720) imparator III. Leo’ya yazdig1 Is-
lam’a davet mektubunda Yesaya 21/7’deki “Savas arabalarinin, atlara,
eseklere, develere binmis insanlarin gifter gifter geldigini goriince dikkat
kesilsin” ifadesinde egek iizerine binen Hz. Isa, deve iizerine binen de Hz.
Muhammed oldugu haber verildigi halde nasil olur da hala onun peygam-
berligini kabul etmezsiniz, diye sorar'®. Ayrica, Leo’nun mektubundan
Omer b. Abdiilaziz’in Yuhanna 14/16, 26; 15/26; 16/7’deki Paraklet’in, Hz.
Peygambere bir isaret olarak da kullandig1 da gorilmektedir'®.

13 Bkz. “The Dialogue of the Patriarch John I with ‘Amr Al-As”, Newman, a.g.e., s. 24-28.
1% Dimeski, a.g.m., s. 134-135.

15 Adang, a.g.e., s. 143. Leo'nun cevabinda, Omer b. Abdulaziz’in Hz. Peygamberin
miijdelenmesinin bulundugu metinler olarak Mezmurlar1 da kullandig1 séylenir. Ancak
hangi ctimleyi kullandig1 zikredilmez. “Leo IIT’s Reply to ‘Umar II”, Newman, a.g.e., s.
85.

Newman, a.g.m., s. 71. Casim Avci, Islam-Bizans Iliskileri, Klasik, istanbul 2003, s.114-
126.
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Harun Resid adina Islam’a davet igin VI. Kostantine’e mektup yazan
[bn Leys’in mektubunda yer alan ve Hz. Peygamber’in miijdelendigine
yonelik kitab-1 mukaddes metinlerinden yapilan iktibaslarda ciddi bir artis
gorilir. Bu mijdeler icin basvurulan Tesniye, Yesaya, Habakkuk,
Mezmurlar ve Yeni Ahit'ten yapilan iktibaslar'” anlam olarak da oldukea
dogrudur'®. Birinci ve ikinci ylzyildakine nispetle Hz. Peyamber’in pey-
gamberliginin 6nceki peygamberler tarafindan mijdelendigini ispat etmek
maksadiyla kullanilan kitab-1 mukaddes metinlerinde sayisal bir artis
goriinse de, Taberi’'nin de ifade ettigi gibi, bu tiir metinleri kaleme alanlarin
yine de en biiyiik noksanliklar1 ehl-i kitabin kutsal metinlerini bilmemeleri,

bu yiizden de ¢ok sayida kutsal kitap metnine yer verememis olmalaridir'®.

Adang, Ibn Leys tarafindan kullanilan metinlerdeki sayisal artisa, ehl-i
kitap ozellikle de hiristiyan kokenli miihtedilerin yol a¢tigini sdyler. Clinki
onlar da, Hz. Musa’dan sonra peygamber gelmeyecegini sdyleyen
yahudilere Hz. Isa’nin peygamber olusunu ispat etmek icin Eski Ahit’te yer
alan ve gelecekte ortaya ¢ikmasi beklenen kisiye yonelik atiflar1 kullanmak-
taydilar. Hiristiyanlar, bu tiir metinlerin derlendigi risaleler kaleme almis-
lardi. Bu yiizden de, Adang, Ibn Leys’teki artisi, bu konuyla alakali olarak
hiristiyanlar tarafindan kullanilan metinlerden olusan bir listenin Arap-
¢a’ya yapilmis bir ¢evirisine sahip olmayla aciklar.

Taberi 6ncesinde olup giintimiize kadar gelen bu eserlerde yukarida zik-
redildigi gibi, Hz. Peygamber’in miijdelenmesiyle ilgili bazi kitab-1 mukad-
des metinlerine yer verilmistir. Ancak bu konuyla alakali metinleri derli
toplu bir sekilde bir araya getirerek onlara ge¢mistekilerle kiyaslanamaya-
cak sayida ilaveler yapan' ve elimizde bulunan yegane metin Taberi’nin
ed-Dir’idir. Bu agidan bakildiginda, Taberi’nin yeni bir dénem baslattig
cok rahat bir sekilde soylenebilir. Taber?’, hiristiyan gelenekte Hz. Isa icin

107 Eski Ahit’ten yapilanlar Tesniye 18/13, 33/12; Mezmurlar 9/21, 44 bazi1 metinlerde 45/3-
8, 139/1-9; Yesaya 21/9, 42/1-10; Habakkuk 3/15. Yeni Ahit'ten yapilanlar ise sunlardir:
Matta 6/9, Yuhanna 14/26, 15/26, 16/3. Bunlar i¢in bkz. Rifai, a.g.e., II, 227-229

18 Adang, a.g.e., s. 143-144; Ayrica ibn Leys’in mektubu i¢in bkz. Rifai, a.g.e.,, II, 188-236;

134-138.

Taberi, a.g.e., s. 35. Taberi’nin bu sozii, Kitab-1 Mukaddes’in Arap¢a’ya biitiin gevirisinin

ancak dokuzuncu yiizyilda olmasiyla da desteklenebilir.

Adang, a.ge., s. 144.
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kullanilan miijdeleri, onu degil de Hz. Peygamberi miijdeleyen metinler
olarak kullandig: gibi, onlar tarafindan bilinmeyen ve bu amagla kullanil-
mayan metinleri de ayn: maksat i¢in kullanmig''; boylece konuyla alakali,
muazzam bir kutsal metin kiilliyat1 ortaya koymustur. Kendisinden sonra
yazilan ve miijde konusunu ele alan kitaplarin kullandiklar1 metinler, onun
olusturdugu ana gévdeye ilaveler olmaktan 6teye gidememislerdir.

Bu, Omer Faruk Harman’in Eski ve Yeni Ahit’te Hz. Muhammed’le Al4-
kal: Miijdeler adli ¢alismasinda agik¢a goriilebilir'?. Harman tarafindan
incelenen eserlerde'”’> Hz. Peygamberin mijdelenmesine delil olarak zikre-
dilen toplam kitab-1 mukaddes metni 117°dir. Bunlardan 72 tanesi Eski
Ahit, 45 tanesi de Yeni Ahit'ten alinmistir. S6z konusu metinlerden Eski
Ahit kokenli olanlarin 56 ve Yeni Ahit kokenli olanlarin ise 6 tanesi
Taberi’nin eserinde kullanilan metinlerdir'*. Yeni Ahitle ilgili mujdeci
metinler olarak zikredilenlerin ¢ok biyiik bir kismini “melekatii’s-
semavat” konulu metinlerin olusturur ve bunlar Sakk&nin ilavesi olan
seylerdir. Bu yiizden Sakka’nin bu ilavelerini bir kenara biraktigimizda hem
Eski Ahit hem de Yeni Ahit kokenli metinlerde belirleyici unsurun hala
Taberi tarafindan kullanilanlar oldugu agik bir sekilde goralir'®.

11 Mesela Taberi, Omer b. Abdiilaziz’in III. Leo’ya mektubunda yer alanlalar ile ibn Leys

tarafindan kullanilan ve yukarida zikredilen metinlerin Mezmurlar 9/21 ve Matta 6/9
disindakilerin hepsini kullandig: gibi, onlar tarafindan kullanilmayan bagka metinleri de
$6z konusu maksat i¢in kullanmigtir.
12 Omer Faruk Harman, Eski ve Yeni Ahit'te Hz. Muhammed’le Aldkali Miijdeler, (basil-
mamis ¢aligma) [stanbul.
Caligma, Taberi’nin ed-Din ve'd-devle; Karafi'nin el-Ecvibetii’l-fahira ani’l-esileti’l-facira;
Abdullah et-Terceman’in Tuhfetii’l-erib fi reddi ald ehl-i salib; Rahmetullah el-Hindi’nin
Izhdru’l-Hak; Nebhani’nin Hiiccetiillah ‘ale’l-dlemin, Samuel b. Yahya b. Abbas el-
Magribi’nin Bezlu’l-Mechiid fi ifhdmi’l-yehiid ve Ahmed Hicézi es-Sakka’nin doktora tezi
olan el-Bisaretii bi-nebiyyi’l-islim fi’'t-tevrdt ve’l-incil adli eseri lizerine yapilmis bir ince-
lemedir.
Taberi kendisinin bu konuda eski ve yeni ahit olmak tizere yiiz otuz delil kullandigini ve
bunlardan altmista daha fazlasinin ise Hz. Peygamberi mijdeleyen ifadeler oldugunu
soyler. Taberi, a.g.e, s. 45.
Bunlar i¢in bkz. Harman, a.ge., s. 10-22. Cogunlugunu Taberi sonrasi yazarlarin
olusturdugu bir benzer bir karsilastirma i¢in bkz. Adang, “Appendix Two” a.g.e., s. 263-
265.
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G. Sonraki Nesiller Uzerindeki Etkisi

Bir metinden ya da yazardan sonraki nesillerin etkilenip etkilenmedigini
ortaya koymanin en uygun yolu, sonraki nesillerin ya hem yazarin ismini
hem de kitab1 ya da yalniza yazarin veya kitabin ismini zikrederek; ya da ne
yazar ne kitap ismi zikretmeksizin ele aldiklari konuyla alakali metinleri
oncekinden iktibasla kullanmalarinda gérmektir. Ancak, Taberi durumun-
da bunlarin her biri ile ilgili 6rnekler bulmak olduk¢a zordur. Hayatindan
kisaca soz ettigimiz yerde de isaret edildigi gibi tipla ilgili kitaplarina biyog-
rafik kaynaklarda atiflar bulunmakla birlikte, onlarda konumuzu teskil
eden ed-Din’e yonelik tek bir atif bile bulunmamaktadir.

Ancak, dogrudan ondan yararlandigini ifade eden yazar ¢ok az olsa da,
bu hi¢ yoktur anlamina gelmemektedir. Taberi yalnizca iki kisi tarafindan
ismen zikredilir. Bunlardan birincisi, daha 6nce kendisinden soz ettigimiz
Fahreddin er-Razi’dir. Razi, tefsirinde Hz. Peygamber’in gelisiyle alakali
kitab-1 mukaddes’ten (Habakkuk 3/1-3) bir metnin Taberi’den (nukile min
Ibn Razin et-Taberi) nakledildigini sdyler'®. Ikincisi ise Takiytddin el-
Cafer?’dir'”. Bu ikisi diginda, ismen zikretmeseler de Taberi’den bir sekilde
etkilendigi sdylenen kisiler arasinda; ibn Kuteybe (6. 276/889)''* Hasan b.
Eyyip (6. yak. 377/987-8), Amiri (6. 381/991-2)""*, Maverdi (6. 450/1058),
Ibn Zafer (6. 566/1170-1), Karafi (6. 684/1285-6)'%°, Nisaburi'?, Senhaci (6.
h.684) ve Ibn Kayyim (6. 751) zikredilir. Mingana, son iki yazarin metinle-
rinde bulunan kitab-1 mukaddes iktibaslarinin kesinlikle'*?, Siiryanice
kitab1 mukaddes cevirisi olan Pesitta’dan oldugunu ve bunlardan ne

116 Razi, et-Tefsirii’l-kebir, 111, 37.

17 Adang, a.g.e., s. 148, 46 nolu dipnot.

18 jbn Kuteybe’nin Taberi’den etkilendigine dair bkz. Adang, a.ge., s. 149-150; ibn
Kuteybe’nin miistakil olarak bize gelmeyen kitabindan nakledilen pargalar icin bkz.
ibnir’l-Cevzi, el-Vefa bi-ahvali’l-Mustafa, Daru’l-ma’rife 1i’t-tibdeti ve’n-nesr, Beyrut
1966, 1, 60-83.

Amiri’nin Taber{’den etkilendigini gosteren ¢aligma i¢in bkz. Thomas, a.g.m.

Burada zikredilen kisilerin Taberi’den etkilendigini ortaya koyan caligmalar igin bkz.
Adang, a.g.e., s. 148, 46 nolu dipnottaki kaynaklar; Kaya, a.g.m., DA, IX, 351.

121 Mingana, “Remarks on Tabari’s Semi-Official Defence of Islam”, BJRL, 1925/1, s.239.
Mingana burada, Nisaburi’nin Garibu’l-Kur’an adli ¢aliymasinda Bakara 2/38le ilgili
olarak iktibas ettigi Yaratiis 16/8-13 metninin, Taberi’nin kullandig1 metnin (Kahire
1923, s. 67) kisaltilmus bir sekilde oldugunu séyler.

Bu iktibaslarin Taberi’nin metniyle yapilan bir karsilastirmasi i¢in bkz. Mingana,
“Remarks on Taberi’...”, s. 238-239.
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Senhaci ne Ibn Kayyim ve de herhangi baska birinin Siiryanice bilmedigini
soyler. Bu yiizden de, onlarin igerdikleri kitab-1 mukaddes iktibaslar1 Ali b.

Rabben et-Taberi’'nin metninden alinmiglardir'®.

Son s0z olarak Hz. Peygamber’in miijdelenmesiyle ilgili literatiir agisin-
dan miistesna bir yere sahip olan ve bir kism1 sonralar1 yaygin bir sekilde
kullanilir hale gelen (Ibn Kuteybe'nin Deldil’ii’n-niibiivvesi gibi) metinler
tarafindan kaynak olarak kullanmasina ragmen Taberi’'nin eseri nigin hak
ettigi iltifata mazhar olamadi? diye sorulabilir.

Bu soruya tatmin edici cevap vermek i¢in, donemdeki entelektiiel hayat,
ulema arasindaki iletisim yollari, bu ulemanin tartistig1 ya da ilgi duydugu
konular ve miisliman toplumun ihtiyaci olan seyler hakkinda derinlemesi-
ne bilgi sahibi olmak gerekir. Bu tiir bir makalede bunlar1 yapmak miim-
kiin olamayacagina gore, ancak konuyla ilgili bir takim cevaplar kurgula-
nabilir. Bunun i¢in iki neden ileri siirtilebilir. Bunlardan 6nemli goriilen
ilki Taberi’nin s6z konusu eserine dogrudan ehl-i kitap mensuplarina hitap
edecek sekilde yazmis olmasi; daha Onemsiz/belki de daha 6nemli olan
neden ikinci neden ise, metnin populerlesmesini engelleyecek kadar aka-
demik bir dille kaleme alinmis olmasidir.

12 Mingana, “Remarks on Tabari’s..”, s. 237.
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al-Maturidiyya: Hanafite Kalam School of Samarqand -Its Background and
Historical Development-

This article deals with the background and historical development of Maturidite kalam
school which emerged in the Samarqand city of Transoxiana. For this purpose, first, it
elaborates the arrival of the Hanafite school to Transoxiana, the school from which the
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A. Kife’den Maveraiinnehir’e Hanefilik

Hz. Omer’in emri ile Sa’d b. Ebi Vakkas tarafindan 17/638 tarihinde Fi-
rat nehri kenarinda ordugah/karargah olarak kurulan Kife, zamanla bu
ozelliginin yaninda bir siyaset, ticaret ve ilim merkezi haline geldi ve hem
cok cesitli milletlerin hem de ¢ok farkli Arap kabilelerinin yerlesim alan
olma ozelligi ile bir yil 6ncesinde kurulan kardes kent Basra’ya (16/637)
gore daha kozmopolit bir yapiya kavustu. Sahabenin 6nde gelenlerinden
Abdullah b. Mes'ud’'un Hz. Omer tarafindan buraya kadi ve muallim

Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Kelam Ana Bilim Dali Ogretim Uyesi (Dog.Dr.),
caferkaradas@hotmail.com.
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olarak tayin edilmesi, sehrin ilim zihniyetinin onun yaklagimi dogrultu-
sunda sekillenmesine vesile oldu. Daha sonra Hz. Ali'nin Kufe’yi siyasi ve
askeri iis edinmesi, sehrin niifusunun hizla artmasina sebep olmasinin
yaninda Abdullah b. Mestid unkine ek olarak Hz. Ali’'nin diisiince tarzinin
da bolgeye yansimasini sagladi.' Makdisi'nin (380/990?) Sayrafi’ye Eba
Hanife fikhini tercih etmesinin sebepleri arasinda, ‘onun fikhinin Hz. Ali
ve Hz. Abdullah b. Mes'ud’a dayandigini’ séylemesi bu tespiti dogrulayan
acik bir delildir.* Ondan bir ytizyil sonra yasamis olan tinlii Hanefi fakihi
Debiisi (6. 430/1039) de “Kifeliler ilmi Hz. Ali ve Abdullab b. Mes’'ud’dan
aldilar™ sozii ile ayn1 gercege isaret eder.

Rasid halifelerden sonra iktidara gelen Emevi yonetimi ile birlikte adeta
resmilesen Arap-mevali ayriminin, devlet ve toplum igerisindeki gorev
dagiliminda da etkili oldugu bir gercektir. Bu durum, idari ve siyasi gérev
alamayan mevaliyi, ilim ve ticaret alanina itmek suretiyle onlarin Arap
unsur karsisinda giiclenmesini ve boylece Miisliman toplum igerisinde
denge kurulmasini sagladi.* Bu sekilde mevali igerisinden yetisen alimler,
devrin geregi olarak miistakil egitim kurumlar1 bulunmadigindan ya evle-
rinde ya da ¢ogunlukla mescitlerde halkalar seklinde olusan gruplara ders-
ler vermeye basladilar. Bu alimlerin yetismesinde Kufe’ye muallim tayin
edilen Abdullah b. Mes'ud’un, Kufe biiyiik camiinde okuttugu ders ve
gevresinde olugan ilim halkasinin biyiik bir roliintin oldugu da bir gergek-
en-Nehai 6ne ciktilar ve Ibn Mes’ud’dan sonra anilan camide dersleri
devam ettirdiler. Alkame’den sonra diger bir Yemenli Ibrahim en-Nehai (6.
96/714) ve Iranli Hammad b. Siileyman (6. 120/737) kiirsiiye gegtiler.
Boylece istikrarli ve derinlikli bir fikih okulu 6zelligi kazanan Kufe okulu,

! Makdisi el-Bessari, Ahsenii’t-tekdsim fi ma’rifeti’l-ekdlim, (nsr. M.]. De Goeje), E.J. Brill
1906, s. 116; G. Le Strange, The Lands of the Eastern Caliphate, Cambridge 1905 (New
York 1976), s. 74-75; Muhammed Hamidullah, Islam Hukuk Etiidleri, Istanbul 1984, s.
181; M. Mahfuz Soylemez, Bedevilikten Hadarilige Kiife, Ankara 2001, s. 21-32; Hiiseyin
Kahraman, Kiife’de Hadis, Bursa 2006, s. 203-205; Adem Apak, Asabiyet, Bursa 2004, s.
174-175.

2 Makdisi el-Bessari, Ahsenti’t-tekdsim, s.128.

> Debusi, el-Emedii’l-Aksd (nsr. Muhammed Abdulkadir Ata), Beyrut 1405/1985, s. 367.

Mahfuz S6ymez, a.g.e., s. 294- 303. Aslinda Rasid Halifeler déneminde baglayan bu

ayrim Emeviler doneminde resmileserek devam etmistir. Mevali, kole iken hirriyetini

elde etmis kisiler ile Islam’t kabul etmis Arap dis1 unsurlar1 ifade etmekte ve bu haliyle
koleler ile hiir Araplar arasinda bir statiiyii temsil etmektedir.
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biitiin Islam diinyasinda saygin bir sohrete kavustu. Daha sonra bu mekte-
bin bagina Hammad’in 6grencisi olan mevaliden EbG Hanife lakapli Nu-
man b. Sabit gecti.® Tim Islam diisiince tarihi siirecinde en ziyade goze
carpan sahsiyetlerden biri olan Eba Hanife®, olusturdugu yaklasik kirk
kisilik grubu adeta akademik bir anlayis icerisinde yetistirdi ve migtehit
diizeyinde egitimli insanlar olarak topluma kazandirdi” Nitekim sonraki
gelismeler, bunun dogrulugunu teyit etmektedir. S6zgelimi, ders halkasin-
da yetisen 6grencilerinden bir ¢cogu Abbasi halifesi Harun Resid’den itiba-
ren kadiliklara atandi ve Abbasilerin hakimiyet kurduklar1 bolgelerde dini
ve hukuki alanda s6z sahibi oldular. Unlii cografyact Makdisi, IV./X. asirda
Irak bélgesinde (Iklimu’l-Irak) kadilarin ve fakihlerin ¢ogunlugunu Hanefi-
lerin olugturdugunu kaydeder.® Talebelerinin ve takipgilerinin elde ettigi bu
basari, Ebt Hanife’nin goriislerinin genis bir alana yayilmasi ve biiyiik halk
kitlelerine ulagsmasi imkanini beraberinde getirdi. Harun Resid tarafindan
Bas Kad1 (Kadi’l-Kudat) olarak atanan Eb(i Hanife'nin 6nde gelen 6grenci-
lerinden Ebl Yusuf, Hanefiligin yayilmasina hem ivme hem de derinlik
kazandirdi. O, 6nemli merkezlere atadig: kadilarla Hanefiligi, tilke geneline
yayilan ilk ve etkili mezhep konumuna getirdi. Nitekim bu dénemde Irak
basta olmak tizere 6zellikle Horasan ve Maveratinnehir bolgelerinde Hane-
filigin halk tabaninin da olustugu goriiliir. Ciinkii sayisi tam olarak tespit
olunamasa da, Ebli Hanife'nin ¢ok sayida dgrenci yetistirdigi bilinen bir
gercektir. Muhammed Zéhid el-Kevseri’nin tespitine gére Ebt Hanife kirk
ogrencisi ile toplanti yapar, bazen giinlerce siirecek sekilde onlarla mesele-
leri miizakere ederdi. Bu 6grencilerinden ilk on igerisinde sunlar yer alir:
Ebu Ytsuf, Ziifer b. Huzeyl, David et-Téi, Esed b. Amr, Yasuf b. Amr es-

5 Muhammed Hamidullah, Islam Hukuk Etiidleri, s. 181-182; Mehmet Erdogan, “Ibn
Mes’ud’dan Ebét Hanife’ye Rey Mektebi”, Imam-1 Azam Ebii Hanife ve Diisiince Sistemi,
Bursa 2005, 1, 317-333.

Anlatilan su hikaye EbG Hanife’nin sohretiyle ilgili 6nemli bir delildir: Kader konusunda
ilk goriis belirtenlerden Gaylan ed-Dimeski Basra’dan Kufe’ye gelir, oradaki alimlerle
miinazara yapar ve galip gelir. Bunun tizerine Hammad geng yastaki 6grencisi Ebt Ha-
nife’yi miinazara i¢in Gaylan’a génderir. Ebu Hanife gen¢ olmasina ragmen biiytik baga-
r1 gosterir ve miinazaradan galibiyle ¢ikar. bk. Ebt Sekiir Muhammed el-Kissi, Kitdbii’t-
temhid fi beydni’t-tevhid (tah. Omiir Tirkmen, Muhammed b. Abdiisseyyid b. Suayb el-
Kissi’nin Kitdbii't-temhid fi beydni’t-tevhid Adli Eserinin Tahkik Tahric ve Tahlili,
HUSBE, Basilmamig Doktora tezi, Urfa 2002), s. 77.

7 Muhammed Hamidullah, Islam Hukuk Etiidleri, s. 188-189.

8 Makdisi el-Bessari, Ahsenii’t-tekdsim, s. 167.
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Semti, Yahya b. Zekeriyya b. Eba Zaide.” Bu 6grencilerinden bir kismi
daha o hayattayken cesitli vazifeler almislar veya egitim ve 6gretim faaliye-
tinde bulunmuslardir. Bizzat kendisine izafe edilen bir s6ze gore yetistirdigi
36 talebesinden 6's1 bas kadilik, 28' kadilik, 2'si ise migtehitlik seviyesine
ulasmuistir. Son ikisinin EbGi Yusuf ve Ziifer oldugu da isim verilerek belirti-
lir." Bu soziin EbG Hanife’ye ait olmasini ihtiyatla karsilamamiz gerekse
bile, talebelerinin ¢oklugunu ve biyiik bir kesiminin kadilik aldiklarinm
gostermesi bakimindan 6nemlidir. Yetistirdigi bu 6grencilerin biiyiik bir
kismi oncelikle Islam kiiltiiriiniin merkezi sayilan Irak ve cevresinde gorev
aldilar ve bunlar da tistatlarinin yolundan giderek sayilar1 onlarla, yiizlerle
ifade edilecek ogrenciler yetistirdiler."! Ornek olmasi bakimindan gesitli
kaynaklarin verdigi bilgilere gore Ziifer b. Huzeyl (6. 158/775) Basra kadili-
g1, Ebt Yasuf (6. 182/798) Halife Mehdi zamaninda Ciircan kadiligi, Harun
Resid zamaninda ise Bagdat bas kadilig1 (Kadu’l-kudat), Yahya b. Zekeriyya
(6. 183/799) Medain kadiligi, Esed b. Amr el-Beceli (6. 190/806) Vasit
kadilig1 ve Ebi Yusuftan sonra Bagdat'ta bas kadilik, Hafs b. Giyas (0.
194/810) Kuife kadiligi, Hasan b. Ziyad (6. 204/819) da yine Kufe kadiligy,
[s4 b. Eban (6. 221/836) Basra kadiligi gorevlerinde bulundu.”? Ayrica
Harln Resid tarafindan kadi atanan Ebt Yasufun oglu Yasuf (6. 192/808)
ile 6grencisi Muhammed b. EbG Racd’y1 da saymak gerekir.”” Ancak bu
donemde yasayan kadilarin ve fakihlerin itikadi rengi belli ve belirgin
degildir. S6zgelimi Stinni kesim, Ebt Hanife'nin 6zellikle ti¢ 6nemli 6gren-
cisi olan Ebli Yusuf, Ziifer ve Muhammed’i Siinnilik taraftar1 sayarken,
Mu’tezili kaynaklar, Ziifer ve Muhammed’i Mu’tezili fakihler igerisinde
degerlendirirler. Bunlara ilave olarak Ebti Muti el-Belhi, isA b. Eban ve
Muhammed b. Suca’ es-Selci de aynmi kategoriye dahil edilir."* Mu’tezili-

®  Muhammed Zéhid el-Kevseri, Hiisnii’t-tekddi fi sireti’l-Imam Ebi Yusuf el-Kadi, Kahire
1368/1948, s. 12-13.

10 Muhammed Ebt Zehr3, Ebii Hanife (trc. Osman Keskioglu), [stanbul 1981, s. 229.

Onun en 6nde gelen égrencisi Ebt Yiaisufun yetistirdigi 6grenciler igin bk. M. Zahid el-

Kevseri, a.g.e., s. 20-23.

12 bk. Ibni’'n-Nedim, el-Fihrist (ngr. Ibrahim Ramazan), Beyrut 1415/1995, s. 251-258;
Ibniv’l-Esir, el-Kamil fi’t-tdrih, Beyrut 1385/1965, VI, 73, 159, 194, 460; Muhyiddin ibn
Arabi, Kitdbii muhddarati’l-ebrar ve miisdmerati’l-ahydr, Beyrut ts., Daru Sadir, 1, 76-87;
Ahmet Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, Ankara 1990, s. 19-25.

3 Ibni’l-Esir, a.g.e., VI, 121, 209, 385.

ibni’l-Murtaza, Kitabii’l-miinye ve’l-emel fi serhi’l-milel ve’n-nihal, (thk. Muhammed

Cevad Megkiir), Beyrut 1399/1979, s. 207.
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Hanefilere kars: sistematik baski politikasi: (mihne) uygulayan Halife Kadir
Billah’a kadar 6zellikle Bagdat kadilarinin ¢ogunlukla Hanefilerden olustu-
gu soylenebilir.”” Makdisi el-Bessari’nin verdigi bilgiye gore Hanefi mezhe-
bi Islam cografyasinin dogu bolgesinde hakim konumdadir.’® Bunun tek
istisnast Islam diinyasinin batisinda yer alan Sicilya adasinin Hanefi olma-
sidir. Bunun sebebi ise, s6z konusu adanin fethini gerceklestiren Esed b.
Furét el-Kadi'nin Ebt Yasufun bir 6grencisi ve dolayisiyla Hanefi mezhe-
bine mensup olmasidir."”

Hanefiligin hem baslangicinda hem yayilisinda hem de mezhep tabani-
nin olusumunda bolgelerin cografi ve kiltiirel yapisinin ve anlayisinin
onemli bir faktér oldugunu kabul etmek gerekir. Nitekim Hanefiligin
dogdugu yer olan Irak bélgesinin iist seviyeli Iran, Yunan ve Hint kiiltiir ve
disiince havzasinin kesistigi bir yerde bulunmast ile kiyas ve istihsan gibi
akli yontemleri 6n plana alan ve siklikla kullanan Hanefilik arasinda bir
paralelligin bulundugu agiktir. Bu paralellik mezhebin olusum ve gelisim
stirecinde 6nemli Ol¢iide kolaylastirict bir rol oynamistir. Ayni hususun
Hanefiligin gelistigi ve yerlestigi Horasan ve Maveraiinnehir bolgeleri i¢in
de gegerli oldugunu diisitnmek akla yatkindir. Ozellikle biitiintiyle Hanefi-
ligi benimsemesi ve Matiridiligin dogus zemini olmasi bakimindan
Maveraiinnehir daha da Onem arz etmektedir. Cografi olarak
Maveraiinnehir, Ceyhun (Amuderya) nehrinin dogusunda kalan bélgenin
adidir ve Misliimanlar tarafindan fethedildigi tarihten itibaren Islam
cografyasinin kuzey-dogu sinirini tegkil etmektedir. Bolge, kuzeyde Tiirkis-
tan, gliney-batida Horasan, kuzey-batida Harezm, giineyde Taharistan ve
doguda Cin ile gevrilidir. Maveraiinnehir’in 6nemli merkezleri olan Buhara
ve Semerkand, Horasan’in Belh, Tirmiz, Nesef ve Nesa gibi sehirleriyle hem

15 Halife Mitevekkil mihne kadis1 olarak bilinen Mu’tezili-Hanefi Ahmed b. Eb(i Duad1
gorevden uzaklastirdiktan sonra yine bir Hanefi olan Yahya b. Eksem’i (6. 243/857) g6-
reve getirdi, ardindan Abmed b. Ebti Duad’in oglu Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed’i
de mezalim gorevinden uzaklastird: (237/851). [bni’l-Esir, a.g.e., VII, 59-60, 65. Tespit
edebildigimiz diger bagkadilar ise sunlardir: Imam Muhammed’in 6grencisi ve
Me’mun’un Bagdat kadist Muhammed b. Seméa’ (6. 233/847), Halife Mu’tezid’in kadist
Ebt Hazim Abdulhamid b. Abdulaziz (6. 292/905). Ibnii’l-Esir, a.ge., VII, 40, 537;
Muhyiddin ibn Arabi, Kitdabii muhddarati’l-ebrar, 1, 74-87.

16 Makdisi el-Begsari, Ahsenii’t-tekdsim, s. 39.

17 Ibn Hazm, Ciimeli Fiitdhu’l-Islam ba’de Rasilillahi Sallalldhu aleyhi Vesellem, (Resail
ibn Hazm el-Endelusi, nsr. fhsan Abbas), Beyrut 1981, IV, 129; a. mlf,, Riséle fi fadli’l-
Endeliis, (Resil Ibn Hazm el-Endelusi, nsr. Thsan Abbas), Beyrut 1981, 1V, 184.
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ilmi ve fikri olarak, hem de sosyal hayatin icaplar1 agisindan devaml bir
iliski icindedir. Bu nedenle Maveratinnehir, muhtemelen Ceyhun sinir
alinmak suretiyle, miistakil bir cografi bolge telakki edilmesine ragmen
siyasi acgidan, giiney-bati komsusu Horasan ile birlikte diistinildaga go-
rilmektedir. Bazi miellifler bu miilahazadan hareketle bu bolgeyi cografi
agidan da Horasan’in bir parcasi olarak kabul ederler.' Iki bolge birlikte
diisiiniildiigiinde Iran, Hindistan ve Cin medeniyetlerinin kesistigi bir
noktada bulundugu gorilmektedir. Bu durum, boélgeyi farkhi kiltiir ve
medeniyetlerin bulustugu ve uzantilarinin olustugu bir cografya haline
getirdi. Mislimanlarin fethinden sonra bir¢ok farkli dinin ve inancin
bolgede bulunmasinin yani sira bélgenin irili ufakli birgok farkli Islam
mezheplerine de besiklik etmesi yukaridaki tespiti dogrulamaktadir.

S6z konusu bolgelerin cografi ve kiiltiirel 6zelliklerine ilave olarak Ebu
Hanife'nin itikadi bakimdan iman ile ameli ayr1 degerlendirmesinin diger
bir deyisle ameli imanin sart1 olarak gormemesinin, yeni Miisliman olmus
ve Islam dis1 giiglii bir kadim gelenege mensup bélge halkinda bu mezhebe
yonelik daha sicak bir ilginin olusmasinda 6nemli bir rolii oynadigini kabul
etmek gerekir. Ote yandan iman ile ameli ayr1 degerlendiren Miircie diye
adlandirilan Hanefiler ile imanin s6zden (kavl) ibaret oldugunu benimse-
yen bagka bir Hanefi grup Kerramiyye’nin bu bolgede yayginlik kazanmasi
bu goriisii destekler mahiyettedir. Bagka bir noktadan bakildiginda anilan
bu bolgelerin, merkezi otorite ile siyasi ve fikri anlasmazliga diismis kisiler
i¢in bir siginak yeri oldugu da goriiliir. Nitekim Abbasi halifelerine yonelik
isyanlarin bu bélgede ¢ok olmasi da bu tezi gliglendirmektedir.'” Buna en
carpici Ornek Kifeli olan Dahhak’in, Said b. Ciibeyr gibi bir takim alimleri
oldiiren ve digerlerine de baski uygulayan Emevilerin Irak valisi Haccac’in
uygulamalarindan kagip Horasan ve Maveratinnehir bolgelerine gitmesi-
dir.?

18 Yakit el-Hamevi, Mu‘cemu’l-Buldan, Beyrut 1957, 11, 350; Barthold, Mogol Istilasina
Kadar Tiirkistan (haz. H. Dursun Yildiz), Ankara 1990, s. 67 vd.; Thsan Zintn es-
Samiri, el-Hayatii'l-ilmiyye zemene’s-Sdmdniyyin, Beyrut 2001, s. 22-24; Hiseyin Kah-
raman, Matiiridilikte Hadis Kiiltiirii, Bursa 2001, s. 6.

¥ bk. Cem Zorlu, Abbasilere Yonelik Dini ve Siyasi 1syanlar, Ankara 2001.

Omer en-Nesefi, el-Kand fi zikri ulemdi Semerkand, (ngr. Nazar Muhammed el-Feryabi),

Mektebet’l-Kevser, 1412/1991, s. 149.
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Genelde Stinni mezheplerin 6zelde ise Stinni Hanefiligin bolgede kok-
lesmesinde siyasi alandaki gelismelerin de biiyiik etkisinin oldugu aciktir.
Sozgelimi, halkin inancini tashih adina Abbasi halifesi Me’mun tarafindan
baslatilan ve Mu’tezili inang¢ esaslarmin kabul ettirilmesini hedefleyen
‘mihne’ uygulamasi, toplumda Mu’tezile ve karsitlar1 seklinde iki blogun
olusmasina yol acti. Bu da beraberinde toplum icerisinde siyasi, fikri ve
itikadi catlaklarin meydana gelmesine zemin hazirladi. Ayrica bu uygula-
ma, ilk ve entelektiiel anlamda gii¢lii bir mezhep olan Mu’tezile’nin halk
nezdinde ciddi itibar kaybini beraberinde getirdi. Ozellikle Irak bolgesinde
Hanefiligin Mu’tezile ile birlikte diistintilmesi ve Mu’tezile alimlerinin fikih
ustlii ve ameli noktada Hanefi ¢izgisinde olmasi, Hanefi mezhebinin, basta
Irak ve Horasan olmak iizere toplum nezdinde gozden diigsmesine, alterna-
tifi olan $afiiligin gii¢ kazanmasina neden oldu. Ciinkii Me’mun’un iktidar
doneminde Irak Hanefiliginin biiyiik 6l¢iide Mu'tezili bir karakter arz ettigi
ve bu boélgede giiglii bir damar olusturdugu bilinmektedir.! Nitekim
Semerkand Hanefi kelam okulunun olustugu donemlerde Irak Hanefileri
Kerhi'nin 6nderliginde gii¢lii bir kadro goriintiisii veriyorlardi. Derbi Abde
Mescidi onlarin adeta ilim tissit konumundaydi. Kerhi’den sonra en giiglii
isim 6grencisi olan Ebt Bekir er-Razi el-Cessas’tir.* Ancak bu giiglii alim-
lerce temsil edilmesine ragmen Misir, Suriye ve Irak basta olmak tizere
Hanefi mezhebinin merkez cografyada biiyitk kan kaybina ugramasinin
ontine gegilemedi. Halk nezdindeki bu itibar kaybinin yonetime yansimasi
kacinilmaz oldugundan, doneminde Mu’tezile’ye yonelik/karsit bir mihne
uygulamasi baglatan Abbasi halifesi Kadir Billah’in (381-422/991-1031)
Hanefileri takibe aldigi, onlara yonelik terbiye ve islah politikas: giittigi,
hatta kendilerinden Mu’tezili fikirlerden donduklerine, tovbe ettiklerine,
bu fikirleri yaymayacaklarina ve ders konusu yapmayacaklarina dair sifahi
ve yazili s6z aldigl; uymadiklar: takdirde cezaya garptirilacaklar: seklinde
tehditte bulundugu bilinmektedir.” Bu gelismede, halifelerin Mu’tezili
egilimde olduklarini diisiindiikleri Hanefilik yerine daha Stinni gériiniimli
olan §afii mezhebini benimsemis olmalar1 da etkili olmus olabilir. Sozgeli-

21 Makdisi el-Bessari, Ahsentii’t-tekdsim, s. 167; ibni’l-Murtaza, el-Miinye ve’l-emel, s. 207-
209; Sitkrii Ozen, Ebii Mansur el-Matiiridi’nin Fikih Usiliinii Yeniden Insas: (yayinlan-
mamis dogentlik caligmast), Istanbul 2001, s. 177-186.

Siikrii Ozen, a.g.e., s. 161.

% Siikrii Ozen, a.g.e., s. 186-192.

22
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mi, 308/920-921 yili dolaylarinda Etil Bulgarlar: hiitkiimdar: ilteber Almus’a
halife Muktedir Billah (295-320/908-932) tarafindan el¢i olarak gonderilen
seyyah Ibn Fazlan’in verdigi bilgiye gore, sézii edilen halifenin Safiiligi
destekledigi anlagilmaktadir.” Bu da III./IX. asrin sonlarinda Abbasi halife-
lerinin $afii mezhebini tercih ettikleri ve destekledikleri anlamina gelir. Bu
sekilde Abbasi halifelerinin toplum nezdinde itibar kaybeden Mu’tezile’nin
ve Hanefiligin biraktigi boslugu doldurmak icin yiikselen mezhep olan
Safiiligi desteklemeleri, Hanefi mezhebinin yayillmasini bir dl¢iide sinirlan-
dird ise de, tamamiyla durduramadi. Ciinkii Me’'mun déneminde uygula-
maya konulan ‘mihne’, sadece mezhebi ayriliklara yol agmakla kalmadi,
ayni zamanda siyasi ve askeri olarak devleti de oldukga zayiflatti. Bu da,
Miitevekkil doneminde zayiflayan merkezi otoriteye paralel olarak, ¢evre-
deki valilerin veya emirliklerin bagimsizliklarinin olmasa bile 6zerk bir
yapilanmaya gitmelerinin yolunu agt1.”® Boylelikle zayif merkez-giiglii gevre
olgusu Abbasi halifeligi icerisinde fiili bir durum haline gelmis oldu. Bu
durum, bilim ve diisiince adamlarinin merkezden uzaklasip cevreye yo-
nelmesine ve oralarda temerkiiz etmesine neden oldu. Ozellikle siyasi
destekten yoksun kalan hatta takibata ugrayan Hanefi, Mu’tezili, Kerrami
mezhebi mintesipleri ile Mircii olarak adlandirilan gruplar merkezin
otoritesinden uzak Horasan ve Maveratiinnehir bolgelerine yerlestiler.”
Clnkii bu bolge hem siyasi hem de askeri olarak merkezden bagimsiz
hareket eden Tahiriler, Samaniler ve Saffariler gibi emirlikler tarafindan
yonetiliyordu.

Bir devletin giiglii ve kalic1 olabilmesi i¢in bulundugu bélge halkinin
giiven ve destegini kazanmasi gerekir. Bunun en 6nemli gostergesi de halk

% ibn Fazlan, Ibn Fazlan Seyahatnamesi, (trc. Ramazan Sesen), [stanbul 1975, s. 48-49.

Hodgson, Islam’in Seriiveni (trc. komisyon), Istanbul 1995, 11, 14.

26 jbni’l-Murtaza, el-Miinye vell-emel, s. 111; Wilferd Madelung, “The Early Murji’a
Khurasan and Transoxania and the Spread of Hanafism”, Religious Schools and Sects in
Medieval Islam, London 1985, s. 94-101.

Harizmi’nin verdigi su bilgi Abbasi yonetimi ile baz1 mezhep mensuplarinin arasindaki
ihtilaf ve husumetin boyutunu géstermesi bakimindan énemlidir. Harizmi, Miigebbihe
igerisinde sayilan firkalarin on tgiinciisii olarak el-Mukanna, Hisam b. Hakem el-
Mervezi’yi imam taniyan Miibeyyida firkasini sayar. Nicin bunlara miibeyyida dendigini
de s6yle agiklar: Abbasi devleti taraftarlarinin siyahi tercih etmelerine muhalefet olsun
diye beyaz elbise giymeleri dolayisiyla bunlara ‘beyaz elbise giyenler’ ya da ‘beyaza boya-
yanlar’ anlaminda Miibeyyida denilmistir. (Harizmi, Mefditihu’l-uliim, Kahire 1401/1981,
s. 20).
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ile devlet arasinda inang birliginin bulunmasidir. Sémaniler”” bu gergekten
hareketle hem merkezi iktidar olan Abbasilere karsi hem de anilan diger
emirliklere kars1 daha gii¢lii ve kalici olabilmenin yolu olarak bélge halki-
nin giiven ve destegini kazanma adina mensubu bulunduklar1 Hanefiligi
destekleme yoluna gittiklerini soylemek miimkiindiir. Zaten kendileri de
Hanefi mezhebine mensup kisilerdi.*® Bundan dolayr Hanefiligi sadece
iktidar glivencesi olsun diye degil, icten gelen bir arzu ile desteklediklerini
soylemek gerekir. Onlarin desteginde Hanefilik, Maverailinnehir ve Hora-
san bolgelerinde giiclinii daha da artirdi. Nitekim Samanilerin Nisabur
valisinin, Hanefi mezhebi ilkelerine uygun olarak imamlik yapmak tzere
Hanefi fakihlerinden bir sahsi Gazne’ye gondermesi®, bunun sadece bir
egilim olmaktan ote devletin yerlesik bir politikast oldugunu gosterir.
Samanilerin 6ncelikle Semerkand’1 ardindan da Buhara’y1 yonetim merkezi
haline getirmeleri®*® Maveratinnehr’in 6nemini bir ol¢iide artirmistir. Bu
degisim Semerkand’in itibarini azaltmamis ancak Buhéara’nin Onemini
artirmistir. Ayni zamanda biitiin bir bolgede canli bir ilmi faaliyet ortam:
olusmustur. Bu canliligin olusmasinda Samanilerin ilme ve alimlere destek
vermesi ve saygt gostermelerini de hesaba katmak gerekir.’! Samani Devle-
ti'nin ¢oziilmesi sonucu Maveralinnehir ve Horasan arasindaki siyasi birlik
parcalanmis; Horasan’a Biiveyhilerin, Maveraiinnehir’e ise Karahanlilarin
hakim olmasiyla artik tabii sinir olan Ceyhun, siyasi ve kiiltiirel sinir haline
gelmistir. Bu gelisme zamanla sosyal ve kiiltiirel olarak da bolgelerin birbi-
rinden uzaklasmasina veya aralarinda kalin smirlar 6riilmesine neden
olmustur.

¥ bk. Makdisi el-Begsari, Ahsenii’t-tekdsim, s. 338-339; Ibni’l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, VII,
279-282, 547-552.

2 Makdisi el-Bessari, Ahsenii’t-tekdsim, s. 339.

»  fhsin ZiinGn es-Samiri, a.g.e., s. 18.

3 Nersahi, Tdarthu Buhdrd (Muhammed b. Zifer b. Omer, Telhisu Tarihi Buhdrd, trc.
Emin Abdulmecid Bedevi-Nasrullah Miibessir et-Tarazi), Kahire ts., Daru’l-Maarif, s.
116-130. (Bu eser, Nersahi tarafindan 322/943 tarihinde yazilan daha sonra Eb(i Nasr
Ahmed el-Kabavi tarafindan 522/1128’de Farsga’ya terciime edilen ve Muhammed b.
Ziifer b. Omer tarafindan 574/1178 yilinda telhisi yapilan (574/1178) ve son olarak da
Emin Abdulmecid ve Nasrullah Miibessir et-Tarazi tarafindan Arapg¢a’ terciime edilen
Tarthu Buhdrd’nin telhisidir (6zeti). Bu konuda ayr. bk. M. Zahid el-Kevseri, Hiisnii’t-
tekddsi fi sireti’l-Tmam Ebi Yusuf el-Kadi, s. 70-72); Thsan Z. es-Samiri, a.ge.,s.24.

3U Tbni'l-Esir, a.g.e., VII, 279-282, 547.
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Biitiin bunlara ragmen Hanefiligin Horasan ve Maveraiinnehir bolgesi-
ne yerlesmesindeki temel faktér Hanefi fakihleridir. Basta Eb(i Hanife’'nin
ders halkasindan yetisen alimler olmak iizere Hanefi fakihlerinin bu bolge-
de itikadi sekillenmede biiyiik bir etki ve katkilarinin oldugu gelismelerden
anlasilmaktadir. S6zgelimi onun ders halkasindan olan ve yakin arkadas:
olarak nitelenen Ibrahim b. Meymiin es-Sayig el-Mervezi, Horasan’in
kuzey dogusunda merkezi bir konumu bulunan Merv’de anilan tiirden
faaliyet yuriittigii ve fakat onun faaliyetinden rahatsiz olan EbG Miislim
tarafindan idam edildigi bilinmektedir.”> Basta Harun Resid ile birlikte
Horasan’a giden ve Rey'de vefat eden Muhammed b. Hasan es-$eybani (6.
189/805)* olmak tizere Ebli Hanife’nin birgok talebesi ve tébii, bu bolge-
lerde kadilik ve muallimlik gibi bir¢ok gorev aldilar. Yukarida gectigi gibi
Horasan’in merkezi Merv’de kadilik yapan Nuh b. Meryem (6. 173/789) ile
bu bolgenin yine 6nemli bir merkezi olan Belh’te 16 yil kadilik yapan el-
Fikhu’l-ekber’in ravisi Eba Muti el-Belhi (6. 199/814) Hanefiligin bolgede
yayilmasinda kayda deger rol oynamiglardir.** Buhara tarihini kaleme alan
Ebt Bekir en-Nersahi (6.348/959), Bagdat’a ilim 6grenmek icin giden ve
orada Muhammed es-Seybani’den ders alan Ebt Hafs el-Kebir el-
Buhéari’nin (6. 216/831), dontsiinde Buhéra mescidi igerisinde bir ilim
meclisi olusturdugu, bu sayede hem halka hem de devlet adamlarina nasi-
hat ve o6nerilerde bulundugu bilgisini verir.”® Bu konumuyla onun Hanefi

32 Madelung, “a.g.m.”, s. 35.

ibni'n-Nedim, a.g.e., s. 253.
3% Eba Muzaffer el—isferéyini, et-Tabsir fi’d-din, Beyrut 1403/1983, s. 184; Ahmet Ozel,
a.g.e,s. 25
3 Nersahi, Tarihu Buhdrd, s.86-88.
Nersahi’nin anlattig1 su hikaye Ebt Hafs'in halk ve devlet adamlar1 nezdindeki itibarini
gostermesi bakimindan 6nemlidir: Zamaninda Buharéa emiri olan Muhammed b. Talut,
bir giin veziri Hagveyh’e -ki vezir de Buhara'nin ileri gelenlerindendir- es-Seyyid Ebt
Hafs’1 ziyaret etmem gerekiyor dedi. Vezir, ‘ona gitmeniz sizin i¢in iyi olmaz, zira
6niinde bir kelam bile edemezsiniz’ dedi. Emir ise ‘gitmeliyim’ dedi. Bunun {izerine bir-
likte gittiler, Ebi Hafs o sirada mescitte namaz kiliyordu. Kildig1 6gle namazinin aka-
binde selam verdiginde vezir iceriye girdi ve izinleri olursa Emir’in kendisini ziyaret et-
mek istedigini bildirdi. O da yiizii kibleye doniik ve oturuyor oldugu halde ‘olur’ dedi.
Emir igeri girdi selam verdi, fakat higbir s6z soyleyemedi. Seyyid, ‘talebiniz nedir?” dedi.
Emir bitiin giictini sarf etmesine ragmen bir soz bile sdyleyemedi. Sonrasinda Vezir,
Emir’e ‘Seyyid Eba Hafs’t nasil buldun?’ diye sordu. Emir, ‘Dedigin gibi, saskin bir vazi-
yette kaldim, halbuki ben, bir ¢ok kereler Halife’nin huzuruna ¢iktim ve ona bir ¢ok me-
sele arz ettim. Halife’'nin mehabeti beni s6z soyleyemeyecek hale sokmamisti. Halbuki
burada Eb Hafs'in heybeti karsisinda dilim tutuldu’ dedi. (Tarihu Buhdrd, s. 87-88).
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mezhebinin bolgede yerlesmesine ve giiclenmesine biiyiik katkisi oldugu
agiktir. Ibn Haldun’un iinlii hadis alimi ve Ehl-i Hadis mensubu Imam
Buhari ile tartisanlar1 Buhdrda Hanefi Kelamcilar: diye nitelemesi o bolgede
Hanefi varhiginin giicli gostergesidir.*® Ebu Sekar el-Kissi, Horasan Hanefi-
leri arasinda EbG Muti el-Belhi, Ebu Siileyman el-Ciizcani, Eba Hafs el-
Kebir, Sakik b. Ibrahim ve Ibrahim b. Edhem’i saymakta ve akabinde
bunlarin tamaminin EbG Hanife ve Ca’fer-i Sadik’in 6grencileri oldugunu
belirtmektedir.”” III./IX. asirda Horasan ve Maveraiinnehir bolgesindeki
Hanefi ulema arasinda Ashabii’r-Rey’in gorislerini yansitan ve Ebt Hani-
fe’ye nispet edilen el-Alim ve’l-miiteallim ile el-Fikhu’l-ebsat ve el-Fikhu’l-
ekber gibi akide metinlerinin, itikatta temel metinler olarak yayginlik ka-
zanmasi yukarida bahsedilen faaliyetlerin sonucu olarak gortlebilir.”®

B. Matiiridi Mezhebinin Olustugu Kiiltiirel Zemin

Bir bolgeye intikal eden bir diisiincenin veya goriisiin, bolgenin sosyo-
kiiltiirel sartlarina gore sekillenmesi ve yerlesik bir diisiince haline gelmesi
i¢in s6z konusu sartlara uyum saglamasi kaginilmazdir. Aksi takdirde yeni
distincenin, kalicihigini ve strdirilebilirligini saglamasi imkéansizdir.
Maveraiinnehir bolgesinin kiiltiirel zemininin buraya intikal etmis olan
Hanefiligi etkilemesi ve onu boélgenin sosyo-kiiltiirel yapisi ve sartlarina
gore sekil almaya sevk etmesi de tabii bir gelismedir. Nitekim Hanefi mez-
hebinin o bolgede Irak bolgesine gore farkli bir pozisyona girdigi, bunun
neticesinde de farkli bir mezhep versiyonunun olustugu bilinmektedir.
Biitiin bunlari saglayan yani bolgeye intikal eden Hanefileri farkli bir durus
almaya ve bolge kosullarina uyum saglamaya iten bolgenin sosyo-kiiltiirel
zeminidir. Bu zemini tespit, oradaki Hanefilerin durus ve konumunu
tespitte yardimci olacaktir. Bunu tespit i¢in 6ncelikle kadim, gilivenilir ve
Hanefilik baglaminda meseleleri ele alan kaynak veya kaynaklari belirlemek
gerekir. Sayilan bu ii¢ sartin yaninda kaynagin yazilis amaci ve muhtevasi

3 Ibn Haldtin, Mukaddime (trc. Silleyman Uludag), Istanbul 1983, II, 1102.

7 Ebt Sekir el-Kissi, Kitdbi’'t-temhid fi beyani’t-tevhid, s. 246.

38 {bnit'n-Nedim, a.g.e., s. 251; Ebi’l-Yisr el-Bezdevi, Usulii’d-din (nsr. Hans Peter Linss),
Kahire 1383/1963, s.5; Ebi'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille, (ngr. Claude Salame),
Dimagk 1990, I, 25;EbG Muzaffer el-Isferéyini, et-Tabsir fi'd-din, s. 184; Sonmez Kutlu,
“Ebt Mansur el-Matiiridi’nin Mezhebi Arka Plan1”, edit. Sonmez Kutlu, fmam Matiiridi
ve Matiiridilik, Ankara 2003, s. 125.
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da 6nem arz etmektedir. Konumuz kelami bir konu olduguna gore, yarar-
lanacagimiz kaynak da oncelikle kelam kitab1 olacaktir. Gergi anilan amag
ve muhteva seklindeki son sartin biitiin kelam kitaplarinin ortak o6zelligi
oldugu agiktir. Ciinkii genel anlamda bir kelam kitabi, miintesibi bulundu-
gu itikadi esaslar1 diger din ve mezheplere karsi savunma agirlikli bir
mubhteva arz eder. Diger bir ifade ile bir kelam kitab1 biitiin diisiincelere yer
vermek yerine, bulundugu ¢evrede var olan veya etkisi bulunan din, mez-
hep ve felsefi diisiinceleri dikkate alir ve kendi inancinin onlar kargisindaki
pozisyonunu belirlemeyi hedefler; kitabin muhtevas: da bu amag dogrultu-
sunda olugur. Bu miilahazalarla biz burada Maveraiinnehir bélgesinin dini
ve felsefi diisiince zeminini tamimak icin yukaridaki sartlari tasidigini
distindigiimiiz Eba Manstr el-Matiiridi’'nin Kitabii’t-tevhid adli eserini
esas almanin isabetli olacagini disiinditk. Ciinkii biitiin olarak bu esere
baktigimizda Matiiridi’'nin ele aldig1 dinlerin, mezheplerin ve disiincelerin
asagida da gorilebilecegi gibi, o bolgede bulunduklar: veya bolgeye etki
ettikleri gortilmektedir. Her ne kadar bu dinlerden ve mezheplerden bazila-
r1 zaman i¢inde inkiraz bulmus olsalar bile, etkilerinin ortadan kalkmasinin
uzun bir siireci alacagindan, soz konusu dinlerin ve mezheplerin Islam’dan
sonra da bir olgiide en azindan etkileriyle devam ettigini diisiinmek gere-
kir. Bu baglamda oncelikle dinlerden baslamak iizere mezhepler ve felsefi
distinceler seklinde bir kiiltiirel zemin yoklamasi yapilacaktir.

1. Dinler

Seneviye (Ashabii’l-Isneyn): Matiiridi’nin verdigi bilgiye gore Senevi-
ler, Zulmet ve Nur seklinde iki ayr1 tanr1 benimseyenlerdir. Alemin mey-
dana gelmesi ise 6nceden birbirinden ayr1 duran bu Zulmet ile Nur'un
birlesmesi (imtizac) ile gerceklesmistir. Boylelikle tanrisal bir mahiyet arz
eden alem onlara gore ezelidir. Seneviler, ‘birlesme’ hususunda, a. karisim
zulmetin etkisiyle gerceklesmistir, b. zulmetin yayilmasiyla gerceklesmistir,
c. nurun etkisiyle gerceklesmistir seklinde ti¢ goris ileri strmuslerdir.”
Ashabi’l-isneyn, Ehlii’t-tesniye gibi farkli kullanimlari olan Seneviye, Islam
kaynaklarinda iki tanrryr kabul eden Mecusilik, Maniheizm, Sabiilik gibi
dinler icin ¢erceve kavram olarak kullanilir. Ancak bu cercevenin igerisine
bazen Siimeniyye ve Berahime gibi Hint dinleri dahil edilirken bazen

3 Matiridi, Kitabii’t-tevhid (nsr. B. Topaloglu-M. Arugi), Ankara 2003, s. 57-58.
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Mecusilik bile digarida tutulur.® Imam Matiiridi ise Seneviye cercevesi
icerisine, Mennaniler, Deysaniler, Markuniler, Sabiiler ve Mecusileri dahil
eder, Nur ve Zulmeti tanr1 kabul etme ve alemin bunlarin birlesim ve
karisimindan meydana gelmis olma ortak paydasinda bulustuklarini nakle-
der.*" Ancak bu dinler iki tanr1 kabul etme noktasinda birlesmis olsalar da,
ayrinti hususlar ve diisiince yapilari itibariyle birbirlerinden oldukga farkli-
dirlar. Kaldi ki, Makdisi’nin ve Ibnii’n-Nedim’in Horasan bélgesinde ¢okga
taraftari bulunan bir mezhep olarak bahsettikleri** Markanilik, Eski ve Yeni
Ahitleri kutsal kitap kabul etmeleri, kilise hiyerarsisini benimsememeleri ve
kutsal metinlerin te’viline kars: ¢ikmalar: ile diger senevi/gnostik diisiince-
lerden ayrilan bir Hiristiyan mezhebidir.® Yukarida sayilan Mecusilik
disindaki dinler birbirine yakin zamanlarda ortaya ¢ikmislardir.
Mennaniyye olarak anilan Maniheizm Ibnii'n-Nedim’in de belirttigi gibi
kendisini Incil’de gecen ‘Faraklit’ olarak takdim eden Mani tarafindan
Hiristiyanlik ile Mecusiligin sentezinden olusturulmus, nur-zulmet ikiligini
esas alan ve Hint, Cin, Horasan ii¢ggeninde gelisip yayilmis bulunan bir
dindir. Birini, Semerkand’da Maniheizm’e inanan bir grubun kendilerine
Sabiiler ismini verdiginden de soz eder.* Deysaniyye ise Markunilikten
yaklasik 30 yil sonra Ibn Deysan tarafindan tesis edilmis olan bir dindir.*
Omer en-Nesefi, V./XI. asirda Semerkand’da 6nemli 6lgiide Mecusinin
bulundugu bilgisini verir. Yine onun verdigi bilgilere gére Miislimanlarin
fethinden 6nce Buhard’da da Mecusiler bulunmaktaydi.*

40 Mutahhar b. Tahir el-Makdisi, el-Bed’ ve’t-tarih, Paris 1899 baskisindan ofset, IV, 24;
Bakillani, et-Temhid, s. 78-93; Fahreddin er-Razi, Itikdddtii firaki’l-Miisliimin  ve’l-
Miisrikin, Beyrut 1407/1986, s. 121-122; Cagfer Karadas, Bakilldni’ye Gore Allah ve Alem
Tasavvuru, Bursa 2003, s. 73-74.

41 Maturidi, Kitabii’t-tevhid, s. 236-268.

2 Makdisi, el-Bed’ ve’t-tarih, IV, 46; Ibnii'n-Nedim, a.g.e., s. 412.

4 {bni’l-Murtaza, Kitabii’l-miinye, s. 63-64; Bilent Senay, Ik Rafizi Hiristiyan Kilisesi

Markinilik, Bursa 2003, s. 87-89.

Eb{i Reyhan el-Birtni, el-Asdru’l-békiye ani’l-kurini’l-héaliye (nsr. Perviz Azkaei), Tahran

2001, s. 254; Cagfer Karadas, “Me’mun ve Harranlilar”, I. Uluslaras: Katiiml Bilim, Din

ve Felsefe Tarihinde Harran Okulu Sempozyumu, Sanlurfa 2006, s. 396.

4 Ibnii’n-Nedim, el-Fihrist, s. 399-400.

4 Eb( Ahmed Abdullah b. Ali el-Kedini (6. 483/) doneminde uzun siireli bir kurakliktan
dolay halk ile ¢iktig1 bir yagmur duasinin sonunda “Su Allah diigman1 Mecusi lere kars:
bizi mehcup etme Ya Rabbi” diye dua etmesi o donemdeki Mecusi varligini gstermesi
bakimindan énemlidir. (Omer en-Nesefi, el-Kand fi zikri ulemdi Semerkand (nsr. Nazar
Muhammed el-Faryabi), el-Mektebeti’l-Kevser 1412/1991, s. 215-216). Ayrica Buhard’l
alimlerden Abdullah b. Abdtye b. Nadr b. Hustiyar'in dedesi olan Hustiyar'in Mecusi
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Siimeniyye (Budizm): Dehriyye’nin bir kolu saydigi Siimeniyye hak-
kinda Maturidi, onlarin nesnelerin ezeliliklerini savunduklarini ve buradan
hareketle alemin kendilerinde herhangi bir gii¢ ve kudret bulunmayan
ancak ezeli olan nesnelerin birlesmesi ile meydana geldigi inancinda olduk-
larin1 nakleder.”” Halbuki Stimeniyye, tanrisiz din olarak anilan Bu-
dizm’den bagkasi degildir. Islam kaynaklar1 Budizm’i genellikle bu isimle
anarlar. Aslinda Matiiridi'nin verdigi bilgiler, diger kaynaklarda verilen
bilgilerle gelismemektedir.* Ibnii’'n-Nedim’in verdigi bilgiye gore, peygam-
berleri Budasef/Bodisattva olan Siimeniyye Miisliimanlarin fethinden 6nce
Maveraiinnehir bolgesi halkinin ¢ogunlugunun miintesibi oldugu bir
dindir.”

Yahudilik: Bolgenin belki de diinyanin yasayan en eski dinlerindendir
ve degisik zamanlarda gerceklesen siirgiinlerle sadece Filistin’de degil
neredeyse Ortadogu’nun tamaminda temsil edilmekteydi. S6zgelimi Hicaz
bolgesinde Yesrib (Medine), Fedek, Vadil-Kura ve Hayber’de Yahudi
niifus bulunmaktaydi.® Ote yandan Islam cografyasinda basta Bagdat
olmak tizere iilkenin bir ¢ok bolgesinde bu dine mensup olanlar hem ticari
hem de imar alaninda etkinlik gosteriyorlardi. Matiiridi Mezhebinin tesek-
kiil déneminde Isfahan, Hemedan, Rey ve Deylem gibi sehirlerde Yahudi
niifusun bulundugu, hatta Isfahan’in bir bélgesinin ‘Yahtdiyye” veya ‘Ya-
hudi isfahan’ diye isimlendirildigi zikredilmekte ve Matiiridi’nin yasadig
sehir olan Semerkand’da da Yahudi niifusun varligindan s6z edilmekte-
dir.”!

Hiristiyanlik: Islam cografyasinda diger dinlere gore en kalabalik miin-
tesibi bulunan dindir. Araplardan Yunanlilara bir¢ok baglis1 bulunmakta
olup donemin gii¢lii devleti Bizans’'in da resmi dini konumundadir. Ancak
temelde dogu ve bat1 kiliselerine ayrilmakla birlikte 6zellikle Ortadogu’da
cogunlukla Melkitlik, Nasturilik, Yakubilik mezhepleri ile temsil edilmek-

alimi iken Misliiman olmasindan bahsedilmesi Buh4ra’da da Mecusi varligini goster-
mesi bakimindan 6nemlidir. (a.e., s. 201).

47 Maturidi, Kitabii’t-tevhid, s. 232-233.

48 Makdisi, el-Bed’ ve’t-tarih, IV, 9; 1sferéyini, et-Tabsir fi'd-din, s. 89; Cagfer Karadas,

Bakillani’ye Gore Allah ve Alem Tasavvuru, s. 75.

Ibnii’n-Nedim, a.g.e., s. 419.

50 Ahmed Emin, Fecru’l-Islam, Kahire 1975, s. 24.

3l Harizmi, Mefatihw’l-uliim, s. 24; Makdisi, Ahsenti’t-tekdsim, s. 388, 400; Osman Turan,
Selcuklular Tarihi ve Tiirk Islim Medeniyeti, Ankara 1965, s. 231-232.
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tedir.> Araplardan Hiristiyan olanlar, Suriye sinirindaki Bizans himayesin-
de bulunan ve Yakubilik mezhebini benimseyen Gassaniler ile Nasturilik
mezhebini benimsemis olan Iranllarin himayesindeki Hire emirligidir.*
Hz. Peygamberle goriisen Necran Hiristiyanlarin Yakubi oldugunu Mukatil
b. Stileyman bildirir.** Unli arastirmaci Barthold, Orta Asya’da Hiristiyan-
ligin varligindan s6z eder, hatta Hiristiyan olmus Tirklerin bulundugunu
ileri siirer.”® Makdisi, Isfahan’da Yahudilerden az da olsa Hiristiyanlarin
bulundugunu bildirir.** Eba Manstr el-Matiridi, Hiristiyanlarin inanglari-
na ozellikle Hz. Isa ile ilgili goriislerine ¢ok genis bir yer ayirir.”’

2. Mezhepler

Maveraiinnehir'de Siinni mezheplerden, Kiillabiye ve Eg'ariye gibi
itikadi olanlarin yan1 sira $afii ve Zahiri gibi ameli mezheplerin de bulun-
dugunu cesitli kaynaklarda ge¢mektedir.”® Bu bilgiler daha sonra ayrintili
olarak ele alinacak ancak burada ilk planda Siinnilik diginda goriilen mez-
heplere yer verilecektir.

Miircie: ‘Ehlii’l-irca’ da denilen miircie’nin genel gergevesi konusunda
firak edebiyatcilar1 bir 6l¢lide birlesseler de, muhtevasi hususunda uzlasa-
madiklar: gorilir. S6zgelimi Matiiridi‘nin ¢agdasi Hanefi alimlerinden Ebt
Muti’ en-Nesefi (318/930), Miircie i¢in Miisebbihe’den mifrit lafizcilar
olan Hagviyye'ye, oradan Ehl-i Hadisi ifade eden Eseriyye’ye kadar genis
bir cerceve cizer.”” Ote yandan bazi firak edebiyatgilari Ebu Hanife ve

2 Harizmi, Mefatihu’l-ultim, s. 23; Bakillani, et-Temhid (ngr. Imadiiddin Ahmed Haydar),

Beyrut 1407/1987, s. 101-102; Tarih¢i Makdisi, bu mezheplerin yani sira, Biirzianiyye,

Markiniyye ve Filiyye adli mezhepleri de sayar. (Kitdbii'l-bed’ ve’t-tdrih, IV, 46; ayr. bk.

Silleyman Sayar, Makdisi’'nin Cesitli Dinler ve Islim Hakkinda Verdigi Bilgiler Uzerine

Bir Arastirma, (U.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, basilmamis doktora tezi) Bursa 1995, s.

175.)

J. Spencer Trimingham, Christianity Among the Arabs in Pre-Islamic Times, Lebanon

1990, s. 171, 178; Suad Yildirim, Kur’an’da Uliihiyyet, Istanbul 1987, s. 17.

> Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileymdn, Beyrut 1423/2003, s. 288-289, 313.

5 bk. Barthold, “Ortaasya’da Mogol Istilasina Kadar Hiristiyanlik”, Tiirkiyat Mecmuast, c.
1, Istanbul 1925, s. 47-100.

6 Makdisi el-Besséri, Ahsenii’t-tekdsim, s. 394.

57 Maturidi, Kitabii't-tevhid, s. 332-340.

% Nargahi, a.g.e., s. 18; Ebi'l-Yiisr el-Bezdevi, Usalii’d-din, s. 2-3; Omer en-Nesefi, el-
Kand, s. 329.

¥ Ebt Muti en-Nesefl, Kitdbii’r-red ald ehli’l-Bid’a (nsr. Marie Bernand), Annaless
Islamologiques, XVI (1980), s. 62, 114-124.
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takipgilerini bu kapsamda degerlendirir. Ibn Hazm ise Neccariyye ve
Kerramiyye’nin yani sira Eg’arileri de Miircie’den sayar. Basta Ebii’l-Hasan
el-Es’ari olmak iizere, Bakillini, Simnani ve Ibn Furek’in isimlerine yer
verir; Ibn Kiillab el-Basri’yi de bunlara dahil eder.” V. Yiizyill Hanefi alim-
lerinden Ebi'l-Yiisr el-Bezdevi ise, Kaderiyye’den $ia’ya oradan Haricilere
kadar Miircie gergevesini genisletir.”> Matiridi 6zellikle ‘miircie’ kelimesi-
nin kapsaminin muglakligindan sikayet eder. Ciinkii bu muglaklik ircay:
yerenleri de igine alan bir belirsizligi dogurmaktadir. S6zgelimi ‘irca’nin
kelime anlam1 dikkate alindiginda, bu konuda yerici bir tavir igerisinde yer
alan Hasviyye'nin ve Mu’tezile’nin de irca kapsamu igerisine girmesi kagi-
nilmazdir. Ancak Matiiridi, Miircil tanimi i¢in “giinah’tan dogan sorumlu-
lugun Allah’a birakilmasi veya ahirette gerceklesecek hesap anina ertelen-
mesi” seklindeki genel kabulii dogru bulmakla birlikte yukarida siralanan
gekincelerinin de altin1 gizer.” Aslinda Matiiridi’nin isaret ettigi bu husus,
basta ifade ettigimiz genel ¢ergevenin disinda degildir. Fakat Miircie kap-
saminda degerlendirilen kisi veya gruplara bakildiginda bu ortak noktanin
g6z ard1 edildigi de bir gercektir. Eb Hanife’'nin Osman el-Betti’ye gon-
derdigi mektupta da goriilecegi gibi* ‘miircie’ kavramimin bir dénem
‘yafta’ seklinde kullanildig1 da bir gercektir. Nitekim $ehristani bu duruma
dikkat ¢cekmekte, Eb Hanife’ye Miircie denmesine karsi hayretini ifade
etmektedir.®® Mubhalif olmasi dolayisiyla Miirciilikle itham edilenler disar
cikarilldiginda, Ebil-Yisr el-Bezdevinin ifadesine gore Miircie mezhebi
sayisal olarak o donemde az sayida insan tarafindan temsil edilmektedir.®
Ancak Ebir’l-Yiisr bunlar hakkinda bilgi vermedigi gibi bu kisilerin kendi-
lerini Miircii kabul edip etmedikleri hakkinda da bir agiklamada bulunmaz.
Bunun iizerinde durmamizin nedeni, “Acaba Ebi’l-Yiisr'iin Miircil dedigi
kisiler, bizzat kendileri bu mezhebe mensup olduklarini kabul ediyorlar
mi1?” sorusunun cevabini net olarak almak i¢indir. Ciinkii Miircii oldugunu
dile getiren ve onu ger¢ek anlamda temsil eden bir mezhep mensubunun

€0 el-Harizmi, Mefatihu’l-uliim, s. 20-21.

' Ibn Hazm, el-Fasl fi'l-milel ve’l-ahvai ve’n-nihal, Beyrut 1406/1986, IV. 2004-227.

62 Ebw’l-Yusr el-Bezdevi, Usilii’d-din, s. 252.

63 Ebl Mansir el-Maturidi, Kitabii’t-tevhid, s. 613-618.

®  Ebh Hanife, Risdle ild Usman el-Betti (Mustafa Oz, Imam A’zam’in Bes Eseri igerisinde),
istanbul 1981, s. 65-70.

% Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 1, 164.

%  Ebi’l-Ysr el-Bezdevi, Usilii’d-din, s. 242.
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oldugu da heniiz tespit edilebilmis degildir. Nitekim Ebt Mansur el-
Matiiridi’'nin de hakli olarak belirttigi gibi kime ‘Miircii’ denilecegi oldukga
muglaktir ve bu konuya girildiginde son derece kaygan ve karanlik bir
zemin s6z konusudur. Bu yiizden o, iman ile ameli ayr1 degerlendirenlerin
bu isimle anilmasini yanlis buldugu gibi, kelimenin ‘te’hir’ anlamindan
hareketle herhangi bir dini sorumlulugu geciktirenlerin veya bu tiir bir
teorik disiince igerisinde olanlarin, mevhum olan bu gruba mensup goste-
rilmesini hata olarak goérmektedir. Sozgelimi ilk donem firak miellifi
Malati’nin kitabinda bir biriyle ¢elisen bir¢ok Miircii tanimlamasi ve tasviri
s6z konusudur. Asagidaki su metni 6rnek olarak ele alalim:

“(Mircie’den soz ederek) Bunlarin sozleri kabul edilemez ve akil digidir. Nitekim onlar-
dan olanlar s6yle derler: Allah bir ve Muhammed onun elgisidir diyen, Allah’in haram
kildigini haram, helal kildigini helal sayan kisi, zina da etse, hirsizlik da yapsa, adam da
oldirse, icki de i¢se, masum bir kadina iftirada da bulunsa; namaz, zekat orucu terk etse
de cennete girer. Eger glinahini ikrar edip, tovbeye yonelmisse, biiyiik giinahi islemek,
farzlar terk etmek ve kotii fiilerde bulunmak ona zarar vermez. Eger biitiin bunlar: helal
sayarak islerse bu takdirde kafir ve miigrik olur; iman dairesinden ¢ikar cehennemlikler-
den olur. iman ne artar ne eksilir; meleklerin, peygamberlerin, milletlerin, alimlerin ve
cahillerin imani birdir; kesinlikle @izerine bir ekleme de bulunulmasi s6z konusu degil-
dir.””
Bu metin 6rnegin koyu bir Hanefl olan Hakim es-Semerkandinin es-
Sevadii’l-a’zam adl kitabinda gecen su metinle karsilastirildiginda onun da
Miircii olarak nitelenmesi gerekir:

“M@’'min, imanin mecaz degil hakiki oldugunu bilmesi gerekir... Bir kimse zina etse, bir

mislitmani haksiz yere 6ldiirse, sarap igse, hatta latilik fiilini islese, bir miislimanin ma-

lina el koysa, namaz kilmasa veya benzeri bir fiilde bulunsa imani gegerlidir.”®®

Halbuki Hakim es-Semerkandi ayni kitapta 6zellikle iman konusunda
Cehmiyye, Kerramiyye ve Miircie mezheplerinin gorislerini tek tek sayip
reddettikten sonra “Iman dil ile ikrar kalp ile tasdiktir” ifadesi ile kendi
goriiglini ortaya koyar.”

Bu tiir yaklasim kisilerin kendi arzu, irade ve kasitlarini tamamen goz
ard1 ederek benzerlikten hareketle onlar1 bir mezhebe mensup saymak
anlamina gelir. Kald: ki, Malati’nin ayni1 kitabinin sonlarina dogru Miircie

¢ EbG Hiuseyin Malati, et-Tenbih ve’r-red (nsr. Muhammed Zahid el-Kevseri), Bagdat
1388/1968, s. 43.

Hakim es-Semerkandi, es-Sevddii’l-a’zam, istanbul ts., Mektebetii Yasin, s. 60.

Hakim es-Semerkandji, es-Sevddii’l-a’zam, s. 64-65.
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mezhebinin, yukarida verilen bilgilerden farkli bir sekilde ayrica konu
edilmesi de olduk¢a anlamlidir.”® Aslinda Malati 6rnegi, o donem insanla-
rinin bu konuda kafalarinin ne kadar karisik oldugunu goéstermesi baki-
mindan 6nemlidir. Bir kisinin birbirinden farkli hatta zit mezhepler iceri-
sinde gosterilmesi bu karisikligin belgesidir. S6zgelimi, ilk devir miifessirle-
rinden Mukatil b. Silleyman igin, bir firak yazar1 Mircie derken”, bir digeri
Miugsebbihe demekte™, bir baskas: ise Malik b. Enes gibi selef ¢izgisinde
oldugundan” bahsetmektedir. Ote yandan Mu’tezile mezhebine mensup
Ka’bi “onun (Mukatil) kifiir disindaki biitiin giinahlarin bagislanacag:
gorisiinde oldugunu, halbuki Miircie’nin béyle bir kesinlikten kagindigin1”
gerekce gostererek Miircie mensuplar1 arasinda sayilmasina kars: ¢ikar.”
Mukatil b. Silleyman’t Miircie’den sayan S$ehristani, Miircie konusunda
hem kavramsal olgekte hem de mensuplar1 agisindan ciddi bir karmasanin
olduguna dikkat g¢eker.”” Makdisi'nin “Ehl-i Hadise gore Miircie, imani
amelden ayiran; Kerramiye'ye gore, farz amelleri nefyeden; Me’muniye’ye
gore, iman konusunda gekimser davranan; Kelamcilara gore ise, biiyiik
glinah isleyen hakkinda goriis belirtmeyen ve bunlar i¢in iki menzil arasin-
da bir menzili 6ngérmeyendir” seklindeki ifadeleri, Miircie kavramina
yiklenen anlamin mezheplere gore ne kadar farklilik arz ettigini agikea
gostermesi bakimindan Onemlidir.”® Her ne kadar Miircie mezhebine
mensup bir kisinin varlig1 tespit olunmasa bile, bu konudaki tartismalarin
olusan mezheplerin fikri sekillenmesinde katkisi olacagi da agiktir. Bu
anlamda Matiiridi mezhebinin olusumunda da Miirciilikle ilgili tartigmala-
rin etkisinin olmast méimkiinddr.

Mu’tezile: Ehl@’l-i’tizal seklinde de isimlendirilen Mu’tezile,
Maveraiinnehir bolgesinde hem fikirleri ile hem de takipgileri ile ¢ok iyi
bilinmektedir. Kitabii’t-tevhid’de Mu’tezile’ye yapilan c¢ok sayidaki atif
bunun birinci elden delilidir. Ote yandan Ebu Yiisr el-Bezdevi, Samaniler
zamaninda Buhard’da Mu’tezile mezhebinin yaygin oldugunu hatta bir

7 Malati, a.g.e., s. 146-156.

7l Egari, Makéldtii’l-isldmiyyin, s. 151; Sehristanti, el-Milel ve’n-nihal, 1, 168.
72 Harizmi, Mefatihu’l-uliim, s. 20.

7> Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 1, 119.

74 [bni’l-Murtaza, Kitdbii’l-Miinye ve’l-emel, s. 34.

7> Sehristani, el-Milel ve’'nk-nihal, 1, 161-162, 168.

76 Makdisi el-Bessari, Ahsenii’t-tekdsim, s. 38.
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vezirin bu mezhebe egiliminin bulundugunu ve Stinnilere baski uygulandi-
g1 bildirir. Verilen bilgiye gore daha sonra emir Siinniler tarafina gegmis
ve Mu’tezile mensuplarini Buhérd’dan ¢ikarmistir.”” Ancak o bolgede
Mu’tezile’nin bu kadar giiglii oldugunu séylemek oldukga zordur. Ebii’l-
Yisr’iin vermis oldugu bilgiler kisa bir donem icin gecerli olabilir, ¢linkii
ayni doénem mielliflerinin verdigi bilgilere bakildiginda bélgede uzun
stireli ve etkili bir Mu’tezile varligindan s6z etmek miimkiin gériinmemek-
tedir. Sozgelimi o donem cografyacilarindan Makdisi, Semerkant’tan ‘stinni
vesik=saglam stinni’ ve ‘Ehlii Cemaat ve Stinnet’ seklinde sz eder.”® Ancak
ozellikte Horasan’in 6nemli kentlerinden olan Belh’te son zamanlarim
geciren ve Mu'tezile'nin Bagdat koluna mensup Ka’bi’nin, Maveriinnehir
bolgesini gezdigi ve fikirlerinin propagandasini yaptig1 ve bazi gevreler
tzerinde etkili oldugu da bilinmektedir.”” Matiiridi’nin, kitabinda Mu’tezile
mensuplari igerisinde en ¢ok Ka’bi’ye atifta bulunmasi da bu tespiti dogru-
lamaktadir. Ancak Ka’bi’'nin etkisinin de sinirli bir zaman siiresi i¢in gegerli
olma ihtimali akla daha yatkin goriinmektedir. Ancak Maveraiinnehir
bolgesinin ¢evresinde yer alan bélgelerde bir Mu’tezile agirligi da yadsina-
mayacak bir gercektir. Sozgelimi Malati, Mu’tezile mezhebi mensubunun
olmadig1 belde bulunmadigin: belirttikten sonra Ehvaz, Saymera, Cehram
ve Herat bolgelerinde Mu’tezile’in hakim durumda oldugunu nakleder®;
Unlii cografyact Makdisi ise, Horasan kentlerinden olan Nisabur’da
Mu’tezile’nin hakim mezhep olmaktan ¢iktigini, ¢iinkii o bolgede stiinlii-
gu Siilerin ve Kerramilerin aldigini, Kiinder’in ise Kaderi oldugunu bildi-
rir.*' Harezm bolgesinde ise, Mu’tezile’nin baskin konumda oldugu hatta
bu bolgedeki etkisinin Mogol istilasina kadar stirdirdiga bilinmektedir.*
Matiiridi, Mu'tezile ile Kaderiyeyi ayn1 mezhep olarak saymaktadir. Eba
Muti en-Nesefi’'nin de Kaderiyye’yi genis ¢erceve yani iist mezhep ismi

77 Ebw’l-Yusr el-Bezdevi, Usilii’d-din, s. 191-192.

78 Makdisi el-Bessari, Ahsenii’t-tekdsim, s. 278.

7 Sitkrit Ozen, “IV. (X.) Yiizyilda Maveraiinnehir’de Ehl-i Siinnet-Mu’tezile Miicadelesi ve
Bir Ehl-i Stinnet Beyannamesi”, Islam Arastirmalar: Dergisi, sy. 9., Istanbul 2003, s. 56-
57.

80 Malati, et-Tenbih ve’r-red, s. 40.

81 Makdisi el-Bessari, Ahsenti’t-tekdsim, s. 323.

82 Fahreddin er-Razi, ['tikddatii firaki’l-miislimin ve’l-miisrikin, s. 48; Osman Turan, Tiirk
Cihan Hakimiyeti Mefkiiresi Tarihi, Istanbul 1978, s. 282; Wilfred Madelung, “The Spre-
ad Maturidism and Turks”, (Religious Schools and Sects in Medieval Islam icinde),
London 1985, 5.39-40.
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Mu’tezile’yi ise onun alt baghg: olarak tasnif ettigi gortilmektedir.¥ Zaten
Makdisi, Kaderiye’'nin Mutezile tarafindan igerilerek eritildigini iddia
eder.®

Cebriyye: Matiridi bunlarin sayilarinin ¢ok olmadigin: ifade etmekle®
birlikte goriislerini uzunca degerlendirmeye aldig1 goriiliir. Clinkii ‘cebriye’
sistematik ve kurumsal bir firkanin ismi olmaktan ¢ok, zaman zaman
insanlarin kapilip gittikleri tefrit kabilinden gorisler biitiintinin ismi
olabilir. Bu anlamda ehl-i cebr denilen kimselerin cok olmasi zaten diisii-
niilemez. Burada da Miircie’de oldugu gibi, bir kisim insanlarin gorislerin-
den dolay1 hasimlarinca bu diisiinceye mensup sayilmalari s6z konusudur.
Mensuplar1 azdir derken de, Matiiridi kuvvetle muhtemeldir ki, bu duruma
da isaret etmektedir. Bu karisikliga dikkat ¢eken Sehristani, Neccariyye ve
Dirariyye’nin yani sira Kiillabiyye ve Egariyye’nin de cebr grubundan
sayilldigini dile getirir. Ornegin, Zeydi ve Mu’tezili olan Ibnii’l-Murtaza,
Nigsabur’da ilk defa Tahiriler zamaninda ortaya ¢iktigini iddia ettigi
Cebriyye’'nin onde gelenleri arasinda goriisleri birbirinden ¢ok uzak olan
Hafsu’l-Ferd, Burglis, Muhammed b. Isa, Neccar ve Dirdr'in yani sira ibn
Kullab'in 6grencisi ve takipgisi olan Kalanisi'yi de sayar.*® Allah’in sifatlari-
ni1 iptal etmekle nitelenen ve Kur’an’in mahlik (yaratilmis) oldugu iddiasi-
n1 ilk dile getiren Cehm b. Safvan’a nispet edilen bazen Kaderiye bazen de
Cebriyye icerisinde degerlendirilen Cehmiyye de ozellikle Horasan basta
olmak tzere bolge tzerinde etkili mezheplerdendir.” Sozgelimi IV./X.
asirda Tirmiz sehrinin ¢ogunun bu mezhebe mensup oldugu nakledilmek-
tedir.®® Makdisi'nin verdigi bilgiye goére cebr grubundan sayilan
Neccariyye’nin, Ciircan’da ve Taberistan daglarinda oldukca fazla sayida
mensubu bulunmaktayd:.” Ebti Manstr el-Matiridi, bu mezhep mensup-
larin1 Hiiseyin en-Neccar'in kendi ismine nispetle ‘Hiiseyniyye’ seklinde
verir ve Mu'tezile’'nin iddia ettigi gibi cebr taraftar1 olmadiklarini iddia

8 Ebl Muti en-Nesefl, Kitdbii’r-red ald ehli’l-bid’a, s. 61, 87, 88.
8 Makdisi el-Bessari, Ahsenii’t-tekdsim, s. 37.

85 Maturidi, Kitabii’t-tevhid, s. 360.

8 [bnii’l-Murtaza, Kitdbii'l-Miinye ve'l-emel, s. 24.

8 Malati, a.g.e., s. 99.

8  Makdisi el-Bessari, Ahsenti’t-tekdsim, s. 323

8  Makdisi el-Bessari, Ahsenti’t-tekdsim, s. 365
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eder.”” Ote yandan Ebu’l-Hasan el-Eg’ari de iman konusunda Neccariyye’yi
Miircie grubu igerisinde degerlendirir.”

Sia: Maveratinnehir bolgesinde Sii varligina dair ciddi bir bilgi bulun-
mamakla birlikte, o bélgeye yakin olan Iran cografyasinda kaydedilir dere-
cede Sii varhigindan sz etmek miimkiindiir. Sozgelimi, Ibn Ishak’in tari-
hinde Isfahan’da Siinni-Sii catismasindan bahsetmesi, sehirde Sii varligini
gosterir.” Makdisi’nin verdigi bilgiye gore Ciircan ve Taberistan daglarinda
Siiler bulunmaktaydi” ve Horasan bolgesinde Mu’tezile’ye ustiinliik kur-
maya baslamislardi.®* Malati ise 6zellikle Imamiyye’nin bir grubunu ‘ehl-i
Kum’ olarak nitelendirir ki, bu da Iran cografyasinda yer alan Kum kentin-
de Siilerin ¢ogunlugu olusturdugu kanaatini uyandirmaktadir. $am bolge-
sinde bulunan Rakka ise cogunluk itibariyle $iidir. VI./X. asrin baslarinda
tarih sahnesine ¢ikan Biiveyhilerin Siiligi destekleyen bir politika giittiikleri
tarihi verilerden anlagilmaktadir. Sozgelimi, Bagdat'a fiilen hakim olan
Biiveyhi sultanlarindan Muizziiddevle Ahmed’in (334-356/945-967) Bagdat
camiinin duvarina 351/962 tarihinde bir $ii bildiri astirmasi ve takip eden
yillarda Siinniler tizerinde bask: kuran bir politika giitmesi kayda degerdir.
Nitekim bu ylizden Bagdat’ta ¢atisma boyutuna varan ciddi anlamda bir
Siinni-Sii gerilimi yasanmustir.”® Bu devletin Irak ve Iran cografyasinin
biiyiik bir kismini elinde bulundurmast ile Siilik en azindan hakim oldugu
bolgelerde ciddi ilerlemeler kat etti. Bu noktada dikkat ¢ekilmesi gereken
6nemli bir husus, o dénemde $iiligin birbiri ile miicadele igerisinde olan
ok parcali bir yapiya sahip oldugudur. Sozgelimi, Ibn Ishak, IV./X. asirda
Medine’de Aleviler ile Ca’feriler arasinda; daha sonraki yillarda ise Ca’feri,
Hasani ve Hiiseyniler arasinda ¢atisma boyutuna varan gerilimlerden s6z
eder.” Nitekim Malati’nin ve Harizmi'nin $ia mezhepleri hakkinda verdigi
bilgilerin de oldukga karisik olmasi, o dénem Siiliginin ne derece karmasik

% Maturidi, Kitabii’t-tevhid, s. 512-513.

U Eg’ari, Makalatii’l-Islamiyyin, s. 135-137.

92 ibn Ishak, a.g.e., VIIIL, 517.

% Makdisi el-Begsari, Ahsenii’t-tekdsim, s. 365.

9 Makdisi el-Bessari, a.g.e., s. 323. (Sehristani, $iiligin, Zeyd b. Ali'nin Kafe’de, oglu
Yahya'nin da Horasan’in Ciizcan kentinde 6ldirildikten sonra Nasir Utrus liderliginde
Horasan’da ortaya ¢iktig1 ve oradan da Deylem’e intikal ettigi bilgisini verir. el-Milel
ve’n-nihal, 1, 182-183).

% Ibn Ishak, a.g.e., VIII, 542-543, 549.

% ibn Ishak, a.g.e., VII, 335-336, 397.
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bir gorinti verdigini sergilemesi agisindan 6nemlidir.”” Stnnilerin Siilere
yaklasiminin farkli oldugunu gostermesi bakimindan Ebu’l-Leys es-
Semerkandi’nin ‘sii-rafizi’ ayrimi dikkat ¢ekicidir. Ona gore sahabenin bir
kismini digerlerinden daha ¢ok seven (tevella) kimseler sif; buna karsilik
sahabenin bir kismina karsi diismanlik gosteren (tebberra) kimseler ise
‘rafiz’dir.”® Hatta o bolgede Hz. Ali’in soyundan gelen kimselerin (alevi)
bulundugunu V./XI. asirda yapilan bir yagmur duasinda onlarin vesile
kilinmasindan 6greniyoruz.”

Batinilik: Genelde Batini diisiincenin 6zelde Batinilik mezhebinin men-
sei ve ortaya ¢ikist konusunda farkl: fikirler bulunmakla birlikte'® mezhep-
ler tarihi aragtirmacilari umumiyetle bu fikrin Islim diinyasinda ortaya
cikisini II1.(IX.) ylizyillin baslangici olarak gosterirler. Irak’ta Batiniyye,
Karamita ve Mazdekiyye; Horasan’da ise Ta’limiyye ve Miilhide isimleri ile
bilinen'”" Batinilign ilk kurucusunun Mecisi kokenli Abdullah b. Meymiin
el-Kaddah el-Ahvezi oldugu ve ilk davetini Huzistan ve Cebel bolgesinde
yaptig ileri siiriilir. Kaddah’in 6liimiinden sonra oglu Ahmed, daha sonra
da Karmatiler koluna isim olacak olan Hamdun Karmat goérevi devralmis
ve ¢aligmalar1 ile mezhebi olduk¢a genisletmistir.'”® Batinilerin ortaya
cikisinda Emevi idarecilerinin irk¢i politikalarinin etkisi de oldukga yiik-
sektir. Zamanla gelisen ve taraftarlarinin artmasiyla giiglenen Batiniler,
Bahreyn’de Karmatiler (281/894-361/972), Misir’da ise Fatimiler (297/909-
567/1171) devletlerini kurmuglardir. Ozellikle Fatimiler etkili ve yayilmaci

% Malati, a.g.e., s. 17-35; Harizmi, Mefatihu’l-uliim, s. 21-23.

% Ebu’l-Leys es-Semerkandi, Serhu’l-Fikhi’l-ebsat, Tokyo 1995, s. 49-50.

»  Omer en-Nesefi, el-Kand, s. 216.

100 Batini diigiincenin mengei konusunda bir ¢ok goériis vardir: Batini yazarlara gore bu
goriis, Cafer es-Sadik tarafindan baglatilmis ve onun oglu Ismail tarafindan devam etti-
rilmigtir. (Avni ilhan, “Batiniyye”, Isldm Ansiklopedisi DIA, Istanbul 1992, V, 191), Siin-
ni ve Mu’tezili miielliflere gore bu goriisiin mengsei Mectsilik, Sabiilik ve Yahudilik din
ve Kkiilttrleridir. (Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak (nsr. Muhammed
Muhyiddin Abdulhamid), Beyrut 1411/1990, s. 284-285; Isferayini, et-Tabsir fi-din, Ka-
hire 1940, s. 84; Avni Ilhan, a.gm. V, 191), Sehristani, bunlarin felsefenin baz ilkelerini
kendi itikadlarina monte ettiklerini belirtir. (el-Milel ve’n-nihal, 1, 229); Selcuklular Tari-
hi ve Tiirk Isldm Medeniyeti, Ankara 1965 Cagdas bazi aragtirmacilara gore ise bu gorii-
stin kaynagi Yeni Eflatunculuk ve Yeni Platonculuk gibi gnostik felsefi akimlardir. (Ci-
hangir Gener, Ezoterik-Bdtini Doktrinler Tarihi, Istanbul 1994, s. 73; Avni ilhan, a.g.m.,
V, 191).

101 Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 1, 229.

12 Abdulkahir el-Bagdadi, a.g.e., s. 384; Isferayini, a.g.e., s. 83; ibni’l-Murtaza, Kitdbii’l-
miinye ve’l-emel, s. 96.
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politikalar: sayesinde kisa siirede biitiin Kuzey Afrika’nin yani sira, Suriye,
Filistin ve Arap yarimadasinin ekseriyetini hakimiyetleri altina almiglar-
dir.'” Fatimi halifesi el-Mustansir'in 6lumu tizerine ogullart Nizar ve el-
Mustali’'nin taraftarlar1 Nizariler ve Mustaliler olarak ikiye boliindiiler.
Bunlardan daha aktif ve asir1 olanlari Suriye ve Iran Mustalilerini diger bir
ifade ile Siinni’lerin “Hassasin” dedikleri Hasan Sabbah’in basini ¢ektigi
Alamut kalesi merkezli grubu olusturdu.'” Ebti Mansar el-Matiiridi, 6zel-
likle Batinilerin Allah telakkilerini elestirir ve felsefecilerle aralarindaki
benzerliklere dikkat geker.'” Nitekim Zeydiyye mezhebine mensup olan
[bni’l-Murtazd bu mezhebi en tehlikeli miilhit firkalardan saymakta ve
mezhep ilkelerinin felsefeye dayandigini ileri siirmektedir.'” Omer en-
Nesefi Batini gruplardan Karamita’nin IV. asirda faaliyet gosterdiklerini
dile getirir ve onlarla Ebti Ya’la et-Temimi (6. 346/957) arasindaki olay:
nakleder.'”

Hasviyye: Bu ismi lafizc1 yaklasim igerisinde olan gruplara ozellikle
Mu’tezile basta olmak tizere kelamcilar tarafindan verilen isim olarak
degerlendirmek uygun olsa gerektir.'” Nitekim Eb{i Manstr el-Matiiridi,
Mu'tezile'nin Eh-i Siinnet’e bdyle bir yakistirmada bulunduguna dikkat
ceker.'” Hanbeliler ve Ehl-i Hadis genellikle Hagviyye icerisinde sayilir.'”
Ancak te’vilden kaginan Malik b. Enes, Mukatil b. Siileyman, Ahmed b.
Hanbel ve David ez-Zahirf'nin bunlarin disinda tutulmasi gerektigini
savunan Sehristani, Hagviyye’yi Eg’ari’den naklen tesbihe giden Ehl-i Hadis
grubu olarak nitelendirirken, Mu’tezile mezhebine mensup Ka’bi'nin bu
grubu ‘Allah’in diinya’da goriilmesini savunanlar’ olarak niteledigi bilgisini

183 Bosworth, a.g.e., 59-62.

19 bnii’l-Adim, a.g.e., s. 59, 79, 85, 134; Riza Nur, Tiirk Tarihi, Istanbul 1342-1924, I1I, 35;
Osman Turan, Selguklular Tarihi, s. 229).

105 Ebi Mansur el-Matiridi, Kitdbii't-tevhid, s. 149; ayr. bk. Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 1,

229.

ibnil-Murtaza, Kitdbii’l-miinye ve’l-emel, s. 96.

107 Omer en-Nesefi, el-Kand, s. 305-306.

1% Mu’tezili-Zeydi alim Ibnii’l-Murtaza Hagviyye'yi soyle tanimlar: Onlar, Allah Rasuliiniin
haberleri igerisinde zindiklarin i¢ini doldurdugu hadisleri rivayet ederler, dylece benim-
serler ve te’vil etmezler. Kendilerini Ashabi’l-Hadis ve Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat olarak
nitelerler. Aslinda onlarin tek ve miistakil bir mezhebi yoktur. Cebr, tesbih ve tecsimde
ittifak etmiglerdir... bk. [bni’l-Murtaza, el-Miinye ve’l-Emel, s. 114.

109 Maturidi, Kitabii’t-tevhid, s. 506-507.

10 bni’l-Murtaza, Kitabii'l-miinye ve’l-emel, s. 114-115.
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verir.""" Bu bilgilerden hareketle denilebilir ki, Hasviyye diye isimlendiri-
lenlerin basta Hadis Ehli olmak {izere biiyiik 6l¢tide Stinni kesim oldugu
aciktir.

Havaric: Siffin harbi esnasinda Hz. Ali’nin ordusundan ayrilan gruba
verilen isim olan Hariciler, Dogu Islam cografyasinda 6zellikle Sicistan ve

Herat Bolgesinde yogun olarak bulunmaktadir.''

Kerramiyye: EbG Abdullah Muhammed b. Kerrdm’a nispet edilen
Kerramiyye, sifatlar1 kabul etme goriisiinde Stinni kesime paralel diismekle
birlikte, tesbihe giden ifade ve inanglari ile onlardan ayrilmaktadir.'”
Bundan dolay: olsa gerek Harizmi, bu mezhebi, Kiillabiler ve Egarilerle
birlikte Miigebbihe grubu igerisinde anar.'* Islam cografyasinda IIL/IX. ve
IV./X. asirlarda Kerramiler, Ciircan ve Taberistan daglarinda ¢ogunlugu
olusturdular; Horasan bolgesinde Mu'tezile’ye dstiinlik sagladilar.'
Herat’ta tabiileri bulunan Kerramilerin, Fergana, Huttel, Clizcan, Mervriz
ve Semerkant’ta hankah/medreseleri bulunur."® Kerramiler ameli husus-
larda EbG Hanife mezhebine mensupturlar.'” Ancak Maveratinnehir
Hanefi ulemasinin Kerramiye'ye pek iyi bakmadigi Matiiridi kaynaklarda
ge¢mektedir. Ebi'l-Muin en-Nesefi’'nin ikinci tabakadan saydigi Eba Bekir
Muhammed b. el-Yeman es-Semerkandi’nin (5. 268/881) daha III. yiizyilda
Kerramilere reddiye yazmasi bunun gostergesidir.""® Zaten Ebi Mansir el-
Matiiridi de, onlarin Miircie’ye yakin taraflarini olusturan ‘imani ikrardan
ibaret saymalarinr’ elestirir.'"” Bununla birlikte onlar, hiisun-kubuh ve
Allah’in akilla bilinebilecegi konularindaki gortsleri itibariyle Matiiridilere
yakin goriinmektedirler.” Ancak Eb@’l-Muin en-Nesefi’nin dedelerinden

7

"1 Sehristani, el-Milel ve’nihal, 1, 120.

112 Makdisi el-Begsari, Ahsenii’t-tekdsim, s. 323.

113 bk. Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 1, 124-130.

4 Harizmi, Mefdtihu’l-ultim, s. 20. .

115 Makdisi el-Bessari, Ahsenii’t-tekdsim, s. 323; Ibn Miurtaza, Kitdbii'l-miinye ve’l-emel, s.
34,

16 Makdisi el-Bessari, a.g.e., s. 323; ibn Hazm, el-Fasl, IV, 204; Omer en-Nesefi, el-Kand, s.
186.

117 Makdisi el-Bessari, a.g.e, s. 365; Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevdikif, Istanbul 1311, s.
294.

18 Ebi'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1, 357.

119 Eb{i Manstr el-Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, s. 601-610.

120 Sehristani bu konuda su bilgileri vermektedir: “Biitiin Kerrami gruplar, seriattan once
aklin hiisn ve kubhu kavrayabilecegi, Mu’tezile’de oldugu gibi akilla Allah’in bilinmesi-
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ve Maveraiinnehir Hanefl alimlerinden EbG Muti el-Nesefi Kerrdmiye’den
bahsetmez. Onun bu siikiitu ya Kerramileri Ehl-i Stinnet dis1 saymamasin-
dan ya da kendisinin de bu mezhebe mensup olmasindan kaynaklanabilir.
Buna karsilik IV. asir cografyacilarindan Makdisi, agik¢a Kerramiler’in
Hanefi mezhebine mensup, ziihd ve ibadet taraflar1 giicli Siinniler oldugu-
nu dile getirir."*!

Bunlarin yani sira Matiridiligin  ¢iktigi Maveraiinnehir bolgesinde
Neccariye firkasinin da bulundugu bilinmektedir. Kerramiye gibi Hanefi
mezhebine yakin olan Neccarilerin imami Hiiseyin en-Neccar, Imam
Ytsufun 6grencisi olan Bisr b. Giyas el-Merisi’den ilim 6grenmistir.'*

3. Felsefi Diisiinceler

Imam Matiridi, Kitabii’t-tevhid adli eserinde ashabii’t-tabai’, ashabii'n-
nicim (miineccime), ashabi’l-heyild, dehriyye (ehli’d-dehr), hukema
(Felasife) adli felsefi gruplardan bahseder. Bu isimlerin her biri, bir grubu
mu temsil etmekte yoksa, biitiin bu isimlerin tek bir grubun degisik isimle-
ri mi oldugu hususu agik degildir. Matiiridi déneminde bélgede Yunan
felsefesi biliniyordu ve bizzat imamin kendisi felsefi malumat sahibi idi.
Sozgelimi tefsirinde sahibii’l-mantik diye bahsettigi Aristo’'nun bilgi hak-
kindaki goruslerini dile getirmesi buna 6nemli bir delildir."” Déneminde
Maveraiinnehir bolgesinden Farabi (6. 339/950) gibi iinlii bir filozofun
yetismesi o donemde ve bolgede felsefenin iyi bilindigini gosterir. Zaten
Ebt Mansur el-Matiiridi gibi biiyiik bir kelam tstadinin bir bilgi kaynag:
olan felsefeden uzak olmasi s6z konusu olamaz. Ote yandan bir miitekellim
yaklasimi ile felsefeden gelebilecek veya dogabilecek zararli akimlara hazir-
likli olmak igin de felsefe ile ilgilenmis olmasi kuvvetle muhtemeldir. S6z-
gelimi felsefe icerisinde Islam inanci bakimindan en tehlikelisi olarak

nin kisiye vacip oldugu hususlarinda ittifak etmislerdir. Ancak onlar, salah, aslah ve

lutuf konularinda Mu’tezile’den farkl diisiinmektedirler.” (el-Milel ve’n-nihal, 1, 130).

Makdisi el-Bessari, a.g.e, s. 365; Kerramiye mezhebi ve itikadi goriisleri hakkinda genis

bilgi icin Cagfer Karadas, “Kerramiyye ve Itikad1”, Kelam Aragtirmalari Dergisi, c. 5, sy.

2, (2007), s. 41-62,

http://www.kelam.org/kader/index.php/kelam/issue/view/13/showToc.

122 M. Zahid el-Kevseri, Hiisnii't-tekadi fi sireti’l-Imam Ebi Yusuf el-Kadi, s. 20-21 (1.
dipnot).

123 Eb(t Mans(r el-Matiiridi, Te’vilatii ehli’s-sunne (Te’vilatii’l-Kur’an), I, 48.
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gordikleri ve sufistaiyye seklinde isimlendirdikleri sofistleri elestirmekten
geri durmamustir.

Sufistaiyye (Sofistler): O donem sofistlerin nasil anlasildiginin tespiti
i¢in Bagdadi’'nin (6. 429/1037) verdigi bilgiler biiytik 6l¢lide fikir verebilir.
Ona gore bu grup Islam’dan oncesine dayanan inangsiz bir topluluktur ve
esyanin hakikatinin inkar ederler. Bagdadi’nin verdigi bilgiler icerisinde en
dikkat ¢ceken nokta’nin Siimeniyye (Budistler), Dehriyye ve bir¢ok felsefe-
cinin, sofistler igerisinde sayillmis olmasidir. Bu da anilan gruplarin fikirle-
rinin sofistlere ait kilinmasi sonucunu getirmistir. Oyle gérintyor ki,
Bagdadi, sufistaiyye’yi bir ¢erceve kavram olarak gérmektedir.'”** Halbuki
Ebt Mansir el-Matiiridi, Sofistlere yonelik ‘siipheciler’ seklinde daha
dogru bir tanimlamada bulunmustur. Ancak Nazzam’in Stimeniyye ile olan
tartismasina atifta bulunmasi, sanki onlarin da Sofistler gibi bir anlayis
> Bu durumda Bagdadinin
Stimeniyye’yi Sofistler icerisinde saymasini, o donem Sofist imajinin bir
yansimast olarak gormek gerekir. Ebi’l-Yiisr’iin Sofistleri Dehriyye’ye dahil
etmesi ise yukaridaki bilgilerle ters diismekle birlikte, anilan felsefi grupla-

icerisinde oldugu imasini vermektedir.'

rin kelam alimleri tarafindan tek bir gat1 altinda degerlendirildigi izlemini
vermektedir.'

C. Maveraiinnehir Bolgesinde Mezhep Dagilimi ve Siinniligin Yeri

Makdisi, Ahsenii’t-tekasim fi ma’rifeti’l-ekalim adli eserinin basinda
kendi dénemindeki mezheplerin Islam cografyasindaki dagilimini verir.
Ona gore toplam 28 tane mezhep vardir. Bunlardan Hanefi, Maliki, Safii ve
Davudi (Zahiri) seklinde dordi fikih mezheplerini; Mu’tezile, Neccariye,
Kiillabiye ve Sélimiye seklindeki dordii kelam mezheplerini; $ia, Hariciler,
Kerramiye ve Batiniye seklindeki dordii hem fikih hem kelam mezhepleri-
ni; Hanbeliye, Raheviye, Evzaiye ve Minziriye seklindeki dordd ise Ehl-i
hadis mezheplerini; Ataiye, Sevriye, Ibadiye'”” ve Takiye seklindeki dérdii

124 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, s. 354.

125 Eb{i Manstr el-Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, s. 234-238.

126 Ebw’l-Yusr el-Bezdevi, Usilii’d-din, s. 5.

127 {badiyye’nin miintesibi kalmamis mezhepler arasinda sayilmasi ilging goriinmektedir.
Zira bu glin bile yasayan tek Harici grubu olarak bilinir. Bu yok olmus sayilmasinda ya
o donemde bu mezhebin miintesibi yok denecek kadar azalmis olmasi ya da bagka bir
mezhep ismi ile karistirlmasi s6z konusudur. Nitekim biraz agagida kirsal kesim mez-
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yok olmus (miinderis) mezhepleri; Za’feraniyye, Hurremdiniye, Ebidiye ve
Serahsiyye kirsal mezhepleri olusturur. Bu mezheplerden Egarilik,
Kiillabiye’yi; Batinilik, Karmatiligi; Mu’tezile, Kaderiye’yi; Sia, Zeydiye’yi;
Cehmiye ise Neccariye'yi biinyesine almak suretiyle miistakil mezhep
olmaktan ¢ikarmistir. Ayrica Makdisi, mezheplere bu isimlerin bazen
6vmek, bazen de yermek ve tahkir etmek i¢in taraflarinca veya karsitlarinca
verildigine dikkat ¢eker. Sozgelimi Réfizi, Stikkak, Muattila ve Miircii
isimleri yergi amagcli, Ehl-i Siinnet ve Ehli’l-Adl ve’t-tevhid 6vgii, olsun
diye verilmistir. Ote yandan her bir mezhep isminin otekiler yanindaki
anlami da farklidir. Soézgelimi, Stkkak (siipheciler), kelamcilara gore
Kur’an’in mahluk oldugu hususunda g¢ekimser davrananlar, Kerramilere
gore imanda istisna yapanlar, Sia’'ya gore Ali'nin halifeligini o6teleyenler,
digerlerine gore ise Eba Bekir ve Omer’in halifeligini kabul etmeyenlerdir.
Cebriye ismi i¢in de ayni durum s6z konusudur: Cebr (kati1 kaderci),
Kerramilere gore istitaat: fiil ile birlikte gérenler, Mu’tezile’ye gore serri
Allah’in takdiri ve kullarin fiillerinin Allah tarafindan yaratildigini iddia
edenlerdir.'”®

Matiiridiligin imami kabul edilen Eb Mansur el-Matiiridi’nin cagdas
olan Makdisi’nin naklettigine gére Muhammed b. Abdullah’in “Kufe ve
etrafi Ali taraftaridir, Basra Osman taraftar1 ve cekimserlerden, Cezire
sadik Harurilerden olusur; Sam Muaviye’den baskasini tanimaz, Mekke ve
Medine Ebt Bekir ve Omer’i bilir; Horasan’dan sakin, ciinkii orada, bun-
lardan her biri ve daha fazlasi vardir”™'® seklindeki sozii, Islam cografyasi-
nin siyasi ve itikadi goriinimiinii vermesi agisindan kayda degerdir. Bu
sozden Islam cografyasinin dogusunun itikadi ve fikri agcidan daginik bir
yap1 arz ettigini ¢ikarmak da miimkiindiir. Yukarida verilen mezheplerin
bu bolgedeki dagilimi da, bu kanaati ve tespiti dogrular mabhiyettedir.
Ancak yine de bu bolgede ozellikle Horasan ve Maveratinnehir bolgesinde
glicli bir Sinni damarin varligi da bir gercektir. Sozgelimi Makdisi,

hepleri arasinda Ebidiyye diye bir mezhepten bahsedilmektedir ki, muhtemelen bunlar
bu giin yasayan Haricilerdir.

128 Makdisi el-Begsari, Ahsenti’t-tekdsim, s. 37-38. Mezhep ile mezhep ismi arasindaki iligki
i¢in bk. Cagfer Karadas, Mezhep ve Isim, Marife (Ehl-i Stinnet Ozel Sayis), yil 5, sy. 3,
Konya 2005, s. 7-24.

122 Makdisi el-Bessari, Ahsenii’t-tekdsim, s. 294.
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Semerkant’in ‘saglam Siinni” yani Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat tizere™ oldugu
bilgisini verirken Ciircan halkinin ¢ogu ile Taberistan’in bir kisminin
Hanefiler ile Hanbeli ve $afii mezheplerine mensup kisilerden olustugunu
aktarir.”! Yine ayni cografyacinin naklettigine gore Siiligi ile iin salmis olan
Deylem boélgesinde Ebli Hanife, Safii, Malik ve Ehl-i Hadis’e mensup olan-
larin bulundugundan bahseder ve ilave bilgi olarak bu gruplarin Muaviye
sevgisi konusunda asir1 gitmedikleri ve uliihiyet konusunda tegbihe diis-

mediklerini nakleder.!*

Semerkand’li iinlit Hanefi alim Hakim es-Semerkandi Ehl-i Siinnet’in
cercevesini “Nebiler ve rasuller yolu, onlar1 takip eden sahabe ve onlara
tabi olan alimler, miigtehitler, zahitler ve abidler yolu” seklinde ¢izer."”
Ebir'l-Yiisr el-Bezdevi ise bu gergeveyi biraz daha netlestirerek Siinni grup-
lar1 yedi mezhep seklinde tespit eder ve sOyle siralar: Fakihler (Fukaha),
Kiraat alimleri (Kurrd), Sufiler, Ashabii’l-Hadis, Ebii’l-Hasan el-Eg’ari ve
takipgileri, Es’arl mezhebine bagli olan Safiiler, son olarak Ebtit Muhammed
el-Kattan’in taraftarlar1 olan Kiillabiye. Bu siralamanin akabinde birkag
mesele disinda aralarinda ihtilaf olmadig1 tespitini de eklemeyi ihmal
etmez.'"**

“Dogu Islam cografyasinda bu Siinni gruplar icerisinde Hanefiligin ni-
celik ve nitelik olarak durumu nedir?” sorusuna acik ve kesin bir cevap

130 ae.,s. 279.

Bl oae., s. 365.

32 ae., s. 365. (Makdistnin Muaviye konusunda asiriliktan séz etmesi, ozellikle Cibal
bolgesinde boyle bir grubun varligini biliyor olmasindan kaynaklanmaktadir. Bagindan
gecen su olay da bunun en agik delilidir. O olay1 sdyle anlatir: “Isfahan’da ziihd ve iba-
detiyle taninan bir adam: gormek icin kafileyi geride biraktim ve ona misafir oldum.
Adama bolgedeki bilgin hakkinda sordum. Adam lanet etmeye bagsladi. Nedenini sordu-
gumda: “O, Muaviye'nin rasul (Allah’in elgisi) olmadigini sdyledi” dedi. Peki siz ne kar-
silik verdiniz dedigimde, adam: Allah’in kitabinda olan ‘biz peygamberler arasinda fark
gormeyiz’ ayetini okudugunu ve Ebt Bekir rasuldur, Omer rasuldur...” dedi. Bunun
tzerine ben, Hz. Peygamber’in “Benden sonra halifelik 30 yildir, sonrasinda meliklik
vardir” hadisini hatirlatarak doért halifenin sadece halife oldugunu, Muaviye’nin ise me-
lik oldugunu séyledigimde adam kizdi ve yanindaki insanlara beni gostererek “Bu adam
rafizidir” demeye baslad1. Eger kafile yetismeseydi ellerinden kurtulmam oldukga zordu.
bk. a.e, s. 399).

Hakim es-Semerkandi, es-Sevddii’l-a’zam, s.99. Hakim es-Semerkandi, ayni eserinde,
mensubu bulundugu Siinni ¢izgide olanlarin isimlerini sahabeden baslamak tizere dé-
nemindeki fakihlerden zahitlere kadar tek tek verir. Boylelikle mezhebin kimlere dayan-
dig1 ve kimler tarafindan temsil edildigini gostermek ister. bk. a.e., s. 79-85.

134 Eb@l-Yisr el-Bezdevi, Usitlii’d-din, s. 242.
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vermek gii¢ olmakla birlikte yaklagik bir degerlendirme yapmak miimkiin-
diir. Sozgelimi Makdisi bu bolgede hakim mezhebin Hanefilik oldugunu
belirttikten sonra bu iddiasinin kaniti olarak hemen her sehirde Hanefi
fakihlerinin bulundugu bilgisini verir."> Bolgede o dénemde gii¢lii olan
mezheplerin ameli hususlarda Hanefi mezhebini benimsemis olmalar
Hanefiligin itikadi anlamda pargali bir yapiya sahip oldugunu gosterir.
Diger bir ifade ile bolgede ‘Hanefilik’ ortak paydasinda bulusan Mu’tezile,
Miircie, Kerramiye, Neccariyye ve Semerkand Hanefileri gibi bir¢ok grup
ve mezhep bulunmaktadir.”® Bununla birlikte o donemde bolgede temel
ayrim Mu'tezile ve otekiler seklinde ortaya ¢iktigi goriiliir. Zeydiyye gibi
bazi §ii gruplar: da Mu'tezile ile birlikte diistinmek gerekir. S6zgelimi Ebt
Manstr el-Matiiridi'nin Mu’tezile’nin 6zellikle de Ka’binin bolgedeki
Stnni gruplar1 ‘Hagviyye’ seklinde nitelemesine tepki gostermesi'”’ ve insan
filleri konusunda Siinnilerle paralel diisiinen Hiiseyin en-Neccar’a sahip
¢ikmas1™® Mu’tezile karsisinda ciddi bir Stinni ve yakin digiinenler blogu-
nun olustugunu akla getirir. itikddi alanda, bu blokta yer alanlar arasinda
biyiik o6lgiide bir yakinligin bulundugunu séylemek gerekir. “Yakin bulu-
nan’ ifadesini kullanmamizin sebebi, bu gruplar arasinda ‘insan fiili’, ‘ima-
nin ciizlerinin olmamasr’, ‘imanda eksilmenin reddi’ ve ‘imanin ikrar ile
birlikte marifetle gerceklesecegi’ hususlarinda biiyiik dl¢iide bir paralellik
ve birlikteligin bulundugunu gérmemizdendir.'”

135 Makdisi el-Begsari, Ahsenti’t-tekdsim, s.310, 311, 323, 339, 365,

136 Matiiridi'nin ifadelerinden o donemde Ebt Hanife ve tabiileri miirci olarak nitelenmek-
tedir. Hakim es-Semerkandi ‘imanin dil ile ikrar kalb ile marifet oldugu’ hususunda
Kerramilerle Miirciilerin ittifak ettigini bildirir. (es-Sevadii’l-a’zam, s. 64). Makdisi,
Kerrdmiyye’nin ameli konularda Hanefi mezhebine mensup oldugu bilgisini vermekte-
dir. Neccériyyeye gelince liderleri olan Hiiseyin b. Muhammed en-Neccar'in Eba Y-
suf’'un 6grencisi olan Bisr el-Merisi’nin 6grencisi olmasi, onlarin da biyiik 6l¢iide Hane-
fi oldugunu gostermektedir. (bk. Zahid el-Kevseri, Ebt Muzaffer el-Isferayini, et-Tabsir
fi’d-din adl1 eserin 4. dipnotu, s. 61; ayrica Sehristani, Burgtis, Merisi ve Neccar'in mez-
hep noktasinda birbirlerine yakin oldugunu belirtmektedir.(bk. el-Milel ve’n-nihal, 1,
101-102).

137 Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, s. 506-507.

138 Matiiridi, Kitabii’t-tevhid, s. 512-513. Seyyid Serif Ciircini, Neccariyye’nin insan filleri-
nin yaratilmigligs ve istaatin fiil ile birlikte olacag1 konusunda Ehl-i Siinnet’e muvafakat
ettigini teyit eder. bk. Seyyid Serif Clircani, Serhu’l-Mevakif, 111, 294.

13 Eg’ari, Makalatii’l-Islamiyyin, s. 132-154; Matiiridi, Kitabii't-tevhid, s. 512-513; Hakim
es-Semerkandi, es-Sevddii’l-a’zam, s. 64. (Ebi Muzaffer el-Isferéyini de Neccariyye’'nin
“halku’l-ef’al, istitaat, irade ve ebvabii’l-vaid” konularinda Ehl-i Siinnet’e muvafakat et-
tigini belirtmektedir. bk. et-Tabsir fi'd-din, s. 61.
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Ebt Manstr el-Matiiridi'nin Kitabii’t-tevhid adli eserinde yukarida adi
gecen mezheplerle arasina mesafe koymasini dikkate aldigimizda,
Semerkand ve civar1 basta olmak {izere bu bolgede Siinni bir Hanefi gru-
bun var oldugu bir gercektir. Diger bir deyisle bu bolgede Kufe ¢ikish
Stinni Hanefi ¢izginin bir uzantis1 bulunmaktadir. Nitekim Matiiridi’den
O6nce Horasan ve Maveraiinnehir’de Eba Bekr el-Mervezi, ibrahim b. Yusuf
el-Belhi ve kardesi olan Isam b. Yusuf el-Belhi, Ahmed b. Sehl el-Belhi, Ebii
Nasr Ahmed b. Abbas el-Iyadi gibi bircok Hanefi alimi bulunmaktaydi.'*
Zaten EbG Manstr el-Matiiridi'nin ilim silsilesine bakildiginda anilan
Hanefi alimler vasitasiyla Kafe’ye yani Ebi Hanife'ye dayandigi gorliir.
Nitekim EbG Manstr el-Matiiridi’nin, Ebt Nasr Ahmed b. Abbas el-lyadi,
Muhammed b. Mukatil er-Razi, Nasr b. Yahya el-Belhi, Ebta Bekir Ahmed
b. Ishak el-Ciizcani, Ebli Siilleyman el-Ciizcini, Muhammed eg-Seybani ve
Ebt Yusuf ile silsilesi Eb Hanife’ye varir.'' 480/1092 tarihinde Gazne’de
Beyanii’l-edyan adiyla bir risale kaleme alan Ebii’l-Meali Muhammed b.
Ubeydullah el-Hiiseyni el-Alevi adli Hanefi aliminin Horasan Hanefileri-
nin hem itikat hem de ameli noktada Stinni Hanefi; Irak Hanefilerinin ise,
amelde Ebu Hanife usuliine bagli olmakla birlikte itikatta Mu’tezili egilimli
olduklar1 seklinde verdigi bilgi, yukaridaki tespitleri dogrular mahiyette-
dir.'*?

Bolgede Siinni olarak sadece Hanefiler degil Safiiler basta olmak iizere
diger Stinni mezheplere mensup alimler de bulunmaktadir. Nersahi’nin
zikrettigine gore Buhara’da Ebli Ubeydullah Muhammed b. Nasr el-
Mervezi (6. 294/907) ve Ebu Zer Muhammed b. Buhari gibi Safii alimler

40 Leknevi, el-Fevdidii’l-behiyye fi terdcimi’l-Hanefiyye, Beyrut ts. Daru’l-Ma'rife, s. 7-23;
Ahmet Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, Ankara 1990, s. 19-29.
141 A Saim Kilavuz, Ebii Selem es-Semerkandi ve Akaid Risalesi, Bursa 1989, s. 16-21.
Cagdas arastirmacilardan Mustafa Ceric, Eb(i Manstr el-Matiiridi’nin ilim silsilesinin ¢
farkli koldan Ebt Hanife’ye uzandig: tespitinde bulunur. Buna gore, birinci silsile Eba
Bekir el-Ciizcani, Ebli Nasr el-Iyazi ve Ebil Siileyman el-Ciizcani vasitastyla Eba Hani-
fe’nin égrencileri olan Eb Yhsuf ve Muhammed es-Seybani’ye ulagir. Ikinci silsile
Nusayr el-Belhi ve Muhammed b. Mukétil vasitasiyla Ebti Hanife’nin 6grencileri olan
Ebd Muti el-Belhi ve Eb Mukatil Hafs es-Semerkandi’ye ulagir. Ugiincii silsile ise Mu-
hammed b. Mukatil er-Rézi vasitasiyla Ebtt Hanife'nin 6grencisi olan Muhammed eg-
Seybani’ye ulasir. (Roots of Synthetic Theology in Islam -a study of the theology of
Ebii Mansur al-Maturidi-, Kuala Lumpur 1995, s. 32-33).
Ebi’l-Meéli Muhammed b. Ubeydullah el-Hiseyni el-Alevi, Beydnii’l-edydn, (Arapgaya
trc. Yahya el-Hagsab), Mecelletii Kiilliyeti’l-Adab, X1X/1, Kahire 1957 (ss. 11-58), s. 37.
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bulunmaktaydi.'*® Belki sagirtic1t olan daha ¢ok magrib tarafinda yayginlhk
kazanan Zahiriye mezhebi miintesiplerinin bu boélgede de bulunmasidir.
Omer en-Nesefinin verdigi bilgiye gore Nesefde kadilik yapmis olan
Ebi’l-Kasim Abdullah b. Ali en-Nehéi el-Misri er-Ravedi, David ez-
Zahirt'nin mezhebine mensuptu. Hayatinin sonunda Buhara’da ikamet
eden Ebi’l-Kasim, 376/987 tarihinde vefat etti.'*

D. Semerkand Siinni Hanefi Kelam Okulunun Olusumu

Kelam ilminin ve anlayisinin bu bolgeye nasil geldigi ve Hanefiler ara-
sinda sozgelimi Matiiridi gibi bir kelamcinin nasil yetistigi somut verilerle
heniiz tam olarak aydinlatilabilmis degildir. Bu baglamda Horasan ve
Maveraiinnehir bolgelerinde yaygin olarak bulunan EbtG Hanife’ye nispet
edilen el-Alim ve’l-muteallim, el-Fikhu’l-ekber ve el-Fikhu’l-ebsat gibi eserle-
ri gecis hususunda bir koprii olarak degerlendirmek miimkiindiir. Zira bu
eserlerin muhtevalarinda yer alan konulara bakildiginda, salt akide diize-
yinin Otesine gegen akli izahlara yer verildigi agiklikla gorilebilir. Klasik
akide tlri eserlerinden farkli olarak bazilarinin, bir akli izah ve tartigma
yontemi olan diyalog seklinde diizenlenmis olmasi itibariyle de kelami eser
kategorisine dahil edilebilir. S6zgelimi Eg’ari mezhebine mensup bulunan
Abdulkahir el-Bagdadi (6. 429/1037), EbGi Hanife’yi fakihlerin miitekellimi
olarak tanimlar ve Kaderiye’ye reddiye olan el-Fikhu’l-ekber ile Ehl-i Stin-
net’in gortgini desteklemek tizere imla ettirdigi iki eserine dikkat ¢eker.'*
Ayni sekilde itikatta Eg’ari olan Eb(i Muzaffer el-Isferayini (6. 471/1078),
Ebt Hanife’yi Ehl-i Stinnet’i desteklemek igin kitap yazan bir kelamci
olarak niteler."® Ancak her ne kadar akli degerlendirmelere yer verilmesi
dolayisiyla bu eserlerde kelami anlayisin varligindan soz edilebilirse de,
Matiiridi kelam sisteminin sadece bunlardan hareketle ve bunlarin tizerine
kuruldugunu séylemek olduk¢a giictiir. Bu takdirde bu bolgede kelam
ilminin olusum ve gelisimi i¢in baska ve daha giiclii bir etken ya da etken-
ler aramak gerekir. Bunun i¢in Ebi'l-Yiisr el-Bezdevi'nin verdigi bilgilerin
bu hususta bir 6l¢clide yardimcr olacagini séylemek miimkiindiir. O, Ehl-i

143 Nersahi, a.g.e., s. 18; Ibni’l-Esir, a.g.e., VII, 552.

144 Omer en-Nesefi, el-Kand, s. 329.

145 Abdulkahir el-Bagdadi, Usilii’d-din, Istanbul 1346/1928, s. 308.
146 Eb Muzaffer el-Isferdyini, a.g.e., s. 184.
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Stinnet’in reisleri arasinda Ebi'l-Hasan el-Es’ari’nin ardindan ondan daha
eski olan Ebi Muhammed Abdullah b. Said b. Kiillab el-Kettan’in bulun-
dugunu ve bu alanda eserler verdigini belirtir. Her ne kadar elinde eserlerin
bulunmadigini belirtse de, “on kadar meselede Ehl-i Stinnet ile ihtilaflidir”

i'7, o bolgede Ibn Kiillab’in ve fikirlerinin bilindigini gdstermesi baki-

s0z
mindan énemlidir. Ote yandan Eg’ari’nin “Allah’in sifatlari konusunda
Miircie’nin bir kismi Mu’tezile gibi diisiiniirken bir kismi Ibn Kiillab el-
Basri gibi distinmektedir™*®
sozlini dogruluyor niteliktedir. Clinkii o bolgedeki Hanefilere, Mu’tezile
tarafindan Miircie dendigi bilinmektedir. Sozgelimi Ka’bi, Mukatil b.
Siilleyman’in Miircie’den sayilmasina itiraz ederken, “onlarin Mukatil'in
aksine kiiftir disindaki biitiin giinahlarin affedilecegi hususunda kesin bir
hiikim belirtmedikleri” goériisiinii ileri siirer. Halbuki Miircie’nin genel
kabul goren tanimi “imandan sonra hicbir glinahin insana zarar vermeye-
cegini kabul edenler” seklindedir. Ka’bi’nin bu disiincesi, biiyiik olgiide
“Miircii, biyiikk giinah sahibinin iki menzile arasinda oldugunu kabul
etmeyendir” seklindeki Mu’tezile tanimindan kaynaklanmaktadir. Son
zamanlarini Belh’te gegiren Ka’bi'nin goziinde o bolgedeki Siinni Hanefiler
Miircie’den sayiliyordu. Mu’tezile kokenli olmasi dikkate alindiginda,
Eg’ari’'nin de Ka'bi'min goriisiine paralel diistinmesi, yani Hanefileri
Miircie’den saymast kuvvetle muhtemeldir. Ilave olarak Ebu’l-Muin en-
Neseft’'nin, Ebti Abdullah Muhammed b. Heysam’dan naklettigi, Merv ve
Semerkand’da Ibn Kiilldb’in miintesiplerinin bulundugu; her ne kadar
kendileri EbG Hanife’ye bagl olsalar bile bir donem Ehl-i Siinnet ve’l-
Cemaat’in Ibn Kiillab el-Basri’ye intisap ettigi, ancak daha sonra bu mez-
hebin inkiraz buldugu'® seklinde verdigi bilgi anilan tespiti giiclendirmek-
tedir. Bu bilgilerden Maveratinnehir bélgesine Kiillabiye mezhebinin gittigi
ve orada belli bir taraftar topladig: agik¢a goriilmektedir. Buradan hareketle
boylesi bir hareketin Hanefileri etkilemesi ve onlar igerisinde kelami bir
distincenin olusmasina neden olmasi kuvvetle muhtemeldir. Ancak bunu
tek ve yegane neden olarak géormek de dogru degildir. Zira kelam diisiince-

seklindeki s6zii Ebi’l-Yiisr el-Bezdevi'nin

47 Ebivl-Yisr el-Bezdevi, Usiilii’d-din, s.2. Ebil-Yiisr, kitabinin sonunda ise ibn Kiillab’in
mezhebi ile aralarinda t¢ veya dort meselede ihtilaf oldugunu ve onlarin kendilerini
Ehl-i Stinnet ve’l-cemaat’e mensup saydiklarini kaydeder (bk. a.e., s. 242).

Eg’ari, Makalatii’l-IslAimiyyin, s. 154.

149 Eb@l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1, 310.
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sini olusmasinda Mu’tezile’'nin ciddi bir faktdr oldugunu gozden uzak
tutmamak gerekir.

Mu'tezile 6teden beri bolgede yaygin ve bilinen bir mezhep konumun-
dadir. Ozellikle bu mezhebin Bagdat koluna mensup Ka’bi’nin bélgedeki
caligmalar1 ve Siinni Hanefi alimlerle tartismalar1 kayda degerdir. Bu tar-
tismalarin hem kelam zihniyetinin gelismesinde hem de kelam ilminin
stinni ilkelerinin olugsmasinda biiylik rol oynamasi kuvvetle muhtemeldir.
Her ne kadar karsit goriiste olsalar bile tartigma, dogasi geregi kaginilmaz
olarak bir ortak zemin olusturur. Taraflar birbirlerinin delillerine kars: delil
getirirken, birbirlerinin kullandig1 yontemi kullanma zarureti duyarlar. Bu
da karsilikli olarak ortak bir yontem birliginin olusmasina neden olur.
Nitekim son donemlerini Belh’te ge¢irmis olan Ka’bi'nin Maveratinnehir
bolgesine seyahatlerde bulundugu ve oradaki alimlerle tartismaya girdigi
bazi kaynaklarda gegmektedir. Bu seyahatleri neticesinde goriislerinin bir
taraftar kitlesi buldugu ve bolge alimleri agisindan tehdit edici bir diizeye
ulastigi, EbG Bekir el-lyazi tarafindan yazdirilan ve Semerkand ¢arsisinda
okutturulan 10 maddelik Ehl-i Stinnet bildirisinden anlasilmaktadir.'
Matiiridi’nin de kitabinda Mu’tezile mensuplari igerisinde en ¢ok Ka’bi'ye
yonelik gondermelerde bulunmasi ve oOzellikle onun gorislerini tenkit
etmesi bu tespiti dogrulamaktadir.

Yukarida sayilanlara cografi ve kiiltiirel sebepleri de eklemek gerekir. Bu
noktadan bakildiginda, Semerkand hem stratejik agidan hem de tarim ve
ticaret bakimindan bolgenin 6nemli ve onde gelen sehri konumundaydi.
Onemi Hindistan, Iran ve Tiirk egemenligi altindaki bélgelerden gelen
ticaret yollarinin birlestigi bir konumda bulunmasi ve topraklarinin olduk-
¢a verimli olmasindan kaynaklaniyordu.” Dolayisiyla sehir, seyyahlar
tarafindan yesillikleri ve bostanlari ile tinlii, bolca sayfiye ve gezinti yerleri
bulunan adeta “cennet” telakki edilen bir itibara sahip olmustu. Halki giizel
ahlakli ve gariplere yardimi seven bir topluluktu. $ehrin etrafinda diismana
ve yagmacilara karst bir sur yapilmis ve giris kapilart olusturulmustu.'

150 Siikrii Ozen, “IV. (X.) Yiizyilda Maveraiinnehir’de Ehl-i Siinnet-Mu’tezile Miicadelesi ve
Bir Ehl-i Stinnet Beyannamesi”, s. 49-85.

151 bk. Barthold, a.g.e., 88.

152 Ebti Bekir en-Nersahi (6. 348/959), Buhdrd’nin gevresine sur yapilmasini (215/830)
anlatirken Semerkand’da oldugu gibi sehrin etrafindaki biitiin mezralarin sur igerisinde
kalmasinin 6ngérildiigii bilgisini verir. (en-Nersahi, Tarihu Buhdrd, s. 57).
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Sehirdeki ticari canlilik, refahin artmasina yol agmig; bunun da sehirdeki
ilmi ve fikri hayatin gelismesine biiyiik katkisi olmustur. [lmi faaliyetin
artmasinin bir bagka nedeni ise, Abbési merkezi iktidarinin giiciinii kay-
betmeye baslamasi, Bagdat’ tek ilmi merkez olmaktan ¢ikarmasi ve 6zellik-
le Semerkand, Buhara, Belh ve Merv gibi sehirlerin IV./X. ve V./XI. asirlar-
da yeni ilim merkezleri haline gelmis olmasidir." Bunlara Samaniler’in
merkezden bagimsiz olarak iilke genelinde genis ¢apli bir ilmi hareket
baslamasina yonelik kuvvetli bir politika izlemelerini de eklemek gerekir.'**
Bu dénemde yazilan eserler incelendiginde ele alinan konularin ve miellif-
lerin kullandig1 tslubun, sozii edilen bu serbest fikir ortamini yansittig
gorular.'®

Bu gelismeler neticesinde ve paralelinde, Ebti Nasr Ahmed el-Iyazi'nin
biiyiik gayretleri ile Semerkand’da Hanefi okulunun farkli bir versiyonu
olusmaya baglamisti. Bu okulun nasil gelistigi yine Ebi'l-Muin en-
Nesefi’nin Tebsiratii’l-edille adl1 eserinden takip etmek miimkiindiir. Ancak
Ebtl-Mu’in’in eserinde, yukarida sayilan nedenler géz ardi edilerek,
Matiiridilik i¢in biitiiniiyle Ebti Hanife kaynakli bir hareket ve fikir oldugu
imaj1 uyandirma gayreti baskin goriilmektedir. Aslinda bu yaklasim yabana
atilmamalidir. Zira Matiiridiligin olusmasinda baskin nedenin tabii ki, Ebu
Hanife’nin ve takipgilerinin diisiincesinin olmasi kaginilmazdir. Aksi
takdirde bu mezhebin Hanefilik icerisinde kalmasi ve adeta onunla biitiin-
lesmesi s6z konusu olamazdi. Bugiin bile Matiridiligi Hanefilik icerisinde
degerlendiriyorsak bu baskin 6zelliginin bir sonucudur. Nitekim Ebii’l-
Muin de, bu diisiince ve amag¢ dogrultusunda mezhebin temelde Ebu
Hanife’ye dayandigini ispat sadedinde, EbG Ca’fer et-Tahavi'nin el-Akdid

ibn Batfita’nin (6. 779/1377) ifadesine gore kendi déneminde Semerkand halki, Buhar
halkindan daha iyi durumdaydi. Daha 6nceleri sehrin etrafinda bir sur bulundugu bi-
linmekle birlikte ihtiya¢ kalmadigindan olacak [bn Batuta kendi zamaninda gehrin etra-
finda ne sur ne de giris kapilari bulundugundan bahseder. (ibn BatGt, Rihle [bn Batita
(Tuhfetii’n-nuzzdr), Beyrut 1417/1996, s. 384).

153 fbn Batta, a. g.e., s. 384; ayr bk. Wilferd Madelung, “The Early Murji’a in Khurasan and
Transoxania and the Spread of Hanafizm”, Religous Schools and Sects Medieval Islam,
London 1985, s. 100; Yazicioglu, M. Sait, Mdturidi ve Nesefi’ye Gore Insan Hiirriyeti Kav-
rami (Ankara 1988), s. 11.

154 el-Makdisi el-Begsari, Ahsenii’t-Tekdsim s. 337 vd.

135 bk. Yazicioglu, a.g.e., 11-13; Hodgson, Islam’in Seriiveni, 11, 20; Kemal Is1ik, Maturidi’nin
Keldm Sisteminde Iman, Allah ve Peygamberlik Anlayisi (Ankara 1980), s.: 12-13; Hiise-
yin Kahraman, Matiiridilikte Hadis Kiiltiirii., s. 7-8.
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adli eserine atifta bulunur ve onun Eb{i Hanife, Eb Ytsuf ve Muhammed
es-Seybani’ye nispet ettigi inang ilkelerini kendilerinin de benimsedigine
dikkat geker. Cografi olarak ise mezhebin Maveralinnehr’in tamamu ile
Horasan’in 6nemli merkezlerinden olan Merv ve Belh’te temsil edildigini
dile getirir. Bu bolgede Semerkand’in merkezi konumuna dikkat ¢ekmek
i¢in, Semerkand imamlarinin ustl ve furd arasini cem etmek suretiyle dini,
bir biitiin olarak ele aldiklarina vurgu yapar. Mezhebin bu bélgeye Mu-
hammed b. Hasan es-Seybani’nin ogrencisi ve Eba Siilleyman el-
CiizcAninin arkadagsi olan Ebdi Bekir Ahmed b. Ishak b. Sabih el-Ciizcani
vasitastyla geldigini belirtir. Ciizcani’nin Semerkand’da kurdugu medrese
kendisinden sonra uzun siire egitim ve ogretim faaliyetine devam ettigi
gelen bilgilerden anlagilmaktadir. Nitekim Omer en-Nesefi, 532/1137
tarihinde vefat eden ve naas1 Ebti Mansur Matiiridi’nin mezar1 yakinlarina
defnedilen Ebu’l-Feth Salih b. Muhammed er-Réazi'nin Ciizcaniyye medre-
sesinde (Daru’l-Ciizcaniyye) ders verdigini nakleder.”® Hanefi mezhebinin
bu boélgede koklesmesini ve bir 6l¢lide kelami karakter kazanmasini sagla-
yan sahis ise Ebti Bekir el-CiizcanT’nin 6grencisi olan nesebi Hazrec kabile-
sine dayanan Ebl Nasr Ahmed el-Iyazi’dir. Semerkant'in Simani valisi
Nasr b. Ahmed (250-279/864-892) zamaninda Tiirk bolgelerindeki bir
savasta esir diigen ve sehit olan el-Iyazi, usil ve fiiru konularinda derin bir
bilgiye sahip olmasinin yani sira Mes’eletii’s-sifat adli eserinde ozellikle
Mu’tezile ve Neccariyye’'nin delillerine giiglii ve tutarh elestiriler getirmesi;
ayrica onlarla fikri miicadelede bulunmasi kelam ilminin bélgede gelisim
diizeyini gostermesi bakimindan énemlidir. Ebti Nasr Ahmed el-1yazi sehid
distiigiinde i¢lerinde EbGi Mansur el-Matiiridi ve Hakim es-Semerkandi ile
Ebt Ahmed ve Ebl Bekir adlarinda iki oglunun da bulundugu kirk 6grenci
geriye birakmistir. Onun 6zellikle Mu’tezile’ye yonelik miicadelesi 6grenci-
leri tarafindan siirdiiriilmiig, hatta ogullarindan Eba Bekir el-Iyazi, 6liimii
esnasinda kaleme aldirdigi ve Mu’tezile ile kendi goriisleri arasindaki
farklilar1 dile getiren el-Mesdilii'l-asar el-Iydziyye adli on maddelik bir
bildirinin Semerkand ¢arsisinda okunmasini vasiyet etmistir.'”” Onlarin bu
miicadelesini hem Samanilerin Semerkand valisi olan Nasr b. Ahmed hem

156 Omer en-Nesefi, el-Kand, s. 142-143.

157 Ebi’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1, 357. On maddelik el-Mesdilii’l-asar el-fyéziyye
ile ilgili genis bilgi icin bk. Siikrii Ozen, “IV. (X.) Yiizyilda Maveraiinnehir’de Ehl-i Siin-
net Mu’tezile Miicadelesi ve Bir Ehl-i Siinnet Beyannamesi”, s. 49-85.
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de oglu Ismail desteklemiglerdir. Yine bu dénemde yasamis olan Ebu Bekir
Muhammed b. el-Yeman es-Semerkandi yazdig1 kelam kitaplari ve 6zellikle
Kerramilere yazdig1 reddiyeler ile meshurdur. Onun eserlerindeki kelami
derinlik ve genislik o donemde Semerkand civarinda artik kelam ilminin
koklestigini gostermesi bakimindan 6nemlidir. Bu dénemde ve bolgede
Ebu’l-Muin’in 6ne ¢ikardigi en 6nemli kisi EbG Manstr el-Matiiridi’dir.
Cagdagi ve lyazi’nin meclisindeki ders arkadagi olan Hakim es-Semerkandi
de onun bu biytkligini ve onderligini kabul etmis olacak ki, Matiiridi
oldiigiinde mezar tasina su ifadenin yazilmasini sdylemistir:

“Bu, biitlin nefesini tiiketerek ilim 6grenmis olan, ilmin yayilmasi ve aktarilmasinda

biitiin gayretini sarf eden ve dinle ilgili verdigi eserleri 6vgiiye layik bulunan, 6mrii bo-

yunca meyvesi toplanan bir kisinin kabridir.”**

Matiiridi’nin, hocast Iyazi'nin yanindaki itibarin1 Ebil-Muin’in naklet-
tigi “Eba Nasr el-lyazi, Matiiridi gelmeden derse baglamazdi”*
acikca ortaya koymaktadir. Zaten Te'vilatii’l-Kur’an ve Kitabii’t-tevhid adli
eserleri, donemindeki eserlerle kiyaslandiginda, fevkalade iistiin bir tslup
ve muhtevaya sahip oldugu goriliir. Matiiridi’nin 6grencisi, Ristiigfeni’nin

cumlesi

naklettigi su riiya da bolgede onun itibarinin derecesini gostermesi baki-
mindan 6nemlidir: Salihlerden bir kisi riiyasinda Eba Nasr el-Iyazi’yi
gordii. Oniinde icinde giil bulunan bir tabak ile seker bulunan bir bagka
tabak vardi. Giil bulunan tabagi Ebu’l-Kasim el-Hakim es-Semerkandi’ye,
icinde geker bulunan tabagi da EbG Mansir el-Matiiridi’ye verdi. Ikisi de
onun Ogrencileri idi. Béylece Ebti Manstir ‘hakikat’ ile riziklanmis, Ebii’l-

Kasim ise hikmet ile riziklanmigt1.'*

AAAAAA

onemli sahsiyet onun ders arkadas: olan Hakim es-Semerkandi’dir. Onun,
Ehl-i Stinnet esaslarini altmis iki mesele seklinde tertip ettigi es-Sevadii’l-
a’zam adl eseri ¢ok 6nemlidir. Sonrasinda ise Eb Ahmet el-lyazi ve Ebu’l-
Hasan er-Riistiigfeni hocalar1 Matiiridi'nin yerine gecerek onun mirasini
devraldiklar1 goriiliir. Ayni déonemde Ebli Ahmed’in 6grencisi ve Ciimelii
ustili’d-din adli kelami eserin miellifi Eb(i Seleme es-Semerkandi de 6nemli
bir yer isgal eder.

158 Ebii’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille, I, 358.
159 ae., 1, 359.
160 Omer en-Nesefi, el-Kand, s. 293.
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Ebu’l-Muin, degerlendirmesini bitirirken dénemindeki Matiiridi cog-
rafya hakkinda da bilgi verir. Ona goére basta Semerkand ve Buhara olmak
lizere biitiin Maverailinnehir ve en uzak Tirk serhat boylar: ile Merv ve
Belh’in i¢inde bulundugu Horasan’in biyiik bir kismi, Matiiridi diistince-
nin yayildig1 yerlerdir. Bu diisiincenin bir bid’at olmadig1 EbG Hanife’den
bugiine kadar geldigi, Semerkand kelam okulunun Ebw’l-Hasan el-
Es’ar’den 6nce olustugu ve onun diisiincesinden bagimsiz sekillenip gelis-
tigine Ebii'l-Muin ozellikle dikkat ¢eker. Onun ifadelerinden Matiiridiligin
bir kelam okulu olarak ortaya ¢ikmasinin Egarilerde biiyiik rahatsizlik
dogurdugu ve bundan dolayr da bu mezhebe yonelik “sonradan ortaya
¢ikma”, dini ifade ile ‘bid’at’ seklinde ithamlarda bulunduklar: anlagilmak-
tadir. Buna karsilik Ebi’l-Muin bu distincenin 300/912 tarihinden 6nce
olustugunu, halbuki Eg’ariligin imami olan Ebi’'l-Hasan el-Egari’nin
324/936 tarihinde vefat ettigini belirtme geregi duyar.'’ Ote yandan Ebi
Hanife’nin bes eserini yeni bir tertiple ele alan ve serh eden Beyazizade (6.
1098/1687) de Nesefi’ye de atif yaparak benzer bir degerlendirmede bulu-
nur ve Matiiridi kelam diisiincesinin Eg’arilikten 6nce oldugunu dile geti-
rir. Ona gore Eg'arilikten once sadece Matiiridilik degil, Ibn Killab el-
Basri’nin temsil ettigi Siinni kelam okulu Kiillabiye de bulunmaktadir.
Ayrica Eg’ariligi, Kiillabiye’nin devami saymadigini gostermek bakimindan
tinlii Eg’ari alimi Ibn Férek el-Isfehani’nin, Kiillabiye icerisinde degerlendi-
rilen Kalanisi ile Ebu’l-Hasan el-Eg’ari arasindaki ihtilaflar hakkinda bir

162

kitap yazdigina dikkat geker.

E. Matiiridi’nin Mezhep Imamlig1 ve Mezhebin Taninmasi

Matiiridiligin uzun stire Maveraiinnehir ve civarina sikisip kalmas: ve
firak edebiyati icinde miistakil isimle yer almamasi dolayisiyla Eb Manstr
el-Matiiridi’'nin mezhep imamlig1 konusunda tartismalarin meydana gel-
mesine neden olmustur. Her ne kadar Matiiridi’den 6nce Hanefiler arasin-
da kelam rengi tasiyan eserler yazilmis ise de Horasan ve Maveriinnehir
bolgelerinde akide konusunda giiniimiize ulasan eserler incelendiginde,
EbG Mansir el-Matiiridi'nin Kitdbii’t-tevhid’i dikkat cekici bir sekilde one
¢ikmaktadir. Bundan sonra kaleme alinan kelam rengi baskin eserlerin,

161 Eb#’l-Muin (;n—Neseﬁ, Tebsiratii’l-edille, 1, 355-360.
162 Beyazizade, [sdrdtii’l-merdm, Kahire 1368/1949, s. 23-24.
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muhteva itibariyle olmasa bile sekil ve konular ele alis yontemi itibariyle
biiyiik olgtide bu eserin etkisinde kaldigi gozlenmektedir. Muhtevasinin
birebir etkili olamamasi ya Hanefiler arasinda o dénem ve bolgede serbest
diisincenin hakim olmasi ve herkesin 6zgiirce kendi fikrini ifade etmesi ve
savunmast ya da Ebw’l-Yisr el-Bezdevinin isaret ettigi gibi'® donemin
alimlerine Métiiridi’nin bu eserinin iislubunun kapali ve hacminin de fazla
gelmis olmasidir. Ancak sonraki eserlere kurgu ve anlayis noktasindaki
etkisinin ¢ok a¢itk oldugu da ortadadir. Sozgelimi, sonrasinda kaleme
alinmis olan Ebl Seleme es-Semerkandi'nin Ciimeli Usili’d-din’i ile Ebi’l-
Yisr el-Bezdevi’nin Usulii’d-din’i hem muhteva hem de kurgu noktasinda
Matiiridi’in eserinin 6rnek alindigini gésteren metinlerdir.

Ebirl-Muin en-Nesefi'nin basini ¢ektigi kelamla ilgilenen alimlerce
Matiiridi’nin bolgede Hanefiler arasinda itikatta imam kabul edildigi de
¢ok agiktir. Ancak Matiiridi’'nin bolgedeki agirligini tespite yarayacak
elimizde yeterli materyalin oldugunu séylemek de giigtiir. Bununla birlikte
Ebi'l-Yiisr el-Bezdevi'nin onu Ehl-i Stinnet’in reislerinden saymasini sinirli
bir sohrete sahip oldugu seklinde gérmemek gerekir. Zira orada verdigi
diger bilgilere bakildiginda onun séhretinin ¢ok daha eskilere dayandig:
goriilebilir. Clinki Ebi’l-Yiisr el-Bezdevi'nin dedesinden aktardig: bilgiler,
Matiiridi’'nin sohretinin daha eski oldugunu géstermeye yetecek nitelikte-
dir. Onun ifadelerinden ceddinin Matiiridi'nin hem Kitdbii't-tevhid adli
kelam kitabin1 hem de Te'vilatii’l-Kur’an adli tefsirini ¢ok iyi 6grendigi
bilgisini almaktayiz. Omer en-Nesefi'nin el-Kand adli eserinde naklettigine
gore Ebi’l-Yiisr'iin dedesi olan Abdulkerim b. Msa, Imam Matiiridi’nin
ogrencisidir ve ondan fikih ve kelam okumugtur.' Bu bilgiler,
Matiiridi'nin IV./X. asirda bolgede bilinen ve eserleri okunan bir alim
oldugunu gostermesinin Otesinde kendisine ve eserlerine diger alimlere
nazaran daha fazla deger verildiginin belgesi niteligindedir. Yine metinde
gecen ‘kerametlerini hikaye etmesi” ifadesi halk nezdinde de onemli bir
yere sahip oldugunun gostergesi olarak almak gerekir. Clinki Matiiridi'nin
sufilik yoniine dair su ana kadar ciddi bir bilgi gelmis degildir; dolayisiyla
buradaki kerametin ziithd ve takva sahibi bir kimse olmasi dolayisiyla halk

163 Ebw’l-Yusr Pezdevi, Usilii’d-din, s. 3.

1 Omer en-Nesefi, Ebirl-Yiisr'i hocast olarak gdstermektedir. Boylece Imam
Matiiridi’den Omer en-Nesefi’'ye kadar kesiksiz bir silsile kurulmaktadir. bk. el-Kand, s.
311.
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nazarinda 6nemli 6l¢tide manevi bir itibara sahip oldugu seklinde anlasil-
mas1 daha isabetli olur. Ciink{i o dénem insanlar1 6zellikle alimleri ziithd ve
takvaya 6nem veren insanlardir. Nitekim ¢agdasi, Irak Hanefilerinin 6nderi
ve Mu'tezili egilimli olarak bilinen Kerhi’den ¢ok¢a namaz kilan ve orug
tutan bir alim olarak soz edilir.'®

Ote yandan Ebir’l-Yiisr el-Bezdevi, ‘bid’at ehli’ dedigi kimselerin diginda
Ebii’l-Hasan el-Eg’ari, Ibn Kiillab el-Basri ve Ebti Manstr el-Matiiridi’den
olusan ¢ kisiye kitabinda yer vermektedir. Bunun yani sira, kitabinin on
yerinde Egarilerin Eb@l-Hasan el-Eg’ari i¢in kullandiklari ‘es-seyh™®
ifadesini Ebti Manstr el-Matiiridi i¢cin kullanmakta, hatta iki yerde bu ifade
ile birlikte ‘el-imam’'%’ nitelemesine yer vermektedir. Biitiin bunlar onun,
EbG Mansur el-Matiiridi'yi Hanefilerin kelam alanindaki temsilcisi olarak

gorduginin ve takdim ettiginin dnemli delilleridir.'*®

V./XI. asirda yasamis olan Maveraiinnehir alimlerinin bir ¢ogunun Ebt
Manstr el-Matiiridi’yi, Ebi’l-Hasan el-Eg’ari karsisinda imam kabul ettik-
lerini miisahede ediyoruz. Yukarida Ebi'l-Muin en-Nesefiden naklen
verilen bilgiler bizi bu kaniya giiglii bir sekilde gotiirmektedir. Ote yandan
Omer en-Nesefi (6. 537/1142), Alaiiddin e-Semerkandi (6. 538/1144),
Alatiddin el-Usmendi (6. 552/1157) ve Riikneddin es-Semerkandi (6.
703/1303), gibi sahislarin onu imam tanimasi anlamlhidir. Bu miielliflerin
eserlerinde Matiiridi’den bahsederken ‘imamii’l-hiida’ (hidayet imami)
nitelemelerini 6n plana ¢ikarmalarini 6nder kimliginin bir gostergesi kabul
etmek gerekir.'® Nureddin es-Sabuni ise kitabinda onun i¢in ‘ehl-i siinne-
tin reisi’ (reisii ehli’s-sunne) ifadesine yer verir."”” Unlii Hanefi miifessir,
fakih ve kelamcis1 Ebi’l-Berekat en-Nesefi (6. 710/1310), Ahsiketi’nin el-

165 Leknevi, a.g.e., s. 109. (Sitkkriin Ozen’in Matiiridi’'nin sufiligine dair verdigi bilgiler ise
onun bu yontiniin oldugunu gosterecek nitelikte ve nicelikte degildir. Zira o dénemdeki
bir ¢cok alim hakkinda bu tiir bilgiler zaten bulunmaktadir. Siikrii Ozen, Ebii Mansur el-
Matiiridi’nin Fikih Usiliinii Yeniden Insasi, (basilmamis dogentlik ¢alismasi), Istanbul
2001).

166 Ebw’l-Yusr el-Bezdevi, Usilii’d-din, s. 3, 34, 70, 87, 123, 207, 211, 241.

167 a.e., s. 203, 204.

168 3., s. 3.

16 bk. Alatiddin el-Usmendi, Liibabii’l-kelam (nsr. M. Said Ozervarl), Istanbul, 2005, s. 47,
141, 156; Rukneddin es-Semerkandi, el-Akidetii’r-rukniyye, Stileymaniye Ktp. Sehit Ali
Paga, no. 1691°den ISAM Ktp. Fotokopi niisha, no: 82911, vr. 15a, 16a. (s. 28, 30).

170 Nureddin es-Sabuni, el-Biddye fi usiili’d-din (nsr. Bekir Topaloglu, Madtiiridiyye Akaidi
icinde), Ankara ts. Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlar, s. 34.
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Miihtehab fi usiili’l-mezheb adli fikih ustli kitabina yazdigi serhte Ebd
Mansur el-Matiridi’yi, “Semerkand megéayihinin imami1” olarak tanitir.'””

Buraya kadar verilen bilgilerden IV./X. asirda Matiiridi'nin kelam ala-
ninda lider olarak 6n plana ¢iktig1 V./XI. ile VI./XII. asirda ise bu liderligi-
nin tescil edildigi ve artik ‘itikatta imam’ kabul edildigini sdylemek miim-
kiindiir. Nitekim Fahreddin er-Razi, Kitabiil-erbain fi usili’'d-din adlh
eserinde Ebli Manstr el-Matiiridi es-Semerkandi’'nin ‘ru’yetullah=Allah’in
gorilmesi’ hakkindaki gortgiine katildigini belirtmekte'”? VI/XIIL. asrin
ikinci yarisinda Maverailinnehir'de Hanefi alimleri ile yaptig1 miinazaralar:
derledigi kitabinda ise ‘EbG Mansur el-Matiiridi ve onun takip edenler’
ifadesini kullanmaktadir:

“Maveratinnehir halkinin Allah’in kadim, zati ile kaim ses ve harflere ihtiya¢ duymayan
bir kelam ile konustugu goriisii Eg’arilerin goriisii gibidir. Aradaki fark ise Eg’ari’nin ‘Al-
lah’in bu kelamu isitilebilirdir (mesmu’)’ seklindeki soztidiir. Ebli Mansur el-Matiiridi ve
Maveraiinnehir’deki takipgileri ise ‘bu kelamin isitilmesinin imkansiz (miimteni) oldugu’
gortsiindedirler.”'”

Sonraki yiizyillarda ise Mattridiligin, Hanefiligin kelami yoniiniin tem-
silcisi olarak mezhep seklinde giindemdeki yerini aldigini séylemek miim-
kiindiir. Ancak Matiridiler arasinda, Eg’arilerde oldugu gibi mezhepler
tarihi calismalari ¢ok fazla olmadigindan veya olanlar da heniiz giin ytiziine
¢ikmadigindan, diger mezheplerden firak edebiyati ile ugrasanlarin da
Maveratinnehr’i bu anlamda goz ardi ettiklerinden bu bdlge disindaki
I[slam diinyasinda mezhep olarak anilmasi biiyiik 6lgiide ancak bazi Os-
manli mielliflerince gergeklestigi ihtimal dahilindedir. Nitekim 480/1092
tarihinde Gazne’de Beydnii’l-edyan adiyla Farsca firak kitab1 yazan Ebu’l-
Meali Muhammed b. Ubeydullah el-Hiiseyni el-Alevi adli bir Hanefi alimi
Stinni mezhepleri Ehl-i Hadis ve Ehl-i Rey olarak ikiye ayirmakta ve
Davudiyye (Zahirilik), Safiiyye, Malikiyye, Hanbeliyye ve Es’ariyye’yi Ehl-i
hadis kapsaminda degerlendirirken, Ehl-i Rey’in sadece Hanefilikten ibaret

7t Ebi’l-Berekat Hafziiddin en-Nesefi, Serh Hafziiddin en-Nesefi 1i kitabi’l-Miintehab fi
ustli’l-mezheb li Muhammed b. Muhammed b. Omer el-Ahsiketi (nsr. Salim Ogiit), y.y.
ts., s. 393.

172 Fahreddin er-Razi, Kitdbii'l-erbain fi usiili’d-din (nsr. Ahmed Hicédzi es-Sakka) Kahire
1409, s. 277.

173 Fahreddin er-Razi, Miinazaratii Fahreddin er-Razi fi biladi Maverainnehir, Beyrut 1968,
s. 53.
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oldugunu belirtmektedir."”* VIIL./XIV. asra gelindiginde, Matiridi’ye nispet
edilen bir esere serh yazan $afii alimi Stibki (771/1370), eseri yazis amaci-
nin Eg’arilerin inang esaslari ile Hanefilerin inang esaslarinin ayni oldugu-
nu gostermeyi hedefledigini belirtmesinden Matiiridiligi miistakil bir
mezhep saymadigini gérmekteyiz.'”” Sivas dogumlu olmakla birlikte haya-
tin1 Misirda geciren Hanefi mezhebine mensup [bn Humam ise,
Matiridf’yi bir mezhep imami olarak gérmemekle birlikte, ondan itibaren
itikadi meselelere bakista Hanefi mantalitede bir degisimin gerceklestigini
de itiraf eder.'”® Bununla birlikte Matiiridi alimi Omer en-Nesefi’nin eseri
tzerine Serhu’l-akdid adli eser yazan Eg’arl mezhebine mensup Sadiiddin
Teftazdni (6. 793/1390) ise, Serhu’l-Makdsid adli hacimli eserinde
Matiiridiligi bir mezhep olarak vermektedir:

“Maveratinnehir bolgesinde Matiiridiyye bulunmaktadir. Bunlar Ebt Mansar el-

Matiiridi'nin dgrencisidir. O, Nasr b. Iyaz'in, o, Eb{i Siilleyman el-Ciizcani'nin arkadasi

olan Ebt Bekir el-Ciizcani’nin; o da, Muhammed b. Hasan es-$eybani’nin 6grencisidir.

Matiridi Semerkand’in kéylerindendir. Eg’arilerle Matiiridiler arasinda tekvin, imanda

istisna ve mukallidin imani gibi bazi meselelerde ihtilaflar meydana gelmistir.”'”

Teftazani’'nin ¢agdas: olan ve ameli konularda Hanefi ictihat sistemini
benimseyen Seyyid $erif Ciircani ise Osmanli medreselerinde kelam kitab1
olarak okutulan hacimli eseri Serhu’l-Mevikifta EbG Mansar el-
Matiiridi’den ‘seyh’ olarak bahsetmekte ve Fahreddin er-Razi’de oldugu
gibi ‘ru’yetullah’ konusunda onun gériisiiniin isabetliligine dikkat ¢ekmek-
tedir.'”®

IX./XV. asirlarda oOzellikle Osmanli ulemasinin Matiiridi’yi mezhep
imami, Matiiridiligi ise mezhep olarak acikca kaydettiklerini goriiyoruz.
Sozgelimi Hayali Ahmed Efendi (6. 875/1470) Serhu’l-akdid’e yazdig ve
Hayali adiyla meshur olan eserinde “Ehl-i Siinnet, Horasan, Irak, Sam gibi
bircok bolgede Eg’ariler ile Maveraiinehir bolgesinde Ebti Mansur el-
Matiiridi’'nin ashabi olan Matiiridilik’ten olusur” ifadesi ile Matiridiligi

174 Ebw’l-Meali, Beydnii’l-edydn, s. 11-58.

175 Subki, es-Seyfi'l-Meshur fi serhi akideti Ebi Manstr (nsr. M. Saim Yeprem,

Matiiridi’nin Akide Risalesi ve Serhi), {stanbul 2000, s. 11-12.

Kemal b. Ebi Serif, Kitdbii'l-miisamera bi serhi’l-Miisdyera 1i’bni Hiimdm, stanbul

1400/1979, s. 85.

177 Sadiiddin et-Teftazani, Serhu’l-Mekdsid (nsr. Abdurrahman Umeyra), Beyrut 1409/1989,
V, 231-232.

178 Seyyid Serif Circani, Serhu’l-Mevdkif, 111, 105.

176

98 ~ Ustl

mezhep saymaktadir.'”” Tagkoprizade (6.968/1561) ise Miftdhu’s-sadde adl1
eserinde Ehl-i Stinnet’in iki imamindan birisinin Ebt Manstr el-Matiiridi
oldugunu belirtmektedir.' Ismail Gelenbevi, Celaleddin ed-Devvaninin
el-Celal diye meshur eseri tizerine yazdig1 hasiyede Eg’arilik’ten ayr1 olarak
“Ebti Mansur el-Matiiridinin Ashab1” dedigi bir kesimden bahseder.'
Hizir Bey'in Kaside-i Niniyye’si tzerine Tirkce serh yazan Ismail
Gelenbevi'nin (6. 1205/1790) damadi Muhammed Siikri Ibrahim b. Ahmed
Ata, mezkur kasidenin, Ebt Hanife’'nin el-Fikhu’l-ekber ve diger eserlerin-
den yararlanmak suretiyle yeni bir iislup ortaya koyan Ebt Mansur el-
Matiiridi'nin ¢izgisi izere yazilmis oldugunu dile getirir."** Edirne Muftiist
Mehmet Fevzi, el-Celdl tizerine yazdig1 serhte, Matiiridiligin Ehl-i Siinnet
icerisinde ayr1 bir mezhep olarak degerlendirilmesi geregi lizerinde du-

rur.'®

Hint Alt kitasi alimleri arasinda da Matiiridiligin mezhep olarak goriil-
diigli, o bolgenin 6nemli sufi temsilcilerinden miicadele adami, Imam
Rabbani Ahmed es-Sirhindi’nin (6. 1034/1624) el-Mektubdt adl1 eserindeki
itikatla ilgili mektuplarinin muhtevalarindan anlasilmaktadir. Anilan
mektuplara bakildiginda itikat ¢izgisinin biitliniiyle Matiiridi inang esaslar:
dogrultusunda oldugu goriiliir."™ Ote yandan onun Rabbdni Ilhamlar
adryla Tirkee’ye cevrilen Mebde ve Mead Risalesiinde “Hanefi ve Miitiiridi
Mezheplerinin Fazileti” basghig ile 6zel bir bolim ayirmistir. Su sozleri
onun bu mezhebe ne kadar bagli oldugunu goéstermesi bakimindan 6énem-
lidir:

“Matiridiyye ve Eg’ariyye mezheplerinin tartismali oldugu konularin ¢ogunda ilk bakis-

ta Eg’arilerin hakli oldugu akla geliyor, ancak firaset nuru ve keskin bir nazar ile derin

diistiniiliitnce, Matiiridiyye’nin hakli oldugu ortaya cikiyor. Thtilafli kelami meselelerin

hepsinde bu fakir Matiiridiyye alimlerine muvafik ve onlarla hemfikirdir. Gergek su ki,
biiytik zatlar (Matiridiler) siinnet-i seniyyeye uymalari sebebiyle bityiik bir kiymet sahi-

17 Hayali Ahmed Efendi, Haydli, stanbul 1322, s. 14.

180 Taskoprizade, Miftdhii’s-sedde, Kahire 1968, II, 151-152.

181 {smail Gelenbevi, Hasiye ale’l-Celdl, Istanbul 1307, s. 26.

182 Muhammed Stikri b. Ahmed Até, Tuhfetii’l-fevdid ald Cevihiri’l-Akdid, istanbul 1328, s.
3.

183 Mehmed Fevzi, Cemdl ale’l-Celdl, istanbul Daru’t-Tibaati’l-Amire, s. 19.

184 Cagfer Karadas, “Imam Rabbani ve Itikadi Goriisleri”, U.U. flahiyat Fak. Der., sy. 9, c. 9,
Bursa 2000, s. 342-349.
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bidirler. Muhalifleri ise felsefi konulara bulastiklar1 i¢in, o degeri elde edememislerdir.

Her ne kadar iki grup da hak ve dogru yol iizere iseler de, durum béyledir.”'®

Yine o bolgenin tnli dil uzmani ve kelamcilarindan Siyalkati
(6.1067/1656), Celaddin ed-Devvaninin el-Celdl diye meshur eseri iizerine
yazdigr hasiyede firka-i naciyenin, Eg’ariler oldugunu iddia eden
Adudiiddin el-Ici’yi destekleyen miiellife kargi, Matiiridiligin ve hatta
sahabe, tabilin ve tebei’t-tabiin’den miitesekkil selef-i salihinin de Ehl-i
Stinnet olarak degerlendirilmesi geregini dile getirir.'"® Yine ayni bolgeden
Tehanevi (6.1157/1745), “Eb(i Mansir el-Maturidi ve tabiileri” ifadesi ile
Matiridiligi bir mezhep olarak degerlendirmekte'®’, Leknevi (6. 1304/1886)
ise, Maturid?’yi ‘imami’l-miitekellimin’ olarak nitelemektedir.'®®

Sonug¢

Hanefi bir cografyada ve Hanefi mezhebi mensuplarinin tesebbiisleri ile
ortaya ¢ikmis olan Matiiridilik, Eg’arilikten bagimsiz ve nispeten eszamanl
olarak ortaya ¢ikmis bir mezheptir. Itikadi ve fikri koklerinin Hanefilige
dayanmasi itibariyle disiintildigiinde, Ebi'l-Mu’in en-Nesefi’'nin goriisii
dogrultusunda Eg’arilikten Once oldugunu soylemek bile miimkiindiir.
Clnki Matiridiligin mezhebi catist ve temel degerleri biiyiik dl¢iide igin-
den ¢iktig1 Hanefilige aittir. En genelde sifat goriisiinden 6zelde Kur’an’in
ne oldugu meselesine, oradan iman ve kader konusuna kadar mezhep
tizerinde Hanefilik rengi biiyitk oranda baskindir. Zaten bu mezhebi Hane-
filigin devami sayanlar da, mezhebin bu yOniine ve goriintiisiine dikkat
gekerler. Aslinda ne mezhebin imami kabul edilen Ebt Mansir el-
Matiiridi’'nin ne de mezhebin en gii¢li temsilcisi sayilan Ebi'l-Muin en-
Nesef’nin Matiridiligin bu yoniine ve goriintiisiine bir itirazi vardir.
Ozellikle Ebti Mansir el-Matiiridi, kendisini samimi bir Eba Hanife taraf-
tar1 ve takipcisi kabul eder. Mezhebin gekillenmesinde ve mezhep olarak
anilmasinda biiyiik pay1 olan Ebi'l-Muin en-Nesefi ise, mezhebin kardes ve
rakip mezhep olan Eg’arilik’ten daha kadim oldugunu agiklama sadedinde
ozellikle Ebi Hanife’ye dayanan yoniinii 6ne ¢ikarir.

185 {mam-1 Rabbani, Rabbdni [Thamlar-Mebde ve Mead (trc. Necdet Tosun), Istanbul 2005,
s. 80-81.

186 Siyalkati, Siyalkiiti ale’l-Celdl, Istanb}ll 1306, s. 6-7.

187 Tehanevi, Kessdfu 1stilahdti’l-fiintin, Istanbul 1404/1984, 11, 1277.

188 Leknevi, a.g.e, s. 195.
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Durum bu ise, Matiiridi mezhebinin Hanefilikten ayrilan yonii nedir?
Bu sorunun hem olumlu hem de olumsuz birden fazla cevabi vardir. Belki
en kabul goren cevabi, Matiridiligin ustl ve Uslup itibariyle Hanefilige
gore daha kelami bir mezhep olmasidir. Ancak Ebti Hanife’ye nispet edilen
ve Matiridiligin gelistigi bolgelerde uzun zamandan beri okuna gelen
risalelere bakildiginda, kelami renginin baskin bir sekilde bulundugu agik¢a
gorilir. Bu da aslinda kelami usul ve Gislubun Eb{i Hanife’den beri mezhep
iginde var oldugu anlamina gelir. Bununla birlikte iman konusuna yakla-
sim1, miitesabihat hususunda te’vilin benimsenmesi, tekvin sifatinin 6nce-
likli bir konu haline getirilmesi gibi ayrintilar dikkate alindiginda Mu’tezile
ve ona muhalif olarak ortaya ¢ikmis bulunan Ibn Kiillab el-Basri ve Ebii’l-
Hasan el-Eg’ari’ye alternatif bir kelami yap1 goriintiisii verir. Bu yonii
itibariyle Matiiridilik sistematik anlamda bir kelam mezhebidir.

Ancak mezhep uzun stire Maveraiinnehir bolgesi ile sinirli bolgesel bir
mezhep goriniimiinde kalmistir. Her ne kadar Ebi’l-Muin en-Nesefi,
mezhebin Horasan dahil genis bir cografyada etkili oldugunu ve taraftarla-
rinin bulundugunu séylityorsa da, bunu kanitlayacak elimizde yeterince
bilgi ve bulgu yoktur. Mezhebin evrenselligi, Karahitaylar ve Mogollarin
Maveratinnehr’e yonelik saldir1 ve isgalleri sonrasinda oradaki ulemanin
batida Irak, Suriye, Misir ve Anadolu cografyasina gelmeleri, giineyde ise
Hint Alt kitasina intikalleri ile gergeklesmistir. Bu da mezhebin 6zellikle
eszamanli hiikiim siirmiis olan batida Osmanli ve giineyde Babiirlii cograf-
yasinda hakim ve goriinen bir mezhep olmasini saglamistir. Bu bolgelerde-
ki Hanefi ulemanin kendilerini itikadi olarak Egarilige degil de
Matiiridilige nispet etmeleri mezhebin cihansiimul bir karakter kazanmasi-
na yardim etmistir. Her ne kadar Ibn Himam es-Sivasi gibi kendisini
itikadi olarak da Hanefi kabul eden fakihler ¢ikmis olsa bile bu gergek
degismemistir. Bugiin dahi amelde Hanefi olanlarin kendilerini itikatta
Matiiridilige nispet ettikleri goriilen bir gercektir.
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GIRIS

Insan, yaratiklar igerisinde en mitkemmel' ve en serefli® bir varliktir. In-
sana, mitkemmel bir viicut verilmekle birlikte isitme, gorme, koklama,
dokunma, tat alma gibi zahiri duyularinin yaninda manevi olarak da akil,
kalp, suur, rth ve rGhun ozellikleri olan sevme, nefret etme, cimrilik,
comertlik, kizma ve ofkelenme, bagkalarinin sevinglerine ortak olma,
tzlntilerinden elem duyma, incinme ve etkilenme gibi bir¢ok duygularla
da donatilmistir. Bu duygular, 6zelliklerini distaki tezahiirleriyle goster-
mektedir. Iste bu tezahiirler, psikoloji ilminin sahasini olugturmaktadir.

*  Erzincan Unv. Ilahiyat M. Y. O. Ogretim Uyesi (Dog. Dr.), adem_dolek@hotmail.com.
! Bkz. Tin, 95/4.
2 Bkz. Isra, 17/70.
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Insan, i¢inde yagsadig1 diinyanin biitiin varliklarina ilgi duydugu ve on-
larla alakadar oldugu gibi ge¢mis, hal ve gelecek zamanlara da ilgi duymak-
tadir. Bu bakimdan insan, tabiat1 ve yaratilisi itibariyle sosyal ve medent bir
varliktir.

Insanoglunun boylesine mitkemmel olmasinin yaninda bir takim zaafla-
ra sahip oldugu da bir gercektir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de “Insan zayif
olarak yaratild1™ buyrularak insanin, hoslandig: tavirlardan olumlu yonde
etkilendigi gibi hoslanmadig1 tavirlardan da olumsuz yonde hemen etkile-
nebilecek psikolojik o6zelliklerine isaret edilmektedir. Bu sebeple insan,
bagkasinin hakaret etmesinden, maddi ve manevi sahsiyetine, akrabasina,
gec¢misine, irkina, degerlerine dil uzatilmasindan hoslanmaz, rahatsiz olur
ve boyle yapanlara da kizar, 6fkelenir.

Bazi hadisler, bu ¢ergeveden incelendiginde, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in,
insanin duygularini géz ardi etmedigi, duygular1 olumlu yonde etkileyen ve
motive eden etkenlere dikkat g¢ektigi gibi* olumsuz yonde etkileyecek,
insanlarin birlik ve beraberligini bozacak, insanlar asarindaki her tarla
iletisimi kesecek durumlara da dikkatleri ¢ekerek insan psikolojisini olum-
suz yonde etkileyen tavirlardan sakindirdigini gormekteyiz.

Bu ¢aligmada Hz. Peygamber (s.a.v.)’in insan psikolojisine verdigi degeri
gostermek agisindan Peygamberimizin dikkat ¢ektigi ve insan psikolojisi-
nin olumsuz yonde etkilendigi durumlardan bazilari, 6rneklerle agiklana-
caktir.

A- GECMISE DIiL UZATMAK

[slam dininde oliiler de diriler gibi degerlidir ve onlara hiirmet goste-
rilmesi istenir. Nitekim bir hadiste “Oliiniin kemigini kirmak, dirisinin

3 Bkz. Nisa, 4/28.

*  Mesela, “Her iyilik, sadakadir.” buyurulurken (Buhari, Muhammed b. Ismail, Sahih,
Ist., 1992, Edeb, 33; Miislim b. el-Haccac, Sahih, Ist., 1992, Zekat, 52.), “iman etmedikge
Cennete giremezsiniz, birbirinizi sevmedik¢e de iman etmis sayllmazsimiz. Yaptigi-
niz zaman birbirinizi seveceginiz seyi size haber vereyim mi? Aranizda selami ya-
yin.” buyurulmaktadir (Miislim, iman, 92). Bir bagka hadiste de “Islim’mn en hayirli
amellerinin yemek yedirmek ve taniyip tamimadigina selam vermek” oldugu belirtil-
mistir (Buhari, Iman, 6).
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kemigini kirmak gibidir™ buyurulmaktadir. Bu bakimdan insanin 6liisti
de dirisi kadar kiymetlidir.

Insanin éliisiine bile bdyle deger veren Hz. Peygamber (s.a.v.), dirisine
daha ¢ok deger vermis ve hi¢bir zaman insan psikolojisini gézden uzak
tutmamustir.

Hz. Aise’den nakledilen bir hadiste Hz. Peygamber (s.a.v.), “ 1,425 Y
15438 G ) a8l 55 B & 531 /Oliilere dil uzatmayin, zira onlar (ahirete
gonderdikleri iyi ya da kotii) amellerine kavusmuslardir.” buyurarak oli-
lere s6viilmemesini emretmistir.

Hadiste “Oliilere dil uzatmayin” ifadesi, “| ;zs¥ /sebbetmeyin” seklinde
gegmektedir. Arapga’da “sebb/c..” kelimesi; sovmek, kotii ve agir soz
soylemek, dil uzatmak, lanet etmek, beddua etmek gibi manalara gelmek-
tedir. Bu manalarin hepsini ihtiva etmesi bakimindan “dil uzatmak” ifade-
sini tercih ediyoruz.

Bazi alimler, hadiste gegen “Oliilere dil uzatmayin” ifadesinin, mutlak
bir ifade oldugunu; yani kafir, miinafik, Misliiman kim olursa olsun biitiin
oliilere dil uzatmanin yasaklandigini belirtmektedirler. Baz1 alimler de bu
hiikmiin hususi oldugunu yani miisliiman o6liilere dil uzatmanin yasaklan-
dig1 goriisiindedirler. Her iki grubun gorisiini destekleyen hadisler bu-
lunmakla birlikte Ayni (6. 833/1451), bu ifadenin umum i¢in oldugunu ve
biitiin dliilere dil uzatmanin yasaklandigini belirtir”.

> Ebli Davud, Silleyman b. el-Eg’as, Siinen, Ist., 1992, Cenaiz, 58; Ibn Méace, Muhammed b.
Yezid, Stinen, Ist., 1992, Cenaiz, 63; Ahmed b. Hanbel, Miisned, Ist., 1992, VI, 105, 169,
200; Bazi rivayetlerde “Miisliiman 6liiniin kemigini kirmak, hayatta iken kemigini
kirmak gibidir.” seklinde Miisliiman veya miimin kelimeleriyle kayitlanmistir (bkz. [bn
Mace, Cenaiz, 463; Malik b. Enes, Cenaiz, 5; Ahmed b. Hanbel, VI, 58, 100, 264).

¢ Buhari, Sahih, Cendiz, 97 (Hadisin tariki: Buhari <Adem b. Ebi Iyas <Su’be <el-A’mes
<Miicahid <Aise <Peygamber s.a.v.); Rikak, 42 (Buhari <Ali b. el-Ca’d <Su’be <el-A’mes
<Miicahid <Aise <Peygamber s.a.v.);

Darimi, Siyer, 68 (Darimi <Said b. er-Rabi’ <Su’be <Siileyman < Miicahid <Aise <Rasii-
lillah s.a.v.) :15038 Lo J| | gl 1+ gils oo a1 15 ¥ );

Ahmed b. Hanbel, VI, 180 (Abdullah <Ahmed b. Hanbel <Abdurrahman b. Mehdi <
Su’be <el-A’mes <Miicahid <Aise <Peygamber s.a.v.);

Neséi, Ebt Abdirrahman b. $uayb, Siinen, Ist.,, 1992, Cenaiz, 52 (Nesai <Humeyd b.
Mes’ade <Bisr b. el-Mufaddal <Su’be <Siileyman el-A’mes < Miicahid <Aise <Rastiliillah
s.a.v.); Hakim, Muhammed b. Abdillah en-Neysaburi, el-Miistedrek ald’s-Sahihan, Bey-
rut, 1990, I, 541.

7 Genis bilgi i¢in bkz. Ayni, Beruddin Umdetu’l-Kiri Serhu Sahihi’l-Buhdri, Beyrut, ts.,
VIII, 230.
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Bir hadiste de oOliilere dil uzatmanin yasaklanmasinin gerekgesi anlatila-
rak soyle buyurulur: “esN1 1,538 &34 1,225 ¥ /Oliilere dil uzatmayin. Bu
sebeple dirilere eziyet verirsiniz”®. Ibn Hacer (6. 852/1448), el-Metalibu’l-
dliye isimli eserinde hadisin viirtid sebebini soyle a¢iklar: Ashabtan birisi
naklediyor: “Rasuliillah (s.a.v.) aramizda yiriimekte iken, bir adamin
kabrine rastladi ve Ebii Bekir: ‘Allah bu kabrin sahibine lanet etsin, zira o
Allah diigmaniydi.” der. Kabirdeki adamin oglu da Rasuliillah ile birlikte
yiuriimekte idi. O da ‘Bilakis, Allah Ebti Kuhafe’ye lanet etsin, Allah’a
yemin olsun ki, Ebti Kuhafe de misafir agirlamaz ve diismanla savagmazdi.’
der, Bunun tzerine Rastliillah (s.a.v.): “el>-31 1535 <l 531 (5205 ¥” buyurur®.

Oliiye dil uzatmak, éliiye hicbir zarar vermez ancak hayatta olan yakin-
larin1 ve sevenlerini tizer, onlar1 incitir ve rahatsiz eder. Bu bakimdan bir
insanin ge¢misine dil uzatmak, hakaret etmek, sayg: ve edep disi bir hare-
ket oldugu gibi hayatta olan yakinlarina da saygisiz bir davranis olmakta-
dir.

Su olay da konumuzu desteklemesi bakimindan 6nemlidir: Ensardan
biri, Cahiliyye doneminde cereyan eden kotii bir hadise ile ilgili Hz. Ab-
bas’in babalarindan birine dil uzatir. Hz. Abbas da o kisiye bir tokat vurur.
O adamin kavmi de silahlarini kusanip Hz. Abbas’a gelirler: “Senin ona
tokat vurdugun gibi biz de sana tokat vuracagiz.” derler. Olay, Hz. Pey-
gamber’e ulagir. Hz. Peygamber (s.a.v.) de minbere ¢ikarak: “Ey insanlar!
Yeryiizii ahalisinden hangisi Allah katinda en sereflidir?” buyurur. Onlar
da “Sensin” diye cevap verirler. Bunun iizerine Hz. Peygamber (s.a.v.):
“Muhakkak ki, Abbas bendendir, Ben de Abbas’tanim. Oliilerimize dil
uzatmayin, zira dirilerimize eziyet verirsiniz.” buyurur. Bunun {izerine o
kavim, Hz. Peygamber’e gelerek: “Ey Allah’in Rastlii! Senin kizmandan
Allah’a siginiriz, bizim i¢in istigfar et” derler' ve 6ziir beyan ederler.

8  Tirmizi, Muhammed b. Is4, Siinen, Ist.,, 1992, Birr, 51 (Tirmizi < Mahmud b. Gaylén
<Ebti Davud el-Haferi < Siifyan < Ziyad b. Ilaka <el-Mugire b. Su’be < Rastliillah s.a.v.);
Ahmed b. Hanbel, IV, 252 (Abdullah <Ahmed b. Hanbel <Siifyan < Ziyad b. Ilaka <bir
adam <el-A’mes <Miicahid <Ai§e <Rastlullah s.a.v.); Blsiri, Ithaf, V11, 269;

° Ibn Hacer, Sihabuddin Ahmed b. Ali, el-Metalibu’l-‘Aliye bi Zevdidi’l-Mesanidi’s-
Semaniye, Beyrut, ts., III, 2.

10" Neséai, Kasdme, 2; Ahmed b. Hanbel, I, 30. (Ahmed b. Hanbel'in rivayetinde
“W axzwl/bizim i¢in istigfar et” ifadesi yoktur.).
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Gorildigi gibi Hz. Abbas’in babasina yapilan bir hakaret, hem Hz. Ab-
bas’t hem de ayni soydan olan Hz. Peygamber’i rahatsiz etmistir. Binaena-
leyh Hz. Peygamber (s.a.v.) de ge¢mis insanlara yapilan hakaretin, onlarin
hayatta olan yakinlarina eziyet verecegini beyan buyurmuslardir. Bu olay,
ayni zamanda bir kisinin veya kabilenin ge¢misine hakéaret etmenin, hayat-
ta olanlarin kargasasina ve kavga etmelerine sebep oldugunu gostermesi
acisindan da ayri bir 6nem arz etmektedir.

Hz. Peygamber (s.a.v.) “Ey insanlar! Amcam (Abbas)’a eziyet eden
gercekten bana eziyet etmistir. Zira kisinin amcasi, babasinin 6z karde-
sidir.”"" buyurarak her hangi bir kisinin akrabasina hakaret ederek eziyet
verildiginde, o kisinin akrabalarina eziyet verilmis olacagina dikkat ¢ek-
mektedir.

Oliilere veya gecmise hakaret etmenin veya dil uzatmanin, sadece geg-
mis miislimanlar i¢in degil, ayn1 zamanda miisliman olmayan oliiler igin
de gecerli bir husus oldugunu gérmekteyiz. Bu baglamda Ibn Ebi'd-
Diinya’nin, Muhammed b Ali el-Bakir’dan naklettigi su rivayet 6nemlidir:
“Rastliillah (s.a.v.), ‘Bedir’de oldiiriilen miisriklere sovmeyi yasaklad: ve
sOyle buyurdu: ‘Onlara s6vmeyin, zira sdylediklerinizden onlara bir sey
ulasmaz, fakat hayatta olanlarina eziyet verirsiniz; dikkat edin, kotii s6z
ayiplamadir.’ buyurdu™2.

Gorildigh tizere Hz. Peygamber (s.a.v.) sadece kendi akrabalarina veya
kendisine inananlara degil, inanmayanlarin 6liilerine bile hakaret edilme-
mesini, onlara kotii s6z sdylenmemesini tavsiye etmistir.

Bu konuda ashébin da dikkatli davrandig1 ve gegmise dil uzatani gériin-
ce onu aninda ikaz ettigi goriilmektedir. Nitekim Hakim (6. 405/1014)’in,
el-Miistedrek isimli eserinde naklettigine gore el-Mugire b. Su’be Hz. Ali’ye
sovmis ve bunu duyan Zeyd b. Erkam ayaga kalkarak ona: “Ey Mugire!
Rastlillah (s.a.v.)’in olilere dil uzatmay: yasakladigini bilmiyor musun?
Ali 6lmiis oldugu halde nigin Ali’ye sovityorsun?” diye Mugire’ye ¢ikismis-
tir",

1 fbnu’l-Esir, izziiddin Ebu’l-hasen Ali b. Muhammed el-Cezeri, Usdii’l-Gabe fi Marifeti’s-
Sahdbe, Daru’s-Suub, 1970, 111, 509.

12 Mibarekftri, Muhammed Abdurrahman b. Abdirrahman, Tuhfetu’l-Ahvezi bi Serhi’t-
Tirmizi, Beyrut, 1990, VI, 99 (ibn Ebi’d-Diinya’dan naklen).

13 Hakim, I, 541.
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“Oliilere dil uzatmayin” hadisini Buhiri’nin, “cle¥ o o en b
/olilere dil uzatmaktan yasaklananlar”; Tirmizi'nin, “.=a)l s s> L /Olilere
dil uzatma konusunda gelen rivayetler”; Nesii’nin de i Y1 o o el
/6lillere dil uzatmamn yasaklanmasi” bashg altinda zikrederek “Miislii-
manlarin oliilerine veya Misliiman oliilere” seklinde bir kayit koymamala-
r1, bu alimlerin de “dliilere sovmenin yasaklanmasi’ni umumi manada
degerlendirdiklerine isaret etmektedir. Ancak Buhéri’nin mezkur baghktan
sonra gelen “Oliilerin gerlilerini anmak” baglhg altinda da Ebti Leheb’in
Peygamberimize “Tebben lek/helak sana” demesi tizerine “Tebbet siire-
si”nin nazil oldugunu nakletmesi, Islim’a zarar veren kisilerin ve verdikleri
zararlarin oniine gecilmesi icin boyle kisilerin kotiilitklerinin ve vasiflarinin
sOylenebileceginin cevazina isaret etmektedir.

Hemen ifade edelim ki, Buhari; burada ge¢mise sovmek degil, “Oliilerin
serlilerini anmak” olarak ifade etmistir, onlara dil uzatmanin veya hakaret
etmenin ya da sévmenin gerekliligini ifade etmemistir. Bununla birlikte
Cenab-1 Hak da bu stirede Ebti Leheb’in ismini'* degil vasfini zikretmistir.
Bu bakimdan ge¢misten bahsederken, sahistan ziyade, yanlis olan hareketin
ve zararli vasiflarin anlatilmasi 6nemli bir husustur.

Ibn Hacer de “L=Y1 37 13| <l oY1 o e I/ Dirilerine eziyet verecekse
olillere dil uzatmayr yasaklama”® seklinde baslik koyarak dirilere eziyet
verme kaydiyla kayitlandirmaktadir.

Insan psikolojisini olumsuz yonde etkileyen durumlara isaret eden ve
Hz. Peygamber’in insan psikolojisine verdigi degeri gostermesi bakimindan
zikredecegimiz su olay da ¢ok ilgi ¢ekicidir ve en giizel 6rneklerden birisi-
dir: Babasi gibi kendisi de Islam’in en azili diismani olan Eba Cehil’in oglu
Ikrime, Mekke’nin fethinden sonra Islam’a girmistir. Ikrime, Islam ile
sereflenince 6nceki misliimanlar “Bu Allah’in diismani Eba Cehil’in oglu”
demislerdi ve bu s6z onu rahatsiz etmisti. O da Rastliillah’a sikayette
bulunmus ve bunun tizerine Rasilillah (s.a.v.) ashabina: “Onun babasina
dil uzatmayin. Zira 6liisiine dil uzatmakla, dirisine eziyet verirsiniz.”
buyurmustur'. Boylece Hz. Peygamber (s.a.v.), kisinin 6liilerinin, iyi olma-
yan vasiflarini hatirlatan bir ifadenin kullanilmasini yasaklamis olmaktadir.

14 Ebﬁ Leheb’in ismi, Abduluzza’dir.
15 Tbnu Hacer, el-Metalib, 111, 2.
16 Bkz. Ibnu’l-Esir, Usd., IV, 71.
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Ote yandan Hz. Peygamber (s.a.v.), bir hadisinde de “Oliilerinizin iyi-
liklerini yad edin, onlarin kétiiliiklerini zikretmekten uzak durun.””
buyurarak da oliilere dil uzatilmamasini tavsiye etmektedir. Boylece Hz.
Peygamber (s.a.v.), insanin ge¢misleriyle alakali bir durum bile olsa hayat-
taki akrabasini rahatsiz edici her tiirlii hareketi ve hakareti yasaklamis
olmaktadir.

1- Ge¢mise Dil Uzatmanin Yasaklanmanin Gerekgeleri

Insanin gerek ferdi gerekse sosyal psikolojisini olumsuz yénde etkileme-
si bakimindan “Oliilere dil uzatmayin” ifadesiyle gecmise dil uzatmanin
yasaklanmasini, bir ¢ok a¢idan yorumlamak miimkiindiir.

a- Hayattakilere Eziyet Etme

Kendisine kotli s6z soylenilen kimselerin hayattaki yakinlari, ister ina-
nan kisiler olsun ister inanmayan, herkes ge¢misine baghdir. Ge¢misine
yapilan hakéretlerden hi¢ kimse hoglanmaz. Oliiler hakkinda séylenilenler
dogru olsa bile insan, tabiat1 ve cibilliyeti itibariyle akrabasini ve 1rkini, kan
bagindan dolay: sever. Hatta bir kisi, gegmisinden birisinin hareket ve
davranislarini veya inancini kabul etmese veya begenmese dahi yine onu
bir yabanciya karsi miidafaa eder. Bu da insanin tabiatindaki ge¢misine
bagliligindan kaynaklanmaktadir. Bu bakimdan 6lmis bir kisinin kusurla-
rin1 séylemek ve hatalarini ortaya dékmek, yakinlarini rahatsiz eder. Ciin-
kii insanda etkiye karsi tepki gosterme oOzelligi vardir. Hz. Peygamber
(s.a.v.) de “Hayatta olanlarina eziyet etmis olursunuz” buyurarak ge¢mise
dil uzatmamanin gerekgesini beyan etmis ve yapilacak biitiin yorumlarin
en 6nemlisine dikkati ¢cekmistir.

b- Sosyal iliskileri Kesme

Gegmise dil uzatmak, oliillere herhangi bir zarar ya da fayda vermese de
hayatta olan yakinlarina ve sevenlerine eziyet vermekle gerek ferdi gerekse
sosyal psikoloji agisindan insanlara sikinti ve eziyet vermis olur. Hatta
kavga ve kargasaya sebebiyet vermekle de sosyal miinasebetlerin kesilmesi-
ne sebep olabilir.

17 Eb(i Davud, Edeb, 42; Tirmizi, Cenaiz, 34.
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c- Kolayciliga Kagma

“Tahrip kolaydir” atasoziinde oldugu gibi ge¢mise ve cansiza sovmek,
bu vesile ile dirileri izmek ve rencide emek ¢ok kolaydir. Fakat insa ve
tamir zordur. Bir insanin kalbini kirmak icin ge¢misine bir kere sévmek
yeterken, kirik bir kalbi tamir etmek i¢in ¢ok ¢aba harcamak gerekir. Mese-
leye bu agidan bakildiginda gegmise dil uzatmak 6litye zarar vermedigi gibi
dirilerinin kalbini kirar, sevgi alemini yikar, séven kisinin ve soviilenin tim
dirilerinin alemlerini karartir. Dolayisiyla kirilan kalplerin tamiri kolay
degildir. Bu bakimdan ge¢mise dil uzatmak kolayciliga kacis olarak deger-
lendirilebilir.

d- Grybet Etme

Bir insanin hatalarini ve ayiplarini giyabinda/arkasindan ¢ekistirmek
giybettir. Giybet edilen kisi, sayet miisliman ise ve hasenat: da seyyiatin-
dan fazla ise giybetinin edilmesi asla caiz degildir. Ayni sekilde miisliman
oliler de boyledir. Ancak miisliiman olmayan ya da giinahkar, fasik olan
birisi, hayatta iken giinahlari agikare igliyor ve bununla da iftihar ediyor idi
ise bunun giybetinin yapilmasi caiz olsa bile hayattakilerine bir faydasi
olmayacag: gibi dirilerinin eziyet gormesi bakimindan zikredilmemesi daha
maslahatl goriilmektedir. Yukarida zikredilen Ikrime olay1 bunun en giizel
orneklerindendir.

Yine hatalar1 ve ayiplar1 sdylenilen fasik kisinin ayiplarinin dile getiril-
mesi hayattaki insanlara kot 6rnek teskil edecekse yine giybeti yapilma-
malidir. Zira batili tasvir, safi zihinleri bozar, dinleyenlerin ayn1 hareketleri
yapmalarina yol agar. Ancak irsad i¢in ve insanlar1 hatalardan ve giinahlar-
dan sakindirmak gayesiyle ge¢mis insanlarin sahislarini degil de isim ve-
rilmeksizin kotii vasiflar1 ve hareketleri dile getirilerek, istenilmeyen du-
rumlardan alikoymak maksadiyla yapilabilir. Kur’an’da miinafiklarin,
migriklerin ve kéfirlerin isimleri zikredilmeden vasiflarinin anlatilmasi
bunun en giizel 6rneklerini olusturmaktadir'.

18 Mesela bkz. Bakara, 2/6-20.
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e- Faydasiz Islerle Mesgul Olma

Oliiler miidafaa etme giiciinden yoksundurlar. Onlara ne kadar hakaret
de edilse tepki gosterecek bir durumda degildirler. Onlara yapilan her tiirli
sozlii saldirinin onlara ulagan bir tarafi da yoktur. Dolayisiyla oliilere dil
uzatmak, karanliga tas atmakla mesgul olmak gibidir. Halbuki akl-1 selim
ile hareket eden bir insanin, karanliga tas atmakla ve faydasiz seylerle
mesgul olmakla degil, karanliga bir mum yakarak 151k yaymakla ve faydal
seylerle mesgul olmas: gerekir. Hz. Peygamber (s.a.v.) “Malayani seyleri
terk etmenin, kisinin miisliimanhiginin giizelliginden oldugu”nu' beyan
buyururken 6te yandan da “Gergek miisliimanin, dilinden ve elinden
selamette olunan Kkisi oldugunu™ ifade etmistir.

Bu bakimdan oliilerle ugrasanlar, ge¢mise takilip kalirlar, ileriye gide-
mezler. Bir misliimanin en biiyiik gayesi ve hedefi, gegmistekilerle ugras-
mak degil, yasayan insanlarin mutluluklarim1 kazanmalarina galigmak
olmalidir.

B- BASKASININ ANA-BABASINA DIiL UZATMAK

Insan psikolojisini olumsuz yonde etkileyen sadece gegmisine dil uza-
tilmasi, hakaret edilmesi ya da séviilmesi degildir. Ge¢mise dil uzatilmasi
insana eziyet verdigi gibi hayatta olanlarina ve o6zellikle de ana-babasina
soviilmesi de insan psikolojisini olumsuz yonde etkiler, insan da bu etkiye
tepki gosterir. Bu bakimdan Hz. Peygamber (s.a.v), insanin ge¢misine dil
uzatilmasini yasaklarken, dirilere 6zellikle kisinin hem kendi ana-babasina
hem de baskasinin anne-babasina dil uzatmasini da yasaklamistir.

Rastliillah (s.a.v.), bazi hadislerinde, kisinin annesine ve babasina sov-
mesinin biiytik giinahlardan oldugunu beyan ederek soyle buyurmustur:
“Kisinin anne-babasina sovmesi’' biiyiik giinahlardandir®?”. Orada
bulunan sahabiler: “Ey Allah’in Rastlii! Kisi, ana-babasina séver mi hig?”*

19 Tirmizi, Zihd, 11; ibn MAce, Fiten, 12.

2 Buhari, Sahih, Mezalim, 26.

2l Bir rivayette “Kisinin annesini babasmi lanetlemesi, en biiyiik giinahlardandir”
seklinde nakledilmektedir (Ahmed b. Hanbel, II, 216).

2 Hatta “En biiyiik giinahlardan” olarak nakledilmektedir” (Bkz. Buhéri, el-Edebu’l-
Miifred, Beyrut, 1986, s. 17 (h. no: 27); Ahmed bin Hanbel, 11, 214).

% Ahmed b. Hanbel’in rivayetinde “Kisi annesine babasina nasil sover?” seklinde nakle-
dilmektedir (Miisned, 11, 164, 195).
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derler. Rasualillah (s.a.v.): “Evet, o baska kisinin babasina sover, o da
onun babasina sover. O, bagka kisinin annesine séver, o da onun anne-
sine sover” buyurur®. Tirmizi, bu hadisin sahih oldugunu séylemektedir®.

Goruldign gibi kisi, kendi ana-babasina sévmese bile bagkasinin anne-
sine ve babasina dil uzatmak suretiyle karsidaki insanin nefsini tahrik
ederek kendi anne babasina soviilmesine sebep olur. Neticede kisi de kendi
annesine ve babasina sévmiis gibi olur.

Hz. Peygamber (s.a.v.) boyle bir davranisin iyi olmadigini, tstelik biiyiik
giinahlardan oldugunu beyan ederken ayrica hakarete ugrayan kisinin
etkiye tepki gosterecegini de belirtmekte ve yapilan hakaretin, ilk baslayana
donecegini bildirmis olmaktadir.

C- ASHABA DIL UZATMAK

Ashab, Hz. Peygamber’i miisliman olarak goriip, miisliman olarak ve-
fat eden kisilerdir. Onlar, Hz. Peygamber’in en yakin arkadaslaridir.

Hz. Peygamber (s.a.v.) ashaba dil uzatmay: yasaklamis ve séyle buyur-
mustur. “Ashabima dil uzatmayin. Sayet biriniz Uhud dag: kadar altin
infak etse onlardan birinin yaptig1 infakin bir miiddiine (avucuna) ve o
middin yarisina ulasmaz.”*.

Miislim’in bir rivayetinde hadis, “Ashabima dil uzatmayin, ashabima dil
uzatmayin! Nefsim kudret elinde olana yemin olsun ki ...” seklinde basla-
maktadir?.

Nevevi (6. 676/177); hadisi agiklarken, baskalarinin yaptigi Uhud dag:
kadar altin infakinin sevabinin, ashabin yaptig1 yarim ya da bir avug infa-
kin sevabina ulasamayacagini belirtir. Clinkii ashab, en ¢ok zaruret ve
maiset sikintis1 icinde olduklarinda bile Allah yolunda cihad etmigler,
Rastlillah’in yardimina ve himayesine kosmuslar, baskalarini nefislerine
tercih etmisler yani isar gostermisler, Allah’in emirlerine itaat etme husu-
sunda gayret sarfetmislerdir. Bunun igin Cenab-1 Hak, “Sizden fetihten once
infakta bulananla, fetihten sonra infakta bulunalar esit degildir. Fetihten

24 Mislim, Iman, 146; Tirmizi, Birr, 4.

2 Tirmizi, Birr, 4; Ayrica bkz. Bkz. Buhari, el-Edebu’l-Miifred, s. 17 (h. no: 27.
26 Buhari, Sahih, Ashabu’n-Nebi, 5; Miislim, Fezailu’s-Sahabe, 221,222.
27 Mislim, Fezailu’s-Sahabe, 221.
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once infakta bulananlar sevab bakimindan fetihten sonra infakta bulunan-
lardan ve savasanlardan daha iistiindiirler.””® buyurmustur, der®. Kald: ki
bu, gerek fetihten 6nce gerekse fetihten sonraki sahabilerin hepsinde,
sefkat, sevgi, hust, tevizu ve Allah yolunda cihad suuru bulunmasiyla
birlikte fetihten sonrakilerle Oncekiler miisavi olmadigina gore, sahabi
olmayanlarin fazilet bakimindan sahabilere yetismesi imkansizdir.
Sahébiler, kiilli fazilette en iistiin derecededirler. Biitiin immetin kazandig1
sevaptan hissedardirlar. Sahabilerden sonra gelip de bir ¢ok sahabiden daha
alim ve abid olan insanlarin kazandigi sevaplarin bir mislinin de
sahabilerin defterine ge¢mesi hasebiyle, derece bakimindan en geride olan
sahabiye fazilet noktasinda erisilemez. Bu bakimdan sahabi kiilli fazilette
Ustliindiir. Bu zaviyeden bakildiginda yine ilk miisliman olan sahabilerin,
fazilet bakimindan daha sonra miisliman olan sahabilerden iistiin oldukla-
r1 sOylenebilir. Zira sonraki sahabilerin sevaplarindan ilk sahabiler de
hissedardirlar. Durum bdyle olunca fazilet bakimindan sahabe olanla
olmayanlar arasinda mukayese edilemeyecek kadar derece farki bulunmak-
tadir. Bu bakimdan faraza bir kisi, Uhud dag1 kadar altin ve servet infak
etmis olsa onun da sevabinin bir misli sahabenin defterine gecegi i¢in yine
onlara yetisilemez.

Bu sebepledir ki, Nevevi; bazi alimlerin, sahdbeye dil uzatmanin biiytik
giinahlardan oldugunu soylediklerini belirtirken mezhebine ve diger mez-
heplerin ¢ogunluguna gore sahabeye dil uzatan kisinin siirgiinle cezalandi-
rilacagini fakat oldiirilmeyecegini, Maliki alimlerin bazilarina gore ise
oldiriilecegini ifade eder®*. Nevevinin kendisi de ashdba sovmenin haram
oldugunu soyler™.

Gerek Insan psikolojisi, gerekse Hz. Peygamber’in insan psikolojisine
verdigi deger agisindan meseleye yaklasildiginda Kur’an’in send ettigi, Hz.
Peygamber’in ¢ok sevdigi ve insanlarin, iki cihan saadetlerine vesile olan
[slam Dini'nin biitiin insanliga ulagmasi icin canla, bagla, mal ile gayret
gostererek Islim’t yagamay1 ve yaymay: hayatinin tek gayesi bilen ashiba
dil uzatmanin, hem Hz. Peygamber’i tizdigli, hem de kendilerinden sonra

28 Hadid, 5/10.

#  Nevevi, Ebli Zekeriyya Yahya b. Seref, Serhu Sahih-i Miislim, Beyrut, ts., XV1, 93.
30 Nevevi, XVI, 93.

31 Nevevi, XVT, 93.
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kiyamete kadar kendilerini seven miisliimanlari incitecegi anlasilacaktir.
Cunki onlar, Hz. Peygamberden sonra insanlarin saadetlerinin vesileleri-
dir. Bu duygu ile olmalidir ki, dlimler; sahabeye sévenlerin siirgiin, hapis
hatta o6liimle cezalandirilmas: gibi gorisler serdetmislerdir. Hz. Peygam-
ber'in “Ge¢mise dil uzatmayin! Dirilerine eziyet verirsiniz” buyurmasi,
burada da gegerli bir husustur. Onun i¢in Hz. Peygamber (s.a.v.), “Asha-
bima dil uzatmayin/sévmeyin” buyurmustur.

D- DEGERLERE DiL UZATMAK

Her insanin veya toplumun kendisine gore 6nem verdigi ve kutsallik at-
federek benimsedigi ve sevdigi bir takim degerler vardir. Bu degerler insa-
noglunun yaratilisindan beri varola gelmistir.

Her insan, olisiiyle dirisiyle degerli oldugu kadar inandig1 ve benimse-
digi degerleri de kendisine gore kiymetlidir. Bu degerler, 6zellikle de inang
ve ibadet meselesi ise konumuz agisindan daha biiylik 6nemi haizdir.

Allah, insan1 iistiin gii¢ sahibi bir varliga inanma fitrat1 iizere yaratmis-
tir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.), “Her dogan ¢ocugun, Islam fitrat:
tizere dogdugunu ancak annesi ve babasinin o ¢ocugu ya Yahudi, ya Hiris-
tiyan ya Mectsi ya da misrik yaptiklarini™? beyan buyurmustur. Yani her
insan, Allah’1 kabul edecek bir fitratta yaratilmigken, i¢inde yasadig1 ¢evre-
nin kiiltiiriiyle ve degerleriyle yetistirilmesi neticesinde; Yahudi, Hiristiyan,
Mectsi, Budist, Ateist, Deist olabilir veya diger inang sistemlerinden birisi-
ni benimseyebilir. Boylece her insanin inandig), fikren benimsedigi, kutsal
tanidig1 degerlere sahip olur. Tipk: bir Miislimanin; Allah’a, Peygambere,
Kur’an’a, dhirete ve diger inang esaslarina ve kutsal degerlere inandig gibi.

Kur’an-1 Kerim’de “Allah’tan baska yalvardiklarina sovmeyin sonra onlar
da bilmeden asir1 gidip Allah’a séverler” buyurularak Allah’tan bagka
seylere inanip da onlardan istekte bulunanlara dil uzatilmamas: emredil-
mektedir. Sayet bagkalarinin inang ve ibadet degerlerine dil uzatilirsa onlar
da cahillikle Allah’a ve 11ahi degerlere dil uzatirlar. Allah’a inanmayanlarin
da inananlarin inan¢ degerlerine saygi gostermeleri gerekir. Zira insan
kizdiginda ¢ogu zaman aklina hakim olamaz ve aklin kabul edemeyecegi

32 Buhari, Sahih, Cenaiz, 80; Muslim, Kader, 22, 23, 24.
3 En’am, 6/108.
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tavirlara disebilir. Bu bakimdan her inang sahibinin, karsisindaki insanla-
rin degerlerine saygili olmasi zarureti vardir. Bu saygi, sosyal barigin sag-
lanmasinin temel unsurlarindan biridir.

Elmalili, yukarida zikredilen ayetin tefsirinde soyle demektedir: “Yani
onlarin taptiklari, kendilerince hiirmet ettikleri seyleri karistirarak mesela
‘kahrolsun taptiginiz’ veya ‘dini soyle soyle’ gibi bir sebb-ii setmle hitap
ederek soverseniz, vicdanlarina, hissiyatlarina basmis olursunuz, onlar da
hiddetlenerek ve cehaletlerinden dolayr mukabele-i bilmisil yaptiklar:
zanninda bulunarak ‘biz de sizinkine’ diye sizin soylediklerinize iade eder
ve bunun ona miimasil olmadigini bilmezler ve bu suretle hakk: tecaviiz
ederek Allah’a sebbetmis olurlar. Ve siz bu sebb-ii kiifre sebebiyet vermis
olursunuz. Binaenaleyh siz onlarin kiifiirlerine, sirklerine sebbedecegiz diye
boyle sebb-ii kiifre sebep olmayin. Sebb-ii setm suret-i umumiyede ahlaki
bir sey olmadig: gibi ash itibariyle batili, kiifrii istihkar ve tezyif etmek gibi
mesru ve miistahsen de olsa boyle kiifre ve tezyid-i kiifre sebep olacak
sebb-ii setm tesebbiiben bir kiifiir demektir. Bundan dolayidir ki, fikih
kitaplarinda, her kimin olursa olsun dinine sebbetmek elfaz-1 kiifiirden
sayllmistir. Hasili, her hangi bir milletin ne kadar batil olursa olsun mu-
kaddesattan zu'mettikleri seylere sebbetmekten sakinmalidir.”*.

Ayette de belirtildigi gibi baskalarinin kendilerine gore deger verip mu-
kaddes kabul ettikleri seylere dil uzatmak, Allah’a ve Rastiliine veya dine dil
uzatmaya sebep olacagindan Cenab-1 Hak béyle bir durumu agik bir ifade
ile yasaklamaktadir.

Bugiin diinya insanlarinin en ¢ok muhtag oldugu ve yapmasi gereken en

o6nemli gorevlerden birisi, bagkalarinin inang¢ ve ibadet degerlerine saygili
olmasidir.

SONUC

Biitiin insanliga muallim, rehber ve rahmet olarak gonderilen Hz. Pey-
gamber (s.a.v.), hayatini insanlar icerisinde geciren, insan1 ve insani deger-
leri ¢ok iyi bilen beser bir Peygamberdir.

Hz. Peygamber (s.a.v.), biitiin insanliga rehber ve rahmet olmasi hase-
biyle biitiin insanligin muhtag oldugu ve yapmas: gerektigi, yaptiginda da

3 Elmalili, M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, Eser Nesr., I11, 2023.
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her iki cihan saadetini elde edebilecegi evrensel prensipler vaz‘ etmistir. Bu
baglamda Hz. Peygamber (s.a.v.), insan psikolojisini olumlu ya da olumsuz
yonde etkileyecek durumlar: da beyan etmistir.

Insan psikolojisini olumsuz yonde etkileyecek olan ve Hz. Peygamberin
de yapilmamasini istedigi durumlardan bazilari;; bagkalarnin ge¢misine,
olistine veya dirisine, annesine-babasina veyahut inandig1 degerlere dil
uzatilmasidir. Hz. Peygamberin sundugu bu prensiplerin uygulamaya
konulmasinin gerek ferdi, gerekse igtimai olarak insan psikolojinin olum-
suz yonde etkilenmemesine, insanlarin birbirlerine saygili sekilde yasamla-
rin1 huzur igerisinde siirdiirmelerine ve sosyal barisin saglanmasina biyitk
katkis1 olacaktir.

Yukarida zikredilen 6rneklerden hareketle ayni zamanda Hz. Peygam-
berin; insan psikolojinse, insani ve imani degerlere biiyiik 6nem verdigini
acikea soyleyebiliriz. Hz. Peygamberin koydugu bu prensiplere, o zamanin
insanlarinin ihtiyaci oldugu kadar, gerek bugiiniin gerekse kiyamete kadar
gelecek biitlin insanlarin muhtag oldugu da bir gergektir.
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kalam, mysticism, exegesis, Arabic grammar, verse, prose. Having works more than 140
the author is famous with Tdg al-‘ariis on language and literacy and Ithdfii's-sdde on
tasavvuf, wisdom, moral, akaid and kalam. These works are composed with the method
of the bookmen in the Islamic bright age.

This article is devoted to introduce and explore the kalam aspect of Ithdf as-sddati'l-
miittakin bi-serhi esrdri [hyd'i ‘ulii-mi'd-din.
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GIRIS

XVIII. asrin dil ve edebiyat sahasinda yetismis 6nemli sahsiyetlerinden
biri olan Murtaza ez-Zebidi, ayni zamanda keldm ilminde de miitehassis
bir ilim adamidir. Miellif, sahip oldugu istiin zeka, azim ve gayreti sonu-
cu bagta liigat olmak {zere, hadis, fikih, tefsir, kelam, tasavvuf, ensab,
nazim, nesir ve sarf-nahiv ilimlerine kadar uzanan degisik alanlarda mi-
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him eserler vermistir. Yiiz kirktan fazla eseri bulunan miiellifimiz, Islam
diinyasinin parlak devirlerini temsil eden alimlerin tarz ve metoduyla
tertip ve tasnif ederek istifadeye sunmus oldugu bu eserlerden, 6zellikle
Tacii’l-‘aris dil ve edebiyat; Ithdfii’s-sdde tasavvuf, hikmet, ahlak, akaid ve
kelam ilimleri bakimindan meshurdur.

Bu makale; [thdfii’s-sadeti’l-miittakin bi serhi esrdri Thyd’i ‘ulii mi’d-din
adli eserinin tanitimi ve buna dayali olarak miellifin kelami ydniiniin
incelenmesini hedeflemistir.

I. HAYATI

Miiellifin tam adi, es-Seyyid Muhammed b. Abdiirrezzdk' el-Hiiseyni
Murtaza el-Vasiti ez-Zebidi’dir.* Kiinyesi Ebw’l-Feyz, lakiab1 Murtaza’dir.?
Kaynaklarda genellikle “Muhammed Murtaza ez-Zebidi” olarak ifade
edilir.

Miiellif, hicri 1145/1732 yilinda Hindistan’in Kannic sehrinin yakinla-
rindaki Bilgram kasabasinda diinyaya gelmistir.* Cocukluk ve genglik
yillarini, zamanin énemli ilim merkezlerinden biri kabul edilen Yemen’nin
Zebid sehrinde gegirmesinden dolayr “Zebidi” nisbesiyle meshur olmus-
tur.’” Hindistan’da baslayan 6grenim hayati; Yemen, Téif, Hicaz, Mekke,
Medine ve Misir gibi bir¢ok ilim merkezinde devam etmistir.® Zebidi

Muhammed Murtaza ez-Zebidi, Tdcii’l-‘ariis min cevdhiri’l-Kdmiis, Beyrut 1306, X, 469;
Abdurrahman b. Hasan el-Ceberti, Tdrthu ‘acd’ibi’l-dsdr fi’t-terdcim ve’l-ahbar (ngr. M.h.
Cevher), Kahire 1958, IV, 142; Siddik Hasan Han, Ebcedii’l-‘uliim (nsr. Abdilcebbar
Zekkar), Dimask 1978, III, 12.

Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii'l-‘arifin esmd’ii’l-miiellifin ve dsarii’l-musannifin, Istan-
bul 1955, I1, 347; Omer Riza Kehhale, Mu’cemul musannifi’l-kiitiibi’l-‘Arabiyye fi’t-tdrih
ve't-terdcim ve’l-cogrifiyye ver- rahaldt, Beyrut 1406/1986, 578.

Abdiilhay el-Kettani, Fihrisii’l-fehdris ve'l-esbdt ve mu‘cemii’l-me‘dcim ve’l-mesyahdt ve’l-
miiselseldt, ngr. fhsan Abbas, Beyrut 1402/1982, I, 526; Hayreddin ez-Zirikli, el-A7am
Kamiisti terdcim li esheri’r-rical ve’'n-nisd’ min‘el-‘Arab ve’l-miista‘rebin ve’l-miistes-rikin,
Beyrut 1389/1969, VII, 297.

Ignatij Julianovic Krackovskyj, Tdrihu’l-edebi’l-cogrd fiyyi’l-‘Arabi (nsr. Selahaddin
Osman Hagim), Beyrut, 1987, 855; Zirikli, el-A‘ldm, VII, 297; Carl Brockelmann, GAL
Suppl., Leiden, 1938, 11, s. 399.

Abdiilhay el-Haseni, Niizhetii’l-havitir ve behcetii’l-mesdmi‘ ve’n-nevdzir, Haydarabad,
1959, VII, 471; Krackovskij, Tdrihu’l-edebi, 855; Omer Rizd Kehhale, Mu’cemiil-
mii’ellifin Terdcimii musannifi’l-kiitiibi’l-‘Arabiyye, Beyrut, ts., XI, 282.

6 Suat Yildirim, “Muhammed Murtaza ez-Zebidi”, Erzurum Atatiirk Universitesi flahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 1986, cilt VI, s. 23-24; Abid Yasar Kogak, Muhammed Murtazd ez-
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hakkinda genis malumat veren Abdiilhay el-Kettani, yaptig1 ilmi seyahat-
leri sonucunda pek ¢ok sayida alimden istifade etme imkani bulan
Zebidi'nin, el-Mu‘cemii’l-kebir, el-Mu‘cemii’s-sagir ve Elfiyetii’s-sened isimli
eserlerini ilim tahsil ettigi {i¢ yiizden fazla hocasi hakkinda biyografik
malumat vermeye tahsis ettigini nakleder.” Zebidi Yemen ahalisinden
birine yazdig1 bir icazetinde hocalarinin silsilesini, kitabet tarikiyle kendi-
sine icézet veren alimleri tek tek zikretmistir.®

Zebidi'nin kisiligi ve fikri gelisiminde kalic1 bir etki birakan hocalarinin
basinda, hentliz gocukken Hindistan’da hadis dersi aldig1 Sah Veliyyullah
Dihlevi (6.1762) gelir.® Ozel deger tagtyan hocalarin, miirsidlerin ve {istiin
yetenekli talebelerin iizerinde derin tesiri olur, onlarin duygu diistince ve
goriislerinde derin izler birakir. Dihlevi de 6yle olmus ve Zebidi tizerinde
onemli tesirler birakmistir. Burada bir noktaya temas etmekte yarar var-
dir. Zebidi’nin ihtilafli konular:1 izah ederken taraf tutma ve mezhep ka-
yirma gibi bir endise ile hareket etmemesi, bilakis meseleye biitiinciil
olarak yaklasip, mezhepler arasinda ortak bir nokta bulmaya ¢alisarak orta
yolu tutmasi gibi hususlarda hocasi Dihlevi’den etkilendigi soylenebilir.
Dihlevi mezhepler arasindaki ihtilaflar1 azaltmaya ¢alisarak farkl fikirlere
sahip Mislimanlar1 ortak noktada toplamay: hedeflemisti.'” Ayni hedefi
Zebidi'nin de gergeklestirmek istedigi eserlerinde miigahede edilir."

[lm1 kariyerini ilerletmek icin gegirdigi bu cok hareketli ve bereketli
yolculuklarinin nihayetinde 1753’te Kahire’ye yerlesmeye karar vermistir.
Burada klasik devirlerin te’lif, rivayet, ustl ve ananelerini tekrar yasatan
bir ilim mubhiti olusturmakla meshur olmustur.'”? Hadis, fikih, tefsir, ke-
lam, tasavvuf, ensab, nazim, nesir ve sarf-nahiv ilimlerine kadar uzanan

Zebidi ve ‘[kdii’l-Cevheri’s-semin, (Yayimlanmamis Doktora Tezi, 1986), IUSBE., Istan-
bul, s. 5-6.

7 Abdilhay el-Kettdni, a.g.e, I, 527; Krs. Siddik Hasan Han, a.g.e., III, 19; Brockelmann, GAL

Suppl., 11, 399.
8  Abdiilhay Haseni, a.g.e., VII, 473-477; Abdiilhay el-Kettini, a.g.e., I, 531-535.
9 Zebidi, Tdcii’l-‘arils, X, 469; Siddik Hasan Han, a.g.e., 111, 27-28; Abdiilhay Haseni, a.g.e.,
VII, 475-476.
Ira M. Lapidus, Modernizme Gegis Siirecinde Islam Diinyasi (trc. Sefa Ustiin), Istanbul
1996, s. 197; J. Obert Woll, Islam’da Siireklilik ve Degisim (trc. Cemil Aydin-Cengiz Sis-
man), Istanbul 1991, I, 110; Hayrettin Karaman, Dért Risdle, Istanbul 1982, s. 145.
1 Bkz. Zebidi, fthdﬁi s-sddeti’l-miittakin (nsr. Muhammed Ali Beyzavi), Beyrut, 1422/2002,
11, 8-12, 16, 372.
Kogak, a.g.e., 91.
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degisik alanlarda bir kism1 basilmis ¢ok sayida eseri olan Zebidi, telif ve
irsad faaliyeti yaninda ders okutup 6grenci de yetistirmistir. Ancak talebe-
leri hakkinda ne kendisi ne de teracim kitaplar1 genis bilgi vermistir.
Bununla beraber verdigi icazetlere bakildiginda bir ¢ok talebe yetistirdigi
anlagilmaktadir.”

Miellifimizin terciime-i halini yazan oOgrencisi Ceberti (6.1825),
Zebidi'nin Arapga’dan baska Tiirkee, Fars¢a ve Giirclice gibi bagka lisanla-
r1 da bildigini kaydeder." Hatta Tirkge’yi de ¢ok iyi konusabildigi rivayet
edilmektedir..””

Tabakat ve teracim kitaplarinda miiellifin evliligi hakkinda detayl: bir
bilgi verilmemektedir. Bir rivayete gore 1768 yilinda evlenmistir. Siiley-
man b. Yahya'ya yazdigi mektup ve esinin 1782’de vefatinin ardindan
yazdig1 bir mersiyeden'®esinin adi Zibeyde binti Z&’'l-fikdr ed-Dimyati
olarak kaydedilir. Haniminin oliimiinden sonra tekrar evlenen Zebidi
oliinceye kadar ikinci hanimiyla yasar. Bu her iki evliliginden de ¢ocugu
olmaz."”

XVIIL yiizyilin sonlarinda Misir ¢ok yonlii bir krize ugrar. Bolgedeki
ekonomik kriz, 1784’ten 1792’ye kadar pahalilik, kitlik ve veba salginlar
gibi iilkeyi fakirlestiren ve niifusu azaltan bir¢cok felaketin Misir halkinin
lizerine ¢okmesine neden olmustur. 1791 yilinin veba salgini bir¢ok kisi-
nin 6limiine neden olur ve 1792’de kitlik ve aglik dayanilmaz hale gelir."
Miiellifimiz de veba salginina yakalanarak bu hastalik sonucu vefat etmis-
tir. Onun 1732’de Hindistan’da baslayip Yemen, Hicaz ve Misir'da devam
eden bu hareketli hayati, 1205/1791’de Kahire’de 59 yasinda sona ermis-
tir."”

13 Zebidi, a.g.e., X, 490; Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., I, 538-141; Kogak, a.g.e., 18.

" Ceberti, a.g.e., IV, 148; Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., I, 529; Zeydan, a.g.e., 111, 311.

5 Zirikli, a.g.e, VII, 298.

16 Yildirim, “Muhammed Murtaza ez-Zebidi”, cilt VI, s. 25.

17 Zebidi, a.g.e., X, 470; Suat Yildirim, a.g.m., cilt VI, s. 26.

18 Ahmet Cevdet Pasa, Tdrih-i Cevdet: Osmanli Tarihi (Haz. Mi'min Cevik), Istanbul ts.,
111, 120; Andre Raymond, “Kahire: Osmanli Dénemi”, DIA., Istanbul 2001, XXIV, 179.

9 Ceberti, a.g.e., IV, 165; Brockelmann, GAL Suppl., I, 399; Fuat Sezgin, Tdrihu’t-tiirdsi’l-
‘Arabi (trc. Mahmtd Fehmi Hicazi v.dgr.), Riyad 1411/1991, I-1I, 20.
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II. ESERLER]

Velid bir miellif olan Zebidi, eserleriyle bir kism1 bu giin mevcut ol-
mayan eski ve giivenilir kaynaklardan derledigi bilgileri, Islim diinyasinin
parlak devirlerini temsil eden alimlerin tarzi ve ustli ile tertip ve tasnif
ederek istifadeye sundugunu gosterir. Hadis (Esdnidii’l-Kiitiibi’s-sitte),
ligat (Tdcii’l-‘Arts), kelam (Ithdfii’s-sade), fikih (Ukudii’l-cevahirii’l-
miinife), tasavvuf (‘Tkdii’l-cevheri’s-semin), ensab ([zahii’l-medarik) ve hal
terciimesi (Mu’cemii’l-mesdih) sahalarinda yazdig1 eserleri bunun 6rnekle-
ridir. ithdfii’s—sdde’nin ikinci cildinde, Gazzali’nin (6. 505/1111) otuz alt1
sayfalik Kava‘idii’l-‘aka’id risalesini 300 sayfaya yaklasan bir serhle izah
etmistir. Ayr1 bir kelam kitab1 olma niteliginde olan bu serh, kelami goriis-
leri agisindan Zebidi’nin en 6nemli ¢alismalarindan biridir.

Eserlerinin tam sayisi kesin olarak bilinmemekle beraber gorebildikle-
rimiz ve kaynaklarda isimleri zikredilenlerden hareketle yaklasik 147 eseri
nispet edilmektedir.*® Bunlardan bir kism1 giintimiize ulagmis yazma veya
matbu halde, diger bir kismi ise giintimiize ulagmamistir. Bunlarin sadece
isimleri bilinmektedir.

a) Giiniimiize Ulasmis Eserleri:

1- Ithafii’s-sadeti’l-miittakin bi serhi esrari [hyd’i ‘ulii mi’d-din

Bu makaleye konu olan eser, Zebidi'nin fikih, tasavvuf ve kelamla ilgili
olarak kaleme aldigi 6nemli ¢alismalarindan biridir.*!

2- Tacii’l-‘Ariis min Cevahiri’l-Kamiis

Zebidi’'nin en meshur eseri hi¢ stiphesiz Tdacii’l-‘Ariis min Cevdhiri’l-
Kamius'tur. Bu calismasina daha once FirGizabadinin (6. 817/1415) el-
Kdamiisti’l-Mithit'ini iki cilt halinde serh eden hocas1t Muhammed b. et-
Tayyib el-Lugavi el-Nahvinin (6. 1175/1761) tesvikiyle baslamistir.”
Kahire’ye geldikten yedi yil sonra 1760’da eserini yazmaya baslayan

2 Muellifin eserleri hakkinda genis bilgi i¢cin bkz. Yildirim, a.g.m., cilt VI, 38-50; Recep
Onal, Muhammed Murtazd ez-Zebids, Hayati, Eserleri ve Niibiivvet Anlayisi, (Yaymm-
lanmamug Yiiksek Lisans Tezi,), SAU.SBE., Sakarya 2007, s. 48-65.

21 Ceberti, a.g.e, IV, 151; Ismiil Pasa, [zd-hu'l-mekniin fi'z-zeyli ‘ald Kegfi’z-zuniin ‘an
esdmi’l-kiitiib ve’l-fiiniin, Istanbul 1972, 1, 18; Woll, age.,l,93.

2 Zebidi, Tdci’l-‘Ariis, X, 469; Siddik Hasan Han, a.g.e., III, 18, 28; Abdiilhay Haseni,
a.g.e,VII, 471; Kogak, a.g.e., 38.
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Zebidi, 1767 senesinde ilk cildini tamamlamuis, geriye kalan dokuz cildi ise
yedi yillik bir ¢alismanin ardindan 1774’te toplam on cilt halinde tamam-
lamigtir.. Arap dili ve edebiyatina dair en genis ve en muteber liigatler-
den biri sayllan bu ansiklopedik eser ilk kez Kahire’de Matbaatii’l-
Vehbiyye’de hicri 1286-1287 (1869-1870) tarihlerinde eksik olarak bes cilt
halinde basilmigtir. Daha sonra tamami on cilt halinde yine Kahire'de
1306-1308 (1888-1890) yillarinda basilmigtir.** Ilmi bir nesri Abdiissettar
Ahmed Ferrac bagkanhigindaki bir heyet tarafindan yapilan bu eserin ilk
cildi, 1965 yilinda yayinlanmis, su ana kadar yirmi alt1 ciltlik kismi ta-
mamlanmigtir.”

Eser mubhtelif kaynaklardan yararlanarak hazirlanmigstir. Faydalanilan
kaynaklarin baginda Ibn Manzlr'un (6. 711/1311) Lisdnii’l-‘Arab’t ve
hocasi Ibn Tayyib’in (6. 1175/1761) Serhii’l-Kamiis'u gelmektedir. Bu
yoniiyle eser serh, ikmal, tashih ve tenkit 6zelligi tasimaktadir. Arap dili-
nin en genis sozlitkklerinden biri olarak, 120 000 maddeyi ihtiva etmekte-
dir.*

Kamis serhi dort bolimden olusan mukaddimeyle baglar. 1. Bolim
sozlik, II. Bolum sozlik tertiplerine, III. Bolim bazi agiklamalara, IV.
Bolimt ise Firtizabadi’nin hayat1 ve mukaddimesinin serhine ayrilmustir..
Serhten ¢ok miistakil bir eser olan bu ¢alisma, kamus diizeninde hazir-
lanmistir. Eserin 6nemli bir diger 6zelligi cografi isimler hakkinda genis
bilgiler ihtiva etmesi, 6zellikle tilkeler, sahiller, beldeler ve bitkiler hakkin-
da detayli bilgiler vermesidir.”’ Ingiliz edebiyatcilarindan Edward William
Lane (1801/1876), Misir’a yaptig1 ilk yolculugu sirasinda Tdcii’l-‘Ariis’la
tanismis, hazirladigr Arabic-English Lexicon isimli sozliginde Tdcii’l-
‘Artistan alintilar yapmigtir.®®

% Zeydan, a.ge., III, 310-311; Zirikli, a.g.e, VII, 297; Ismail Pasa, Kesfii’z-zuniin, 1, 210;
Sezgin, a.g.e., I-11, 2; Kogak, a.g.e., 38.

2 Zeydan, a.g.e., 111, 310-311; Kehhale, Mu’cemii’l-mii’ellifin, XI, 282; Ytsuf Elyan Serkis,
Mu’cemii’l-matbilati’l-‘Arabiyye ve’l-muarrebe, Kahire 1928, 11,1727; Ismail Pasa, Kesfii’z-
zuntin, 1, 210.

% Huldsi Kilig, “el-Kamfisii'l-Mhit™, DIA., istanbul 2001, XXIV, 288.

26 Jsmail Raci el-Fartki — Luis Lamia el-Fartki, Islam Kiiltiir Atlast (trc. Mustafa O.
Kibaroglu - Zerrin Kibaroglu), Istanbul 1999, 267; Hul{isi Kilig, a.gm., DIA., XXIV, 288.

77 Krackovskyj, a.g.e., 857-858; Fuat Sezgin, a.g.e., I-11, 7.

% Krackovskyj, a.g.e., 856; Yasin Salavati, el-Mevsilatii'l-‘Arabiyye, Beyrut 1422/2001, VII,
3211.
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3- el-‘Tkdii’l-miikellel bi’l-cevheri’s-semin fi turuki’l-ilbdsi ve’z-zikri ve’t-
telkin

Arkadaslarindan Ebi’l-Hamail Ali b. Ahmed el-Muvaccah’in, zikrin
sartlari, adaby; hirka giydirmenin, beyat ve telkinin nasil yapilacagina dair
aciklama talebi tizerine bu eseri kaleme almigtir.”” Eser 1182/1768 yilinda
tamamlanmistir. Bilinen iki niishasi vardir. Birincisi Tiirk Tarih Kurumu
Kitiphanesi, merhum Muhammed Tanci kisminda, bir cild i¢inde 58
varaktan olusmaktadir. ikinci niishasi ise Medine’de Seyiilislam Arif
Hikmet Kutiiphanesi’'nde (nr. 260/55) yer almaktadir.®

XVIII. asrin sonlarina kadar kurulan tarikatlarin silsilesi ve tarikat ada-
b1 hakkinda olan bu eser, sahasinda simdiye kadar bilinen en etrafli ve en
mufassal calismalardandir. Islam 4leminde daha ¢ok dini inanglara daya-
nan ve kendilerine has bir takim adap ve erkani olan tarikatlarin tam
listesi, ilk kez bu eserle yapilmistir.’’ Muellifin tespitine gore zamanina
kadar Islam diinyasinda mevcut tarikatlarin sayisi yiiz otuzdur. Kitapta
tarikat silsileleri ve alfabetik olarak isimleri zikredilmeye ¢aligilmistir.?Ay-
rica zikrin sartlari, adabi, hirka giydirme, el verme, beyat ve telkinin nasil
yapilacagi, zikrin adaplari, zikir esnasinda riayet edilmesi gereken husus-
larda genis bilgiler verilmigtir.”

4- Bulgatu’l-erib fi mustalahi dasari’l-Habib

Hadis 1stilahlar1 hakkindaki bu eser, 1164/1750 yilinda telif edilmistir.
Iki yazma niishasi mevcuttur. Biri Teymriyye Kiitiiphanesinde, digeri
Tirk Tarih Kurumu Kitiphanesinde Muhammed Tanci bolimindedir.*
Eser Radiyyu’d-din Muhammed b. Ibrahim’in (6. 971/1563) Kafvu'l-eser fi
savfi ultiimi’l-eser’i ile birlikte Abdiilfettah Ebti Gudde tarafindan nesredil-
mistir.”

2 7ebidi, Tkdii’l-cevheri’s-semin, DIA Ktp., nr. 4622 (M. Tanci niishasi fotokopisi), s. 11,

14, 16, 23; Krs. Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., II, 872.

Yasar Kogak, a.g.e., 52-53.

3 Yagar Kogak, a.g.e., 49-50.

32 Zebidi, a.g.e., 25-150.

3 Zebidi, a.ge., 9-23.

3* {smail Pasa, Kesfii’z-zuntin, 1, 192; Zirikli, a.g.e, VII, 298; Brockelmann, GAL Suppl., 11,
398.

3 Beyrut 1408, 2. bsk; Ebti Abdillih Muhammed b. Ca’fer b. Idris el-Kettani, Hadis
Literatiirii: er-Risdletii’l-miistetrafe li-beydni meshiiri kiitiibi’s-siinneti’l-miiserrefe (trc.
Yusuf Ozbek) Istanbul, 1994, 439.
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5- Ukudii’l-cevahiri’l-miinife fi usilli edilleti mezhebi’l-Imam Ebi Hanife
Hadis kitaplar tertibinde yazilmis Hanefi Mezhebi ve delillerini agikli-

ga kavusturmak icin telif edilmistir.*® Eser 1985 yilinda Beyrut’ta basilmig-
tir.”

6- Esanidii’l-Kiitiibi’s-sitte
Kahire’de bir niishas1 bulunan eser hadis senedleri hakkindadir. Bir cilt
icerisinde bes varaktan olugmaktadir. 1190/1776 tarihinde yazilmistir.”

7- Gayetii’l-ibtihdc li muktefi esanidi kitabi Miislimi ibni’l-Haccdc

Sahih-i Miislim’e ulastiran senedleri zikretmek icin telif edilmistir. Ka-
hire’de Teymuriyye Kiitiphanesi’nde bir niishast mevcuttur.””

8- el-Kavlii’l-mebtit fi tahkiki lafzi’t-tabit

“Tabtt” lafzin1 dil bakimindan inceleyen bir risaledir. 1191/1777 sene-
sinde telif edilmistir. “Tabht” lafzinin asli, kalib1 ve anlaminin sorulmasi
lizerine kaleme alindig1 ifade edilmektedir.. Dar’l-kitiibi’l-Misriyye ve
Siileymaniye Kiitiiphanelerinde Kasidecizade boliimiinde birer niishasi
bulunmaktadir.*

9- el-Meka‘idii’l- ‘indiyye fi’l-mesdyihi’n-Naksibendiyye

1181/1767’de tamamlanmis tasavvufa dair manzum bir eserdir. Bir
mukaddime ve ti¢ fasildan ibarettir. Rabita, sohbet ve tarikatte salikin yol
kat etmesinin adabina dairdir. Bir niishasi Istanbul Universitesi Kiitiipha-
nesi A:1597 numarali mecmua iginde; diger bir niishasi da Tiirk Tarih
Kurumu Kitiiphanesi’nde Muhammed Tanci kisminda yer almaktadir.*!

10- Mu’cemii’l-mesdih

36 Zebidi, Tdcii’l-‘Ards, X, 470; Hasan b. Ibrdhim ed-Dimaski Abdiirrezzak el-Baytar,

Hilyetii’'l-Beser fi Tdrihi’l-karni’s-Salis asr (ngr. Muhammed Behcet Baytar), Beyrut: Déru

Sadir 1413/1993, 111, 1493. 111, 1505; Abdiilhay el-Ketténi, a.g.e., I, 538.

Nsr. Vehbi Silleyman Kaveci el-Bani, Miiessesetii’'r-Risale, Beyrut 1985.

3% Zirikli, a.g.e, VII, 297; Brockelmann, GAL Suppl., 11, 620; Ismail Pasa, Hediyyetii’l- ‘arifin,
11, 348.

3 Abdurrezzak el-Baytar, a.ge, III, 1506; Abdilhay el-Kettani, a.ge, II, 893;
Brockelmann, GAL Suppl., 11, 399.

4 Zeydan, a.g.e, I1I, 311; Brockelmann, GAL, Leiden, 1949, II, 371.

4 [smail Pasa, Hediyyetii’l-‘Grifin, 11, 348.
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Eser, Zebidi’'nin ders aldig1 veya verdigi; goristiigii ve mektuplastig
600 kadar alimin hal tercimesini ihtiva eder. Alfabetik tertipte yazilmis
eserin bir niishas1 Medine’de Arif Hikmet Kiitiiphanesi'nde mevcuttur.*

11- Tekmiletii’l-Kamiisi mine’l-luga

Tacii’'l-‘Ariis’ta Kamils’a ilave edilen anlamlarin 6zetlendigi bir eserdir.
Sevéhid ve dil 6nde gelenlerinin sozleri ¢ikarilmistir. Eser iki biyiik cilttir.
Birinci cildi III. Ahmed Kiitiiphanesi 274/1 numarada, ikinci cildi ise
Stileymaniye Kutiiphanesi'nde 3204 numarada kayitlidir.*

12- Tervihii’l-kuliib bi zikri miiltiki beni Eyyiib

1187/1773’de tamamlanan bu eser Eyyubiler hakkinda gesitli kaynak-
lardan derlenmis 6nemli bir ¢alismadir. Catalogue of Princeton Unv.
Kiitiphanesi'nde bulunan bu eser Selahaddin Miineccid tarafindan 1969
yilinda, Dimask’ta negredilmistir.*

13- Tuhfetu’l kemdil fi mehdi Seyhi’l-‘Arab [smail

Makame (nutuk) tarzinda, 1184/1770 yilinda tamamlanmistir. Miellif
hattiyla bir ntishas1 Kahire’de Dari’l-kiitiibi’l-Misriyye’de mevcuttur.*

14- Tuhfetii ihvani ez-Zemen fi hiikmi kahveti’l-Yemen

Bazi kaynaklarda Ithdfii beni’z-zemen fi hiikmi kahveti’l-Yemen seklinde
belirtilen eser, fikih yoniinden kahvenin durumunu ele almaktadir.

1171/1164’de tamamlanmuistir. Bir niishasi Tiirk Tarih Kurumu Kiitiipha-
nesi, Muhammed Tanci kisminda mevcuttur. *°

b) Kaynaklarda Isimleri Zikredilen Eserleri
1- Akiletii’l-etrab fi senedi’t-tarikati ve’l-ahzdb
Tasavvufl bir eser olup, Seyh Abdiilvehhab el-$irbini adina yazilmis-

tir.

42 Brockelmann, GAL Suppl., 11, 399; Zirikli, el-A‘ldm, VI, 297; Abdiilhay el-Kettani, a.g.e.,
11, 621,1004.

¥ Zebidi, a.g.e., X, 479; Siddik Hasan Han, a.g.e., 111, 18; Yildirim, a.g.m., EAUIFD., VI, 49.

4“4 [smail Pasa, Kegfii’z-zuniin, 1, 284; Zirikli, a.g.e., VII, 297; Yasar Kogak, a.g.e., 41.

5 Zeydan, a.g.e, 111, 311; Brockelmann, GAL Suppl., 11, 398; Zirikli, a.g.e., VII, 297.

Diger mevcut eserleri i¢in bkz. Zebidi, a.g.e., X, 470; Siddik Hasan Han, a.g.e., III, 19;

Yildirim, a.g.m., EAUIFD., V1, 43.

47 Abdiirrezzék el-Baytar, a.g.e., III, 1506; {smail Pasa, Hediyyetii’l-‘arifin, 11, 348; Abdiilhay
el-Kettani, a.g.e., II, 873.
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2- Bernamecun®
3- Ciiz’iin fi tahkiki’s-saldti’l-vusta “Kesfii’l-Gitd
4- Diirretii’l-mudie fi’l-vasiyyeti’l-mardiyye
[kiyiiz yirmi beyitlik manzum bir eser oldugu zikredilir.*’
5- Ebvabii’s-se‘ade ve seldsilii’s-siydde
Tarikatlarin tarihine dair buytk bir kitaptir.*
6- Emali’l-Hanefiyye
Imla meclislerini toplayan tek ciltlik kitaptir.”*
7- Erbe ‘Une’l-mu’telife fima verede mine’l-ehadisi fi yevmi ‘Arefe™
8- Esanidu’t-turuki’s-seldse (Naksibendiyye, Cestiyye, Ilkaniyye)*
9- Fecru’l-Babili fi terciimeti’l-Babiili
Hadis senedlerine dair eserleri bulunan Eba Abdillah Muhammed b.
el-Babiili el-Misri’nin hal terciimesinden bahsetmektedir.*
10- Ferdidu vacibati’l-Islam®
11- el-Hadisii’l-miiselsel*®
12- Halavetw’l-fanid fi irsdli halaveti’l-esanid®
13- el-‘Tkdu’l-cevheriyyi’s-semin fi'l-hadisi’l-muselseli bi’l-Muhammediy-
yin®®
14- Ikduw’l-Cuman fi beyani Sutibi’l-Iman®
15- el-Mevdhibu’l-celile fimad yete‘alleku bi’l-Hadisi’l-evveliyye®

8 Brockelmann, GAI Suppl, 11, 620; Zebidi, a.g.e., X, 469.

¥ Zebidi, a.g.e., X, 469; Siddik Hasan Han, a.g.e., 11, 19.

% Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., I, 165-166.

1 Zebidi, a.g.e., X, 470; Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., I, 538; Siddik Hasan Han, a.g.e., III, 19.
52 Ismail Pasa, Kesfii’z-zuniin, 1, 55; Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., I, 539.

3 Brockelmann, GAL Suppl., 11, 399, 620.

>t Abdiilhay el-Kettdni, a.g.e., I, 211, 538.

%5 Siddik Hasan Han, Ebcedii’l- ‘uliim, 111, 25.

% Yildirim, a.g.m., EAUIFD., V1, 48.

7 Abdiilhay el-Kettédni, a.g.e., VI, 363.

8 Zebidi, a.g.e., X, 470; Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., II, 864, 871.

¥ Zirikli, a.g.e., VII, 297; Brockelmann, a.g.e., II, 399.

Diger eserleri i¢in bkz. Siddik Hasan Han, a.g.e., III, 18; fsmail Pasa, Hediyyetii'l-‘arifin,
11, 348.
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Yakin bir devrede yasamasi nedeniyle, Zebidi’'nin hayati, ¢ok yonli
sahsiyeti ve eserlerinden siklikla s6z edilmistir. Inang konularini ele alig
tarzi goz ardi edilmis; daha ¢ok hadis ve dil bilimcisi olarak taninmaigtir.
Bunun sebebi, muhtemelen, [hyd’ii uliimi’d-din’e yazdig: Ithafii’s-sdde nin,
Tacii’l-‘Artis kadar meshur olamamasidir.

II- ITHAFU’S-SADETI’L-MUTTAKIN BI SERHI ESRARI IHYA’I

‘ULUMI’D-DIN

Zebidi’nin, en 6nemli ¢alismalarinin baginda Gazzéalinin Thyd’ii ‘uli-
mi'd-din’e yazdig1 Ithdfii’s-side adli eseri gelir. Hayatindan bahseden
hemen biitlin tabakat ve teracim-i ahval kitaplarinda bu serh hakkinda
bilgi verilmektedir. 11 sene siiren araliksiz ¢alismalar sonucu 1201/1786’da
on biiytik cilt olarak tamamlanmis, sonunda miellifin adin1 yasatacak bir
eser ortaya konulmustur.® Ilk cildi 1191/1777 1197/1783 tarihinde istinsah
olunan bu eser, ilk defa Fas’ta 1301-1304/1888-11886’da on ii¢ cilt halinde
basilmigtir. 1311/1897 yilinda ise, Kahire’de on biiyiik cilt halinde
Meymeniyye Matbaasi’nda ayr1 bir basim1 yapilmistir. Eserin, Muhammed
Ali Beyzavi tarafindan gercgeklestirilen ilmi bir nesri ise, Beyrut'ta 2002
yilinda 14 cilt halinde basilmistir. Stileymaniye Kiitiiphanesi 330 numara-
da bu eserin L. ve II. ciltlerinin yazma niishas1 bulunmaktadir.®® Eserin
Tirkge terciime ve serhi, XIX. yiizyilda Yasuf Ahmed Sidki tarafindan
Siyeru umi-mi’l-muvahhidin terciimetii ve serhu Ihydi uliimi’d-din ismiyle
dokuz cilt halinde yapilmig olup Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi'nde
kayitlidir.® Uzerinde ¢alistigimiz serh Muhammed Ali Beyzavi nesridir.

Ihyd’ya yazilan bu gerh, Islam memleketlerinde,* Tdcii’l-‘Ariis kadar
sohret bulamamistir. Oysa Zebidi, serhinin meshur olmasini ¢ok arzu
etmis, serhine biiyitk ehemmiyet vermistir. Hatta birkag ciiz serh ettikten
sonra, Tdcii’'l-‘Arits gibi meshur olmasi icin Anadolu, Suriye ve Fas’a
birkag¢ niisha gondermistir.> Misirdan Yemen’e yazdigi bir mektubunda

1 Ceberti, a.g.e., IV, 151; Ismail Pasa, Kesfii’z-zuniin, 1, 18; Abdiilhay Haseni, a.g.e., VII,

371; Serkis, a.g.e., 11, 1727; Bekir Karliga, “Gazzali”, DIA, X111, 523.

¢ Zeydan, a.ge., III, 311; Ca'fer Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., 405; Brockelmann, GAL, 1II,
371; Bekir Karliga, a.g.m., DIA, Istanbul 1996, XIII, 523.

6 Bkz. [stanbul Universitesi Kitiphanesi, Tirk¢e Yazmalar, nr. 5851-5860.

¢ Krackovskij, a.g.e., 856.

¢ Ceberti, a.g.e., IV, 151.
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Misir’daki ilmi hayatini hiilasa ederken Ihya serhinden su sekilde bahset-
mektedir: “En 6nemli galismam, imam Gazzali’nin Ihyd’sin1 serh etmeye
baslamamdir. Bu eserimi ders halinde imla ettirdim ve sadece Kitdbii’l-
[lm’1 yetmis kiirrase® olarak serh ettim. Gegen sene Mekke alimi Ibrahim
ez-Zemzemi'ye yirmi kiirrase gonderildi. Fakat gonderildikten sonra,
temize cekme esnasinda, ilgili ¢ok faydal bilgiler ekledim.”” Bu sene yeni-
den gozden gegirilen niishadan géndermeye karar verdim ki son niishaya
itimat edilsin. Arzu ederseniz Mekke’ye gonderip istinsah ettirmeniz
kolayca mimkiindiir.”®®

Zebidi’nin Ihyd tzerindeki calismasi tasavvufun o dénemdeki konu-
muyla da alakalidir. XVIII. yiizyillda Kahire’de hadis ¢aligmalar1 yerli
yerine oturmus vaziyetteydi ve oldukca gelismisti. Bu donemde baslayan
hadis ¢aligmalarinin en 6nemli 6zelligi ise ilk defa hadis, tasavvuf ve yeni-
likgilik kavramlarimin bir araya gelmesiydi.”® Dolayisiyla bu dénemin
Stfizmi hadis agirlikli bir ¢izgi takip etmekteydi. Bunun en giizel 6rnegini
Hindistanli alim Sah Veliyyullah Dihlevi ve 6grencileri temsil ediyordu.”
Bu yiizy1l hadisgilerinin ayirt edici 6zelligi; taklidi reddederek, ilk donem
kaynaklarini tahkik etmek ve bu kaynaklar1 ¢6ziimleme ve anlamada kendi
melekelerini  kullanmalariydi.”  Onciiligiinii  ise Hindistan’da  Sah
Veliyyullah, Yemen’de Ismail Emir es-San’ani (6.1768), Misir’da Muham-
med Murtaza Zebidi (6. 1791), Necid’de Ibn Abdiilvehhab (6.1792) ve
yine Yemen’de Muhammed b. Ali eg-Sevkani (6.1834) yapmaktaydi.”?
Bunlardan biri olan Dihlevi, Haremeyn’de hadis 6gretimi gérmiis, kisa bir

¢ Kirrase: El yazmasi kitaplarin sekiz sahifeden ibaret olan formasi

Feviid: Kitap kenarlarina veya bosluklarina okuyanlarin yazdiklar: faydal bilgiler.

% Ceberti, a.g.e., IV, 151; Siddik Hasan Han, a.g.e., II, 25.

8 GOrmez, Siinnet ve Hadisin Anlagilmast ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, Ankara
1997, 83.

Hindistan Islam’iin ¢iktigs zirveyi temsil eden Veliyyullah, Islami vahyin ézgiinliigiinii
yeniden giindeme getirmisti. Misliimanlar arasindaki par¢alanmighigi 6nlemek i¢in uz-
lagmact bir tavir sergilemis, farkli goriisteki Miisliimanlarin bir arada yasamalarini sag-
layabilecek bir formiil bulmaya ¢aligmisti. Dihlevi, Islamu; fikri, ahlaki, hukiki ve mede-
ni biitlin cepheleriyle bir tertip, diizen ve biitlinliik i¢inde sunmay1 amag edinerek ilk
defa IslAm’in felsefesini yapmaya nail olmustur. Bu amagla sahasinda ilk eser olan
Hiiccetulldhi’l-Baliga’yr yazmustir. Sah Veliyyullah Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Baliga (trc.
Mehmet Erdogan), Istanbul, 2003, I, 91-92;Karaman, a.g.e., 147. Woll, a.ge., I, 66. Ira
M. Lapidus, a.g.e., 197.

I Woll, a.g.e., 1, 100; Genis bilgi i¢in bk. Karaman, a.g.e., 151-216.

2 Gormez, a.g.e., 83.
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siire sonra da Hindistan’in en énemli alimi durumuna gelmisti. Ogrencile-
rinden biri olan Zebidi de Arabistan’da egitim gérmiis, daha sonra Dogu
Akdeniz bolgesinde otorite olmugtu. ”

Hadis ¢alismalarinda Dihlevi'nin Hindistan’da agtig1 ¢igir, 6grencisi ve
zamanin en Onemli alimlerinden biri haline gelen Murtaza Zebidi ile
doruga ulagmist.”* Degisik alanlarda yaptig1 yiginla ¢alisma ona ¢ok genis
bir iin saglamis hadis, liigat ve tasavvuf konularinda kendisi ve 6grencile-
rinin ¢aligmalar1 bu sahada otorite kabul edilmisti.”” Netice olarak Zebidsi,
o donemde ¢ok yaygin olan tasavvufi hayatla yakindan ilgilenmis, biitiin
esaslar1 ve inceliklerini tanimigti.”® Halvetiye etkinliklerinin yon verdigi
akimlarin giiclenmesine yardim eden Naksibendi gelenegi ile isbirligine
giren ve SGfizmin yeni tanimlayicilarindan biri olan Zebidi, $ah
Veliyyulah’in (6.1176/1762) Neo-Sufizmine, Hindistan ve Arap yarimada-
sinda etkili olmus Naksibendiye ve Dogu Akdeniz’in Halvetiye ilhamh
Neo-Stfizmine ilgi gostermis, onlarla beraber hareket etmistir.”” Tasavvuf
bilgisini 1166/1752’de Taif'de ve hacc i¢in ¢iktig1 yolculuk esnasinda
tanistig1 Hindistanli Seyyid Abdurrahman el-Ayderts’tan (6. 1192/1778)
almigtir.”® Aydertis’tan Muhtasar-1 Sa’d’1 ve Ihyd’ii ‘uli-mi’d-din’i okuyan
Zebidi, her yoniiyle bu hocasina baglanir. Nitekim Zebidi, gerek Tkdii’l-
cevher'de gerekse [thdfii’l-asfiyd’da Aydertsiyye” tarikatina bu hocas
vasitasiyla intisap ettigini, ona talebelik yaptigin1 ve onun eliyle tarikat
hirkas: giydigini kaydeder.®

7 Woll, a.ge., I, 101.

7% Hint alimlerinin hadis ilmindeki basarilarini Resid Riza su sozleri ile dile getirmektedir:
“Eger zamanimizda Hint ulamasi kardeslerimizin hadis ilmine gosterdikleri ilgi olma-
saydi, bu ilmin gark illerinde sonu kesilirdi. Ciinksi; Hadis ilmi, Misir, Sam, Irak ve Hi-
caz’da hicri X. asirdan beri zayiflamisti. Hatta XIV. asrin ilk baslarinda bu zayiflik son
noktasina ulagsmistr.” Dihlevi, a.g.e., I, 58.

7> Goérmez, a.g.e., 83; Woll, a.g.e., I, 93-94.

76 Zebidi, tasavvufla ilgili olarak 1768’de ‘Tkdii’l-cevheri’s-semin eserini yazmistir. Eser
hakkinda genis bilgi icin bkz. Abid Yacar Kogak, Muhammed Murtazd ez-Zebidi ve
‘Tkdii’l-cevheri’s-semin, IUSBE, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Istanbul 1986, 49-50.

7 Woll, a.ge., I, 93-95.

8 Ceberti, a.g.e., IV, 142; Serkis, a.g.e., II, 1726; Woll, a.g.e., I, 93-94.

7 Ebu Bekir b. Abdullah el-Ayderiisa (6. 914/1508) nisbet edilen ve Yemen, Hicaz, Suriye
ve Misir’da faaliyet gdsteren bir tarikattir. Siileyman Uludag, “Aydertsiyye”, DIA., 1V,
234.

80 Zebidi, ‘Tkdii’l-Cevheri’s-semin, 91; amlf., [thdfii'l-asfiyd, DIA Ktp.,nr. 4618 (M. Tanci
nishast fotokopisi), 246. Ayderis siilalesi, XVIII. yiizyiin en dikkate deger alimini,
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Miiellifimizin Ihyd’dan ménevi anlamda ¢ok etkilendigi 6zellikle onu
serh ettikten sonraki donemlerinde ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim zamanla
biiyitk sohret ve zenginlige kavusmus olan Zebidi, son zamanlarinda dis
diinya ile ilgisini asgariye indirmis, hatta arkadaslarin1 ve ¢ok ehemmiyet
verdigi derslerini terk ederek inzivaya gekilmisti. Kimden olursa olsun
kendilerine gonderilen hediyeleri kabul etmedigi gibi ziyarete gelenleri de
reddetmistir.’’ Zebidi’'nin inzivaya c¢ekilme karari almasinin en 6nemli ve
birinci sebebi yukarida da kaydedildigi gibi 1776 yilinda Gazzali’'nin [hyd’ii
‘uli-mi’d-din adli eserini serh etmeye baslamasi ve bu eserin kuvvetli
telkinlerinin tesirinde kalmasidir. Ozellikle Ihyd’nin III. cildinin
“Zemmi'l-cah ve’r-riya” bolimiinde insandaki mevki tutkusunun psiko-
lojik temelleri incelenirken ortaya konulan insan tasavvurw;* ayrica
“Rub’ul-Miihlikat” baglikls II1. ciltte insanin manevi ve ahléki yonti, nefsin
terbiye edilmesi; diinyanin anlami ve 6nemi; cimrilik, mal ve mevki tutku-
su; riya, kibir, kendini begenmislik, kuruntu konularinin ele alinmasi ve
bunlara meyletmekten alikoyan kuvvetli telkinlerin bulunmas: onu etki-
lemis olmalidir. *

Gergek ilimlerin ve Selef-i salihinin takip ettigi ahiret yolunun artik
unutuldugunu gorerek, Gazzali'nin ihyd adli eserini serh edip onu tekrar
canlandirmay1 hedefler. Onun bu serhi Islam’in daha kat1 bi¢imine gore
ayarlanmis formilasyonlarin yonlendirilmesinde Safi diisiince igindeki
Ibn Arabi geleneginden uzaklasilmasina hiz kazandirmada anlamli bir rol
oynamigtir.**

Abdurrahman AyderGs’u yetistirmisti. Dogu Akdeniz’i bagtan basa gezen Ayderts, Mi-
sirda kalmaya karar vermisti. Mekke ve Medine’deki alimlerden dersler almis, Naksi-
bendi tarikatinin énemli alimlerinden biri haline gelmisti. Ogrencileri, XVIIL yiizyil
sonlarindaki Neo-Stfizmin 6nemli sahsiyetleri olmuslardir. Bunun en bariz 6rnegi
Zebidi'dir. Ayderisiyye tarikatinin seyhleri Gazzali'nin fhyd’ii ‘ulii-mi’d-din’ine ¢ok bii-
yitk 6nem vermis, her ders halkasinda fhyd’y1 okumay1 ve okutmayi ihmal etmemigler-
dir. Bu nedenle ders halkasina katilan Zebidi de [hyd ile burada tanigmis ve ondan ol-
dukga etkilenmistir.
Woll, a.g.e., I, 124. Uludag, a.g.m., DIA., Istanbul 1991, 1V, 234.

81 Ceberti, a.g.e., IV, 154 vd.; Serkis, a.g.e., II, 1727.

82 Gazzali, Thyd’ii ‘ulil-mi’d-din (trc. Mehmet Miiftiioglu - A. Fikri Yavuz), istanbul ts., I,
581 vd.

8 Gazzali, a.g.e, III, 105 vd.

8 Woll, a.ge., 1,93 vd.
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Burada [thdfii’s-sdde tanitilirken iki yol takip edilecektir. Birincisi; ese-
rin genel bir tanitim1 yapilacak, ikinci olarak da Gazzali’'nin eserinin otuz
alt1 sayfalik Kava‘idii’l-‘akd’id boliminin serhi ve Zebidi'nin en 6nemli
kelam galigmasi kabul edilen serhin ikinci cildi tanitilmaya ¢alisilacaktir.

Miellif, diger eserlerinde oldugu gibi, Ithdfii’s-sade’nin telifinde de
kendisinden Onceki ilim adamlarinin eserlerinden faydalanmis; onlari
incelemis, tartismis, bazi goriis ve tespitlerini kabul etmis, bazilarini red-
detmis, bazilarini ise sadece nakletmekle yetinmistir. [thdfii’s-sdde’ye genis
ve uzun bir mukaddime (I, 1-73) ile baslayan Zebidi, serhini yazarken
istifade ettigi ve nakiller yaptig: kitaplarin isimleri ve miielliflerini tek tek
zikreder. Mukaddime kisminda istifade ettigi kitaplarin bir kismini; 6zel-
likle de hadis kitaplarinin bir listesini verir.* Diger kitaplarin isimlerini ise
ele alinan konularla ilgili boliimlerde verecegini ifade eder. Akaid, fikih,
tasavvuf ve ahlak gibi konular1 islerken bir¢ok kaynaktan yararlandigini
ifade eden miellif, yeri geldik¢e bunlar1 zikredecegini soyler.* Ardindan
mukaddimesinin genis bir bolimiinii Gazzali'nin hayatina tahsis eder.
Yirmi bir fasildan olusan bu bolimde, Gazzili, eserleri, diisiinceleri ve ona
yoneltilen elestirileri ele alir.*’

a) Ithafii’s-sade’de Ele Alinan Konular:

Mubhteva itibariyle eser, daha ziyade tefsir, hadis, fikih, kelam, ahlak,
tasavvuf, felsefe gibi farkli konularda 6n bilgilere sahip olan, bunlar hak-
kinda bilgi edinmek iizere yakin ilgi duyanlara hitap eden temel eserlerden
biri olarak nitelenebilir.

Miiellif, serhin kisminda dini, ahlaki, tasavvufi, felsefi ve mantiki bahis-
lere olduk¢a genis yer vermis ve ozellikle II. cildini kelam ilminin ana
bahislerini tegkil eden ilahiyat, niibiivvet ve ahiret konularina tahsis etmis,
ayrica bu ilmin bir tarihgesini vererek; tanimi, konusu, gayesi ve kelam
mezhepleri hakkinda genis bilgiler vermistir. Sadece Ihyd’daki konularla
sinirlt kalmamus, igerigine bir takim kavramlar ve farkli konular ekleyerek
onu zenginlestirmistir. Bu a¢idan bakildiginda serhten ¢ok miistakil bir
kitap ozelligi tasidig sdylenebilir.

85 Zebidi, [thdfii’s-sdde, 1, 4-6.
8 Zebidi, a.g.e., 1, 5; 11, 3-4, 19.
87 Zebidi, a.ge., 1, 8-53.
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b ithéfii’s-sade’de 1zlenen Metod:

Zebidi, izledigi metodu mukaddimesinde dile getirir. Gazzali’nin Ih-
yd’da konulari iglerken yeteri derecede deliller sunamadigini ifade ederek,
Ithdfii’s-sdde’de hem akli hem de nakli delilleri sunup, Ehl-i hadis
(Selefiyye), Ehl-i nazar (Egariyye-Matiiridiyye) ve Ehl-i kest (Stfiyye)
olmak tizere siinnet gercevesin ki ii¢ ziimrenin metoduyla Ihyd’y1r serh
edecegini ifade etmis;*® bu bakimdan Gazzéli’den farkli bir metot takip
etmistir. Bu ¢ercevede hemen hemen her konunun anlami ve dnemiyle
ilgili nakillerin ardindan, akli ve nakli deliller sunarak konular1 s6z konusu
li¢ yaklagimla izah etmeye caligmistir. Konulari islerken ¢ogu kez Kur’an-1
Kerim ve hadislerden deliller sunmakla yetinmemis sahabe, tabiin ve
miifessirlerin gorislerini de zikretmistir. Cesitli firkalarin gorislerini de
objektif bir sekilde nakletmis, onlarin siiphe ve tereddiitlerine cevaplar
vermistir. Ozellikle gerhinin II. cildinde ilahiyat, niibiivvet ve ahiret konu-
larina islerken Selefiyye, Eg’ariyye, Matiiridiyye, Stfiyye, Mu'tezile ve $ia
gibi itikadi mezheplerin goriislerini tarafsiz bir sekilde nakletmesi buna bir
ornektir. Bu niteligiyle Ithdfii’s-sdde, Islam kiiltiir tarihinde farkli yakla-
simlar1 ve delilleri bir arada toplayip bizlere sunmasi bakimindan 6zel bir
yere sahiptir.

Miiellif, kolay anlasilmas: i¢in konular: fasillara ayirmas, ilgili gortsle-
rin ardindan “tenbih” baglig1 altinda konunun 6nemine dikkat ¢ekmistir.
Ayrica “garibe” baglig: altinda da konuyla ilgili ¢ok nadir kullanilan delil-
leri sunmaya caligmistir. Konuyu bitirmeden énce de “Ikmalii’t-tekmil”
baslig1 altinda konularin esas1 ve mahiyeti hakkinda anlayisina gore basa-
rili agiklamalar, ince tahliller ve tespitler yapmistir. Zebidi’'nin fikri, ilmi
birikimi,ufkunun genisligi ve dehasini yansitmasi bakimindan dikkat
ceken bu tahliller, Ithdfii’s-sdde’nin serhten ziyade miistakil bir eser oldu-
gunu kanitlar niteliktedir. Ayrica bu serh tetkikinden de anlagildig tizere
dirayet ve rivayet ustliinii takip eden mufassal, hacimli, doyurucu ve
zengin muhtevali bir eserdir.

Metod olarak sik sik “kale’l-musannif” diyerek Gazzali'yi hatirlatmay:

unutmaz. Bazen de climleleri pargalar halinde veya kelimeler halinde ele
alarak ayri ayri inceler ve izah eder. Kelimeler ve ctimleleri agiklarken

88 Zebidi, a.ge., I, 1-2; 11, 21.
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lafizlarin gesitli anlamlarina yer vererek, hakiki ve mecazi manalarim
belirtip hakiki anlamla ne 6l¢tide baglantili olduklarini agiklamaya calisir.
Bunu yaparken Arap dil ve edebiyatina hakimiyet ve vukufiyetinin 6rnek-
lerini sergiler.

Miiellifimiz, ele aldig1 boliimlerde, umumiyetle o sahada yazilan miis-
takil eserleri zikretmeyi de ihmal etmez. Kaynaklardan sagladig: bilgileri
belli bir sira dahilinde verir, naklettigi bilgilerin, gerekirse miinakasasina
girer, goriislerini, bazen miiellif bazen de eser adini vererek desteklemeye
calisir. Konulari ele alirken genellikle teferruata girmesinin yaninda, bazen
son derece kisa agiklamalarda bulunur. Ancak bu durumda konuyla ilgili
yazilmis mistakil kitap ve mielliflerini zikrederek okuyucuyu yonlendir-
meyi de ihmal etmez.

[thafii’s-sade serhinin diger bir 6zelligi de [hyd’da gecen hadislerin kay-
naklarinin tespit edilmeye calisilmasidir. Nitekim miellifimiz, Gazzéali'nin
zikrettigi hadislerin tahricini ve senedlerini inceleyecegini mukaddimesin-
de dile getirmektedir. ® O, [hyd’da gecen hadislerle yetinmemis, konuyla
ilgili bagka hadisleri de delil olarak kullanmis, bu hadislerin tahriclerini
yaparak, sithhat derecelerini agiklamaya ¢aligmigtir.”

IV. KAVA-IDU’L-‘AKA’ID SERHI

Zebidi, farkli ilim dallarindaki birikimiyle akaid konularini agiklamaya
caligan, aragtirmaci kimligiyle kelam tarihinde yerini alan bir muelliftir.
Onun kelam ilmindeki yerini belirlemek, kelami gortslerini bir biitiin
olarak 6grenmek icin, yeterince meshur olamamus, Thyd’ii ‘ulii-mi’d-din’e
yazdig1 [théfii’s-sade serhini; 6zellikle ikinci cildini ele almak gerekir.”!

Zebidi, eserine kelam ilminin bir tarihgesini vererek; kelamin tanimai,
konusu, gayesi, itikadi mezhepler, Ehl-i siinnet kavrami ve mezhepler
arasindaki ihtilafli meseleler hakkinda bilgiler verir. Miellif, bu ikinci
ciltte Gazzali'nin otuz alt1 sayfalik Kava‘idii’l-‘akd’id risalesini 300 sayfaya
yaklasan bir serhle izah etmistir. Eser Es’ariyye, Matiiridiyye mezhepleri-
nin gorislerini yansitmasinin yaninda Mu’tezile ve $ia basta olmak tizere

8 Zebidi, Ithafii’s-sade, 1, 4 vd.

% Bu konuda tahricleri ve degerlendirmeleri yapilan hadisler i¢in bkz. Zebidi, a.g.e., II, 320
vd.

Krackovskij, a.g.e., 856.
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diger itikadi mezhepler, baz:1 dinlerin inanglarina dair goriislerini naklet-
mesi bakimindan 6nemli kaynaklardan biri durumundadir. Kitapta cesitli
mezheplerin goriis ve usulleri serh ve izah edilmekle kalmamus, yetkin bir
kelamcr sifatryla Ehl-i siinnet digt mezhepler ve Islam digt akimlarin goriis-
lerine temas edilerek gerekli elestiriler ve degerlendirmeler yapilmistir.
Boylelikle kelam ilminin gelecegine 11k tutulmakla kalinmamis Ehl-i
stinnet akaidinin kiymetli bir kaynagi meydana getirilmistir. Zira muellif
de giris kisminda bu eserin kaleme alinma gerekgesini, Ehl-i siinnet mez-
hebinin 6zellikleri ve inanc esaslarinin agiklanmasi ve bunlarin savunul-
masi, oldugunu dile getirmistir.”

Konulara girmezden once [hyd’nin Ehl-i siinnet ¢ercevesinde yazilmig
kitaplardan faydalanilarak yazildigini ifade eder. Miellif serhinde kaynak
olarak kullandig1i Es’ari ve Matiiridi eserlerinin bir kisminin da listesini
verir.” Bunlardan bazilar1 soyledir:

a) Eg’ariyye Kelamina Ait Eserler:

1. Ebt Bekr b. Muhammed Ibn Frek (6. 406/1015): Medhalii’l-evsat ild
‘Imi’l-kelam.**

2. Ebi'l-Kasim Hibetullah b. el-Hasan et-Taberi el-Lalekdi (6.
418/1027): el-Miinteka min serhi usilli i’tikadi ehli’s-siinne ve’l-cemda
mine’l-kitab ve’s-siinne ve icmdi’s-sahdbe ve’t-tabiin min ba’zihim.(nsr. Eba
Muaz Mahmud b. Mans(r Ali Mevafi), Cidde 1994.

3. Abdiilkahir b. Tahir et-Temimi el-Bagdadi (6. 429/1037): el-Esma’
ve’s-sifat.”

4. Ebi'l-Kasim Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri (6. 465/1072): et-
Tahbir fi't-tezkir. (nsr.Ibrahim Besy(imi), Kahire 1968.

5. Imdmi’l-Haremeyn Abdiilmelik Ciiveyni (6. 478/1085): Liima‘u’l-
edille fi kava‘idi Ehli’s-siinne®® (nsr.Fevkiyye Hiiseyin Mahmud), Kahire

%2 Zebidi, a.g.e., 11, 3.

% Zebidi, a.g.e., 11, 3-4.

°  Ibn Farek’in zamanimiza kadar ulagamayan bir eseri olup, Zebidi tarafindan ona ait
oldugu kaydedilmektedir. Zebidi, fthdﬁi ’s-sade, 11, 3.

Bazi kaynaklarda es-Sifdt diye gegen bu eser hakkinda Zebidi, “sahasinda ondan daha
muhtevali eser gormedim” der. Zebidi, a.g.e., II, 3.

95
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1965; a.mlf., Kitabii’l-irsad ild kaviti7l-edille fi usili’l-i‘tikad.”” (nsr. Seyh
Zekeriya ‘Umeyra), Beyrut 1416/1995.

6. Eblt Himid Muhammed Gazzali (6. 505/111): el-Iktisad fi’l-i’tikad
Ankara 1962; a.mlf., el-Munkiz mine’d-dalal, Beyrut ts.; amlf, el-
Maksadii'l-esnd  fi madni esmd’illahi’l-hiisnd® Kahire 1906; a.mlf,,
Miskatii’l-envar, Kahire 1322/1904; a.mlf., el-Ma‘arifii’l-‘akliyye®; a.mlf.,
Kimya-y1 sa‘ddet, (trc. A. Faruk Meydan), Istanbul 1979; a.mlf., el-Erba‘in
fi usitli’d-din, Kahire 1328/1910; a.mlf,, Ilcamii’l-avam an ilmi’l-kelam, (trc.
Sabit Unal), Izmir 1987; a.mlf., Liibabii’l-hikmeti’l-ildhiyye; a.mlf., el-
Miifassah ‘ani’l-ahval.

7. Ebii'l-Kasim Ali b. Hasan b. Hibetillah Ibn Asakir, (6. 571/1176):
Tebyinii kezibi'l miifteri fi ma niisibe ile'l-Imam Ebi'l-Hasan el-Es‘ari. (nsr.
Abdiilbaki el-Kudsi), Beyrut 1983.

8. Fahreddin er-Réazi (6. 606/1210): Kitdbii Esrdri’t-tenzil. (nsr. Salih
Muhammed Abdiilfettah v.dgr.), Bagdat 1990.

9 Ali b. Muhammed Seyfeddin el-Amidi (6. 631/1233): Ebkariil-efkar fi
usili’d-din (nsr. Ahmed Muhammed el-Mehdi), IV, Kahire 1423/2002;
a.mlf., Gayeti’l-meram fi ‘ilmi’l-keldim.' (nsr. Ahmed Ferid el-Mezidi),
Beyrut 2004.

10. Serif Ebu Abdillah Muhammed b. YGsuf es-Sentsi (6. 895/1490):
Serhii’l-kiibra: Serhii's-seniisiyyeti’l-kiibra. (nsr. Abdilfettah Bereke), Ku-
veyt 1982.

11. Ebh Ishak Ibrahim el-Lekkani (6. 1041/1631): Hidayetii’l-miirid
serhii Cevhereti’t-tevhid.""!

% Zebidi, Abdullah b. Muhammed et-Tilimsani tarafindan Liima’u’l-edille’ye bir serh
yazildigini zikreder. Zebidi, [thdfii’s-sade, 11, 3.

77 Zebidi, Ithafii’s-sade, 11, 311.

% Bazi kaynaklarda el-Maksadii’l-esnd fi serhi esmd’illdhi’l-hiisnd adryla zikredilmistir.

9 Eserin tam adi, el-Ma'‘drifii’l-‘akliyye liibabii’l-hikmeti’l-ildhiyye’dir. Ahmet Kamil Cihan
tarafindan Diigiinme, Konusma ve Séz Uzerine ismiyle Tiirk¢e’ye terciime edilmistir. Is-
tanbul 2002.

100 Zebidi, [thdfii’s-sade, 11, 311.

100 Lekdninin kelam ilmini 6grenmeye baslayanlar i¢in yazdigimi belirttigi bu serh,
Cevheretii't-tevhid’e yaptig1 serhlerin en kiigiigiidiir. Bir niishas1 Haci Selim Aga Kiitiip-
hanesi’nde (nr. 625) mevcuttur.
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b) Mitiiridiyye Kelamina Ait Eserler:'”

1. Eba Ishak Ibrahim b. Ishak es-Saffar (6. 534/1139): Telhisii'l-edille.

2. Ebli Hafs Necmiiddin Omer b. Muhammed b. Ahmed en-Nesefi (6.
537/1142): ‘Akd’idu’n-Nesefi, Serhii’l-‘Akd’idi’n-nesefi'®

3. Eb0 Muhammed Nireddin Ahmed b. Mahmid es-Sabtni (6.
580/1184): el-Umde;'"* a.mlf., el-Biddye fi usili’d-din.'” (trc. Bekir
Topaloglu), Ankara 2005.

4. Ebili'l-Berekat Hafiziidddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmd en-Nesefi
(6.710/1310): el-Umde fi’l-akdid."*

5. Kemaliiddin Muhammed b. Abdiilhamid Ibni’l-Hiimam (6.
861/1457): Kitdbii’l-Miisdyere."”

6. Ebi’l-Hasen Nireddin Ali b. Muhammed Ali el-Kari (6. 1014/1605):
Serhu’l-Fikhi’l-ekber.'*®

7. Damad Abdurrahman Gelibolulu $eyhizade (6. 1078/1667): Nazmii'l-
ferdid ve cem’i’l-fevdid.

8. Beyazizdde Ahmed Efendi (6.1098/1687): Isardtii'l-meram min
‘ibarati’l-Imam.

102 Zebidi, a.g.e., 1L, 4.

18 ‘Akd’idu’n-Nesefi, tizerine yazilan pek ¢ok serh vardir. Zebidi, bu serhler arasinda ilk
once, kitabin miellifi Ebt Hafs Necmiiddin Omer b. Muhammed b. Ahmed en-
Nesefi’nin kendi risalesine yapmis oldugu serhi zikreder. Bunun disinda dort tane daha
serh yapildigini ifade eden Zebidi, su isimleri zikreder: Hafiz Abdullah b. Ahmed en-
Nesefi, Imam Sehabeddin Ahmed b. Ebi Mehasin et-Tibi el-Hanefi, Muslihuddin Mus-
tafa el-Kestelli ve Sa’deddin et-Teftdzdni. Bunlar arasinda en meshuru Sa’deddin et-
TeftdzanT'nin olup bunun iizerine de bir ¢ok hasiye kaleme alinmustir. Zebidi, bunlar
arasinda Ahmed ibn Mfsa el-Hayél'nin hasiyesini kaydeder. Zebidi, a.ge., II, 4.
‘Akd’idu’n-Nesefi’ye yapilan serhlerin en meshuru ve fizerinde en ¢ok durulan
Teftdzani'nin Serhu’l-‘Akd’id’i, bir ¢ok alim tarafindan Tiirk¢e’ye cevrilmigtir. Son olarak
Silleyman Uludag, Keldm [imi ve Isldm Akaidi adiyla eseri giiniimiiz Tiirkgesi'ne ¢evir-
mistir. Istanbul 1991.

104 Zebidi, SablGniye ait oldugunu soéyledigi bu eserinin, Ebiil-Berekat Nesefi'nin
(6.710/1310) el-Umde fi’l-akdid’adli eserinden farkli olduguna ifade ederek onunla karis-
tirilmamasi gerektigine dikkat geker.

105 Zebidi, a.g.e., II, 311.

106 Zebidi, a.g.e., 11, 311.

17 Eserin tam adi el-Miisdyere fi’l-‘akd’idi’l-miinciye fi'l-dhire’dir. Eser, Ibni’'l-Hiimam'in
talebesi Kemaleddin Ibn Eb Serif'in Serhii’l-miisdyere’siyle birlikte nesredilmistir. Bulak
1317/1899

18 Eser, Yunus Vehbi Yavuz tarafindan Tiirk¢e’ye ¢evrilmistir.
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Miiellifimiz buraya kadar zikrettigi eserlerin disinda, konulari ele alir-
ken yapacag! nakillerle ilgili diger kitaplar1 da miellifleriyle birlikte yeri
geldikce belirtecegini ifade eder.'” Ardindan mukaddimeyi yedi bolime
ayirir:

Birinci boélimi Ehl-i stinnetin iki biiyitk simasi olan Eg’ari ve
Maturidi’ye tahsis ederek, genis bir sekilde hayatlarini anlatir.'

Ikinci béliimde, Ehl-i siinnet kavramini ele alarak, hangi firkalardan
tesekkiil ettigini izah etmeye ve bu firkalarin aralarindaki bazi goriis ayri-
liklarina temas etmeye caligir."!

Uciincii béliimde, Eg’arilerle Matiiridiler arasinda ihtilaf konusu mese-
leleri tafsilatli bir sekilde inceler. Bu ihtilaflar1 basit ve lafzi ihtilaf seklinde
degerlendiren Zebidi, irade, kudret ve yaratma sifatlar1 konusunda, Es’ari
ve Matiiridi’'nin farkli disiinmedigini, fakat disiincelerini degisik terim-
lerle anlattiklarini ifade ederek uzlagtirmaya ¢abalar.'

Dérdiinct boliimde ise Egariyye ve Matiiridiyye bilginlerinin keldm
eserlerinin metotlarindan bahsederek, dort mezhep imaminin usullerini
takip ettiklerini dile getirir. Es’ari’nin, kitaplarini yazarken imam S$afii
(6.204/819) ve Imam Malik’in (6.179/795) usullerini; Matiiridi’nin ise Eb{
Hanife’'nin (6.150/767) ustliini takip ettigini ifade eder. Ayrica Es’ari ve
Matiiridi ustlleriyle yazilmig kitap isimlerini ve miielliflerini de tek tek
zikreder.'"

Besinci boliimde, ilahiyatla ilgili ilim dallarina temas ederek, felsefe, ke-
lam ve akaid ilimleri hakkinda bilgi verir, bu ilimlerin konusu, gayesi ve
metotlar1 hakkinda agiklamalar yapar.'*

Altinc1 boliimde ise, dlem, cevher, araz, cisim ve vucid gibi felsefi kav-
ramlar1 izah etmeye calisir.'"” Eser incelendiginde goriilecegi gibi miellif,

19 Muellif kelami konular: islerken 6zellikle yararlandig kitaplar: zikreder. Hatta fazla

detaya inmedigi konular hakkinda daha genis bilgi bulmak isteyenler i¢in konuyla ilgili
kitaplarin isimlerini muellifleriyle birlikte zikreder. Bkz. Zebidji, Ithdfﬁ’s—sdde, 11, 18-19,
311.

10 Zebidi, [thafii’s-sade, 11, 4 vd.

"1 Zebidi, a.g.e., 11, 8 vd.

112 Zebidi, a.g.e., II, 16 vd.

13 Zebidi, a.g.e., 11, 18-19.

14 Zebidi, a.g.e., II, 18 vd.

115 Zebidi, a.g.e., 1L, 20 vd.
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nazari, miicerred ve felsefl izahlara sik¢a bagvurmus, mantik konularina
yer vermigtir.""®

Yedinci bolimii ise akaid ile ilgili kitaplara tahsis edilmistir. Miiellifi-
miz, akaid kitaplarini; a) Itikad esaslarini zikredip killi delilleri nakleden-
ler, b) Itikad esaslarini zikredip kiilli delilleri nakletmeyenler, seklinde iki
kisma ayirmigtir. Bu bolimde Gazzili tarafindan Ihyd’da konular ele
alinirken vyeteri derecede deliller sunulamadig1 ifade edilerek, Ithdfii’s-
sade’de bu delillerin sunulup, Ehl-i hadis, Ehl-i nazar ve Ehl-i kesf olmak
lizere slinnet cercevesindeki ii¢ ziimrenin metotlarinin serhte ortaya
konulacagini ifade eder.'”

Zebidi'yi kelam ilminde degerli bir alim kilan en 6nemli 6zelligi, mez-
hepler arasindaki ihtilafli konular te’lif ve telfikten ederek, bir taraftan bu
ihtilaflarin sayisin1 azaltirken, diger taraftan da bu nev’i anlasmazliklar
basit ve lafzi ihtilaf seklinde degerlendirmesidir. O, gergegi oldugu gibi
soylemis, taraf tutma ve grup/mezhep kayirma gibi bir endise ile hareket
etmemistir. Kendisinden oOnceki kelamcilarin eserlerinden ziyadesiyle
yararlandigini ifade eden miellif, gorislerini sunarken Kur’an, hadis, dil
ve hikmeti uyum igerisinde delillendirerek kullanir. Bunun yaninda ¢esitli
mezheplere ait gorisleri ihtilaflariyla beraber inceleyerek, yeri geldikge
onlar, ait oldugu mezhep icerisinde degerlendirmistir.""® Oyle gériintiyor
ki kanaat ve goriislerini ortaya koymada muayyen bir mezhebe baglan-
maksizin, diger mezheplerden de agik¢a fikirlerini begendiklerini iktibas
etmistir. Ozellikle [hyd'nin serhinde yaptig1 izahlarda Ehl-i hadis, Ehl-i
nazar ve Ehl-i kesf olmak tizere her ii¢ ziimrenin metodunu yerine gore
inceleme ve gozden gegirerek elestirebilmistir.'”

Bilindigi gibi akaid, iman esaslarindan bahseden ilmin genel adidir.
Ozel anlamda ise akaid, Islam dininin iman esaslarini, tartiymaya girme-
den incelemektedir.” Bu noktay1 géz oniinde bulunduran Zebidi, akaid
ile kelam: birbirinden ayirmig; akaidi, vacibii'l-viicid’dan yani Allah’in
zatindan, sifat ve fiillerinden bahseden ilim; kelam’1 ise, hem bunlara ilave

16 Zebidi, a.g.e., 11, 20-21, 143 vd.

17 Zebidi, a.g.e., II, 21.

118 Zebidi, a.g.e., II, 16 vd.

19 Topaloglu, a.g.e., 134; Krs. Zebidi, a.g.e., 1L, 21.
120 Topaloglu, a.g.e., 44.
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olarak, miimkiin; yani bilinmesi miimkiin olan her seyin hallerinden
bahseden ilim, seklinde tanimlayarak miitekaddimin ve miiteahhirin
donemi kelam bilginlerinin yaptig1 tanimlara benzer bir yaklasim goster-
mis, akli-sem’1 delilleri ve vicdani-hissi idrakleri kelamin kaynaklar: olarak
kabul etmistir."! Boylelikle Zebidi, kelam ilmi ile akaid ilmi arasinda fark
olduguna dikkat ¢ekmistir. Clinkii keldm ilmi, akli ve nakli kesin deliller
kullanmak suretiyle muarizlarin delillerini ¢iiritmeyi géye edinirken,
akaid ilminde bu tartigmalara yer verilmez. Ayetler ve sahih hadislerde
bildirilen inang esaslar1 oldugu gibi aktarilir ve 6ylece inanilmasi istenir.
Muarizlarin goriisleri deliller zikredilmeksizin reddedilir.

Kelam ilminin gayesinin ashaptan gelen Ehl-i siinnet inancin1 korumak
oldugunu ifade eden Zebidi,'”* bu ilmin ortaya ¢ikisini ve faydasini soyle
izah eder: “Kelam ilminin dogusu hurafelerin ve bidatlerin ihdas: sebebiy-
ledir. Bu durum, eskiyalarin tiiremesiyle hac yolculugu i¢in giivenlik
tedbirlerinin alinmasina benzer. Hacca gidenlerin yolunu kesen eskiyalar
olmasaydi bu koruyucu tedbirlere ihtiya¢ olmazdi.'"” Bidatcilerle miicadele
etmek ve gercegi ortaya koymak i¢in Miislimanlarin kelam ilmine ihtiyag-
lar1 vardir. Ciinkii bidat ehlinin yaymis oldugu bozuk inang ve adetleri
halk i¢inden ayiklayan ve halkin kalbini bidatgilerin sa¢gma sozlerinden
kurtaran keldm ilmidir.'** Nitekim Imam Gazzali de kiiltiirlii kisilerden bir
grubun keldm ilmiyle ugrasmasi gerektigini, hatta kelam ilmini 6grenme-
nin farz-1 kifaye oldugunu belirterek bu konuda soyle demistir: “Her
memlekette ve her yerde sapiklik propagandacilarina kars1 koyacak, hak-
tan ayrilanlar: geri cevirecek, siiphenin tesirlerinden Ehl-i siinnetin kalple-
rini temizleyecek ve bu ilimle mesgul olarak hakki koruyacak birinin
(kelamcinin) bulunmasi zararidir. Fakihsiz ve doktorsuz kalan bir memle-
ket gibi, boyle bir dlimden mahrum olan memleketin biitiin ahalisi, bu

121 Zebidi, a.g.e., II, 20-21; Krs. Adududdin Abdurrahman bin Ahmed el-ici, el-Mevakif fi
‘ilmi’l-keldm, Beyrut ts., 7; Teftazani, Serhu’l-Akdid, 93, 100; Seyyid Serif el-Ciircani,
Kitabii’t-Ta’rifat, (ngr. Muhammed Abdurrahman), Beyrut 2003, 266.

122 Zebidi, a.g.e., I, 105; Krs. Gazzali, el-Munkiz mine’d-daldl Beyrut ts., 23; a.mlf., el-Iktisad
fil-i'tikad: [tikad’da Orta Yol (trc. Kemal Isik), Ankara 1971, 15; Teftazani, Serhu’l-
Makasid, (ngr. Abdurrahman ‘Umeyra), Beyrut 1998, I, 170.

123 Zebidi, a.g.e., I, 289-290.

124 Zebidi, a.g.e., I, 437.
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mahrumiyetten sorumludur.”® Gergekten de kelam ilmini 6grenmek
belki halk i¢in gereksizdir. Ancak inkarciligin alabildigine yayildig1 asri-
mizda Islam akaidini miidafaa edecek, inan¢ yoniinden zararl cereyanla-
rin dogurdugu problemleri ¢ozecek kimseler i¢in keldm ilmi zorunludur.

Zebidi, kelam ilminin lehinde olanlarin bulundugu gibi, aleyhinde
olanlarin da bulundugunu, ozellikle kelama itiraz noktas:i olarak; Hz.
Peygamber, ashap ve tadbiin doneminde keldm ilmine rastlanmadig i¢in
bu ilme karsi ¢ikildigi gerekeesinin ileri stiriildigiinii dile getirir. Imam
Safil (6. 204/819), Imam Malik (6. 179/795) ve Ahmed b. Hanbel (6.
241/855) gibi selef éalimlerinin kelam ilmiyle ugrasmaktan yasaklayan
sozlerini nakleden Zebidi; “Sayet o donemdeki insanlar sahabe zamanin-
daki gibi olsalardi, alimler kelami konularda goriis belirtmekten kaginir-
lardi. Ancak zamanla tiireyen bidat ve hurafeler karsisinda alimlerin
bidatcilere kars1 koymak ve stiphelerini ortadan kaldirmak, boylece hida-
yete ermis olanlarin kalplerini hurafeler ve siiphelerden temizlemek i¢in
goris belirtmeleri kaginilmaz olmustur.”’*® diyerek kelam ilminin gerekli
oldugunu ifade etmistir.

Kelam ve felsefenin gercekte tek bir ilim olup, teoloji ilminden meyda-
na geldigine dikkat ¢eken Zebidi; Yunanhlarin ildhiyat bahislerini sadece
akilla anlamaya ¢aligmalariyla felsefe ilminin, Misliimanlarin ise ilahiyat
bahislerini akil ve nakil yoluyla anlamaya ¢alismalari sonucunda kelam
ilminin olustugunu ifade eder. Ona gore kelamcilar nakli delili kesin delil
olarak kabul ederler. Bir dine baglanan kelamcilar, miicerret reyleriyle
yetinmeyip zan ve sliphelerden uzak olan vahiy ile reyi birlestirmislerdir.
Felsefeciler ise sem’i delili kesin olarak kabul etmeyip; yalniz reyle yetinir-
ler, hakikatin ilmi olarak yalniz felsefeyi kabul ederler. '¥ Ayrica, akli tek
olglit alan felsefeye elestiriler getirerek; felsefenin insanlar icin tehlikeli

125 Gazzali, el-Iktisad, 15-14; a.mlf., Thyd’, 1, 238-239; a.mlf., Ilcamii’l-‘avam ‘an ‘ilmi’l-keldm:
Halkin Keldmi Tartismalardan Korunmas: (trc. Sabit Unal), Izmir 1987, 26, 62-63.

126 7ebidi, fthdfii’s—sﬁde, I1, 14-15, 76; Krs. Ebi’l-Hasan Ali b. Ismail el-Eg’ari, “Risale fi
Istihsani’l-havd fi ‘ilmi’t-kelam”, (trc. Talat Kogyigit), AUIFD, VIII, 166 vd.; Abdiilkerim
b. Hevazin el-Kuseyri, “Sikayetii Ehli’s-stinne bi-hikayeti ma lehiim mine’l-mihne” (trc.
Silleyman Akkus), SAUIFD, Sakarya 2000, 11, 108 vd.; Silleyman Uludag, Isldm Diisiince-
sinin Yapist, Istanbul 1999, 49 vd; Talat Kogyigit, Hadisgilerle Kelamcilar Arasindaki
Miinakasalar, Ankara 1989, 253-260; Galip Tircan, “Kelam’m Mesrtiyeti Sorunu”,
Marife, Y1l 5, Say1 3 (Kis 2005), 179 vd.

127 Zebidi, a.g.e., 11, 14-15.
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oldugunu ve Mislimanlarin onun fesadindan sakinmalar1 gerektigini dile
getirerek ona kars1 olumsuz bir tavir sergilemistir. '** Aslinda Zebidi'nin
amaci1 felsefeye karsi ¢ikmaktan ziyade, felsefenin takip ettigi salt akilcilig
yikmakti. Ciinkii [thdfii’s-sdde eserinde nazari, miicerret ve felsefi konula-
ra sikga yer vermis, ayrintili bir sekilde islemistir. ' Konular1 islerken
hareket noktasi nakil olmus, akli agiklamalarla konunun daha iyi anlagil-
masini saglamaya ¢aligmistir.. Dolayisiyla Zebidi'nin kars1 oldugu, felsefe-
cilerin akil yoluyla metafizik alemin kesin bilgisine ulagilabilecegi iddiasi-
dir. Clinkii ona gore metafizik alem hakkinda kesin bilgiye akilla degil
nakille ulagilabilir."

Sonug olarak miiellifimize gore, akla dayali metafizik diistinceyi ortaya
koymaya caligmak, Miislimanlar i¢in yetersiz bir girisimdir. Zebidi, buna
ragmen bazi Misliimanlarin, yunan diisiincesini takip ederek akilcilik
yolunu tuttuklarina ve sonugta da gesitli mezheplere ayrildiklarina dikkat
ceker. Mislimanlarin metafizik konular1 akil ve nakil ile izah etmeye
calismalar1 sonucunda keldm ilminin olustugunu ifade eden miellifimiz,
eserinin degisik yerlerinde kelamcilar1 siniflandirmaya tabii tutarak bunlar
hakkinda genel bilgiler verir, metot yoniinden aralarindaki farklara isaret
eder. Verdigi bilgilerden hareketle onun itikadi meselelerde goriis ayrilik-
lar1 iginde yer alanlar1 ii¢ maddede topladigini gormekteyiz:

1. Akli 6n planda tutan, Mu’tezile,
2. Nakli 6n plana alan, Hasviyye,

3. Hem akli hem de nakli kullanarak mutedil bir yol takip eden
Eg’ariler ve Matiiridiler.

Bu ¢ firkanin sozlerinde tehlikeler ya da bazi hatalar oldugunu ifade
eden miellifimiz, bunlar arasinda dogru olanin sahabe, tabiin ve selim
fitrat tizere kalanlarin oldugunu zikreder. Es’ariyye ve Mu’tezile taifeleri-
nin bidatlara ve hurafelere kars1 mukavemet gosterdigini ve keldm konu-
sunda soz sahibi olduklarini™' ifade ederek Mu’tezile mezhebine karsi
olumlu bir tavir gosterir. Ancak Ona gore, Es’ariyye ve Mattridiyye kelam

128 Zebidi, a.g.e, II, 14-15; Krs. Ali Sdmi en-Nessar, Islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu
(trc. Osman Tung), Istanbul 1999, I, 60, 63-65.

129 Zebidi, a.g.e., 11, 20-21, 143 vd.

130 Zebidi, a.g.e., 11, 14 vd.

Bl Zebidi, a.g.e., 11,14-15.
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metodunu kullanma konusunda mutedil bir yol takip ederek sahabe ve
tabiinin yolundan ayrilmamislar, bundan dolay1 da diger firkalardan Gstiin
olmuglardir. Hasviyye firkasina yoneltilen elestirilerde ise onlarin rezil ve
cahil bir grup olduklari ve inanglarindaki bozukluklars, liderleri ve sistemli
bir goriglerinin olmadig: dile getirilir.'*

[slam {ilkelerinin ¢ogunda Ehl-i siinnet denilince daima Eg’ariyye ve
Matiridiyye'nin anlagildigini ifade eden Zebidi, buna katilmadigini ifade
ederek Ehl-i stinneti dort kisma ayirir:

1. Kitap, Siinnet ve icmadan tesekkiil eden sem’i delillerden hareket
eden muhaddisler,

2. AKIi tefekkiir ehli olan Eg’ariyye,

3. Birka¢ mesele mistesna biitiin itikadi mevzularda Eg’ariyye ile miit-
tefik olan Matdridiyye,

4. Baslangicta nazar ve hadis ehlinin prensiplerine baglanan, kesf ve il-
hamda karar kilan Suafiyye."

Goruldugu gibi Zebidi, Ehl-i stinneti dort kisma ayirmis ve bunlardan
ovgliyle bahsetmistir. Sadece Eg’ari ve Matiiridileri degil cerceveyi genis
tutarak Muhaddisleri de Ehl-i siinnete dahil etmistir. Bilindigi gibi Ehl-i
stinnetin Selefiyye, Es’ariyye ve Ma’tiiridiyye gruplarindan meydana geldi-
gi kabul edilmekle birlikte mezhep taassubunun etkisi veya muhtemelen
Ehl-i stinnet terimine verilen manalarin farkli olusu sebebiyle degisik
gorisler ileri stiriilmiistiir. Nitekim Abdilkahir Bagdadi (6.429/1037) Ehl-i
stinnetin, genel olarak Ehl-i hadis ve Ehl-i reyden olustugunu zikretmesi-
nin ardindan, ayrintili olarak sekiz gruba ayirmis, bu gruba muhaddisleri
de dahil etmistir.”® Hanefi alimlerinden Ebul-Yusr el-Pezdevi (6.

132 Zebidi, a.g.e., II, 14-15; Krs. Hasan b. Misi Nevbahti - Sa’d b. Abdullah el-Kummi,
Kitabu’l-makaldt ve firaku’s-Si‘a: Sii Firkalar, (trc. Sabri Hizmetli v.dgr.), Ankara 2004,
64-65, 82; Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristini, el-Milel ve’n-nihal, Beyrut ts.
(Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye ), I, 93 vd.; Metin Yurdagiir, “Hagviyye”, DIA, Istanbul 1997,
XVI, 426-427.

133 Zebidi, a.g.e., 11, 8-9; Krs. Abdiilkahir el-Bagdadi, el-Fark beynel-firak: ilk Dénem Islam

Mezhepleri (trc. Ethem Ruhi Figlali), Ankara 2005, 246-247; Yusuf Sevki Yavuz, “Ehl-i

siinnet”, DIA, Istanbul 1994, X, 527-528; Mevliit Ozler, Islim Diisiincesinde 73 Firka

Kavrami, Istanbul 1996, 101-103.

Bagdadi, a.g.e.,, 246-247; Krs. Cagfer Karadas, “Mezhep-Isim munasebeti ve Ehl-i sinnet

Topluluguna Verilen Isimlere Dair Bir Degerlendirme”, Mdrife, Y1l 5, Say1 3 (Kis 2005),

17.
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493/1100) ise bu ¢ergeveyi biraz daha netlestirmis, Ehl-i stinneti yedi kola
ayirarak Ashabi’l-hadis grubunu buna dahil etmistir.'*

Zebidi, eserlerinde, itikadi mezhebini yansitacak bir ifade kullanma-
mustir. O zahiri yaklasimi ve kati mezhepgiligi siddetli bir sekilde elestir-
mistir. Asiriliklary, katiliklar: elestirerek, hakkin orta yolda ve itidalde
oldugunu ifade etmistir.”*® Thtilafli meselelerde bir taraftan mezheplerin
gorislerini telif ederken, diger taraftan farkliliklar1 aza indirmeye calismus,
bu nev’i anlagmazliklar1 basit ve lafzi ihtilaflar olarak degerlendirmistir.

Zebidi, ihtilaf konusu meselelere dair birden ¢ok farkli rakamlar veril-
digine dikkat ¢ekerek Taceddin Stibki’den (6. 771/1370) naklen soyle der:
“Tahavi (6. 321/933) ile Es’ari arasinda sadece on ii¢ konuda ihtilaf vardir.
Bu on {i¢ meselenin yedisi lafzidir, sadece altis1 mana ile ilgilidir. Bu on g
meselede bir kimsenin bagka bir kimseye muhalefet etmesine, haddizatin-
da muhalefet bile denilemez. Zira bu meselelerde bir Misliiman’in digeri-
ne mubhalefet etmesi, kéfir, sapik ya da bidat¢i olarak nitelendirilmesini
gerektirmez. Aslinda bu on ti¢ meselenin bile Ebti Hanife’ye (6. 150/767)
aidiyeti kesin ve sabit degildir.”"”” Mezhepler arasindaki ihtilafli konularin
basinda gelen irade, kudret ve yaratma fiili konusunda Zebidi, insan
fiilinin yaraticisidir, goriisiinin Mutezileye, insanin fiilini Allah yaratir,
fikrinin ise Cebriyeye ait oldugunu belirtir. Benimsenmesi gereken bu iki
diisiince arasinda bir yol takip etmek gerekir ki bu diislinceyi Matiridiler
ihtiyar, Eg’ariler kesb adini vermektedirler. Burada iki tarafi 6ne gikaran
bu iki kavram; Ihtiyar ve kesb ile anlatilmak istenen mana bir ve aynidir.
Fakat bu manay1 anlatmak i¢in Matiiridiler daha ¢ok ihtiyari, Eg’ariler ise
kesb kelimesini tercih etmistir. Fakat Bakillani (6.403/1013), Ctiveyni (6.
478/1085) ve Gazzali’'nin (6. 505/1111) bu konudaki goriisleri Mu’tezile’ye
oldukg¢a yakindir.”***

135 Imam Ebir’l-Yiisr Muhammed Pezdevi, Usilii’d-din: Ehl-i Siinnet Akdidi (trc. Serafeddin
Golciik), Istanbul 1994, 348; Sénmez Kutlu, “Sorusturma”, Madrife, Y1l 5, Say1 3 (Kis
2005), 430-432.

136 Zebidi, a.g.e., II, 8 vd.

137 Zebidi, a.g.e., 11,10-11; Tekfir edilebilecek firkalar i¢in bkz. Gazzali, el-Tktisad, 186 vd.; A.
Saim Kilavuz, Iman Kiifiir Siniri, Marifet yay., Istanbul 1996, 212 vd.

138 Zebidi, a.g.e., II, 12 vd.; Ayrica bkz. Gazzali, [hyd’, 1, 270-272; M. Saim Yeprem, Irade
Hiirriyeti ve Imam Matiiridi, Istanbul 1984, 215, 277 vd.; Serafeddin Golciik, Bakillani ve
Insanin Fiilleri, Ankara 1997, 167 vd.; H. Austryn Wolfson, Keldm Felsefeleri (trc. Kasim
Turhan), Istanbul 2001, 507 vd.

142 ~ Ustl

Goriiluyor ki, ihtilafli konularin basinda gelen irade, kudret ve yaratma
tiili konusunda, Zebidi'ye gore Es’ari (6. 324/936) ile Matiiridi (6. 333/944)
ayn1 seyi diisiinmekte, fakat fikirlerini degisik terimlerle anlatmaktadirlar.
Dolayisiyla Zebidi, Matiiridilerle Eg’ariler arasindaki farklari basit ve
o6nemsiz gormektedir.

Ornegin kelimda tartismali bir konu olan “iman ile islam” kavramlari
hakkinda mezheplerin goriislerini naklettikten sonra, bu iki kavramin
bazen es anlamda, bazen de farkli manalarda kullanilmaktadir.' Islam
teslimiyettir; kalple, dille ya da organlarla olur. Kalple kesin inang, dille
ikrar, organlarla ise ibadetler gerceklesir. Bu ii¢ seklin en faziletlisi kalple
olanidir. Bu da imandir.”® Imanin Islim anlaminda yorumlanmasina
gelince; bu da Islam’in kalbin teslimiyeti kabul edilmesidir. Amel ve s6z
ise kalpte gizli olan teslimiyetin neticesi ve semeresidir. Bazen aga¢ denin-
ce, agacin kendisi kastedildigi gibi meyvesi de kastedilir. Bunun gibi Islam

denince, iman kastedilmistir.”"*'

Eg’arl ve Matiiridi’nin hayatini anlatmak icin 6zel bir bolim agan
Zebidi, her ikisinden de dvgiiyle s6z etmistir.”'** Fikihta Hanefi mezhebine
mensup oldugu bilinen Zebidi'nin, itikatta Eg’arl mi, yoksa Matiiridi mi
oldugu konusu agik degildir. C. Brockelmann (6. 1956), Zebidi'nin
Matiridi distinceye sahip oldugunu iddia ederek Matiiridi mezhebinden
oldugunu ifade etmistir."*Abdiilhay el-Kettini (6. 1962) ise Es’ari oldugu-
nu sdylemigtir.'* Zebidi’nin Ithdfii’s-sdde’de hangi olgiide Eg’ari, hangi
nispette Matiiridi akaidini savundugunu tesbit etmek de oldukga giictiir.
Bununla beraber, Ithélfii’s—sdde’nin Eg’arl ve Matiiridi akaidlerini mezce-
den memzic bir eser oldugu sdylenebilir. [hyd’yr serh ederken ve tercih-
lerde bulunurken ilmi 6l¢iiler iginde kalarak yerine gore Matiiridi, yerine
gore Eg’ari goriisii tercih edisi bunun gostergesidir. Allah’in viictd ve
tekvin sifat;, ma’rifetullah, hiisiin-kubuh, isim-miisemma, Allah’in fiille-

139 Zebidi, a.g.e., 11, 368; Krs. Gazzali, [hya’, 1, 284-285.

10 Zebidi, a.g.e., II, 372.

Ml Zebidi, a.g.e., I, 376-377; Krs. Pezdevi, Usillii’d-din, 319; W. Montgomery Watt, Islam
Diisiincesinin Tesekkiil Devri (trc. Ethem Ruhi Figlal), Istanbul 1998,160-161; Kilavuz,
a.g.e,49-52.

12 Zebidi, a.ge., 1L, 9.

43 Brockelmann, GAL Suppl., 11, 398.

144 Abdilhay el-Ketténi, a.g.e., I, 527.
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rinde hikmet ve illetin bulunmasi'® imanin tarifi, iman-Islam iliskisi,'*

imanda istisna'” gibi konular basta olmak tizere daha ¢ok Matiridi’nin
tesirinde kaldig1 ve onun fikirlerini kabul ettigi anlasilmaktadir."® Ancak
bazi konularda Eg’ari ekoliiniin fikirlerini benimsemistir. Mesela, Allah’in
peygamber gondermesinin hitkmii konusunda Eg’ariler’in fikrini kabul
ederek, sonsuz bir hikmet ve kusatic1 bir rahmet i¢in peygamberler gon-
dermenin aklen caiz oldugunu, Allah’in insanlara nebiler géndermesinin
bir lutuf ve ihsan oldugunu; gondermemesinin ise bir zaaf ve noksanlik
teskil etmeyecegini ifade etmigtir.'*

SONUC VE DEGERLENDIRME:

Zebidi, hadis, fikih, tefsir, tasavvuf, kelam, dil ve edebiyat, hikmete va-
rincaya dek degisik alanlarda yiiz kirktan fazla eser vermistir. Geriye
biraktig1 eserleri, bir kismi1 bu giin mevcut olmayan eski ve giivenilir
kaynaklardan derlenen bilgiler, Isldim diinyasinin parlak dénemlerin
mensup alimlerin metoduyla tertip ve tasnif edilerek yazilmistir. Bunlar-
dan o6zellikle Tdcii’l-‘Artis’da dil ve edebiyat; Ithdfii’s-side’de de tasavvuf,
hikmet, ahlak ve akaid ilimlerindeki derin vukifiyeti ortaya ¢ikmaktadir.

Zebidi'yi kelam ilminde degerli bir alim kilan en 6nemli 6zelligi, mez-
hepler arasindaki ihtilafli konular: te’lif edisi, bir taraftan bu ihtilaflarin
sayisini azaltirken, diger taraftan da bu nevi anlagsmazliklar: basit ve lafzi
ihtilaf seklinde degerlendirmesidir. Disa kapali ve mutaassip bir mezhep
taraftar1 olmayarak, yerine gore delilini kuvvetli gérdiiklerinden fayda-
lanma yoluna gitmistir. Nitekim zikredilen serhin mukaddimesinde miic-

145 Zebidi, a.ge., 11, 16, 17; Krs. Ebti Manstir Muhammed el-Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid (trc,
Bekir Topaloglu), Ankara 2005, 60 vd.; Eb@l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille fi
usili’d-din (ngr. Hiiseyin Atay - Saban Ali Diizgiin), Ankara 2003, I, 400; EbG Muham-
med Nireddin Ahmed b. Mahmiid es-Sabtini, el-Biddye fi usiili’d-din: Matiiridiyye Aka-
idi (trc. Bekir Topaloglu), Ankara 2005, 61, 86.

16 Zebidi, a.ge., II, 376-377; Krs. Imam Matiridi, Kitdbii’t-Tevhid, 511 vd.; Pezdevi,
Usilii’d-din, 220, 319; M. Saim Yeprem, Madtiiridi’nin Akide Risdlesi ve Serhi, Istanbul
2000, 94; Yusuf Ziya Yoriikan, Isldm Akdid Sisteminde Gelismeler, Istanbul 2006, 247.

17 Zebidi, a.g.e., 11, 414 vd.; Krs. Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 11, 423; Ntreddin Sabini, Usii-
li’d-din, 175; Ziya Yorikan, a.g.e., 249.

18 Zebidi, a.g.e, II, 12, 16-18.

19 Zebidi, a.ge., II, 312-313; Krs. Ebt Bekr b. Muhammed ibn Farek, Miicerredii
Makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es’ari (nsr. Daniel Gimaret), Beyrut 1987, 174-175; Bag-
dadi, Usilii’d-din, Istanbul 1346/1928, 153; Teftazani, Serhu’l-‘Akd’id, 293.
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mellerin tafsil edilmesinde, miiphemlerinin izahinda ve miskiillerin
agiklanmasinda Ehl-i siinnet imamlarinin kitaplarindan yararlanmstur.

Miiellifimizin, yukarida da agiklamaya calistigimiz gibi [hyd'nin ser-
hinde yaptig:1 izahlarda Ehl-i hadis, Ehl-i nazar ve Ehl-i kesf olmak tizere
stinnet cergevesindeki {i¢ ziimrenin metodunu yerine goére biiyiik bir
vukuf, tetkik ve tenkit zihniyetiyle kullanmay1 basardigini soyleyebiliriz.
Ayrica bu serhin biiyiik 6l¢iide nakillere dayanan, konularla ilgili bilgileri
ve farkli goriisleri bir arada toplayan, liizumlu ve yeterli bilgiler vererek
miinakasa ve tenkidini yapan, sahasinin en kapsamli ve ansiklopedik
eserlerinden biri oldugunu, bu anlamda ¢esitli yonlerden arastirilmay: hak
ettigini burada kaydetmek gerekmektedir.



Arabuluculuk ve Kutsalin Uzmanlari”

Mariasusai DHAVAMONY / Cev. Fuat AYDIN™

Dinler tarihinde kutsal'in temsilcileri ya da uzmanlar1 olarak kabul
edilenler arasinda ¢ok farkli tiirden sahsiyetlerle karsilasmak mimkiin-
dir'. Biz bu dini uzmanlari, su sekilde tefrik edebiliriz: Kurucu, peygam-
ber, mistik, reformcu, rahip ve saman. Dini bir uzman, hususi meslegi ya
da kisisel bir meziyeti sebebiyle, belli dini gorevleri yerine getirme baki-
mindan dini toplumun diger tiyelerinden daha yetenekli olan kimsedir.
Dini kurucu, kendisi tarafindan kurulan dinin dogasini ve uygulanmasini
belirler; bu dinin gelisim safhalar1 {izerinde belirleyici bir etkiye sahiptir.
Peygamber, kendisine vizyonlar seklinde ya da ‘isitmelerde (tanrisal
sesleri isitmeyle)’ nakledilen tanrisal bir mesaji ilan eden ya da yorumla-
yan kimsedir; onun, ayirt edici niteligi, boyle bir mesaji nakletmeye
yonelik bir emir almis olmasidir. Kokenlere geri dontisii ilan etmesi
sebebiyle reformcu, asla daha yakin inan¢ ve amele ulasmak maksadiyla
mevcut gelenekleri elestirel bir sekilde yeniden yorumlayan bir yenilikgi-
dir. Mistik, tecriibi beni yani, zaman, mekan ve degisimi asan bir tecriibe
bi¢imiyle, ister Kisiligi olan Tanri, ister gayr-i sahsi Mutlak isterse yiice
bir sey olarak Yiice Varlikla birlesmeyi ya da birligi tecriibe eden kisidir;
mistik zaman, mekan ve degisim gibi seyler tarafindan belirlenmemis bir
durumda yasayarak ezeli barisi, mutlulugu ve 6limsiizIligh tecriibe ede-
rek dini degerleri kendisinde derinlestirmeye ve gerceklestirmeye caligir.
Rahip, resmi gorevi kutsal ve toplum arasindaki iligkiyi tesis ve devam
ettirmek olan kimsedir. Dini bir lider olarak rahip, siradan halktan ayrilir.
Dini toplumun temsilcisi olmasi hasebiyle her seyden once, genelde

Elinizdeki metin, Mariasusai Dhavamony, Phenomenology of Religion, Universita
Gregoriana Editrice, Roma 1973, s. 212-229’den terciime edilmistir.

™ Sakarya Univ. Ilahiyat Fakiiltesi Dinler Tarihi Ana Bilim Dali Ogretim Uyesi (Dog. Dr.),
faydin@sakarya.edu.tr.

1 Bkz. M. Dhhavamony, “Sacerdoce”, Encyclopedia Universalis, Paris 1972, vol. 17.
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kamusal kiiltii ve 6zelde ise kurbanin temin ve icra edilisini idare etmek
maksadiyla tayin edilir. Bir araci olarak ise, ayin meselesinde merkezi bir
rol istlenir ve dini gelenege bagliligi korur. Rahip, kadim Araplar ve
[braniler arasinda oldugu gibi bir peygamber ya da bir kahin olabilir:
Ayni kelime Ibranice’de kurban rahibini (kohén) ve Arapga’da kahin ya
da gaipten haber veren kimseye (kahin) isaret eder.

Saman, rahipten ayirt edilmesi gerekir. Rahipligin daha karmagik bir
sosyal yapiya sahip olan beseri toplumlarda gelismis olmasina karsin,
samanlarin teknolojik olarak basit toplumlarda daha ¢ok ortaya ¢iktiklar
gortilmustir. Samanlar, kendi giiglerini dogrudan tanrilardan ya da
ruhlardan alirlar ve statiilerini tabiatistiiyle kisisel iletisimleri vasitasiyla
elde ederler; rahip ise, yalnizca uzmanlarin gerine getirebilecegi uygulama
ya da ayinler hususunda egitilmis bir toren yoneticisidir. Samanlara 6zgii
uygulamalar, ruhlarla iliski kurma hususundaki tesebbiislerine uygun
olarak ayinlestirilebilir ve kiltiirel olarak standart bir hale getirilebilir
olsa da, samanlar 6zel ya da oncelikli olarak ayinlere bel baglamazlar.
Samani bir kutsal uzmani haline getiren sey, ister ayinin yardimiyla
isterse onun yardimi olmaksizin tabiatiistii ile iliski kurma hususundaki
kisisel yetenegidir’. Saman, bir rahip ya da biiytict gibi bir fonksiyon icra
edebilir; ancak, onu olusturan temel unsur, vecdi bir tecriibeye sahip
olma yetenegidir. O vecdi, toplumun menfaati i¢in nasil kullanacagini
bilir. Vecd, ister ‘sembolik’ ister gostermelik isterse gercek olsun, her
zaman bir kendinden ge¢meyi ima eder ve bu kendinden ge¢me hali
sirasinda, samanin ruhunun semaya ¢iktigi, bir baska diinyaya (alttaki
diinyaya) indigi ya da uzayda ¢ok uzaklara seyahat ettigine inanilir’.

Sifaci, fiziki hastaliklarla sinirlandirilmayan iyilestirmeyle ilgilenir ve
hatta fiziki hastalik durumunda bile, hastaligin illeti, yalnizca organik bir
diizensizlik olarak diistintilmez. Eger sifaci bir rahip ise, o zaman resmiyet
kesp etmis bir kiiltte halkin tamami adina eylemde bulunma giiciine
sahip oldugu kabul edilir. Ancak bu rol, krallikla da birlestirilebilir.

Yo6netimin monarsi oldugu toplumlarda kral ya da kabile reisi, normal
olarak dini fonksiyonlar: elinde tutar, bunun neticesinde kutsal krallik

2 Robert H. Lowie, Indians of the Plains, New York 1954, s. 175-76.
3 Annemarie de Waal Maefijit, Religion and Culture, New York 1968, s. 228-30.
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anlayist ortaya ¢ikar. Kralin kendisi ya tanri ya da tanrinin oglu olarak
addedilir. Dolayisiyla tanrinin otoritesini paylasiyor olarak ya da tanrisal
bir se¢cim sebebiyle yonettigi kabul edilir; bazen de kralin seckin bir takim
vasiflara sahip olmasi onun tanrilagtirilmasina yol agar. Genel olarak kral,
din adamlarina has bir fonksiyona sahiptir ve bu, kiiltii yonetmesi ve
¢ogu kez kiilt-dramalarinda tanrinin roliint tistlenmesi sebebiyle halkin
hayatinda 6nemli olan degerleri tiretmede bir vasita islevi gortir.

Tanrilar ve insanlar arasinda, ‘araci sahis’ ya da ‘el¢i’ olarak faaliyet
gosteren kisi anlamina gelen araci fikri, farkli sekillerde bir¢ok dinde yer
almaktadir. $imdi, farkli araci tiplerini, araciligin dini anlaminin daha
anlagilir bir hale gelmesi i¢in tahlil edecegiz.

1.Beseri Sozlesmelerin Garantorleri Olarak Tanrilar/ilahi Varliklar

Tanrilarin beseri akitlerde bir araci olarak hizmet gordiikleri diisiince-
si, bircok dinde mevcuttur. Hind-Iran dininde Mitra, sézlesmelerin kutsal
tanris1 ve onlarin muhafizidir. Mitra, yalnizca ‘sozlesme’ anlamina gel-
mez; fakat ayn1 zamanda, ‘dostluk’ anlamina da gelir; ¢iinkii Orta ve Yeni
Fars¢a’da (mitradan tliremis olan) mihr ‘sevgi’ ya da ‘dostluk’ anlamina
gelirken Sanskrit¢e’de mitra, ‘dost’ anlamini ifade etmektedir®.

Zerdustlik’de Mitra, yalnizca insanlar arasindaki sézlesmelerin taar-
ruzdan masun kalmasini temin etmesi sebebiyle degil fakat ayni zamanda,
sahsinda biitiin sozlesmelerin dokunulmazligini temsil etmesi sebebiyle
de, rahiplige 6zgii ya da hukuki bir fonksiyonu elinde tutar. Kadim Iran
toplumu eski Hindistan gibi, ti¢ sinifa ayrilir: Rahipler, savascilar ve
koyliler. Mitra, bitiin fran halkinin tanrisidir ve biitiin cemaatin refa-
hindan sorumludur; bunun i¢indir ki, bitkilerin biiyiiyebilecegi yagmur-
larin yagmasiyla, koyun ve sigir siirtileri bahsetmekle, yasam ve rizk
vermeyle ilgilenir. Mitra ayn1 zamanda, kendi inananlarini koruyan ve
onlara adaleti getiren kraldir. Kumandan olarak, tanrinin yiiceligini kabul
etmeyen ya da sozlesmelerde bedenlenmis olan tanriy1 reddeden, sozles-
meleri bozan kimselerle savasir. Evrenin diizeni anlamina gelen hakikat
(ashe/rita), s6zlesmenin korunmasindan ibarettir ve yalan, sozlesmelerin
ihlali ve onun beden kazanmis hali olan tanr1 Mitra’yr reddetmek anlami-

4 Bkz. R. C Zaehner,, The Down and Twilight of Zaroastrianism, London 1961, s. 102.
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na gelmektedir. Bu yiizden de Mitra, insandaki diizenin; hakikatin ve
sadakatin, antlagmalarin ve kararlarin tanrisidir. Kadim insanlar igin
kozmik diizen, yalnizca tabiatta bulunan diizeni degil, ayn1 zamanda,
insanlar arasinda ve toplumda bulunan ve korunmak zorunda olan diize-
ni de igermekteydi. Dinyanin korunmasi, bu diizenin korunmasina
baglidir. Mitra, diinyaya goz kulak olur. Kozmostaki araci tanri olarak
Mitra, ayni zamanda mubhalif kozmik giicler arasinda hakem, kozmik
dengenin koruyucusu ve yasanin mutlak muhafizidir.

Kadim Veda dininde, Varuna'yla birlikte kozmik, ahlaki ve hukuki
fonksiyonlara sahip Mitra’yr da gormekteyiz. Ancak, onun tek bir ayirt
edici Ozelligi vardir; o da ses (bruvdnah) ¢ikarak insanlari bir araya
(ydatyajjana) toplamasidir; insanlarin bir araya gelmelerini tesvik ederek,
onlarin verdikleri sézlerine bagl kalmalarini saglar.

“Mitra konusarak, insanlari harekete gecirir; Mitra, yeryliziinii ve
semay1 ayakta tutar;

Mitra halk, kirpmayan gozle gozetir; tereyagli takdimeyi Mitra’ya sun.

Ey Mitra, sana Ey Aditya senin emrine gore, sana boyun egenlerin bu
o6limli takdime sunmalari, en dnde olsun.

Senin yardim ettigin, ne 6ldiiriilsiin ne de yok olsun: korku ona ne ya-
kindan ne de uzaktan ulagsin.

Hastaliktan uzak, kutsal yiyecekten ¢ok zevk alan, yeryiizii {izerinde
sert dizli, Aidatya diizeniyle sonsuza kadar devam ederek, Mitra’nin iyi
iradesinde kalabiliriz’.

Mitra’ya gii¢lii yardim i¢in bes insan teslim olur: o, biitiin tanrilari
destekler®.

Yasalarindan dolay: Savitri, Mitra ile 6zdeslestirilir ve Visnu Mitra’nin
yasalariyla onun ii¢ agamasini alir’; bu ifadeler, Mitra’nin glinesin seyrini
diizenledigine isaret eder. Ancak, Rig-Veda'nin hakim 6zelligi, Mitra’nin
Varuna ile yakindan iligkili olmas1 ve Mitra-Varuna ciftini olusturmasi-
dir. G. Dumezil, Bergaigne’nin teorisini gelistirdi ve hakli olarak, Mitra ve

5 Rig Veda, 3.59. 1-3.
6 Rig Veda, 3. 59. 8.
Valakhilya, 4. 3.
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Varuna’nin yonetici giiciin birbirini tamamlayic1 iki yoniinii sefkatli,
yapict ve din adamlarina 6zgli (sakardotel) ve cezp edici ve korkung
karakterini temsil ettigine isaret etti®. Bu ytizden de Mitra, her seyden
once sozlesmenin bedene biiriinmiis halidir. Bu baglamda, Veda Tan-
rr'larinin hem Agni ve Soma gibi fiziki fenomen hem de Mitra ve Varuna
gibi ahlaki kavramlar ve ayni zamanda onlarin bu fenomenlerin insan
bi¢imli (antropomorfik) temsilleri olduguna da isaret etmek zorundayiz;
onlar hem her tarafa yayilan 6z, hem de fiziki ve ahlaki karakterleri olan
somut varliklardir. Sahsi ve gayr-1 sahsi arasindaki bu belirsizligi, biitiin
Veda literatiiriinde gormek mimkiindiir. Vedalar dénemi insanlarinin
dini tecriibesinde, bu tanrilar yalnizca dogal giiglerin ya da ahlaki kav-
ramlarin sahislastirilmas: degil, ayn1 zamanda, hem dogal giicleri hem de
onlarin kisilestirdikleri fenomenleri ve temsil ettikleri ahlaki idealleri agan
tabiatiistli varliklardir.

2.Kozmik Araci Tanrilar

[lkel diisiincede gercek diinya her zaman ortada, merkezde yer alir;
¢linkii o, i¢ kozmik alanin yani yeryiizii, gok ve yeralt: arasinda iletisimin
meydana geldigi merkezde bulunmaktadir. Merkez, mitkemmel diizende,
kozmosu temsil eder; zira merkez, her zaman imago mundi (diinya sem-
boli), axis mundi (diinya merkezi) ve insanin bedenine yapilan benzet-
mede, gobek ya da yeryiiziiniin orta yeri olarak tasavvur edilir. Mabet,
siitun, saray, sehir, millet gibi biitiin bu benzetmeler, dindar insanlarin
tecritbesinde, kozmosun merkezi haline gelirler’. Bir¢ok halk, tilkelerinin
orta krallik olarak ozel bir yer isgal ettigi diisincesine sahiptir. Bu diisiin-
ceyi gostermek icin sayisiz Ornek verilebilir (krs. Cinliler, Afrika’nin
merkezinde bulunan pigmeler; Hintliler i¢cin Meru Dag1; Asurlular igin
Ninova; Babilliler i¢cin Babil; Misirlilar i¢in Theb, Misliimanlar igin
Mekke; Yunanlilar i¢in Atinalilar, Eleusis, Delf vs. gibi). Kralligin cografi
ya da dini merkezi, yeryliziinlin ortasidir, ¢iinkii evren merkezden dog-
maya baglar ve merkez bir noktadan yani, mesela gobekten yayilmaya
baglar. Bazen bu tiir merkezler, dogal ytiksekliklerinden dolay1 segilirler
ya da ar1 kovani seklinde gobek taslariyla sinirlari ¢izilir. Bu tiir seyler,

8 Bkz. Mitra -Varuna, Paris 1948.
9 Bkz. Mircae Eliade, The Sacred and the Profane, New York 1961, s. 36-65.
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ayinler vasitasiyla kutsallastirilirlar ve bu yiizden de halkin ibadetinin
merkezini teskil ederler. Yerel tanrilarin, bu taslarda ikamet ettigi disi-
niliir. Merkez/Gobek tanri, refah ve kurtulusu garanti eder. Eleusis
tanris1 Triptolemos, Demeter’in emrindeki biitiin diinyaya misir ve ekin
yetistirmeyi getirendir.

Bazi zamanlar, gobek yerine, bedenin ya da hayatin merkezi olarak
kalbi de kullanirlar. Bu yiizden bir¢ok tanri, diinyanin merkezine yerlesti-
rilir. Bundan dolayr da Giines-tanri, kozmosu yularla sikica tutar. Bazen
yeryiizli ve gokylizii, muazzam bir catis1 olan devasa bir bina olarak
tasavvur edilir; oyle ki, yerylizii ve gok ayri tutulur ve ¢atinin desteklen-
mesi gerekir. Bu gorev, orta tanrilar tarafindan yerine getirilir. Misir
tanrigast Nut, hava tanrisi tarafindan desteklenmis olarak temsil edilir;
onun kollar1 arasinda, semanin dort diregi goriilebilir. Yunan mitoloji-
sinde, atlas, gok kubbeyi kaldirir.

Kadim Iran dininde Mitra, giines tanrisidir ancak, giinesle 6zdes de-
gildir; o, giinesin kaynag1 ve kokenidir. Mitra, Iranlilarin iilkesini taraya-
rak yiikseldiginde giinesten ¢ikan 1siktir. Biitiin gokytiziini kat eden tek
tekerlekli altin arabasi, dort beyaz at tarafindan cekilir. Giines, biitiin
tiziki varliklarin en yiiksegi; bu varliklarin semavi ve manevi Ahura
Mazda’ya en yakin olanidir’. Bundan dolay:r da Avesta’da, giines-tanri
Mitra, sema ve yeryiizli yani, Tanr1 Ahura Mazda ve insanlar arasindaki
aract olarak kabul edilir. O, beseri toplumlardaki hayatla ilgili tanrisal
yasay1 vahiy eder ve tanrisal iradeyi yerine getirir. Isik hava tarafindan
iletildiginden Mitra, gokyiizii ve yeralti arasindaki orta hava alaninin
yoneticisi/idarecisi olarak takdim edilir. Gece ve giindiiz arasinda, biitiin
yil boyunca yiikselen ve algalan 151k déniistimiine aracilik eder. Bitkilere,
hayvanlara ve insanlara hayat verir'. Mitra ayn1 zamanda, Yiice Tanr1
tarafindan hem makro- hem de mikro-kozmik diizeyde bu diizenin ger-
¢ek isleyisini kontrol etmek i¢in tayin edilmistir ve onun koruyucusudur.

Babil metinleri, kralin ¢ogunlukla ay-tanr: olarak distintildiigiine ta-
niklik ederler. Ayin 6liimli ve 6liimsiiz, sonlu ve sonsuz, insan ve tanri
seklinde ikili bir dogaya sahip oldugu sdylenir; yeni ay, semay1 ve yeryii-

10 Bkz. R. C. Zaehner, The Dawn and Twilight of Zoroastiranism, s.110 vd.
11 'W. Brede Kristensen, The Meaning of Religion, The Hague 1960, s. 74 vd.
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zini uzlastiran, ‘ikiz tanri’ olarak isimlendirilir. Bu isimlendirme, belli
bir araci diisiincesini ima eder. Bu yiizden kral, ayn1 zamanda aracidir; o,
hayatin diizenini temsil eden ve insanlarin hayatinin siirekliligini sagla-
yan insan olarak gortinen tanridir®.

Vedalara 6zgii bir tanr1 olan Mitra, gogli ve yeryiiziinii ayakta tutar;
bes kabilenin, ona itaat eder ve biitiin tanrilar1 onun yasattigi soylenir".
Visnu'nun, Mitra’nin yasalariyla ti¢ adim attig1 dile getirilir. Bu agik bir
sekilde Mitra’nin giinesin seyrini diizenledigini gosterir. Brahmanalarda
Mitra gilindiizle ve Varuna geceyle iliskilendirilir. Mitra, agik¢a bir giines
tanrisidir.

Rig-Veda’da Varuna, kesinlikle sahsiyeti olan bir tanridir. O, kozmik
yasa ve hakikati muhafaza eder. Rita, evreni yoneten; ayin ve kurbanlarda
isleyen ve nihai anlamda insanlarin davranislari i¢in normlar olusturan
yasadir.

Cogu kez Rig-Veda’da Mitra ve Varuna birlestirilir ve ikisi pratikte ay-
n1 fonksiyonlar: icra ederler. Onlarin gozleri giinestir. Gilinesin uzayin
1siklarini kollar: olarak kullanirlar. Akilli ve her seyi goren ajanlar1 oldugu
i¢in onlar1 aldatmaz. Mitra ve Varuna’nin, safaga yol verdikleri, giinesi
gogin bir ucundan 6bir ucuna tasidiklart ve yagmur ve bulutla onu
golgeledikleri giicti kullanirlar. Bu ikisi, kozmik diizeni muhafaza eder-
ler*.

Siz iki tanrinin giizel goziine (ey Mitra ve) Varuna, gilines yiikselir, ya-
yarak (1s181n1); biitiin varliklar: kabul eden O, 6liimliiler arasinda onlarin
niyetlerini gozetir.

“Engin yeryiiziinden ey Mitra-Varuna, azametli gokten, comert olanlar, ayr

ayr1 bitkilere ve meskenlere giden casuslar gérevlendirdin ki sen kirpmayan
gozle korurusun”;

Ben Mitra ve Varuna’nin emrini 6vecegim, onlarin giicii iki diinyay1 giigle
birbirinden ayirir. Kurban sunmayanlarin aylari, ogulsuz gegsin, kalbi kurban
i¢in can atan, ¢evrimi genis olsun”".

12 A ge,s 84vd

13 Rig Veda, 3. 59.

14 Bkz. A. A. Macdonell, The Vedic Mythology, (yeni bsk.) Varanasi 1963.
15 A.ge,7.61. 4.
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Mitra ve Varuna, her ikisi de, diinyay1 ayakta tutup yonetendirler; ayni
zamanda, giderdikleri, nefret ettikleri ve cezalandirdiklari yanlisa engel
olmalar: sebebiyle diizenin devam ettiricileri ve besleyicileridirler.

3. Ayin ve Kurbandaki Arac1 Tanrilar.

Veda dininde Agni, hem tanrisal hem de beseri diinyanin kendisinde
birlestigi tanridir. Clinki atesi kurbani titketmesi ve rahibin onu, yukari-
daki tanrilara takdim etmesi gibi Agni de tanrilar ve insanlar arasindaki
aracidir. Rahip olarak ise, sunuda insanlar1 ve tanrilari bir araya getirir;
bir unsur olarak, ii¢ diinyay1 birbirine baglayan tanridir; giines gibi her
zaman gokte dogar; atmosferde, firtina-bulutunda tutusturulur ve yeryii-
ziine yildirim olarak diiser; yeryiiziinde insanlarin elleriyle yakilir. Biitiin
esyanin karsilikli olarak iligkili oluslarinin semboliidiir. O, insanlarin
dostu ve yakinidir. Tanrisal ve beseri olanin karsilasma noktasi, kurbanla-
rin yakildigi sunaktir ve Agni bunun iizerinde tanrilar adina yapilan
sunuyu tiiketir ve insanlarin temsilcileri olarak giicti insanlara ulagtirir.'.

Mitra, Roma imparatorlugunda Roma askerleri tarafindan yaygin ola-
rak uygulanan bir sir kiltiiniin merkezidir. Mitra, mitkemmel kurban
bogasinin katilidir ve boyle yaparak diinyaya yeni bir hayat verir ve ruha
olimstzligi sunar. Kor kaderin vasitalar1 olan Zodiak ve diger gezegen-
lerin kontrolii altinda olan basit bir diinyevi yasam engelinden beseri
ruhu kurtaran, kurtarici bir tanridir”. Sir dinlerinin teolojisi Mitra’yi,
[skenderiye Logos’una esit bir ‘araci’ haline getirmistir. ‘Aract’ diisiince-
sinin bu teologlar icin ne anlama geldigini dogru olarak anlamak zorun-
dayiz. Mitra, Jupiter-Ormazd tarafindan tabiattaki diizeni tesis ve devam
ettirme isinin kendisine tevdi edildigi yaraticidir. O, Tanrrdan sudur
eden ve O’nun her seye giiciiniin yetmesi 6zelligini paylasan Logos’dur.
Demiurgu olarak diinyay1 yaratan Mitra, diinyay1 koruyup goézetmeyi
stirdirtir. Mitra’da tabiat ve insanlar arasinda oliim ve dirilis tanrisidir.
Diinyaya ve insanlara tanrisal hayat vermek maksadiyla kendisini kurban
olarak sunar'®.

16 A. A. Macdonell, The Vedic Mythology, s. 88-100.
17 Bkz. R.C. Zaehner, The Dawn and Twilight of Zaroastrianism, s. 99.
18 Franz Cumont, The Mysteries of Mithra, New York 1956, s. 140.
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Okuma yazmasi olmayan halklarin dini hayatlarinda, bireylerin ve
gruplarin araci kullanmaksizin Tanriya dogrudan dogruya ulastiklarina
dair bir¢ok 6rnek vardir. Fakat, eger aracilar dini kiilte dahil ediliyorlarsa,
bunun sebebi, bilhassa ilgili halklarin sosyal ve siyasi hayatlarindan kay-
naklanmis gibi gortinmektedir. Afrika’daki bazi toplumlarda, ¢ocuklarin
anneleri ya da biiyiik erkek kardesleri ve kiz kardesleri vasitasiyla babala-
rina hitap etme seklinde bir adet vardir. Kabile reisine ya da krala ancak
dolayli olarak, yani onun yakinindaki astlar1 vasitasiyla ulasilir'®. Bu siyasi
ve sosyal yapi, biitiin toplumlarda bulunmamakla birlikte, aracilar diisiin-
cesi, Afrika”nin hemen hemen her yerinde bulunur gériinmektedir

Asantiler 6rnegini ele alacak olursak. Onlar herkesin, Yiice Tanrr'ya
giden dogrudan bir yola sahip olduklarina inanirlar. Eski bir Asanti 6z
deyisi soyledir:

“Hicbir insanin yolu, digerinkiyle kesismez”.
“Hig kimse, ¢cocugu Yiice Tanrr’y1 gostermez ya da
Hicbir kimse, ¢ocugu goge (Yice Varligin ikametgéhini) gosteremez™.

Bu herkesin Yiice Tanrr’ya giden dogrudan bir yola sahip oldugu, her-
kesin onun nerede ikamet ettigini i¢giidiisel olarak bildigi anlamina gelir.
Yiyecek ya da sarab1 Yiice Varliga takdim edecek 6zel bir rahiplige ihtiyag
yoktur. Her hangi bir kimse kendi sunusunu, bir kapta Yiice Tanrr'ya
takdim edebilir. Ancak, Yiice Tanr1 halkin kendisine dogrudan ulasama-
yacag1 bir sekilde uzaklastigindadir ki, insanlar ona ulasmak i¢in aracilara
miracaat ederler. Sunular1 rahip hazirlar ve araci tanrilara takdim eder;
bir¢ok Asanti rahibi, kendisinin hizmet ettigi tanr1 tarafindan dogrudan
dogruyu secildigini iddia eder.

Afrika Fanglari, kendilerinden uzaklasan ve uzaklagsmis bir hale gelen
Yiice Tanrr’lar1 hakkinda soyle derler:

“Nzame, ¢ok yuksekte, insan asagida buradadir;
Tanri; oradadir; insan, buradadir.
Herkes kendi halinde, herkes kendi evinde™!.

19 John S. Mbiti, Africian Religions and Philosophy, London 1969, s. 68.

20 Daryll Forde, (edit), Africian World London 1955, s. 192.

2t Herve Rousseau, Les Religions, Paris 1968, s. 32. Tiirk¢e terclime, Dinler, (Tarihi ve
Sosyal Incelemeler), Osman Pazarli, Remzi Kitapevi, Istanbul 1970, s. 41.
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Bu yiizden Yiice Tanrilar, diizenli kiilt ve mit objesi haline gelmek igin
de askinlastirilirlar; onun, hi¢bir rahibi ve hi¢bir mabedi yoktur. Aracilar,
halklarin giindelik ibadet hayatlarindaki yerlerini alirlar.

4. Aracilar Olarak insanlar

Tanrilar ve yar1 tanrilarin yani sira ayni zamanda birgok sekilde insan-
lar ve tanrilar arasinda aracilik yapan insanlar da vardir. Ancak bu iki tiir
aracilik arasinda ¢ok kesin bir ayirim yoktur. Bunlarin dinin iki yoniine
karsilik geldikleri diigiiniilebilir. Din, hem tanrilar hem de insanlar nami-
na tek tarafl bir iletisim degildir; iki sey arasinda karsilikli bir iletisimdir;
yalnizca insanin tanriyla konusma egilimi degildir; o tanridan bir cevab:
da var sayar. Boyle bir din anlayisinda aracilik, yiikselen yani, insandan
tanriya dogru yiikselme; ya da, tanridan insanlara bir inis olabilir. Bun-
dan dolay1 da aracilik, kendisini melekler, peygamberler vasitasiyla insan-
lara vahiy etmek ya da temsilcileri vasitasiyla insanlara etki etmeyi isteyen
tanridan ya da rahipler, azizler, kutsal uzmanlar vasitasiyla tanriy1 arayan
insanlardan kaynaklanabilir. Bu iki tiir araci, sahsi ya da gayr-i sahsi
terimlere uygun olarak diistiniilebilir.

Kral ¢ogunlukla Tanrr’'nin temsilcisi ve Tanrr’nin oglu olarak kabul
edilir ve bu yiizden de, tanrisal yasalar1 almasi ve milli kurbanlar: takdim
etmesi sebebiyle tanri katinda halkin bir aracisi halini alir. Rahip, ayni
zamanda, biitiin halk adina ve bireyler adina hareket eden bir aracidir;
¢linkii onlar adina kurban sunar, dua eder ve emirleri ilan eder. Cogu
zaman iki is arasinda ¢ok siki bir iliski vardir; ¢inkii ayni kisi hem kral
hem de rahiptir. Kadim Misir dininde, bolgenin prensi, yerel tanrinin en
yiice rahibi olarak da hizmet gormekteydi. Firavun, ilkenin en yiice
rahibi olarak fonksiyon icra ederdi. Onde gelen insanlar, rahiplik memu-
riyetlerini iggal ettiler ve kadinlar Neit ya da Hathor’un rahibeleri olarak
hizmet gordiiler. Biitiin takdimeler kraldan geldigi ve onun vasitasiyla
dagitildig: icin Kral bas rahip, halk ve tanri arasindaki aracidir. Kral,
kurban sunani ve tanriy1r temsil ettigi i¢in bir araci haline gelir. Keza,
Babil-Asur dininde de kral, tanrilarla insanlar arasindaki bag: tesis eden
en yiice rahip olarak kabul edilir.
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Cin’de ve Uzak Doguda, araci diislincesi, iki kaynaktan dogar: Ata kiil-
ti ve tartismalarda ‘aracii insan’a bagvurma adeti. Atalar kiltiinde en
yasl erkek varis ve ailenin temsilcisi olarak eylemde bulunur; takdimeleri,
dualari, dilekleri atalara sunar ve onlarin hayir dualarini ister. Tartigma-
larda, bir avukata bagvurma gelenegi, dini pratige de sizmig; bunun bir
sonucu olarak da aracilar halkin dileklerini tabiatiistii otoriteye takdim
etmeye baslamiglardir. Cin’de Gégiin Oglu olan Imparatorun, Tanri
(Shang Ti, T’ien) ile insanlar arasinda aracilik etmeye en uygun sahis
olduguna inanilir. Imparator tarafindan sunulan kurbanlar ve dualar
sayesinde, Tanri ile insanlar arasindaki iletisim tesis edilmis; halkin ihti-
yaglar1 ve dilekleri ona iletilebilmis ve onun lituflar: istenmistir. Daha
disiik bir diizeyde olmak {izere benzer bir aracilik, yerel ve bolge hakimi
tarafindan koruyucu tanrilara i¢in gergeklestirilmistir®.

Aziz, her seyiyle biiylik oranda dindar bir insandir. Bir Cin atasozi,
“bilgeler, ‘tanrisal giicii kendilerinde yogunlastirarak biitiin varliklar
hastalik ve salgindan koruyabilir ve taneyi olgunlastirabilir” der.
Bodhisatva ideali, Asya’daki Budist dini tecriibenin en giiclii ideallerinden
biridir. Bir Bodhisatva, bir Buda haline gelmek i¢in varliginda tam aydin-
lamay1 gerceklestirme arzusuyla hareket bir sahistir. Buda haline gelecek
olan Bodhisatva, ac1 ¢eken varliklara yardim etmek i¢in, nirvanaya girisi-
ni kendini disiinmeksizin erteler. Bodhisatva’nin merhametinin temel
ozelligi, onun sinirsiz olusu ve ayirim yapmamasidir. Bodhisatva'ya,
yalnizca merhamet degil fakat ayn1 zamanda, hikmet de egemen olacaktir.

“Ve o (Bodhisatva), biitiin bu varliklar iizerine samimiyet ve merha-
met yayar ve “ben biitiin bu varliklar i¢in bir kurtaric1 olacagim, onlar:
biitiin acilarindan kurtaracagim” diye diisiinerek, onlara goz kulak olur.
Ancak, bunu ya da bagka bir seyi, kendisiyle samimi olacag: bir isarete
donistiirmez. Bu ayni zamanda, Bodhisatva hikmetinin biyiik bir 15181-
dir. Bu 151k, onun tam aydinlanmayi bilmesine izin verir’.

Santideva (m.s. yedinci yiizyil), Bodhisatva idealini gilizel bir paragra-
finda soyle agiklar:

2 S. G. Brandon, (ed.), Dictionary of Comperative Religion, New York 1970. Bkz ayni
kitapta, Meditasyon hakkindaki Howard Smith’in maddesi.

25 Ashtasahasrika XXXII, 403; Conze, Budhist Text through the Ages, Oxford 1954, No.
124’den terctime.
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“Benim biitiin bu dindarane eylemlerle kazandigim fazilet, biitiin var-
liklarin acilarin1 teskin etme hususunda beni muktedir kilabilir. Ben,
hastalik unutuluncaya, hastalar i¢in ilag; onlarin iyilestiricisi ve onlarin
kolesi olacagim. Yiyecek ve igecegi yagdirarak agin ve susuzun acilarini
dindirecegim: donemin sonundaki kitlikta, yiyecege ve icecege doniisece-
gim.

Ve muhtaglar igin, biitlin ihtiyaglarinin gerektirdigi her seyi karsilama
hizmeti goéren, hi¢ titkenmeyen bir zenginlik kaynag1 olacagim. Bedene,
yiyeceklere ve fazilete 6nem vermeksizin kazandigim ve hala da kazana-
cagim her seyimden, digerlerinin refahin arttirmak i¢in vazgececegim”*.

Hakikat (dhamma) insanlarin elinden ¢iktiginda, yeni bir Buda tara-
findan onun ilan edilmesi gerekir, seklindeki Budist diisiince, Gotama'nin
yerylziinde goriinmesinden ¢ok daha once de Budalarin bulundugu
inancina yansitilir. Bu tiirden her Buda, insanlar tarafindan kaybedilen
hakikati (dhamma) teblig eder; dini bir tarikat (sanga) kurar ve nirvanaya
intikal etmeden O6nce, Budist dininin tesisi i¢in calisir. Nihai olarak,
seckin ya da faziletli dost (kalydn-mitta) ifadesi, doktrin hususunda iyi
yetismis, gercek bir arkadas ve zihinsel egitim hususunda bir danigman
olarak faaliyet gosteren yaslh bir kesise (monk) isaret eder. Bu tiir seckin
bir dostun niteliklerini tasvir eden bir metin sdyle der:

“Sevilen, sayg1 gosterilen, hiirmet edilen,
Iyi fikir, nazik sozler sahibi;

Bildirdigi her sey, hikmetli ve derin,
Tavsiye ettigi her sey, onemlidir™.

Dini 6gretmenlerin durumuna gelen her ne kadar, onlarin 6grettigi
bizatihi kurtulus degilse de; fakat onun ifadesidir. Dini 6gretmen, ne
kurtulusu teblig eder ne onu ilan eder; yalnizca onun hakkinda konusur;
onun o6gretisinde kurtulusun kendisi, talebeleri tarafindan alindigi ve
oztimsendigi sekilde etkisini gostermesi/islemesi (operate) gerekir. Plato-
nik Sokrates sakirtlerine: “Sizden hakikat hakkinda diisiinmenizi ister-
dim, Sokrates hakkinda degil” der*. Buda Ananda’ya, “Ananda, muhte-

24 E. Conze, Buddhist Meditation, New York 1956, s. 59
25 Visuddhimagga, 111, 61.
26 Phaedo 91 (Jowett’in terciimesi).
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mel ki, diinya iistadin1 kaybetti, artik bir tistada sahip degiliz diyeceksin.
Boyle diisiinmemelisin, Ananda. Benim size 6grettigim ve teblig ettigim
yasa ve diizen Ananda, bunlar, ben gittikten sonra sizin tistadiniz olacak-

tir¥

Hinduizmde guru meselesinde 6greti, 6gretmenin kendi sahsiyetiyle
yakindan iliskilidir. Guru sifati, Tanriyla ya da Yiice Varlikla hususi bir
yakinligi olduguna inanilan ve tanrisal sirlarin gizemine; kurtulus hak-
kindaki bilgiye ve ister zahitlik isterse hayatinin azizlerinki gibi olmasi
sebebiyle olsun kurtulus vasitalarina sahip olan her hangi bir kasttan bir
insana verilir. Sozleri, ilham edilmis ve Ornekligi en hayirli 6rneklik
olarak kabul edilir; onun arkadaslig1 yalnizca bir kimsenin kendi sahsiyeti
disindan degil fakat oOzellikle sakirdin zihnini aydinlatmada ve onun
kalbini arindirmadaki etkisinden dolay: igeriden de manevi mitkemmelli-
ge ulagsmasina katkida bulunan en biiylik etkenlerden biridir. Guruya
sayginin, itaatin ve ona teslimiyetin temeli, onlarin Tanrr'yla sakirdi bir
araya getirebilen ya da onun vasitasiyla Tanrr'nin kendisini vahyettigi
distiniilen aracilar olduklarina dair kanaattir. Hindistan’da ¢ok az yerde,
ev ayinlerinde rahiplik gorevini yerine getiren ve ¢ocuklar1 dini hayata
girislerini saglayan hala gurulardir. Cogunlukla yetigkin insanlara, manevi
statlar1 olarak hizmet eden, Hindu kutsal Metinlerini anlamak isteyen
kimselere bunu 6greten ve onlara yol gosteren gurudur. Gurunun kendi-
si, manevi zorluklar denizini gectigi icin, onlarin karanliklarini dagitir;
onlarin en giivenilir ve uzman yol gostericisi haline gelir. Gergek guru,
sakirtlerine hikmet, 6zgecil sevgi ve merhametle yol gosterir; ancak bu
gorevini, kendisini manevi olarak gelistirme yolu olarak goriir®. Saiva
Siddhanta, agikea, kurtarici bilginin yalnizca Siva'nin kendisinin tezahiirii
olan gurudan geldigini 6gretir. Dr. V. A. Devasenapathy, bu $iva doktri-
nini s6yle yorumlar: “Guru olarak gelen, ruhu arindiran ve onu aydinla-
tanin Tanri oldugu goriilecektir. Kendisi ve ruh arasinda araci olarak
gelen, gercekten O’dur! Diinyevi meselelerde Araci, iki sahsi ya da iki
grubu bir araya getiren ve bununla birlikte ikisinden de farkli olan biridir.
Burada guru, Tanrr’'dan ve ruhtan farkliymis gibi goriilebilir; ancak gor-

27 Mahéparinibbéna-sutra, 59. 29.
28 Bkz. J. Gonda, Change and Contuinity in Indian Religion, The Hague 1965, s. 229-283,
gurular hakkindaki sekizinci bolim.
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dugiimiz gibi o, gergekten ruhu kendisiyle uzlastiran bir Tanr1 6rnegidir.
Tanrr’'nin inayetidir ki, belli bir sekil altinda ya da belli bir sekil almaksi-
zin, her zaman ruha rehberlik eder. Aziz Appar’in isaret ettigi gibi, “ina-
yetini goziimiiz gibi gormedikge”, O’nu bilemeyiz®. Tirumantiram’in su
sozlerinden de ayni sonucu ¢ikarabiliriz:

“Aydinlanma, gurunun Kutsal ismini gérmektir.
Aydinlanma, gurunun Kutsal ismini telaffuz etmektir.
Aydinlanma, gurunun Kutsal soziinii isitmektir.
Aydinlanma, gurunun seklini tefekkir etmektir™.

[slam Tanr1 ve insan arasinda herhangi bir araciy1 kabul etmez. Ancak
Sia Islam’inda, imamlar yalnizca sefaatci roliinii degil, ayn1 zamanda,
aract roliinii de oynarlar. Muhammed’in bir hadisine gore Ali’ye: “Senin
araciligin olmaksizin Tanrr’y1 bilemeyecekleri igin sen ve senin soyundan
gelenler beseriyetin aracilardir” dedigi kabul edilir’. Bir diger hadis,
Mirag sirasinda Tanri’'nin Muhammed’e: “Ben senden bir kul, sevgili, el¢i
ve peygamber; kardesin Ali’den ardil ve kap1 olarak memnunum... Senin-
le ve onunla ve onun soyundan gelen imamlarla, merhametimi erkek
kullarima ve kadin kullarima gésterecegim” dedigini nakleder. Bir dige-
rinde Tanr1 soyle der: “ Bana en sevgili ve bana en fazla inanan kullarim,
benim sevgilim ve aracim Muhammed ve Ali’dir. Eger herhangi bir kim-
se, benden bir sey isterse, bana onlara yaklagmalidir ¢linkii onlar ve
onlarin ailesinden salih biri vasitasiyla benden bir sey isteyenini istegini
reddetmeyecegim”. Son imam, ¢agin gizlenmis yoneticisidir ve zamanin
sonunda simdi zuliimle dolu olan diinyayi, adaletle doldurmak i¢in geri
gelecektir.

5. Araci1 Olarak ‘Bedenlenmis’ Tanrilar

‘Bedenlenmis tanrilar’ (Avatarlar) seklindeki hususi bir araci tird,
Hindu Visnu mezhebinde goriiniir. Bu mezhebe gore, Yiice Tanr1 Visnu,
ilk dort bedenlenme hayvan seklinde ve onu takip eden alt1 tanesinde
insan seklinde (daha sonra gelenlerin 24 ya da 28 tane oldugu kabul

2 The Idea and Doctrine of the Guru in Saivism, Studia Missonalia, Vol.21, 1972, s. 184.

30 The Triumantiam, 139.

31 Bu ve asagidaki alintilarda, J. Robson’un S. G. F. Brandon’un (ed.) Dictionary of
Comperativ Religion’daki [slam’da “medition” adli makalesinden yararlandim.
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edilir) ortaya ¢ikar. Tam olarak formiile edilmis enkarnasyon doktrini, ilk
kez Bhagavadgitd’da ortaya cikar. Krisna baslangi¢ cimlesinde soyle der:
“Bu degismez hayat seklini Vivasvat'a (Giines) bildirdim; Vivasvat, onu
Manu’ya anlatti ve Manu onu kralin kahinlerine anlatt1”. Ancak Arjuna,
Krisna’nin her seyi bilen Tanri (the All-God) oldugunu bilmediginden
onun bu soziline itiraz etti: Ama sen diinyaya Vivasvat'tan ¢ok sonra
geldin; neden ona anlatan benim, diyorsun? Baslangicta 6gretmedigin
sozlerini ben nasil anlayayim? Krisna ona séyle dedi:

“Sen de ben de bir¢ok kez geldik bu diinyaya Arjuna. Sen ge¢mis ya-
samlarini unuttun, ama ben kendiminkilerin hepsini hatirhyorum. Gergi
benim 6ziim ne dogar ne de degisir; ¢linkli ben her seyde ve her yerde-
yim. Ama kendi yaratic giicimle kendimi gértiniir kilabilirim. Ne zaman
dogruluktan sapilir, yanliglik yiiceltilirse, o zaman gériiniiriim yeryiiziin-
de. lyiligi korumak, kétiiliigii yok etmek, diizeni yeniden saglamak igin
her ¢agda yeniden gelirim diinyaya. Kendi i¢cinde beni goéren kisi artik
yalnizca bir beden olmadigini anlar ve ayri bir varlik olarak yeniden
dogmasi gerekmez. Boyle biri benimle biitiinlesmis demektir Arcuna.
Bencil baglarindan, korku ve 6fkenden arinmis ve benim bilgimle aydin-
lanmuig nice insan gelmistir bana boyle™*.

Enkarnasyonun itkileri olarak farkli maksatlar ileri stiriiliir: Bazis1 koz-
mik bazisi soteriyolojik; yani, diinyay: tehlike ve afetten korumak; iyiyi
desteklemek ve kotiiliik isleyenleri cezalandirmak; Tanri’'nin dogasini ifsa
etmek, Tanri’'nin davranis tarzini ortaya koymak ve insana bu davranis
tarzini gerceklestirmesi icin ve sevgide Tanriy’la birligi girmesi hususun-
da yardim etmek. Hintliler i¢in biitiin maddi evren, bir anlamda Tan-
rr'nin zahiri sekli ya da maddi dogas1 olmakla birlikte, Tanr1 Visnu'nun
gizemli giliclinii uygulayarak, bu diinyadaki bireysel bir varlik olarak
tecriibi ve sahsi varligini iizerine alabildigi ve aldigina dair bir baska
gercek daha vardir. Tanr’'nin fazileti ve dogru dini yeniden eski haline
getirmek i¢in kendisini zaman zaman gostermesine dair bu orijinal dii-
stince, Visnu'nun bu tiir tezahiirlerinin Tanr’nin yeryiiziine inisleri
olarak kabule edilmeye baslandig1 ve onun gergekten bu enkarnasyon-

32 Bhagavatgitd, 4. 4-9. Terciimede bu kisim, ad1 gegen kitabin BAGAVAT GITA, HINT
EFSANESI adiyla Sevda Caligkan tarafindan yapilan Tiirkge terciimeden aynen almmis-
tir ().

160 ~ Ustl

larda mevcut oldugu seklindeki gelismis bir doktrin halini ald1. En 6nemli
enkarnasyonlar, Krigsna ve Rama’dir. Hinduizm iginde bunlara ibadet
cevresinde, sayisiz dini mezhep neset etti. Hindu enkarnasyonlar sayisiz-
dirlar ve bunlar diinyanin farkli g¢aglarina uygun diiserler. Tanri’nin
herhangi bir enkarnasyonunun essiz karakteri, titketilemez bir sekilde
kapsamli ve hususi bir tezahiire sinirlandirilamayan tanrisal tezahiiriin
sinirlandirilmasini ima etmesi sebebiyle Hindular tarafindan kabul edil-
mez. Hindu enkarnasyonun tarihsel karakteri, ikincil ve nispidir. Ciinkii
diinya stirecinin bas1 ve sonu olmayan ¢evrimsel bir siire¢ olmasi sebebiy-
le, kozmik ¢agin farkli donemlerinde bir ¢ok enkarnasyon meydana gelir.
Hic¢bir enkarnasyona, insanin kurtulus tarihinin tasavvur edildigi ya da
etkili oldugunun sdylendigi oriintiiye uygun olarak, 6rneksel bir model ya
da arketip olarak teklif edilen diglayic1 bir karakter yiiklenemez.

Mahayana Budist inancina gore, Budalar ve Bodisatvalar sik sik, insan
suretinde ortaya ciktilar ve bu surette yasadilar; bu yiizden onlarin iste-
dikleri zaman insan suretini almaya yetenekli olduklarina inanildi. Bu
tanrisal varliklarin olaganiisti hamilelik ve dogumlarina yonelik bir
efsane vardir. Cin’de ve Japonya’da popiiler hayal giicli, Budizm ve Tao-
izm hakkinda bir¢ok mit ve beseri zafiyet ve glinahin tanrilarin, Budala-
rin ve Bodhisatvalarin merhametli miidahaleleriyle hafifletildigi inancina
dair hikayeler insa etti. Ancak Buda’nin kendisi, bildigimiz gibi, dini bir
ogretmenden bagka bir sey olarak kabule edilmeyi reddetti. Takipgileri
tarafindan insanlagtirilmas1 ve tanrilagtirilmasina ragmen tecribesi,
kurtulus hakkindaki doktrin seklinde kristalize oldu. Buda, kurtulus
yolunu gosterdigini iddia etti; bundan dolayr da onun tarihsel bedeni,
manevi bir tistadin bedenidir. Onun hayatin hakikati hakkinda agik¢a
yasadig1 aydinlanma, takipcilerine nakledildi ve dert ve acidan kurtulusu
elde etmek icin ulagilacak bir hedef olarak ideallestirildi. Bu tir bir viz-
yon, kesinlikle, herkes i¢in dogru ve gecerli oldugunu kastettigi bir kurtu-
lus ilanidir. Burada, hususi aracilik unsuru, onun hakikat hakkindaki
aydinlanmasi vasitasiyla basarilabilen seyle ilgilidir ancak, Tanrr’nin
halkla canli iligkisi seklinde imalariyla, fiilen vukuu bulan bir sey degildir.

Tarihsel bir sahsiyet degil de, manevi bir prensip olarak kabul edilen
Buda, ‘Tathagata’ diye isimlendirilir. “Ve Tathagata, varliklar1 egitmek
icin her ne demisse ve Tathdgata -ister kendisi isterse bagskasi olarak
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ortaya ¢iksin, ister kendi otoritesi isterse bir bagkasinin otoritesi altinda-
her ne sdylemisse, Dharma hakkindaki biitiin bu soylevler, Tathagata
tarafindan olaylara dayanilarak dogru olarak 6gretilir ve Tathagata, onlar
hakkinda yanlis bir sey sdylemez. Ciinkii Tathagata, gercekte neyseler, iig
diinyay1 o sekilde gordii... Tathagata, hayat tarzlar1 ve niyetleri birbirin-
den farkli olan, ayirimlar ve algilar ortasinda sasiran varliklara kendile-
rindeki iyinin kaynaklarini ortaya ¢ikarmak i¢in, Dharma hakkinda,
nesnel temellerinde farklilik gosteren ¢esitli agiklamalar yapar... Tatha-
gata Nirvana'ya girmemekle birlikte, egitilecekler adina Nirvana’ya giris
gosterisi yapar”. Tathagata’nin araciliginin hedefi, bu metinden ortaya
ciktig1 gibi egitimseldir. Bu metinde egitim, egitilmemis olanin tgla
diinyanin gergek degerini gérmesini saglamak ve dharmalarin gergekligi
ile karsilagmasina ve son olarak da, onlara Nirvana’ya girmelerine yardim
etmekten ibarettir.

Dinler tarihinde, farkli aracilik tiirlerinin anlaminin ozetledik. Kutsa-
lin uzmanlar1 hem yaptiklar: isler hem de yerine getirdikleri fonksiyonla-
riyla, aracilar1 vasitasiyla insanlara ulasan ve onlarin ihtiyaglarini ve
dileklerini Yiice Varliga ulastiran, Biitiiniiyle Baska, Yiice Varlik olan, en
mitkemmel tanrisal varligin askin yoniinii gozler oniine sererler. Insan ve
tanr1 arasindaki karsilikli iletisim, insan ve tanri arasindaki bu aracilarla
tesis edilir.
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“Islam Medeniyetinde Bilgi ve Bilim”
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Yazari bilgi felsefesine ve Islam’da bilgiye dair eserleriyle taniyoruz. Hatta o bu
konuda Turkiye’de bihakkin ilk akla gelen isimlerden birisi. Fatih Universitesi
Rektor Yardimcist ve Fen-Edebiyat Fakiiltesi Dekani olarak gérev yapryor.

Tanitacagimiz kitabin, yer yer iddiali ¢ikislar icerse de, konuyla ilgilenenlere
topluca ve ilk bilgileri veren bir el kitab1 olma gibi bir hedefinin oldugu anlasiliyor.
Dinin mahiyeti ile ilgili girisin, daha derin tahliller igermesini beklemek elbette
hakkimiz degil. Ciinkii buras: sadece bir gecis.

Bilimin mabhiyeti ile ilgili olarak yazarin hemen her caligmasinda asina oldu-
gumuz su tespiti yer aliyor: “Bilimin tanimlanmasi i¢in dort temel unsur vardir: 1.
Konu, 2. Yontem, 3. Nazariyeler butiinligii, 4. Bilgi birikimi. (s.19). Buna gore
bilginin tanimini s6yle yapryor:

“Agik segik tanmimlanmus bir konu etrafinda, belli bir yontemle elde edilen nazari-
yeler biitiinliigiiniin bilimsel biling sayesinde adlandirilmas ile olusan diizenli bilgi
kiimesine bilim denir”. (s. 20)

Tanimin ne demek istedigi zor da olsa anlagiliyor ama eskilerin “efradini cami,
agyarini mani” dedikleri tarzda bakildiginda bu tanima itiraz da edilebilir. Once-
likle bilimi tanimadan “bilimsel biling”in ne oldugunu nasil bilecegiz? Burada bir
totoloji sozkonusu olmaz mi? ikinci olarak, tanima gore, ortada bir nazariyeler
biitiinliigli var, bu biitiinlitk 6nce bilimsel biling sayesinde adlandiriliyor, bu
adlandirma da diizenli bir bilgi kiimesi olugturuyor. Iste bu kiimeye bilim deniyor.
Burada akla takilan sorular sunlar: Adlandirma bilgi kiimesini nasil olusturuyor?
Bilgi kiimesine nasil bilim deniyor? Bilim bir disiplin olmali degil mi? Ayrica
“tanimlanmis bir konu” yerine, “belirlenmis bir konu” demek daha isabetli olmaz
mi1?

Kitapta daha sonra medeniyetlerin olusmasinda bilimin ve bilimsel siirecin rolii
ele aliniyor ki, bu boliim ¢ok zihin acic1 bir bilgilendirme iceriyor. Medeniyetler-
deki bilimsel siirecin dort asamadan olustuguna vurgu yapiliyor: 1. Belli bir diinya
goriisiiniin olusmasi, 2. Bu goriis ekseninde bilgi edinilmesi, 3. Edinilen bilgilerin
diizenlenmesi ve nihayet, 4. Diizenlenen bilgilere bir ad verilmesi. (s. 27)

Sakarya Univ. ilahiyat Fak. islam Hukuku Ana Bilim Dali Ogretim Uyesi (Prof. Dr.)
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Diinya goriisiiniin agiklanmasinda; “tabii diinya goriisti”, “alem yapis1”, “dlem
tasavvuru”, “zihniyet”, “aydin diinya goriisti”, “bilimsel diinya goriisti” gibi kav-
ramlar iiretilir ki, kitabin énemli 6zelliklerinden birisi de onda, Islam bilgi ve bilim
yapisina uygun pek ¢ok yeni kavramin yer almis olmasidir. Kavramlarin belli bir
konuda zihni ve fikri derinlesme sonunda ortaya ¢iktigini hesaba katarsak, yazarin
kitabin1 6zgiin diisiincelerle yazdig1 kanaatine varabiliriz. Su pasajdaki anlatimi
buna 6rnek teskil eder:

“Insan aklinin bilgi elde ederken devamli kullandigr bu ozellige “biitiinsellik” di-
yoruz. Yani olusan diizenli bilgi kiimelerinin bir biitiin teskil ettigini fark etme,
aklimizin bu ozelligine dayanmaktadir. Iste bilimsel siirecin bu asamasinda olusma-
ya baslayan bu biitiinsellik algilamasina da “bilimsel biling” diyoruz”. (s.36)

Islam’in bilgi geleneginin “diinya goriisiini”, Kuran'in daha Mekke’de iken va-
zettigi dgretiler olusturur. (s. 38) Alem hakkindaki bilgiler Kur’an’dan alindig: gibi,
Kur’dn, Allah-Peygamberlik (vahiy)-ahiret Gg¢lisiinii de tek bir hakikat olarak

gosterir. (s. 44)

“Islam’in diinya goriisiindeki deger yapis1 dini, ahlaki ve hukuki uygulamalar1
igerir... Bu yiizden dinden bagimsiz bir ahlak felsefesi gelistiren bir diistintr,
[slam’da hi¢ olmamistir. Aslinda ahlak ve din kavramlar1 tamamen i ice gegmis
oldugundan, islam diinyagériisiinde ahlak felsefesi de olamaz... Bunun mantiki
sebebi sudur: Fikih kavramu dini icerdiginden, dogal olarak Islam’in hem ahlak,
hem de hukuk anlayisini sergileyecektir...” (s. 49-50) Ancak s. 67 de hukuk ve
ahlak felsefesi otoritesi olarak bilinen Islam alimlerin isimleri sayilirken burada
soylenenlerle, en azindan ilk bakista bir celiskili sezilir gibidir.

Ve “Suffe, ilk Islam diigiince okulu olarak tanimlanabilir” (s. 51)

Ikinci Boliim: Islam Bilgi Geleneginin Dogusu (700-1000)

Yazar detayli bir sema ile Islam’daki bilimsel siireci: 1. Diinya goriisii agamast,
2. Sorunlar asamasi, 3. Disiplinlesme asamasi, 4. Adlandirma agamasi, 5. Geligim
asamasi, 6. Duraklama asamasi, 7. Cokils asamast olarak gosterir. (s. 59). Bu
agamalar bir bakima birbirinin prensibi ve devamidir. Diinya goriisii agamasi
Kuran ve tevhit eksenlidir. Misliimanlarin edindikleri diinya goriisii ile varlig
anlamlandirmalari, ardindan 6nce bilgi edinmeleri, sonra bu bilgiyi disipline edip
adlandirmalar gelir. ilk halkay1 olusturan sahabeye “diisiiniir” denmemis olsa bile,
onlarin alim olarak isimlendirildikleri bilinmektedir... Heniiz bir uzmanlk alani
yoktur ve her tirlii bilgi fikih olarak adlandirilmaktadir... Denebilir ki, Hasan
Basri (110/728) ile birlikte bilgide diisiinsel boyut da artik devreye girmistir. (s. 60-
65)
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Burada bir noktay: ilave etmek yerinde olur. Sahabe ve onlar1 izleyen donemde
“ilim” denen bilgi tiirii, Kitaptan ve siinnetten dogrudan alinan bilgidir. Bunlarin
anlagilmasindan dogan bilgi ise daha ¢ok “fikih” olarak bilinir.

Yontem ve disiplinlesme agamasinda “6nce muhaddis olarak bilinen diisiintir-
ler” den soz edilir. (s. 67) Muhaddisler “diisliniir” olarak degerlendirilebilir mi?
Bunu hadisgilere sormak gerekir. Ama bundan kesin olarak sunu 6grenmis olabili-
riz ki, Islam geleneginde bir “hadis usulii’nden soz edilmese dahi, ydnteme/usule
iliskin ilk ¢aligmalar1 hadiscilerin yaptig1 kesindir.

Ardindan miisliimanlar ‘el-ciiz’ la-yetecezze’ nazariyesi ile fizigin temelini at-
muslar ve fizik gergekligi, 1.Cevher, varolan, 2. Araz, 3. Cisimler arasindaki iliskiler
olarak ii¢ kategoride diistinmiislerdir. (s. 69)

Yazarin énemle vurguladigi hususlardan birisi sudur: islam bilim gelenegi ori-
jinaldir, kendi biitiin dinamiklerine sahiptir. Zaten higbir bilim gelenegi ithal bir
gelenekle olusmaz. Yunan’dan alindigi sanilan Islam felsefe geleneginde dahi
durum béyledir. Yunan felsefesinin Islam diisiincesine hig etkili olmadig1 soyle-
nemez, ama Islam kelami bagh basina orijinal bir Islam felsefesidir. Hatta Yunan
diisiincesinden etkilenme sonucu, Yunan bilim anlayigt islam bilimine olumsuz
yonde etkide bulunmus ve onu mecrasindan ¢ikarmustir. (s. 70) Islam felsefesinin
ad1 kelamdir. Batililarin zannettigi gibi, “kelam”, “teoloji”, yani “ilahiyat” degildir.
Islam diinya goriisii ¢ok iyi anlagilir ve icindeki bilgi yapisi kavranirsa, zaten Islam
diisiincesinde “ilahiyat”in olmayacag anlagilacaktir. (s. 105) “Islam diinya goriisii
tarzinda felsefe yapma, kelam gelenegidir. Kelam geleneginde olan filozoflar
“felasife” degildirler. Ciinkii bunlar Aristocu degillerdir. O zaman filozof ile

Messailigin temsil ettigi “feylesof” ve onun ¢ogulu olan “felasife” kelimelerini ayirt
etmek gerekir.” (s. 139)

Kitabin konularinin seyrine ve hacmine gore diisiiniirsek, Islam bilim gelene-
ginde felasifeye bu kadar ¢ok yer verilmesini dengeyi bozucu bir uzatma olarak
gorebiliriz. Bunun iki amili olsa gerektir: Birincisi, yazarin bilim anlayisina gére
felsefenin de bir bilim olmasi, ikincisi, bu konularin kendisinin asil ilgi ve bilgi
alani olmas: sebebiyle buralarda daha rahat at kosturabilmesi. Kald: ki, felsefe,
yazara gore “bir bakima nazari dindir; din ise sembolik veya mecazi olarak ifade
edilmis bir felsefedir” (s. 81)

Her bilimin kendine has bir yontemi vardir ve biitiin yontemlerin hakikati he-
deflemede nesnel olmasi gerekir. Bilimsellik budur (s. 89). Ancak nesnel olmak,
bati biliminde oldugu gibi, kendi degerlerini bilim adina bir kenara koymak demek
degildir. “O halde, “miisliiman fizik¢i kimdir?” sorusunun cevabi olarak, “Islam
bilim anlayigina gore yetistirilmis fizik¢idir” diyebiliriz. Yoksa o namazini kilan,
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Islam’in vecibelerini yerine getiren; fakat ayn1 zamanda Bat1 bilim anlayisina gore
aragtirmalar yapan biri degildir.” Ciinkii “bilimsel zihniyet Islam diinya gériisiiniin
bilgi yapisini her yonden alem yapisina baglamaktadir”. (s. 92)

Islam bilim geleneginin ilk asrinda dini, siyasi, soyut ve 6zel ihtisas okullar1 ol-
mak iizere dort bilimsel egilim vardir. Bu agidan muhaddisler ve fukaha dini
egilimi temsil ederler. Hz. Ali ve Muaviye ¢atigmasi, $ia ve Hariciye gibi okullarin
dogmasina sebep olmustur. Soyut diisiince felsefeye meyyal diisiincedir. Ozel
ihtisas okullari igin kevniyat bilimlerinden s6z edilebilir ve Islam bilim geleneginde
“tabiat” kavrami yer almadig1 i¢in onun yerine “kevn” kékiinden gelen “kevniyét”
kavrami vardir. Kevniyat, olusumlar demektir. Olusum ise bir olusturani gerekti-
rir. Iste bu olusumlarin ilk sebebinin incelenmesi kelam gelenegini dogurmustur.
(99) Buna bagl olarak olusumlarin incelenmesi ise daha III. Yiizyilin ortalarinda
Harizmi ile birlikte astronominin ilk temellerinin atilmasini saglamus, logaritmay1
ortaya ¢ikarmistir.

Felsefe ve tasavvuf bilimlerinin yaninda fikih gelenegi de Islam biliminin
o6nemli parcalarindan biridir. Ancak yazarin neden bu ii¢ bilim daliyla yetinip,
mesela tefsir geleneginden soz etmedigi, fikihta da 6rnek olarak Serahsi’yi ve onun
sarihi olarak da Kutluboga’y1 sectigi anlagilmamaktadir.

Ardindan Islam bilim geleneginin Batr’y1 etkilemesi ele alinir. “Avrupa’nin Fik-
r1 Gelisimi adli eserin yazar1 Dr. J. W. Draper der ki, tarihin en {iziicii seylerinden
biri, Avrupali yazarlarin ustaca ve sistemli bir sekilde Bati'nin Islam bilim gelene-
ginden aldiklarini goz 6niinden kaldirmaya calismalaridir”.

Ve Islam biliminin duraklamaya baglamas1 1500-1800. “Bilimsel faaliyetler, te-
mel sartlarmin ortadan kalkmaya yiiz tutmasi neticesinde 6nce duraganlasmais,
sonra da ¢okmiistiir”. (s. 123) “Bilimsel ilerleme igin bilgisel sartlar mevcut olmali-
dir. Ancak bu sartlar1 da doguran asil baglamsal sart “ahlak”tir”. (s. 10) Buradan
hareketle Islam medeniyetinde ahlakin zayiflamaya yiiz tuttugu donemler, ayni
zamanda bilimsel duraganlasmanin basladigi dénemlerdir”. (s. 132) O halde
bilimin ve bilimsel ilerlemenin ahlakla dogrudan iligkisi vardir. Hatta denebilir ki,
“Islam bilim geleneginin bag diisman1 “zindik”, “fasik” ve “kafir” seklindeki nite-
lendirmelerdir”. (s. 135) “Bilimsel duraganlasma, ahlaki duraganlasma demektir”
(s. 140) Fikri cihadin terk edilmesi ise Islam bilim geleneginin aslinda bilgisel
acidan ¢okis tarihidir. (s. 142) “Ahlaki cihad olmadan fikri cihad olmaz” (s. 162)

“Islam bilim geleneginin ¢okme sebeplerinin bilgisel agisina gelince, bu, egitim
kurumlarimin iglevini yerine getirememeleri ve bilginin toplumda yayilma diizene-
ginin bozulmasi demektir”. (s. 148)
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Nihayet ¢cok engebeli bir teorik 6rgiiden sonra anlagilir bir sonug¢: “Bir bilimsel
gelenegin dogabilmesi icin gerekli olan toplam yedi ilke bulunmaktadir: Ahlak,
diistince, toplum, egitim, hukuk, siyaset ve iktisat. Bunlarin hepsinin tek bir temel
tizerinde kuruldugu a¢ik¢a goriilmektedir ki, bu da ahlaktir”. (158)

Kisaca yazar bize faydal bir Islam felsefi diigiincesi 6zeti okuma sansini sun-
mustur.

[bn Teymiyye'nin Raful-melam an eimmeti’l-a’lam Adl
Risalesine gore Miictehidlerin Bazi Hadislerle Amel Etmeme
Sebepleri

Hayati YILMAZ"

Bugiin bizler tarafindan bilinen ve sahih olarak kabul edilen bazi hadislerin,
mezheb imami biiylik miictehidler tarafindan ictihadlarinda delil olarak kullanil-
mamasl, bazi ¢evrelerin bilerek ya da bilmeyerek yanlis yorumlarina zemin teskil
etmektedir. Ozellikle bir takim insanlar kendilerini otorite gérmekte ve hadlerini
agtiklarmnin farkinda bile olmayarak bu miictehidleri hadis bilmemekle itham
etmektedirler. Kendisi de bir miictehid olan biiyiik Islam alimi Ibn Teymiyye (6.
728/1328), ilk miictehid imamlarin bazi hadislerle ni¢in amel etmediklerini bir
risale boyutlarinda kaleme almigtir. Ibn Teymiyye'nin bu konudaki diisiinceleri,
Ozetle soyledir:

Raful-Melam an Eimmeti'l-A'lam’

Misliimanlar, Allah ve Rasulunii sevip onlara baglandiktan sonra, diger
mii'minleri ve bilhassa alimleri de sevmek, onlara tabi olmak durumundadirlar.
Ciinkii bu alimler peygamberlerin manevi varisleridir. (s.43)

Bilinmelidir ki biitin timmet tarafindan kabul edilen ve kendilerine uyulan
imamlardan hig biri, Rasulullah (s.a.) Efendimizin kii¢iik veya biiyiik bir stinnetine
kasten aykir1 hareket etmez. Ciinkii onlar, her tiirld siiphe ve tereddiitten uzak
olarak su iki noktada ittifak etmislerdir:

I- Rasulullah'in (s.a.) izinde ve pesinde olmak; daima O'na uymak gereklidir.

Yrd.Dog.Dr., Sakarya U. ilahiyat F. hyilmaz@sakarya.edu.tr

Burada kisaca muhtevasindan bahsedilen risalenin tam cevirisi i¢in bkz. “Ictihad, Taklid
ve Telftk Uzerine Dért Risdle”, Hazirlayan Hayreddin Karaman, Dergah Yayinlari, Istan-
bul 1982, s. 43-90. Karaman risalenin adin1 “Miictehidlerin Stinnete Verdikleri Deger”
seklinde terciime etmistir.
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II- Rasulullah'in (s.a.) disindaki herkesin sozii kabul edilip edilmemekte esittir.

Buna ragmen imamlardan biri, herhangi bir hadise muhalefet etmigse bunun
mutlaka makbul bir mazereti olacaktir. Bu mazeretleri {i¢c kissmda gruplandirabili-
riz:

a) Miictehidin, Rasululah'in (s.a.) o s6zii sdyledigine kanaat getirmemesi,
b) Bu sézle s6z konusu meseleyi kastetmis oldugunu kabul etmemesi,
¢) Verilen bu hitkmiin mensuh oldugunu benimsemesi. (s.44)

Yukaridaki ti¢ kisma, hadisin siiduru agisindan Hz. Peygamber'in vasiflarini da
eklemek gerekir.

Bu ii¢ ana noktadan kaynaklanan sebepleri ise soyle siralamak miimkiindiir:

1- Hadis miictehide kadar ulasmamas olabilir. (s.44) Bu durumda miictehid ha-
disin geregini bilmekle miikellef degildir. Béyle olunca o konudaki bagka bir
delille, mesela, ayetin zahiriyle, diger bir hadisle, kiyas veya istishabla hitkmedecek-
tir. Ortaya konulan hiikiim de, bazan mezkur hadise uygun olabilecegi gibi bazan
da aykar1 olacaktir. Clinkii Rasulullah'in (s.a.) biitiin hadislerini bilmek hi¢ kimseye
milyesser olmamistir. O'nun ¢ok yakin sahabilerinde bile bu durumun 6rneklerini
gormek miimkiindiir.

Misal olarak Hz. Peygamber'in islerini; siinnet, davranis ve hallerini herkesten
daha iyi bilen Hulefa-i rasidin'i géz6éniine alalim:

Ebui Bekir (r.a.): Rasulullah'a (s.a.) olan biitiin yakinligina ragmen ona "biiyiik
annenin miras1" sorulunca, bu konuda herhangi bir ayet veya hadis bilmedigini
sOylemis; durum diger ashaba intikal ettirilince Mugire b. $tibe ile Muhammed b.
Mesleme gelerek, Rasulullah'in (s.a.) biiylik anneye altida bir hisse verdigini ifade
etmislerdir.

Omer (r.a.): Hz. Omer de ist’zan siinnetini (bir eve gelindignide kapinin {i¢
defa calinmasi, agilmazsa geri doniilmesi), Ebti Miisa el-Es'ari'nin haber vermesi ve
ensarin da ayni konuya sahitlik etmesine kadar bilememistir. Mecusilerle ilgili
cizye hitkmii de bilmedikleri arasinda idi. Bunun hitkmiinii ise Abdurrahmén b.
Avfin naklettigi “Onlara Ehl-i Kitap gibi davranimiz.” hadisinden 6grenmistir.

Osman (r.a.): Esi vefat eden bir hanimin 6lii evinde iddet bekleyecegini bilme-
yen Hz. Osman, bunun sinnetteki seklini, Eba Said el-Hudri'nin kizkardesi
Fiiray'a bt. Malik'in, kendi kocasi vefat ettiginde Efendimiz'in (s.a.) verdigi hikmi
sOylemesi iizerine 6grenmisti.

Ali (r.a.): Hz. Ali, ibn Abbas ve daha bazi ashab (r.a.), esi vefat eden bir hanim,

sayet hamile ise iki miiddetin en uzunu kadar iddet bekler diye fetva vermislerdi.
Bunlara, Rasulullah'in (s.a.) Stubey'atiil-Eslemiyye hakkindaki ifadesi (stinneti)
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vasil olmamisti. Mezkur ifade, “Beklemesi gereken miiddet, ¢ocugunu dogurmasiyla
sona erer.” hadisidir.

Rasulullah'in (s.a.) ashabindan yukaridakilere benzer olarak nakledilen fetva ve
davraniglar bityiik bir yekiin tutmaktadir. Ashabtan sonrakilerin durumu ise zaten
ortadadir. Dolayisiyla, sahih olan her hadisin biitiin miictehidlere veya muayyen
bir imama vasil oldugunu iddia eden herkes biiyiik bir hata islemis olur.

Hadisler toplandi ve kitaplara yazildi; miictehidin bunlari bilmesi gerekirdi,
diye bir itiraz yapilamaz. Ciinki bu kitaplarin hemen hepsi miictehidlerden sonra
tasnif edilmiglerdir. Ayrica biitiin hadisler toplanmadig: gibi, kitaplarda bir araya
getirilmis olanlarin tamamini bilmek de miimkiin degildir.

Bir kimse ¢ikip da “biitiin hadisleri bilemeyen miictehid olamaz” demesin.
Zira Islam immeti iginde bu gart1 tasiyan tek bir miictehid yoktur. Alimin varabi-
lecegi son nokta, bu hadislerin “cogunu” bilmekten ibarettir.

2- Miictehid kendisine ulasan hadisi sahih ve sabit bulmayabilir. (s.51) Bu da
miictehidin sartlarina gore degisiklik arzeder. Hemen biitiin miictehidler, bilme-
dikleri sahih bir hadise aykir1 hitkiim vermis olabilecekleri ihtimalini g6z ardi
etmeyerek, “Bu konuda sahih bir hadis var ise benim mezhebim odur.” demisler-
dir.

3- Bir miictehid kendi sartlarina gére hadisi zayif kabul ederken digeri sahih sa-
yabilir. (s.52) Burada da yine belirli sartlar bahis mevzuudur.

4- Miictehid haber-i vahid'i kabulde 6zel sartlar benimseyebilir. (s.54)

5- Miictehid bildigi ve sahih saydig: bir hadisi sonradan unutmus olabilir. (s.55)
Hz. Omer ile Ammar arasinda gegen ve seferde iken ciiniip olan ve su bulamayan
kimsenin ne yapacagini anlatan kissa bunun en canli 6rnegidir.

6- Miictehid elindeki hadisin arastirdigi hiikme delalet ettigini bilmeyebilir. (s.56)
Bu ise hadisin ihtiva ettigi garip kelimelerden, degisik 6rfi manalarin verilmesin-
den ya da mecaz-kinaye vs. gibi inceliklerden kaynaklanir.

7- Hadisin kastedilen manaya delaleti kabul gérmemis olabilir. (s.58) Bunun bir
onceki sebepten farki sudur: Oncekinde kastedilen manaya delalet tarzi anlagila-
mamistl. Bunda ise anlagilmakla birlikte bu delaletin sihhatli olmadig: ifade edil-
mektedir. Bunun da sebebi mezkur miictehidin, ictihad ustlii bakimindan, bu cesit
delaleti reddeden bir goriise sahip bulunmasidir. Fikih usild ihtilaflarinin hemen
yarist bununla ilgilidir.

8- Bir delalet veya manann karsisinda, bunun kastedilmedigini gosteren bir bas-
ka delilin bulundugu goriisiine sahip olunabilir. (s.59) Amm ile hassin, mutlak ile
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mukayyedin, mutlak emirle viictibu ortadan kaldiran bir delilin, hakikat-mecaz
delaleti v.b.nin karsilagmalar1 gibi hususlar bunun misallerindendir.

9- Miictehid, bir hadisin zayif, mensuh ya da miievvel oldugunu gosteren ve itti-
fakla bu kuvveti tasiyan ayet, hadis ve icma gibi diger bir delil ile tearuz halinde
olduguna inanabilir. (s. 60)

10- Yukaridakinden ayri olarak sadece belli bir miictehid tearuzun varhgini id-
dia edebilir. (s.62)

Buraya kadar anlatilanlardan miictehidlerin herhangi bir hadisle amel etmemis
olmalariin sebepleri lizerinde durulmustur. Bir¢ok hadisler de vardir ki onlarla
ni¢in amel etmediklerine biz muttali olamamigizdir. Ciinkii alimlerin i¢lerindeki
sebepleri ve malumati kendi bilgi dagarcigimizda toplamis olamayiz. Alim, dayan-
dig1 delili bazan agiklar, bazan da agiklamaz. Acikladig1 takdirde bu bize bazan
ulagabilir, bazan da ulagsamaz. Ulastigi zaman, onun istidlal tarzini anladigimiz
oldugu gibi anlayamadigimiz da olur; bu delil ve istidlal haddi zatinda dogru olsun
veya olmasin durum bdyledir.

“Hadisle amel etmeyen alimin, elbet dayandig: bir delil vardir” s6ziine isti-
nad ederek hadislerle amel etmemek caiz olsayd: elimizde bu kabil higbir delil
kalmazdi. Bizim maksadimiz, hadisler béyle bir ihtimalle terkedilir demek degil,
alimlerin bazi hadislerle amel etmemelerinde mazur olabileceklerini ortaya
koymaktir. Onlar bunda mazur olduklar:1 gibi, biz de onlarin delilsiz terklerini
terkederek, hadisle amel etmekte mazur oluruz.

Bir hadisle amel etmeyi terketmenin bazi sebeplerinin olabilecegi kabul edilin-
ce, alimlerden birinin béyle bir sebepten dolayi, mesela helali haram kilan bir
hiikiim vermesi durumunda, ceza gérmeyecegi daha agik bir sekilde anlagilmakta-
dir. Clinkii, hadis-i serifte gectigi tizere, miictehid hata bile etse ecir kazanmakta-
dir. (s.65)

Bir hadisle amel etmeme durumlarini {i¢ gruba ayirabiliriz: (s. 70)

a) Caiz olan terk: Biitiin giiciinii harcayarak arastirma yapan kimsenin amel
etmemesi. Boyle birisine terk kusurundan dolay: bir ceza terettiip etmeyeceginde
hi¢cbir miisliiman stipheye diigmez.

b) Caiz olmayan terk: Bu tirliisiiniin, mezheb imamlarindan ve biyik
miictehidlerden vaki olmadigi hemen hemen kesin olarak sdylenebilir. Mezheb
imami ve biiylik miictehidlerin disinda bazi alimlerde goriilebilir. Arastirma
eksikliginden kaynaklanir ki giinahi vardir. Ancak bu tiirden yapilmis bir ka¢ hata
bu biiylik zevati imamet mevkiinden disiirmez; ¢linkii bu alimler zaten masum
degillerdir. Tovbe, iyilik, ibtila, sefaat, rahmet vs. bu giihahi silebilirse de, nefis ve
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hevasina uyarak batili miidafaa edip, delillerini bilmeden kesin hiikiim verenler bu
bagislamadan istifade edemezler.

¢) Bir miictehidin amel etmedigi sahih bir hadise rastlandiginda onunla
amel etmek vaciptir.”

Ibn Teymiyye miictehidlerin bazi hadislerle amel etmeme sebeplerini bu gekil-
de verdikten sonra érnek olarak “Haber-i vahidle amel” konusunu ele almaktadir.
Burada haber-i vahidin ilim ifade edip etmedigi hususundaki tartigmalara ve
taraflarin delillerine degindikten sonra, birka¢ hadisi degerlendirmektedir.

Siihreverdi Maktil ve Israkiligin Dili
Rifat Okudan, Fakiilte Kitabevi, Isparta 2006, 320 s.

Adem GUNEY?

Tarihte Seyhu'l-Igrak, Seyh-i Maktdl, Sihabuddin Maktdl ve sevenleri tarafin-
dan da Seyh-i Sehid diye taninan Sihabuddin Yahya b. Habes (1155-1191), kisa
stiren Oomrine ragmen disince tarihimize felsefi tasavvuf anlaminda, 6zellikle
“Hikmetii’l-Israk” ile “Heydkilii’n-Ntir” adli eserleriyle ve siirleriyle cok sey kazan-
dirmugtir. Sithreverdi, bu eserlerinde bir bakima Ibn Sina gelenegini devam ettire-
rek Eflatun ve Aristoteles’in goriislerini uzlastirmaya calismistir. Igrakiligin kuru-
cusu olarak kabul edilen Siihreverdi Maktdl, ilmi kabiliyetini gekemeyenlerin
kiskirtmasi sebebiyle Selahattin Eyy(binin emriyle hapsedilerek a¢ birakilmis ve
boylece oliime terkedilmisgtir.

Tanitimini yapacagimiz kitapta Sithreverdi MaktGl'un hayati, eserleri ve de
ozellikle Hikmetii'l-Israk ve Heydkilii'n-Niir adli eserleriyle siirlerinin muhtevasi,
uslibu ve belagati edebi yonden ele alinmakta ve ayrica Sithreverdinin goriislerine
de yer verilmektedir.

Bir giris ve dort temel bélimden olusan kitabin onséziinde, ilk once
Stthreverdi’nin yasadigi dénemdeki siyasi ve ilmi calkantilara dikkat gekilmekte,
biitiin bunlara ragmen Siihreverdi’nin hakim, fakih, mantikei, ustlcii, edib ve séir
bir filozof olarak felsefedeki ilmi kabiliyetlerine vurgu yapilmaktadir. Ozellikle
eserlerde kullanilan malzeme dil olmast sebebiyle bir felsefi doktrinin daha iyi
anlagilabilmesi i¢in temsilcileriyle beraber bu felsefenin usliib ve belagatinin da

Bu risalenin ele aldig1 hususlardaki daha genis bilgiler ve 6rnekler i¢in bkz. Muhammed
Avvame, Imamlarin Fikhi fhtilaﬂarmda Hadislerin Rolii, ¢ev. M. Hayri Kirbasoglu, Ka-
ythan Yayinlar, II. baski, {stanbul 1988.

Sakarya Univ Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Ogrencisi.
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anlagilmas1 gerektigi belirtilmektedir. Daha sonra da yazar, kitabinin sekli ve
konular1 hakkinda bilgi verdikten sonra bu kitabin ilk defa, isréki bir filozofun
eserlerinin edebi tenkidi oldugu gercegini hatirlatmaktadir.

Kitabin giris kisminda, Sithreverdi’nin yasadigi XII. yiizyilda islam diinyasin-
daki siyasi, dini, sosyal, ilmi ve fikrl durumlar hakkinda kisa bilgiler verilmektedir.
Bu kisimda yazar tarafindan ézellikle Sithreverdinin yasadigi Iran ve Misir ile
Abbasiler’in, Sel¢uklular’in ve Eyytbiler'in durumlarina dikkat ¢ekilmektedir. Yine
yazar tarafindan, etkisi azalmaya baslayan Aristoteles felsefesinin bu yiizyilda
Sithreverdi ve Ibnii'l-Arabi sayesinde yeniden canlandigina vurgu yapilmaktadir.
Ayrica Israkiligin felsefi ve mistik geleneginde teozofik-filozofik bir ekol oldugu
belirtilmektedir.

Birinci boliimde yazar Sithreverdi’nin hayati, tahsili, hocalari, talebeleri, ilmi
sahsiyeti ve eserleri hakkinda doyurucu bilgiler vermektedir. Yazar, Sithreverdi’nin
Azeri Tiirklerinden oldugunu, hayatinin hep seyahatlerle gectigini, felsefi ve israki
terbiyesinin Isfehan’da Zahiruddin Farisi’den “El-Besdir”i okumasindan itibaren
mitkemmellestigini belirtmektedir. Olimiiniin sebebini tarihi veriler esliginde
degerlendirmekte, sonra da hocalariyla talebelerini tek tek ele almaktadir. Talebe-
leri arasinda Artuklar hiikimdari;, Sultan Kiligarslann oglu ve Sultan
Kilicarslan’in  vezirinin de olduguna dikkat c¢ekilmektedir. Daha sonra da
Stithreverdi’nin filozof, simyaci, zahid ve riyazet ehli gibi birbirine zit 6zelliklere
sahip olmasi da vurgulanmaktadir. Son olarak biitiin eserlerinin listesi sunulmakta
ve nesredilen eserlerinin su ana kadar kimler tarafindan nesredildigi de ayrica
belirtilmektedir.

Ikinci bélimiinde, Sithreverdi'nin eserlerindeki muhteva ve uslib ele alinmak-
tadir. Yazar, bu béliimde Sithreverdi’nin felsefesine kaynaklik eden Messai felsefe-
nin, Eflitun’un, Yeni Efldtunculugun, eski Iran felsefesinin (Zerdistlik ve
Maniheizm), bir kisim Islami disiplinlerin (Kelim ve Tasavvuf), Kur’an-1 Kerim’in
(0zellikle Ntir Stresi 35. dyet) ve de 6zellikle Gazali'nin (Miskdtii’l Envdr'in) tesir-
lerinden bahsetmektedir. Ayrica yazar, bu akimlarla bazi karsilastirmalar da
yaparken Sithreverdi’nin sisteminin zevke dayali bir tasavvufla, nazar ve diislinceye
dayanan felsefe arasinda oldugunun tesbitini yapmaktadir. Bu baglamda da
Stthreverdi’nin, boyle orta yolu bulmus filozof icin “el-hakimu’l-miteellih (ilahi-
yatgi filozof)” lakabini kullandig: ifade edilmektedir. Sithreverdi’nin Eflatun’u
“hikmetin imami, reisimiz Eflatun” ifadesiyle de benimsedigi belirtilmektedir.
Yazar, isrdkiligin temeli olan “nur” kavramiyla ne anlatilmak istenildigine de
deginmektedir. Daha sonra yazar, israki felsefenin miikemmel sekilde ele alindig1
Hikmetii’l-Israk ve Heydkilii'n-Niir adli eserleri ilmi, edebi ve hitabi usl{ib agisin-
dan degerlendirmektedir. Ayrica yazar, Sihreverdinin uslibundaki isari tefsir
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metodu ve Orneklerine degindikten sonra eserlerindeki sembolik ve metoforik
anlatim usltbuna yer vermektedir.

Uglincii bolimde, Sithreverdi’nin eserlerindeki belagat ele alinmaktadir. Yazar,
bu bolimde ilk 6nce hem genel mahiyette hem de Siihreverdi agisindan dil ve
felsefe iliskisini ele almakta sonra da belagat ilmi ve gesitlerini anahatlarryla ince-
lemektedir. Daha sonra da Stihreverdi’nin diline ¢evresinin etkisinden bahsetmekte
ve ardindan da Siihreverdi’nin fesahat ve beldgatini Ornekler vererek, belagatin
mecaz, tesbih, istiare ve kinaye cesitleriyle ele alip degerlendirmektedir. Yazar
burada Ozellikle “ntir’un tarifini yapmakta ve “nlir’un mecaz degil de hakiki
anlamda kullanildigini belirtmektedir. Yazar, ayrica sembolik dini dil ve beyanin
unsurlarini da belirtikten sonra Sithreverdi’nin eserlerindeki sembolik ifadelere ve
kissalara yer vermektedir. Yazar burada dindeki remzlerden ve bunlarin sebep ile
faydalarindan da bahsetmektedir. Yazar, Siihreverdinin kissalarini ele aldig
boliimde Ibn Sina’nin “Salamon ve Absal” kissastyla “Hayy b. Yakzan” kissasinin
ozetine ve sembollerinin anlamlarina da deginmektedir. Bu baglamda da Ibn
Sinamin “Hayy b. Yakzan” kissasinin, Siihreverdinin  “Kissati’l Gurbeti’l-
Garbiyye” kissasina baslangi¢ ve ¢ikis noktasi olduguna dikkat gekmektedir. Bu
bolimde yazar, en son Sithreverdi’nin eserlerindeki bedii sanatlara, yani essiz ve
glizel hususlara berdetii’l-istihlal, tevriye, tibak, mukabele ve muraatu’n-nazir
cesitleriyle yer vermektedir.

Kitabin dordiincii boélimiinde, siir ve edebiyat, kaside gelenegi ve
Sithreverdi’nin kasideleri hakkinda bilgiler verilmektedir. Bu boliimde ¢ok yonlii
bir filozof olan Sthreverdinin felsefi gorislerini siirlerle de anlatmaya calistigini
gérmekteyiz. Yazar, burada Siihreverdi’ye asrindaki giiglii iran edebiyatinin da
etkisinin oldugunu belirtmektedir. Yazarin belirttigine gore didaktik eserlerinde
yer yer siire yer veren Sithreverdi, ayrica kasidelerinin yer aldig1 bir divana da
sahiptir. Yazar, bu kasidelerin orijinal Arapga metnini, Tirkge terciimelerini ve
konularini sunmakta, ayrica bu kasidelerin vezinlerini, kafiyelerini ve kullanilan
edebi sanatlar1 ayrintili bir sekilde incelemektedir.

Kitabin sonug¢ boliimiinde yazar, Sithreverdi’'nin yasadig asirda fakihlerin, fel-
sefe ve Batinilige adeta savas agtiklarini ve fikir hiirriyetine vurulan bu engellerden
Sithreverdi’nin de nasibini aldigim1 belirtmektedir. Yazar, bu ¢alkantilarda
Sihreverdi’nin 6ldiiriilmesini, inandig fikir ve itikadi ¢ekinmeden hayati pahasina
savunmasina, Sithreverdi'nin sahsiyetinin glicliliigiinii ve karakterinin saglamlig1-
ni1 sebep olarak gostermektedir. Stthreverdi’nin Azeri Tirklerine mensup olmasina
ragmen Arap dili ve edebiyatini, ayn1 zamanda da Fars dili ve edebiyatini zama-
nindaki sarap ve ask siiri yazan sairler kadar ustaca kullandigina da vurgu yapmak-
tadir. Cok zor bir riyazeti metod olarak se¢se de, misiki ve ahengi sevecek kadar
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ahenkli bir hayati yasamay: arzu ettigine de dikkat cekmektedir. Ayrca yazar,
Stithreverdi’nin felsefi tasavvuf disiplininin hem nazar ve bahs, hem de riyazet ve
miisahedeye dayandigina da isaret etmektedir. Son olarak yazar, Sithreverdi’nin
felsefesinde Eflatun ve Zerdiistliigiin tesirinin agik¢a goriildiigiinii ama bunun da
Sithreverdi’yi Zerdiist yapmayacagini o6zellikle belirtmektedir. Sithreverdinin
eserlerinde israki felsefenin 6zii olarak Allah’in, nurlarin nuru olarak belirtildigini
ifade eden yazar ayrica, Sithreverdinin kissa ve siirlerinin disindaki eserlerinin
didaktik amagli oldugundan sanat ve giizelligi maksat edinmedigini, onun siir ve
kissalarinin ise birer edebiyat saheseri oldugunu belirtmektedir. Yazar, bunun da
Sithreverdi’nin mertebesini bir kere daha artirdigini sdyleyerek eserini tamamla-
maktadir.

Sonug olarak, Siihreverdinin ve eserlerinin daha ¢ok edebiyat agisindan ele
alindigr bu eser, Sithreverdi’nin felsefesinin anlasilmasinda da ¢ok biiyiik bir
katkist olmaktadir. Mesela; mecazi anlamda m1 yoksa gergek anlamda m1 kullanil-
dig1 tam olarak anlagilamayan “ntir” gibi bazi terimler tahlil edilmekte ve okuyu-
cuya Sithreverdi'yle alakali belli bir perspektif kazandirilmaktadir. Kitabin yazari-
nin hem bir tasavvuf felsefesi uzmani hem de Arap dili uzmani olmasi eserin gok
sistemli, biitiincil ve de anlagilir olmasini saglamistir. Ayrica, daha ¢ok edebi bir
tenkit olmasi sebebiyle eserde Arap dili ve edebiyatiyla ilgili, bu alana ilgi duyma-
yanlarin pek de asina olamayacagi kavramlar da yer almakta; ancak yazar, bu
kavramlar: herkesin anlayabilecegi tislipta ele almakta, kitabin ve Siihreverdi’nin
eserlerinin anlagilmasini saglamaktadir.

Catismanin Dinamikleri
Din ve Felsefe Uzlasmazligi Uzerine,
Fehrullah Terkan, Elis yay. 2007, 261 s.

Yakup OZKAN®

Din ile felsefe arasinda iligki bir problem olarak distince tarihi boyunca siire-
gelmistir. Din-felsefe iliskisi ancak ti¢ biyiik ilahi din olan Yahudi, Hiristiyan ve
[slam teolog ve filozoflar1 arasinda ciddi anlamda tartigilmaya baslamis ve devam
edegelmistir. Helenistik dénem felsefe ve bilim gelenegi, IX. Yiizyildan itibaren
[slam diinyasina aktarilmaya baglaninca felsefe ve din arasindaki iligki de bu
vesileyle baslamis oluyordu. Bu itibarla asagida tanitimini yapmaya calisacagimiz

* SAU Sosyal Bilimler Enstitiisii Islam Felsefesi Bilim Dali Yiiksek Lisans Ogrencisi.
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eser Islam medeniyetinde felsefe-din arasindaki iliskiyi en iist diizeyde tartisan
dort filozofun felsefe-din iligkisi hakkindaki gériislerine yer vererek yeni ve farkli
bir okuma iddiasiyla bu konuyu tartigmaya agmaktadir.

Bir giris ve {i¢ temel boliimden olusan eserin giris bolimiinde yazar bu calis-
manin esasini Islaim tarihinde felsefe ve din arasindaki catigmay1 besleyen yakla-
simlarin belirledigi ifade etmektedir. Bu baglamda bu eserin felsefe ve din ¢atigma-
st meselesini, dort diisiiniiriin ( Farabi, Ibn Sina, Gazzali ve Ibn Riisd) ayni konu
hakkindaki goriisleri cercevesinde ele alip inceledigini ifade eden yazara gore bu
catismanin ilk misebbibi din ise, bu ¢atigmay: tahrik edenin de felsefe oldugu
sOylenebilir.

“Felsefeden Dine Bakis” baghkli ilk béliimde Farabi, ibn Sina, ve Ibn Riisd’iin
dine ve dinin 6gretilerine dair yaklagimlar1 incelenmektedir. ilk olarak Ebii Nasr el-
Farabi ‘de Felsefe ve Din baghg altinda Farédbinin felsefe ve dine bakisi onun
erdemli sehir diisiincesi baglaminda ele alinmaktadir. Farabi’nin din anlayiginin,
sinirlart tamamen felsefl bir bakis acisiyla ¢izilmis siyaset merkezli bir ahlaki-sosyal
cerceve arzettigini sdyleyen yazara gore Fardbinin “din”i, daha dogrusu “erdemli
din”i “felsefe” olmaksizin yoktur ve anlasilamaz. Zira filozofa gore erdemli mille
(din) insanlara vazettigi nazari bilgileri ve erdemli fiilleri hakiki felsefeden almak-
tadir. Yine felsefe ve mille arasindaki fark, alinan nazari bilgilerin muhataplarina
aktariliginda kullanilan yontemle alakalidir. Sonugta filozofa goére felsefi bilgiler
daha tstlindir, zira hakikatin misal ve sembolleriyle olusan mille’'nin aksine
felsefe, hakikati oldugu sekliyle kavrar. Ancak filozofa gore aradaki fark oldukga
tabiidir, ¢iinkii bu durum insanlarin tabii hallerinden kaynaklanmaktadir. Bu
gorugler filozofun insanlari, hakikati anlamadaki seckin zihinler ve bundan aciz
olan avam sinifi seklinde ikiye ayirmasina dayanir. Ozet olarak, Farabi'nin erdemli
sehrinde ilk baskan ayni1 zamanda bir filozof olarak, hem felsefi hakikatlere hem de
onlarin sembolik ifadelerine sahiptir. Ancak felsefi bilgiler, yasa koyucunun kendi
ruhunda oldugunda felsefe olarak yer alirken; bu bilgiler sembollestirme vasitasiyla
avamin ruhuna yerlestiginde mille haline gelir. Dolayisiyla yazara gore Farabi'nin
zihninde felsefenin 6nermeleriyle dinin 6nermelerinin ¢atismas: diye bir ihtimal
s6z konusu olamaz.

Yazara gore filozofun disiincesinde felsefe ve din arasindaki ¢atigmaya zemin
hazirlayan en genel sebep kamil felsefeye tabi olan mille’nin daha sonra sofistik ve
cedeli metodlarla elde edilen felsefi Ggretilerin etkisiyle bozularak erdemli veya
sahih mille olma 6zelligini kaybetmesidir. Bu baglamda yazar, filozofa gore bir
mille’nin felsefeyle ¢atigma icine girecek kadar bozulmasina imkan saglayan iki
durumu zikreder. Daha sonra yazar, filozofun felsefe ve mille arasinda catigmaya
sebep olarak zikrettigi tic durumdan, yazarin ifadesiyle i¢ senaryodan bahseder.
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Ebi “‘Ali Huseyin Ibn Sind’da Felsefe ve Dinin Yeri baslig1 altinda da ibn Sinad’nin
peygamber ve din hakkindaki goriislerine yer verilmektedir. Filozofa gore kutsi
akil seviyesinde olan akil giicline ve giigli bir tahayytil kuvvesine sahip olan pey-
gamber kendisine dikey anlamda feyz yoluyla ilahi alemden gelen hikmet sayesin-
de elde ettigi evrensel ilkeleri, ydonetimi altinda bulunan insanlara, o ilkelerin yatay,
tarihsel ve tikel anlamda izahlarini yapma sorumluluguna sahiptir. Peygamberin
bu gergevede vazettigi inan¢ ve amellerin biitlinidi, din olarak karsimiza ¢ikmakta-
dir. Ancak filozofa gore muhatap olan insanlarin kavrayis diizeyleri farklilik
gosterdigi icin, peygamber aldig: felsefl hakikatleri dogrudan din olarak vazede-
mez. O felsefi hakikatleri, siradan insanlarin hem diinyevi hem de uhrevi hayatla-
rin1 diizenlemek i¢in onlarin anlayabilecegi tarzda maddi semboller halinde basit-
legtirerek anlatmak zorundadir. Yazara gére Ibn Sind’nin tasvir ettigi bu kanun-
koyucu peygamber tipki Farabi’de oldugu gibi, filozof-kral konumundadir. Ozet
olarak filozofa gore din, felsefl hakikatlerin sembolik bir ifadesidir. Felsefi hakikat-
lerin sembolik olarak ifade edilmesini saglayan da yasa koyucu ve adil bir yonetici
olarak filozof-kral konumunda olan peygamberdir.

Ebir’l-Velid Muhammed Ibn Riisd’de Din baghg altinda ise Ibn Rigd’iin dine
bakisina, felsefe ve din arasinda anlagmazlik gérdiigii noktalara ve felsefe ve din
arasinda uzlasmaya yonelik sundugu ¢oziim onerilerine yer verilmektedir. Yazara
gore filozoflar arasinda dine, toplumun dini hassasiyetlerini géze alan ve bu hassa-
siyetleri rencide etmemeye ¢alisarak bir teori ortaya koymas: anlaminda en “ger-
cekgi” yaklagima sahip olan filozofun Ibn Riigd oldugu sdylenebilir. Fakat Ibn
Riisd’tin de dini 6gretilere diger iki filozof gibi tepeden baktigini ifade eden yazara
gore filozofun felsefe-din iliskisi hakkindaki teorisi, tamamiyle se¢kinler-avam
tasnifi ve ayrimi iizerine kuruludur. Ancak ona gére Ibn Riisd oldukga ihtiyatlidir
ve muhtemelen seleflerinin akibetini gérmesi {zerine farkli bir yol denemistir.
Buna gore filozof, din ve felsefeyi islevsel agidan iki ayr1 alan gibi géren bir yakla-
sim sunmaktadir. Bu baglamda yazara gore filozofun diisiincesinde genel bir ilke
olarak din ve felsefe catismamaktadir. Zira filozofa gére her iki alan da hakikati
ifade ettigi icin aralarinda catisma s6z konusu olamaz. Bu itibarla filozofa gore
felsefe akli kapasitesi yiiksek bazi insanlar1 hikmeti 6grenmeye ve boylece saadete
sevkederken, din insanlarin genelini egitme ve saadete ulastirma hedefi tasir.
Felsefe belli bir azinlik i¢in gecerliyken, din ¢ogunlugu esas alir.

“Din” den “Felsefe”ye Bakis: Bir “Felsefe Karsisinda El-Gazzali” Okumas1” bas-
likli ikinci bolimde de ele alinan tek isim Gazzalt'dir. Yazar bu boéliimde
Gazzali'nin felsefe karsithg algilamasinin yeni bir okumasini ve degerlendirmesini
sunma amacl tagidigini ifade etmektedir. Ayrica bu boliimde yazar, kendi ifadesiyle
felsefe-din ¢atigmasinda, kendine yikledigi tarihsel sorumlulugu itibariyle
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GazzalP'nin felsefenin dine “empoze” etmeye calistigini disiindiigti format1 hangi
acilardan sakincali buldugu konusunu incelemektedir. Bu béliimde yazar oncelikle,
dinin temsilcisi olarak Gazzali'yi se¢mesinin sebebi olarak onun iki 6nemli 6zelli-
ginden bahseder. Ona gore Gazzali’nin din anlayisi, Es‘arl yorumuna olan yatkinli-
g1, genel dini yaklasimi temsil etmede onun birinci 6zelligini olusturur. Yazara
gore onun temsilciligini destekleyen ikinci 6zellik ise, onun temsilcisi oldugu
geleneksel din anlayis1 adina ortaya ¢ikip Islam entelektiiel tarihine ve dini ulema-
nin psikolojisinde onlar1 savunma konumuna itecek kadar biiytik bir etki yaratan
bir fenomen olan Grek felsefi diisiincesine ayn: metodlarla ve benzer yetkinlikte
tepki gostermis olmasidur.

Yazara gére Gazzélde din, filozoflardaki felsefeye madun kilinmis din anlayi-
sindan temelden farkli olarak kendi bagina bir fenomendir ve icerdigi biitiin
unsurlariyla tamamen Tanr1 kaynaklidir. Ayrica ona gore Gazzali’nin din anlayisi-
nin kose taglarini olusturan esaslar, Tanri, niibiivvet ve ahiret kavramlaridir. Yine
bunlara ilave olarak Peygamber’den gelen haberlerin tasdik ve inkar1 da imandan
kiifre uzanan c¢izgi tizerinde dini bir konum tayin etmede belirleyicidir. Bu bag-
lamda yazara gore Stinni din anlayisina sahip Gazzili'nin filozoflarla hesaplasma-
sinda kendisini gésteren din referansh ¢atigma noktalari, genel olarak filozoflarin
“dini ve dini vecibeleri hor gérmeleri” ve ikinci olarak “dinin bazi esaslarini inkar
etmeleri” diye ulastig1 sonuglar cercevesinde incelenebilir. Ozet olarak Gazzali'nin
filozoflara tepkisinin altinda, filozoflarin sec¢kinci tavri, niibiivvet algilamasi, Tanr1
anlayis1 ve ahiret inancina dair goriisleri bulunmaktadir. Son olarak yazar
Gazzal’nin kendisini bir miiceddid olarak algiladigini 6ne ¢ikarmaktadir.

Eserin sonraki boliimiinde ise ilk iki boliimdeki incelemelerin elestirel bir de-
gerlendirmesi sunulmaktadir. Bu béliimde yazar ilk olarak filozoflarin dine yakla-
simlarin1 degerlendirmektedir. Bu baglamda Farabi, ibn Sind ve Ibn Riisd’iin
felsefe ve dine dair yaklasimlar: tekrar 6zetlemektedir. Devaminda yazar, felsefenin
tarif ettigi dinde sorun olarak goérdiigii alanlara Gazzéli'nin din anlayis1 baglamin-
da deginmektedir. Sonrasinda yazar filozoflarin uzlastirma yaptiklar: séylenebilir
mi? sorusuna cevap aramaktadir. Onun bu konuda ileri stirdiigii teze gore filozof-
larin felsefe ve din arasindaki uzlagtirma adina ortaya koyduklarina inanilan
gayretleri aslinda uzlastirma olarak gériilmemesi gerektigini telkin etmektedir. Zira
yazara gore filozoflarin kendilerine has felsefi bir din tanimi yaparak “din”e yak-
lagmalari, teorik olarak “uzlastirma” yapmalarini mantiksal olarak imkansiz kil-
maktadir. Ayrica geleneksel olarak uzlagtirma olarak goriilen ¢abalarin hedefi,
felsefenin “din” tarafindan “kabul edilebilir” goériilmesini saglamaya yoneliktir.
Dolayisiyla yazara gore bu cabalar ve dini terminolojinin kullanilmasi, dini nassa
bolca atiflar yapilmasi, zorunlu olarak felsefe ve din arasinda “gercek” bir uzlastir-
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ma yapilmaya calisildig1 anlaminda yorumlanamaz. Yazar Kindi'yi bu incelemenin
disinda tuttugundan dolayr bu noktada onun farkli olduguna sadece isaretle
yetinmektedir.

Son boéliimde Catisma Soyleminin Sonuglari basglhig: altinda bu incelemenin ko-
nusu olan dort filozofun birlestikleri ve ayrildiklar: noktalar s6z konusu edilmek-
tedir. Bu boliimde tartigmalar daha gok kelam iizerinden goétiirtilmektedir. Filozof-
larin Din Anlayislarinin Etkileri baghg1 altinda da ilk olarak Farabinin mille’si sz
konusu edilerek vahyin tarihselligi hem Fardbi’de hem de Fazlurrahman’da tarti-
silmaktadir. Bu baglamda yazara gore Farabi'nin felsefe-din yorumunda bir tarafta
evrensel hakikatler kiimesi bulunurken diger tarafta bu hakikatlerin mille’yi
olusturan sembolleri yer almaktadir. Bu semboller, hakikatlerin tarihsel bir déne-
me ve mekana uygun olarak uyarlanmis yorumlaridir. Bu itibarla yazara gore
Faréabi, nassin tarihsel okumasini ongoérerek hakikatin yorumunda tarihselci bir
yaklagimi savunmaktadir. Buna gore, felsefi hakikatler evrensel ve burhani iken,
mille (din)’ye tercime edilisi zaman ve mekansal olarak farklilik arzedebilir.
Ornegin, Yahudilik ve Hiristiyanlik, evrensel hakikatlerin mille olarak Islam’a
zamansal onceligi olan yorumlar olarak gériilmektedir. Tarihselcilik tartismasinda
Fazlurrahman’a gelince, yazara gére Fazlurrahman’nin naslarin anlagilmasina dair
gelistirdigi tarihselci yontem Farabinin din teorisine ¢ok sey bor¢ludur. Bu bashik
altinda ikinci olarak da Gazzil'nin Tanri anlayis1 ile filozoflarin (bazi modern
donem filozoflar1 da karsilastirmaya dahil edilmektedir) Tanr1 anlayislar: karsilag-
tirlmaktadir. Bu karsilastirmalarda filozoflarin Tanri anlayislarinda Gazzali’nin
tepkisini ¢eken noktalar Gizerinde durulmaktadir.

Bu bolumde Filozoflarin Din Anlayislarinin Giincel Degeri adli son baslikta ise
ilk olarak modern din felsefesindeki tartismalar acisindan 6rnek bir konu olarak
Tanr1 anlayisi tartisilmaktadir. Bu baglik altinda ikinci ve son olarak felsefe ve din
arasindaki ¢atiymanin ortadan kaldirilmasina yoénelik yazarm son miilahazalari
yer almaktadir.

Sonug olarak Islam diisiincesinde felsefe-din arasindaki iliskiyi dért filozofun
gorisleri baglaminda tartisan bu eserin tekrardan kurtulamadigini ifade etmekle
beraber konuya yeni ve farkli bir bakis agis1 getirdigini soyleyebiliriz.
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Siinnet (Hz. Peygamber’in Evrensel Mesaj1),
Murteza Bedir, Isam yayinlari, Istanbul, 2006, 160 s.

Zeynep YILDIRIR®

Hz. Peygamber’in vahiyle baslayan ve vefatina kadar devam eden yirmi iki yil-
lik peygamberlik hayat: vahiy merkezli bir hayat modelidir. Bu hayat modeli yeni
olusan Miisliman toplum i¢cin déniim noktast olmustur. Dinin anlagilmasi konu-
sunda siinnetin énemi, onun Islam’in éngordiigii vahiy merkezli ideal bir hayat
modeli olmasindan kaynaklanmaktadir.

Murteza Bedir'in bu galigmasi, Hz. Peygamber’in hayatinda tecessiim eden Is-
lami yasam modelinin adi olan siinnet konusunu bir¢ok yonden ele alan bir
eserdir. “Stnnet (Hz. Peygamber’in Evrensel Mesaj1)” adini tasiyan eser dort
boliimden olugsmaktadir.

Giris mahiyetinde olan ve “Siinnet ve Islami ilimler” bashgimni tasiyan birinci
bolimde, siinnetle ilgili temel kavramlar ve siinnetin Islami ilimlere déniisiim
stireci ele alinmigtir. Bu bélim iki kisstmdan olugmaktadir. “Siinnet Kavrami” adim
tastyan boliimiin birinci kisminda yazar, siinnetin sozlitk anlamina kisaca degin-
dikten sonra siinnetin ne oldugunu anlamak i¢in bazi kavramlarin anlagilmasi
gerektigini vurgulamis ve bu kavramlar {izerinde durmustur. Yazar, stinnetin
anlagilmasina yardimct olan bu kavramlari, Allah’in s6z1i mesaji olan Kur’an, Hz.
Peygamber’in kendisi ve yasadiklari ile Hz. Peygamber’in peygamberlik siireci
iginde birlikte bulundugu sahabiler seklinde siraladiktan sonra bu {i¢ kavrami ayr1
ayri ele alarak agiklamigtir. Bolimiin ikinci kismini olusturan “Stinnetin Tanimi”
adini tagtyan boliimde ise yazar, bir dnceki béliimde tizerinde durdugu stinnetin
anlagilmasina yardimci olan kavramlardan hareketle siinneti tanimlamaya calis-
mustir. Bu kavramlar 1si8inda stinneti; Hz. Peygamber’in dini-normatif igerikli
uygulamalar1 ya da O’nun din olarak tuttugu yol olarak tanimlamistir. Yazar,
Stinnet taniminda Siiler’in yaklagimina kisaca degindikten sonra bu bdlime son
vermistir.

“Aktarim Olgusu: Stinnetin Maddi Verileri” baghgini tasiyan bélimde konu
bes alt baslik halinde ele alinmistir. Yazar bolime ilim kavramini ele alarak bagla-
mig, sonra siinnetin Islam ilimlerine déniisiim siirecinden ve siinnetin icinden
dogan Islam ilimlerinin sistematik bir bicimde nasil siniflandirildiklarindan kisaca
bahsetmistir. Sonra fikih kavrami {izerinde durmus, Hz. Peygamber’in &gretileri-
nin yorumlanarak bu 6gretilerin Medine perspektifinden evrensel bir dile aktarma
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stirecinde fikhin etkisinden bahsetmistir. Daha sonra tefsir, siyer, hadis gibi salt
aklarima dayanan nakli ilimler ile aktarimla diislinceyi birlestiren kelam, tasavvuf
ve fikih ilimlerini tek tek ele almis ve bu ilimlerin gerceklestirmek istedikleri
hedefler tizerinde durmustur. Siinnetin smirlarini belirleme acisindan bid’at
kavrami Gizerinde de kisaca durduktan sonra bu bdliime son vermistir.

“Ustil-i Siinnet: Siinnetin Islami Epistemolojideki Yeri” baghgini tagtyan ikinci
boliim, Peygamberi bilginin normatif degeri meselesini ele alan “Nebevi Otoritenin
Niteligi” ve bu bilginin tespitini ele alan “Sihhat Meselesi” adli iki bélimden
olusmaktadir. “Nebevi Otoritenin Niteligi” adin tagtyan boliimiin ilk kismi dort alt
baslikta ele alinmaktadir. Yazar bu boliimde Hz. Peygamber’in siinnetinin baglayi-
cihgindan, Islami normlar: belirlemedeki yetkisinin mahiyetinden ve sonuglarin-
dan bahsetmistir. Ayrica yazar, siinnetin drneklik niteligini vurgulayarak siinnetin
bu yoniinii Hz. Peygamber’in bir beser olarak tiim deneyimleri ve insani durumla-
r1 m1 kapsamaktadir, siinnet Hz. Peygamber ne yaptiysa onu yapmak midir, ayrica
bu bir dini bir gérev midir yoksa kisisel bir tercih midir gibi sorulara cevap arama-
ya c¢alismistir. Bu sorularin cevabini, siinnetin vahyi karakterini irdeleyerek, Hz.
Peygamber’in beseri ve nebevi yoniinden 6rnekler vererek a¢iklamistir. Bu meyan-
da Hz. Peygamber’in Kur’an’1 agiklamasi, Kur’an’daki hiikiimlere somut bir form
kazandirmasi ve Kur’an’da yer almayan hiikiimler vermesi gibi yonleri tizerinde
durmustur. Yazar sinnetin otoritesinden bahsettikten sonra bélimiin ikinci
kismini olusturan ve “Sthhat Meselesi” adin1 tagtyan béliimde once Islam’in istedi-
gi ideal hayatin prototipi olan Hz. Peygamber’in hayati yani siinnetinin dogru bir
sekilde tespitini ve kayda gecirilmesini saglayan isnad sistemi ve hadis ustliinden
buna bagli olarak rical ilminden ve sithhat meselesini farkl bir acidan degerlendi-
ren fikih usiliinden bahsetmistir. Daha sonra yazar, sahih, miitevatir, meshur ve
ahad haberlerin tanimini yapmis ve bu haberlerin epistemolojik degeri tizerinde
durmustur. Sthhat meselesini ele alan yontemlerden hadis ve fikih usdlint kars:-
lagtirmus, bu iki yontemin birbirini tamamlar nitelikte oldugundan bahsetmis ve
hadislerin bu iki ustl 1s1ginda incelenmesi gerektigine dikkat cekmistir. Yazar,
Tiirkgeye cevrilen pek ¢ok hadis kitabinin, ehil olmayan kisilerin sirf bu hadislere
dayanarak dini bir deger yargisinda bulunmalarinin sakincalarindan bahsederek
bu bilgilerin Islam’in genel esas ve ilmi dlgiiler 151¢1nda ehliyet sahibi kisiler tara-
findan okunmas: gerektigini vurgulayarak bu boliime son vermistir.

Murteza Bedir, siinneti Hz. Peygamber’in Islam pratigi, peygamberi yol, nebevi
prototip seklinde acikladiktan sonra “Siinnet: Dini Esaslarin Etrafinda Oriilen
Koruma Duvarlar1” adini verdigi tigiinci boéliimde o6nceki boliimle baglantili
olarak siinnetin farkli bir boyutunu ele almistir. Bu bolimde yazar, Hz. Peygam-
ber'in 6z-Islam’t gerceklestirmeyi hedefledigini ve her alana tasidigi siinnetinin
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farz ibadetlerin icrasini giizellestirme ve kemale erdirmeye yardimci oldugunu, Hz.
Peygamber’i 6rnek alindig takdirde giinliik hayatta beseri bir davranis olarak
yapilan fiillerin ibadet haline dontisebilecegini belirtmektedir. Daha sonra Hz.
Peygamber’in beseri ve nebevi davranislar1 tizerinde durmus, dini olan stinnet ile
yerel uygulama baglaminda o yere 6zgii sartlarin iiriini olan siinnetlerin birbirin-
den ayrilmasi gerektigini vurgulamistir. Yazar sekilci bir siinnet anlayis1 yerine
siinnetin Islam’m 6ngordiigii kimil insan modelini yansitirken gergeklestirmek
istedigi hedefin iyi algilanmasi1 gerektigini savunmaktadir. Bu kisimda stinnetin
dinle baglantili fakat dinin 6ziine ve asil yapisina degil, tamamlayici halkasina
dahil oldugunu agikladiktan sonra siinnetin bu anlamda bid’atin karsit1 oldugunu
belirtmigtir. Bid’at kavramina dayanilarak en ¢ok elestiriyi alan tasavvufun, sin-
netlerin evrensel bir diizlemde yeniden okunmasindan bagka bir sey olmadigina da
deginerek bu béliime son vermistir.

“Stnnetin Smiflandirilmasi” bagligini tagiyan ve tiglinciit béliimiin ikinci kismi-
n1 olugturan boélimde yazar, sinnet’iil-hiida, siinnet-i ayn, siinnet-i kifaye, zevaid
stinnetler, miiekked ve gayr-1 miekked, fitrat siinnetleri kavramlarini kisaca
agiklamistir. Boliimiin iigiincii kismini olusturan ve “Siinnet Ornekleri” adini
tastyan bolimde yazar, bir 6nceki bolimde verdigi kavramlar: 6rneklendirmistir.
Yazar, bu béliimdeki 6rneklere, belli bash ibadetlerle ilgili siinnetler ile baglamuis,
ibadetlerle ilgili sinnetleri verirken fikih kitaplarindaki siray: takip etmistir. Daha
sonra giindelik yasamla ilgili baz1 siinnetler tizerinde durmustur. Ibadetlerle ilgili
verilen 6rnekler, Islam’in iizerine bina edildigi namaz, orug, zekat, hac ibadetleri-
nin siinnetleri ile kurban siinnetini, giindelik hayatla ilgili verilen 6rnekler ise;
“Viicut Bakimiyla Ilgili Stinnetler” baghgini tasiyan fitrat siinnetleri, yeme-igme,
giyim-kusam, dua ve besmele, hediyelesme, selamlasmak, hasta ziyareti, evlilik,
cinsel hayat ve insanlar arasu iligkiler ile ilgili siinnetleri ihtiva etmektedir. Yazar bu
ornekleri vermekle Islam’in temel esaslarinin pratikle iliskisini gostermeye calis-
mis, Hz. Peygamber’in siinnetlerini ve hayata bakisini 6grenmek isteyenlerin bu
konuda yazilmis daha ayrintili eserlere bakabilecegi tavsiyesinde bulunarak bolii-
me son vermistir.

Yazar, eserinin son boliimiini olusturan ve “Siinnetin Cagdas Boyutu” bagligin
tastyan dordiincii bolime kadar Misliimanlarin tarih boyunca vahyi anlama
cabasi ve siinneti nasil bilgi ve pratige donistiirdiiklerini sistematik bir sekilde
anlatmis, bu béliimde ise; siinnetin giiniimiizde saglikli ve tutarl bir bicimde nasil
anlagilacagl ve cagdas etik degerlerle olan iligkisi {izerinde durmustur. Siinnetin
farkli bir boyutu tizerinde durulan son béliim iki kisimda ele alinmistir. “Modern
Hayat ve Siinnet” adini tagiyan boliimiin ilk kisminda 6nce modernite, batililasma,
cagdaslasma olgularindan bahsedilmis, sonra Hz. Peygamber’in siinnetlerinin
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1ig1ginda Islam’in kiiresel degerlere yaklasimi drnekler verilerek agiklanmigtir. Daha
sonra yerel sdylem-evrensel mesaj geriliminin tizerinde durulmus ve bu gerilimin
nakli ilimlerin yerelligi ve 6znelligi dikkate alinarak Medine perspektifinden
evrensel boyuta tasinma asamasinda klasik yol ve yontemlerle birlikte giiniin
sartlarinin bilincinde olan bir yaklasimla okundugunda saglikli bir ¢6ziime kavu-
sulacag1 vurgulanmastir.

Son bolimiin ikinci kismini olusturan “Cagdas Etik Degerler ve Hz. Peygam-
ber” adini tagtyan boliimde Islam’in sosyal mesajlari, Hz. Peygamber’in ahlaks,
[slam’in insana verdigi deger ve haklar konusu iizerinde durulduktan sonra bu
konulara 6rnek teskil eden kolelik, gayr-1 Mislimlerle iliskiler, komsuluk, demok-
ratik degerler, kadin, ¢ocuklar, engelliler, ekolojik duyarlilik, hayvan haklar1 gibi
konulara yer verilmistir. Hz. Peygamber’in hayata, cevreye ve tabiata bakisinin
yerel unsurlardan arindirildiginda her ¢agda gegerli mesajlar igerdigini gosteren
Ornekler verilmistir. Yazar bu 6rnekleri zikrettikten sonra bu bdliime ve kitaba son
vermistir.

Murteza Bedir'in “Stinnet” adini tasiyan bu c¢aligmasi kii¢iik hacmine ragmen
i¢inde bircok bilgiyi bir arada bulunduran bir eserdir. Stinnetin farkli boyutlarini
ele alan bu eser bir¢ok konuyu ihtiva etse de bilgiler birbiriyle baglantili ve okuyu-
cunun zihnini dagitmayacak bicimde bir bitiinlik icerisinde verilmistir. Eserin
dili, genel okuyucuya hitap edecek sekilde net ve anlasilir olmakla birlikte, yazar
yanlis anlamaya yol agacak ifadeleri irdeleyerek dogru bir sekilde anlasiimasini da
saglamistir. Konuyla ilgili verilen kavramlar semalar kullanilarak iyice aciklanmig-
tir. Konular her boliimde ayrintilariyla ve tarihi gergekligiyle ele alinmis ayrica
giiniimiizle ilintili bir sekilde anlatilmistir. Her boliimiin sonunda 6zellikle siinne-
tin evrensel bir mesaj olarak giiniimiize aktarilmasiyla ilgili konularda tarihte
yapilan hatalar ve eksikler verildikten sonra bugiin ne yapilmas: gerektigine dair
¢oziim yollart sunulmustur. Anlatim ayet ve hadislerle zenginlestirilmistir. Ayet ve
hadislerin gogunun kaynagi verilmis olmasina ragmen bazilarinin kaynaginin
verilmemesi dikkat cekmektedir. Ayrica eserde zaman zaman rastlanan imla
hatalar1 nesirle alakali zafiyetten kaynaklanmis olmalidir. Yazar, eserin arkasinda
bir bolim olarak verdigi dipnotlarda bazi tanimlamalara ve a¢iklamalara yer
vermis, kaynak referansinda bulunmamus, istifade ettigi kaynaklari kaynak¢a
béliimiinde vermekle iktifa etmistir. Onséz ve dért boliimden olusan eserde sonug
bolimiiniin olmamas: dikkat ¢cekmektedir. Esere sonu¢ boliimiiniin eklenmesinin
kitabin biitiinliigh acisindan faydali olacag: kanaatindeyiz.

Yogun bir emek ve ilmi bir gayretin iriinii olan “Stinnet” adli ¢alisma Hz. Pey-
gamber’in yerel olarak verdigi uygulamalarin arkasinda yatan evrensel mesajin
anlagilmasini saglayan ve Hz. Peygamber’in siinnetinin yasam pratigi olmasinin
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yaninda ¢aglar1 asan boyutunu gosteren faydali bir eserdir. Ayrica eser, batili ve
kiiresel degerlerle kusatilan giiniimiiz Misliman toplumlarinin sahip olduklar:
bilgi ve yontemleri -klasik yol ve metotlar goz ard: edilmeksizin- giincellestirilerek
bu yerel uygulamalarin ¢agin durumuna uygun olarak anlagilmasina yardimeci
olarak giintimiiz Miisliimanlarina bu konuda ¢6ziim yollar1 sunmas1 bakimindan
6nem arz etmektedir.

Dinsel Bilgi Sorunu,
William T. Blackstone, ¢ev. Tuncay imamoglu,
Atag Yayinlari, Istanbul- 2005, 204 s.

Selcuk GUZEL"

Tanr ile ilgili konular her zaman tartisilagelmistir. Insanlar varoldugundan be-
ri Tanrr’'ya inananlar oldugu gibi inanmayanlar da olmustur. Bu konu problem
oldugu stire zarfinda insanlar kendi gorisleri baglaminda dayanaklar sunmuglar-
dir. Eski caglarda goérmedikleri bir tanriya inanma ihtiyaci duymayan insanlar
mevcuttu. Giinlimiizde bu tarz diislinen insanlar goriislerini daha sistemli bir hale
biirtindtirmislerdir. Bunlar diislincelerini modern bilimin bulgularini, tekniklerini
kullanarak daha da sistemlestirdikten sonra bir takim deliller ortaya koymuslardir.
Biz bu yazimizda William T. Blackstone’un Tuncay Imamoglu tarafindan Dinsel
Bilgi Sorunu ismiyle Tiirk¢e’ye kazandirilan ve bu konularin tartisildigy The Prob-
lem of Religious Knowledge: The Impact of Philosophical Analysis On the Question
Of Religious Knowledge isimli kitabini kisaca tanitmaya ¢alisacagiz.

Bu kitapta akil-vahiy tartigmalarinin yani din ve bilim ¢atismalarinin irdelendi-
gini soyleyebiliriz. Bu tartigmanin bir tarafinda mantik¢i pozitivistler diger tarafin-
da ise metafizikg¢iler cephesi yer almaktadir. Mantik¢i pozitivistlerin cephesine
baktigimiz zaman bunlarin temsilciligini Herbert Feigl, Philip Frank, Rudolph
Carnap ve Ayer’in yaptigini goriiriiz. Mantik¢r pozitivist cephenin dogrulanabilir-
lik ilkesini bir dnermenin bilgisel anlama sahip olup olmadigini dl¢mede bir kriter
olarak aldiklarini séyleyebiliriz.

Simdi Blackstone’un kitabinda sunmus oldugu verileri planh bir sekilde sun-
maya ¢alisacagiz. Kitap 6nsoz, sekiz bélim ve sonu¢ bolimiinden meydana gel-
mektedir.

Birinci bolimde yazarimiz, mantik¢ pozitivistler hakkinda kisa bir bilgi vermis
ve genel olarak kitapta ne anlatilacagini sunmustur. Mantik¢r pozitivist olarak
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sunulan kisiler i¢cin din dilinin olusturdugu problemlerden bahseden yazar “dinsel
pratikleri yerine getiren bir miimin i¢in din dili ile ilgili zihinsel karigikliklar
tedirginlik vermez, dindar bilim adamlari ise bundan olduk¢a rahatsizdir” der.
Yazar ayrica kitabinda din tizerindeki felsefi ¢oziimlemelerin etkisiyle ilgilenece-
ginden bahseder.

Mantik¢r Pozitivizm ve Din baglikli ikinci béliimde Blackstone genel olarak po-
zitivist akimin temel unsurlarini, gegirdigi evreleri, teoloji ve din tartigmalari
tizerindeki etkisini ortaya koymaya calismistir. Mantik¢1 pozitivizmin iki genel
ozelliginden bahseden Blackstone, bu iki 6zelligin mantik¢i ¢oziimleme olarak
felsefenin kavramsallagtirilmas1 ve metafizigin anlamsiz olarak reddedilmesi
oldugunu belirtir. Ayrica bu béliimde yazar pozitivistlerin kullandig1 dogrulanabi-
lirlik ilkesinden bahseder. Bu kriterin anlamlilik diizlemine de tasinacagindan
bahseden Waismann’in su ifadesi kitapta yer almaktadir: “bir ifadenin dogru olup
olmadigini belirleme imkani yoksa o zaman bu ifade tamamen anlamsizdir”. Ayer
ise bir 6nermenin hem analitik hem de empirik olarak dogrulanabilirse literal
anlama sahip olacagini séyler. Dogrulanabilirlik ilkesinin devami olarak metafizi-
gin reddi yazar tarafindan metafizigin elenmesi béliimiinde tartigtlmistir. Bu
bolimiin sonlarina geldigimiz zaman teolojinin elenmesi ve dogrulanabilirlik
ilkesinin statiisiiniin yazar tarafindan agiklandigini goririiz.

Yazar igiincti boéliimde Kavramsal Coziimleme ve Din bashgl adi altinda
Wittgenstein ve onun kavramsal ¢oziimlemesinden diger adi ile linguistik ¢6ztim-
lemesinden bahsetmistir. Wittgenstein Bertrand Russell'in etkisi altinda, mantiksal
olarak milkemmel bir dil formiile etmeye ¢alismustir. Filozofun gorevinin de ideal
bir dil olusturmak oldugunu belirten Wittgenstein felsefi problemlerin dilden yani
dilin dikkatsiz ve kotiiye kullanimasindan kaynaklandigini  belirtmistir.
Wittgenstein’in ardili olan John Wisdom ise linguistik ¢ézlimlemeyi biraz degisti-
rerek kullanmaya devam etmistir. Blackstone bu farklilig1 kitabinda Wisdom’un
sozleriyle aktarmistir: “Wittgenstein onlar1 (felsefi karigikliklar1) cogu kez sadece
linguistik karisikhigin semptomlar1 olarak goriir. Ben onlar1 ayrica, linguistik
etkinin semptomlar: olarak gostermeyi arzuluyorum”. ilerleyen sayfalarda yazari-
miz, pozitivistlerin din ve teolojiyi terkedip, onu bilinmez alana yerlestirdiklerini
soyleyerek ¢agdas ¢oztimleyicilerin ise teolojik ve dinsel sdylemleri ayrintili olarak
incelediklerini belirtmistir. Son olarak Blackstone linguistik ¢6ziimlemenin giinii-
miizde teoloji ve dine yonelik ilginin yeniden canlanmasinda etkili oldugunu
vurgulamig hatta bu ¢éziimleme yénteminin modern felsefenin en biiyiik basarila-
rindan birisi olarak gorilldigini eklemistir.

Blackstone Dinsel Inancin Tanimi baghgr ile verdigi dordiincii bélimde dinsel
ifade ya da inanglarin sinirlarini ¢izmeye ¢aligmistir. Yazar bu ifade ya da inanci
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dinsel yapanin ne oldugunu sorgulayarak ise baglamistir. Yazarimiz, Klemke’in
konu ile ilgili caligmalarini irdelemistir. Klemke’in incelemesine gore dinsel ifade-
ler betimleyici, agciklayici, tarihsel veya otobiyografik olabilirler. Klemke
Hristiyanlhikta “birbirinizi seviniz” veya “ Isa Beytii'l-lahm’de dogdu” gibi ibareler-
den 6rnekler vermistir. Blackstone bunu kitabinda elestirmis ve bu ifadelere dinsel
ifadeler olarak bakilamayacagini savunmustur. Peki dinsel ifadenin kriterleri nedir,
diyen yazarimiz Profesér Morris ve Eric Fromm’un goriislerini benimsemis go-
zitkmektedir. Yazarimizin da savundugu bu goriis, bir inan¢ ya da ifade tam bir
yonelis durumu ve baglanma objesi ya da objeleri saglamakta ise o zaman bu inang
ya da ifade dinseldir. Blackstone Dinsel Inancin Tanimi bashg altinda vermis
oldugu bu boliimde siirekli olarak bu goriisii vurgulamistir. Kennick’in gériisiiniin
de Fromm ve Morris ile uyustugunu belirten yazar farkli olarak Kennick’in sundu-
gu dinsel olmayan ifadeler literal, dinsel ifadeler analojiktir goriisiinii irdelemistir.
Yazarimiz analojinin dinsel ifadeleri dinsel olmayan ifadelerden ayirmada yeterli
olmadigini vurgulamistir. Son olarak Blackstone dinsel inanglarin bir insanin, bir
grubun ya da kiiltiiriin hayatinda kapsamli rol oynayan inanglar olarak distindii-
glni belirtmigtir.

Besinci boliimde yazar Bilissellik Sorunu basligi ad altinda dinsel ifadelerin bi-
ligsel olup olmadigr sorunu iizerinde yogunlagmistir. Yazar, Ayer’den yaptig1 bir
alintida gunu belirtmistir: “cagdas filozoflarin bircogu dinsel sdylemlerin cogskunun
biligsel olmayan ifadeleri olduklarini ileri siirerler”. Yazarimiz dinsel sdylemin
bilissel yorumunu destekleyen dnemli linguistik deliller oldugunu sdylemis ve bu
kanitlar1 s6yle siralamigtir: Tanri hakkindaki bir dinsel séylem biligsel olarak
bilinen diger ifadeler gibi bildiri climlelerinin formunu alir; tanr1 gergekten adil bir
tanr1 midir, gibi sorular konusanin dogru ya da yanlis olabilen bir cevap aradigini
gosterir; dinsel sdylemlerin sik sik “bilmek, inanmak” gibi bilissel bir fiilin objesi
olarak dolayli anlatilan bir séylem iginde goziikmeleri; “dogru” ya da “yanlis” gibi
kiymet takdir eden terimlere dinsel séylemler icin bagvurulmasi. Yazarimiz vermis
oldugu ikinci kanit i¢in dinsel bilginin bilissel oldugunu kanitlamaz, fakat dinsel
bilginin biligsel olarak tasarlandigini gésterir goriisiinii de ilave olarak sunmustur.
Ayrica Blackstone biligselci olmayanlarin goériislerini empirik dogrulama temeline
oturttuklarini da séyler. Yazar, genel olarak biitiin dinsel ifadelerin bilissel olmadi-
gin1, dinsel bilgilerden biligsel olmayanlarin da bulunabilecegini vurgular. Yazarin
bu konudaki goriislerini 6zetleyecek olursak, dinsel ifade tiirleri biligsel olmayan
ifadeleri ki bunlar sitkran ifadeleri, emirler ve 6giitler, bilissel olan ve literal olarak
kabul edilen ifadeleri, biligsel olduklar1 belirtilen ancak literal olarak yorumlana-
mayan ifadeleri icermektedir.
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Yazarimiz alt1 ve yedinci béliimlerde ge¢mis boliimlerde sundugumuz goriisleri
ve bu goriis savunucularini daha da agarak ayrintili bir gekilde incelemistir: Man-
tike1 pozitivist diistinceye sahip olanlar ve goriisleri sunulmus, pozitivistlerle karsit
diistinceye sahip olanlar ve yanitlary, kanitlar1 daha da genel olarak ortaya konul-
mustur. Mantik¢r pozitivistler dinsel bilgi alanini bilimsel veriler i¢in kullandiklar1
dogrulanabilirlik ilkesine bagli kalarak irdelerler. Bundan dolay1 bu alani diglama-
ya calisirlar. Pozitivistlere karsit diisiinceye sahip olanlar ise dinsel bilgiyi tekrar
problem alanina ¢ikarmaya caligmislardir.

Bir sonraki boliime yazar, Dinsel Bilgi Sorunu bashigini vermis ve epistemoloji
problemi ile bu baghigin altin1 doldurmaya baslamistir. Burada yazar dinsel bilgi
var midir, problemini tartismistir. Profesér Oliver’den yapmis oldugu alintida su
bilgiyi verir: “epistemolojinin dinsel olarak fonksiyon icra eden ifadeler konusunda
gorevinin belirli bir dinsel ifadeyi kabul etmedeki uygun tutumu saptamaya yar-
dimar olmasidir”. Ilerleyen sayfalarda Ayer’in bilgi icin kriterlerini yazarimiz
eserinde soyle vermistir: “Ayer’in bilgi icin kriterleri, dogrulugu edimsel olarak
bilinen 6nerme, bir inancin kesinligi ve bir kimsenin giivenli bir sekilde inanilan
bir 6nermeden emin olma hakkina sahip oldugu yani kesin olma hakkina sahip
olmas gereken seydir”. Blackstone ayrica Ayer’in bilgi kavrami icin bu ti¢ kosulun
tamaminin tatmin edici olmas1 gerektiginde 1srar ettigini vurgulamaktadir. Yazar
daha sonra subjektive ve dinsel bilgi alt baslig1 ad1 altinda Augustine, Kierkgaard
ve Tillich’in gorislerini vermistir. Blackstone bu boliimiin en sonunda Tanrr'nin
varliginin klasik delilleri alt basligi adi altinda teleolojik, kozmolojik, ontolojik
delilleri sunarak bu delilleri degerlendirmistir.

Genel olarak kitab1 6zetleyecek olursak William T. Blackstone sirasiyla mantik-
¢1 pozitivistleri ve goriiglerini sunmus, dinsel ifadeleri diger ifadelerden ayirmamizi
saglayan kriterleri belirlemis, belirli bir ciimlenin biligselliginin kriterlerini ortaya
koymus, bilgi kavraminin uygulanmast igin kriterlerin neler oldugunu saptamuis,
dinsel ifadelerin varolup olmadigini ve bunlarin bilgi kriterlerine uyup uymadikla-
rini tespit etmistir. Diger bir ifadeyle yazar dinsel bilgiyi tartisma konusu bile
yapmak istemeyen mantik¢i pozitivistleri, onlarin dinsel bilgiyi diglamak igin
kullandiklar1 delilleri incelemis, daha sonra dinsel ¢dziimleyicileri, onlarin dinsel
bilginin varligini kabul ederek bu konuyu nasil tekrar problem alanina tagidiklarin:
gostermistir. Dinsel bilgi ile ilgili gorisleri irdeleyen Blackstone bu goriislerden
benimseyip benimsemedigi yonleri de belirtmistir.
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Stoa Mantigi ve Farabi’ye Etkisi
Ibrahim CAPAK, Arastirma Yayinlari, Ankara 2007, 208 s.

Adem GUNEY”®

Felsefe tarihinde Aristoteles’ten 20 yil kadar sonra (M.O. 300) dogan Stoacilik,
yaklasik 5 asir boyunca (M.S. 180’e kadar) aktif olsa da sonraki dénemlerde etkileri
bir hayli azalmig ve diisiince tarihinde Aristoteles kadar etkili olamamutir. Yazarin
belirttigine gore bunun da en biiylik nedeni Stoaci filozoflarin eserlerinin sonraki
donemlere intikal edememesidir.

Faréabi de (870-950), Aristoteles’ten sonra mantikla ilgili 6nemli eserler yazma-
sindan dolayr “Muallim-i Sani” (ikinci dgretmen) lakabiyla Islam diinyasinin en
onemli ve en orijinal mantik¢isi olarak kabul edilmistir. Miisliimanlarin gergek

anlamda ilk filozofudur.

Tanitimini yapacagimiz eserde Stoacilarin ve Farabi'nin mantikla ilgili goriisleri
ele alinip degerlendirilmekte ve her iki gorts arasindaki benzerlikler ve farkliliklar
belirtilmektedir. Eser 6nsoz, giris, {i¢ boliim, sonug, kaynak¢a ve dizinden olus-
maktadir.

Kitabin énsoziinde yazar, Stoa okullarinin tarihi ve temsilcileri hakkinda kisaca
bilgi verdikten sonra Stoacilarin Aristoteles kadar etkili olamayisinin en 6nemli
nedeninin eserlerinin sonraki donemlere intikal edememesini gostermektedir.
Yazara gore her ne kadar sonraki donemlerde Stoacilar Aristoteles kadar etkili
olamasa da Féarabi ve baz1 Misliman filozoflar mantik, fizik ve ahldk konularinda
onlardan etkilenmigstir. Yazar, kitabinin sekli ve konular1 hakkinda bilgi verdikten
sonra da Stoa mantig: ile ilgili miistakil Tiirkge bir eser olmadigindan dolay: boyle
bir esere ihtiya¢ duyuldugunu ve bunun da Miisliman bir filozofun mantik anlayi-
styla karsilagtirmalar yapilarak ortaya konmasinin daha faydali olacagini belirt-
mektedir. Ayrica yazar, Stoacilarin gériislerini belirtmek i¢in birincil kaynaklarin
azligindan dolay: ikincil kaynaklardan yararlanmak durumunda kaldigini 6zellikle
belirtmektedir.

Kitabin giris boliimiinde yazar, ilk olarak Stoa okulunun M.O. 300 yilinda
Zenon tarafindan Atina’da kurulduktan sonra 6grencilerinin dnce “Zenoncular”,
daha sonra da kuruldugu yere nisbetle “Stoacilar” seklinde isimlendirildigini,
Mislimanlar tarafindan ise “Rivékiyye” olarak bilindigini belirtmektedir. Bu
boliimde Stoacilarin etkisinden 6zellikle Shakspeare, Spinoza ve Butler gibi ¢cagdas
filozoflar1 etkilediginden bahsedilmektedir. Daha sonra Stoacilarin felsefeyi man-
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tik, fizik ve ahlak konulariyla ele aldig1 belirtilip en 6nemli konunun ahlak oldugu
ifade edilmekte ve Stoa okulu genel bir siniflandirmayla Eski Stoa, Orta Stoa ve
Son Stoa olarak ii¢ donemde incelenmektedir.

Yazar, “Eski Stoa” bashigi altinda Eski Stoa’nin M.O. 322-204 tarihleri arasinda
etkili oldugunu belirttikten sonra temsilcileri Zenon, Kleanthes ve Khrysippos
hakkinda kisa bilgiler vermektedir. Ozellikle bu baslik altinda ilk kez Zenon’un
felsefeyi mantik, fizik ve ahldk olmak iizere tige ayirdigini ve Khrysipposun da
okulun o6gretilerini agik bir sekilde tanimladigini, bir diizen kazandirdigini, okulu
Skeptiklere karsi savundugunu, eksiklikleri gidererek sistemi biitiinlestirdigini
ifade etmektedir. Ayrica; okulu parcalanma tehlikesinden kurtardigindan dolay:
ikinci kurucu olarak anilan Khrysippos sayesinde Stoa doktrininin daha da kalici
oldugunu belirtmektedir.

“Orta Stoa” baghg altinda ise yazar, bu okulun M.O. II. ve 1. asirlarda etkili ol-
dugunu, en 6nemli temsilcilerinin Panetius ve Poseidonius oldugunu belirtmekte-
dir. Ayrica bu dénemin en dnemli 6zelligi olarak s6z konusu filozoflarin Platon ve
Aristoteles’in bazi digiincelerini kendi ogretileriyle kaynastirip biitiinlestirmele-
rinden dolayr Eski Stoa’nin ahlak anlayisinin daha ilimhi bir hale geldigini ve
Stoaciliga duyulan kurumsal ilginin arttigini zikretmektedir.

“Son Stoa” baglig1 altinda ise yazar, bu okulun M.S. 1. ve II. asirlarda etkili ol-
dugunu ifade ederek, bu donemin en 6nemli temsilcilerinden Seneca, Epiktetos ve
Marcus Aurelius’a dikkat cekmektedir. Son Stoa temsilcilerinden Epiktetos™un bir
kole, Marcus Aurelius'un ise bir Roma imparatoru olmasi ¢ok dikkat ¢ekicidir. Bu
da Stoa ahlakinin bir etkisi olarak kabul edilmektedir.

Yazar, Stoa tarihine degindikten sonra Farabi, mantik goriisii, mantiga katkila-
11, eserleri, Farabi mantiginin 6zellikleri ve Aristoteles’ten bazi farkliliklarini da ele
almaktadir.

Kitabin birinci boliimiinde yazar, sadece Stoa mantigini incelemektedir. “Stoaci-
lara Gore Mantik” baglig1 altinda yazar su hususlara deginmektedir. Stoacilara gore
felsefe “ilahi ve insani olan seylerin bilinmesi”, fizik “diinyadan bahseden ilim”,
ahlak “insan davraniglarint konu edinen bir ilim”, mantik ise “insan mantig1 ve
hitabet” olarak tanimlanmaktadir. Hepsi de felsefe i¢inde bir biitiin oldugundan
dolay1 Stoacilar tarafindan bu konularin 6nemi, bir takim benzetmelerle anlatil-
maktadir. Stoacilara gére mantik, bilge bir insana, dogruyu yanlistan ayirt edebil-
me yetenegi kazandirir. Mantik, Aristoteles’teki gibi felsefe icin bir ara¢ degil,
aksine felsefenin bir parcasidir. Yazar, Stoacilara gore mantigin 6nemini belirttik-
ten sonra Aristoteles mantigiyla Stoa mantiginin karsilagtirmasini yapmaktadir.
Bundan sonra da Stoacilarin mantigy; diyalektik ve retorik, diyalektigi de kelime
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(sozsel ifadeler bilimi) ve anlam (sozsel formlar bilimi) olarak ikiye ayirdigini
belirtmektedir. Ayrica kelimeyi konusma psikolojisi, gramer, siir ve miizik teorisi;
anlami kriter teorisi, kavram teorisi, kategoriler teorisi, 6nerme teorisi ve akil
yuriitme teorisi bashklar: altinda incelemektedir. Yazara gore Stoacilar icin sdzsel
formlar bilimi mantik konular1 icinde ¢ok 6nemlidir. Belki de o bundan dolay1
ozellikle bu konular1 ayrintili bir sekilde incelemektedir. Ancak bu konulara
gecmeden Once yazar, orijinal ve Stoa mantiginin gelismesinin dayanak noktasi
olarak gosterdigi lekton teorisi ile retorik ve diyalektige de deginmektedir. Stoacilar
tarafindan lekton tam bir agikliga kavusturulmasa da Stoa mantiginin gelismesinde
onemli bir yere sahiptir. Ancak en acik ifadeyle lekton, tam ifade ve eksik ifade
olarak ikiye, daha sonra da kendi aralarinda ¢esitli siniflara ayrilmaktadir.

Yazar daha sonra da Stoacilarin sézsel formlar bilimi dedikleri konular ele alir.
Ik konu bilgi teorisi olarak da kabul edilen “kriter teorisi”dir. Yazar, Stoacilarin
ruhta dogustan bir bilginin varhigini kabul etmediklerini ve ruhu ‘tabula rasa’
olarak ele aldiklarini, bu yiizden de bilgi teorilerinde duyularin énemli bir yer
tuttugu vurgulanmaktadir. Ancak yazar, bazi kaynaklarda Stoacilarin dogustan “ilk
bilginin” varligini ima ettiklerini de ifade etmektedir. Ayrica bilgi ve bilime ulas-
mak i¢in duyularla gelen verilerin akil siizgecinden de ge¢mesi gerekir. Yine yazara
gore Stoacilar, timdengelim ve sarth kiyas tizerinde yogunlasirlar.

“Kavram teorisi” baglig1 altinda ise yazar, Stoacilara gore algi sonucu bellegin,
bellekteki tekrarlardan tecriibelerin ve tecriibeler sonucu da kavramlarin olugtu-
gundan bahseder. Stoacilara gore tasavvurlarin 6neminden bahseden yazar, bun-
dan sonra da tiimel, essesli, esanlamli, karsit, soyut ve somut olmak iizere alt1
kavram cesidine yer vermektedir. Ancak burada en dikkat ¢ceken husus Stoacilara
gore soyut kavramlarin da duyu organlariyla elde edilmesidir.

“Kavram teorisi” baglig: altinda yazar, son olarak Stoacilara gore tanim ve bol-
me konusunu inceler. Yazarin ifadesine gére Stoacilar tanimi, tam tanim (hadd) ve
eksik tanim (resm) olarak iki sekilde ele alirlar. Hadd ve resm ayrimini ilk defa
yapanlarin Stoacilar oldugunu belirten yazar, Stoacilarin tanim konusunu ele
alirken bes ttimelin hepsi tizerinde degil de sadece cins, tiir ve cesit {izerinde
durduklarini ifade eder. Yazarin ifadesiyle Stoacilara gore en yiiksek cins “Ti”
dedikleri seydir ve o da altinda bagka tiirlerin olmadig: tiirlerin tiirtidiir. Ayrica
Stoacilara ait olan ¢esit kavrami da tiirtin altinda bulunan seyi ifade eder. Yazar,
Stoacilara gore bolme tiplerinin de karsit bolme, alt bélme ve dagitim/dagilim
oldugunu belirtir.

“Kategoriler teorisi” basligr altinda yazar, Stoacilarin, Aristoteles’in kategorile-
rinden ilham almakla beraber onun kategorilerini elestirdigini zikreder. Yazar,
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Aristoteles’in on kategorisinin aksine Stoacilarin asil neden, nitelik, durum ve
durumlar arasi baglant: seklinde dort cesit kategoriden bahsettiklerini belirtir.
Ayrica bu konuda Stoacilarin tiimel kavramlarla ilgilendiklerini ve bu tiimel
kavramlardan olusan kategoriler ogretisiyle ilk nominalist ontolojinin temelini
attiklarini ifade eder.

“Onerme teorisi” bashgi altinda da yazar Stoacilarin onermeyi ‘dogru ya da
yanlis olan seydir’ seklinde tanimladiklarini séyler. Yazar, Stoacilara gére mantik
deyince akla ilk gelen seyin 6nermeler konusu oldugunu belirtir. Yazarin belirtti-
gine gore Stoacilar 6nermenin konu, yitkklem ve bagdan olustugunu ifade ederler.
Yazar daha sonra basit ve basit olmayan 6énerme ¢esitleri {izerinde durur. Stoacila-
rin basit dnermeleri bes ve basit olmayan 6nermeleri de dokuz gesit olarak incele-
diklerini belirtir ve bunlarin Gizerinde durur. Yazar, bu konuda son olarak mium-
kiin, imkansiz, zorunlu ve zorunlu olmayan modal énermeleri inceler.

“Alkal yiirtitme teorisi” baghigi altinda da Stoacilarin bu konuda sadece sartli ki-
yaslari incelediklerini belirten yazar, sartli 6nermeleri ele alan ve sartli nermelerle
yapilan kiyas teorisini ilk defa ortaya koyanlarin Stoacilar olduguna dikkat ¢ek-
mektedir. Daha sonra, Stoacilar tarafindan kesin ve kesin olmayan olmak iizere
ikiye ayrilan kiyas cesitlerini érnekleriyle incelemektedir.

Birinci boliimiin en son konusu “paradokslar” (dilemler) konusudur. Yazar bu
baslik altinda ilk 6nce Stoacilar: etkileyen Megara okulunun dort paradoks ¢esidini
belirtmektedir. Daha sonra da Stoacilara gore alt1 gesit olan paradokslar1 incele-
mektedir.

Kitabin ikinci boliimiinde, ilk olarak Farabi’ye gére mantik konusunu inceleyen
yazar, Farébi’ye gore inan¢ ve diisiincelerinde zan ile yetinmek istemeyen kimseler
icin mantigin zorunlu oldugunu belirtir. Ayrica Farabi i¢cin mantigin mutluluk
kaynag1 olduguna dikkat ceker. Farabi'ye goére mantigin konulari ma’kuller ve
kelimelerdir. Yazar, Fardbi'nin, mantigin insani hataya disiirmekten korumasi
gayesi dogrultusunda “burhan”in onemi iizerinde durdugunu belirttikten sonra
Fardbi'ye gore mantigin kategoriler, 6nermeler, kiyas, burhan, topika, sofistika,
retorik ve poetika olmak {izere sekiz bolimden olustuguna isaret eder. Bunlarin
icinde de en 6nemlisi burhandir. Mantigin diger bolimleri burhanla bir anlam ve

varlik kazanir. Yazar daha sonra konulari birinci béliimle paralel olarak ele alir.

“Bilgi teorisi” baslig1 altinda yazar, Farabi’ye gore akil yuriitme, digiinme ve
¢ikarim yoluyla elde ettigimiz bilgiler oldugu gibi bunlar olmaksizin da elde etti-
gimiz bilgilerin oldugunu belirtir. Yazarin belirttigine gore Farabi ikinci tiir bilgiler
igerisinde makbulat, meshurat, mahsusat ve evveliyat: ele alir. Yine o, Farabi'nin
hem dogustan hem de duyularla elde ettigimiz bilgileri kabul ettigini belirtir. Bu
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baslik altinda son olarak da, Farabi'ye gore bilginin tasavvur ve tasdik olarak iki
cesit oldugunu ifade ederek kesin bilgi cesitleri tizerinde durur.

“Kavram teorisi” baslig1 altinda ilk 6nce Farabi’ye gore kavramin, “bir nesnenin
objektif mahiyeti ya da asli ¢izgileri temsil eden fikir” oldugunu ifade eden yazar,
Farabi tarafindan kavramlarin duyularla, ilk bilgi olarak ve arastirilarak elde
edildigini belirtir. Daha sonra yazar Farabi'ye gore bir manaya delalet eden sozle-
rin miifret ve bilesik olarak ikiye ayrildigini zikrederek bunlar tzerinde durur.
Ayrica yazar, Farabi'nin kavramlar: miistear, menkul, essesli, uyusumlu, genel veya
ozel, ayrik, esanlamli ve tiiremis olarak sekize ayirdigini belirtir ve bunlar1 ayrintili
bir sekilde inceler. Kavram teorisi baslig1 altinda, bes tiimel ile tanim ve bolme
konular: {izerinde duran yazar, Farabi’nin bes tiimeli Porphyrios’un siralamasini
takip ederek cins, tiir, ayrim, 6zellik ve ilinti olarak ele aldigini belirtir. Tanim ve
bolme konusunda, Farabi'ye gore yiiklemleri de inceleyen yazar, tanimin hadd ve
resm olmak iizere ikiye ayrildigindan bahseder.

“Kategoriler teorisi” baghig1 altinda da yazar, Farabi'nin kategorileri Aristote-
les’le paralellik arz eden bir yaklagimla cevher, nicelik, nitelik, goreli, zaman,
mekan, durum, sahip olma, edilgi ve etki olmak iizere on ¢esit olarak ele aldigini
belirtmekte ve bunlari tek tek incelemektedir.

“Onerme teorisi” baghg altinda yazar, ilk 6nce Farabi'ye gore Onermenin,
“ytiklem ve konunun birlestirilmesi ile meydana gelen, dogru veya yanlis olabilen
sozdiir” seklinde tanimlandigini belirttikten sonra on {i¢ 6nerme cesidi lizerinde
durmaktadir. Daha sonra yazar, Farébi agisindan 6nermeler aras: iligkilerden, kars:
olum ve dondiirmeyi ele almaktadir. Yazar son olarak Fardbi’ye gore modal ner-
melerin zorunlu, miimkiin ve mutlak olmak tizere ti¢ ¢esidi tizerinde durmaktadir.

“Akil ylriitme” baglig1 altinda, Farabi acisindan ytiklemli ve sartli kiyas olmak
tizere kiyasin iki ¢esidi ile bu kiyas cesitlerinin sekilleri ve modlar: tizerinde 6rnek-
leriyle duran yazar, yiiklemli kiyaslarin birinci sekildeki modlarin sonuglarinin
kendiliginden ortaya ¢ikmasindan dolayr daha énemli oldugunu belirtmektedir.
Yazara gore bunlar mitkemmel kiyaslardir. Bu iki kiyas ¢esidinden farkli olarak,
Farabi’nin ortaya koydugu hulfi kiyas: da inceleyen yazar, daha sonra da tiimeva-
rim ve anoloji konularini degerlendirmektedir.

Kitabin iigiincii béliimiinde ise yazar, Stoaciligin Islam diinyasina nasil girdigini
ele almakta sonra da Faréabi tarafindan Stoacilarin tanmip taninmadigini incele-
mektedir. Son olarak da yazar, mantik, bilgi teorisi, tasavvur ve tasdik, kavram
teorisi, tanim ve bolme, kategoriler teorisi, 6nerme teorisi ve akil yiirlitme teorisi
konularinda Stoacilarla Farabi'nin karsilastirmasini yapmaktadir.
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Sonug¢ boliimiinde yazar, Stoacilarla Farabi'nin mantik goriislerinin 6énemli ki-
simlarina dikkat ¢ekmektedir. Daha sonra yazar, Farabi'nin mantik konusunda
Aristoteles’in takipcisi oldugunu beraber yer yer Stoacilardan etkilense de bu
durumun Farabi’nin 6zgiinliigiinii ortadan kaldirmadigini 6zellikle ifade etmekte-
dir. Ayrica yazar galigmada vardig1 sonuglari sekiz madde halinde siralamaktadir.

Sonug olarak bu kitap, Stoa mantigini ele alan ilk miistakil eser olmasi sebebiy-
le sahasinda 6nemli bir boslugu doldurmaktadir. Emek mahsulii olan bu eser,
ozglnliigli yaninda kendi igerisinde bir sistemi olmasi sebebiyle de ayr1 bir 6neme
sahiptir. Stoa mantiginin ve etkisinin daha iyi anlagilmas: i¢in Aristoteles’in ¢izgi-
sini takip eden Misliiman bir filozof olan Farabi’yle mukayeseli bir sekilde ele
alinmasi ise eseri daha da degerli bir konuma getirmistir.

Uluslararast Katilimli [bn Hazm Sempozyumu
Bursa, 26-28 Ekim 2007

Nesrin UNLU®

Bursa il Miftiliigi ve Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi’'nin katkilariyla
diizenlenen Uluslararasi Katiimli Ibn Hazm Sempozyumu, Diyanet Isleri Baskani
Prof. Dr. Ali Bardakoglu'nun istirakiyla 26 Ekim 2007 giinii saat 14:00’de basladu.
Ug giin siiren sempozyum Prof. Dr. Siileyman Uludag’in degerlendirme konusma-
styla tamamlandu.

Ozgiin bir medeniyetin kendisini olusturan birtakim bilegenleri vardir. Hig
siiphesiz ilim de bu binanin en énemli unsurlarindan biridir. Alimin buradaki
fonksiyonu ise ilim boliimiinii malim malzemeyle, fakat kendi elleriyle insa etmis
olmasidir. Medeniyet binasini daha iyi ¢6zebilmek icin bu ellerin parmak izlerini
ok iyi siirmek gerekmektedir.

Bir¢ok alana hakim biiyiik bir Islam alimi olan Ibn Hazm’1 bazen tekfir meka-
nizmasini isletecek kadar hadidu’l-mizac (dili Haccac’in kilicindan daha keskin)
bir halde, bazen de sevgilisiyle bas basa kaldig: bir anda ona hos sozler fisildayacak
kadar latif bir surette miisahede etmekteyiz.

Aykar: tavri, hatta bazen ug noktalara gitmesi, bir¢ok alana vakif olmasi gibi
niteliklerinden dolay1 ibn Hazm’t konugmak, {slam diisiincesinin genis bir yelpa-

5 Uludag Univ. [lahiyat Fakiiltesi 4. sinif 6grencisi.
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zeye sahip oldugunu gostermek agisindan ayri bir énem tagimaktadir. {tina ve
o6zveriyle hazirlanmig bu sempozyum Ibn Hazm hakkinda bize bir kap1 aralamigtir.

Selamlama ve protokol konusmalarinin ardindan Prof. Dr. Mehmet Ozdemir,
“Ibn Hazm’in Yasadigi Endiiliis” isimli agilis bildirisini sundu. Endiiliis’tin sosyal
ve siyasi yapisi hakkinda dinleyicileri bilgilendiren Ozdemir, ibn Hazm’in, yasadig1
donemde Endiiliis’tin hem azametli hem de ¢okiis ve parcalanis yillarini gérdigii-
ni ifade etti.

Acilis bildirisinin ardindan birinci oturum Prof. Dr. Ahmet Cevizci'nin bagkan-
liginda agildi. ilk olarak Prof. Dr. Muhammed Ebu Leyle, “Ibn Hazm al-Andalusi
as a Thinker and Critic” (Bir Miitefekkir ve Miinekkit Olarak Ibn Hazm el-
Endeliisi) isimli tebligini sundu. Sunumuna baslamadan &nce, Tirkiye’ye gelisin-
den duydugu memnuniyeti ¢ok samimi bir sekilde dile getiren Ebu Leyle, bu
ziyaretini “kii¢iik hac” olarak nitelendirdi. Tebliginde Ibn Hazm’in biiyiik bir 4lim
oldugunu ifade ederek ¢esitli alanlarda yapmis oldugu ¢aligmalara degindi.

Yrd. Dog. Dr. Hidayet Peker, “Ibn Hazm’in ilimleri Siniflandirmasi” adli tebli-
ginde ibn Hazm’in ilim anlayisini ve et-Takrib ile Meratibu’l-Uliim adh eserlerini
temel alarak ilim tasnifini konu edindi.

Ugiincii konugmaci olan Yrd. Dog. Dr. Enver Uysal'in tebligi ise “Ibn Hazm’in
Ahlak Felsefesi” baghgmni tagimaktaydi. Uysal'in sunumunda aktardigi gibi, Ibn
Hazm hakikati ve hakikate ulasma ¢abasini her seyden istiin tutmaktadir ve bu
hususta ondan su s6z nakledilmistir: “Selefimizi severiz, fakat bizim i¢in hakikat
onlardan daha degerli ve daha iistiindiir.” Ibn Hazm, ahlak felsefesinin tartigilan
konularindan biri olan “ ahlak tabii midir, yoksa sonradan m1 kazanilir sorusuna
uzak kalmis, bu tartigmaya girmemistir; O ahlakin degistirilip diizeltilebilecegi
kanaatindedir. Ibn Hazm’a gore akil, dogruya ve emredilen seye gotiiriir; bu
durumda isyan eden akletmemistir. ibn Hazm buna érnek olarak su ayeti zikreder:
“Sayet kulak vermis veya aklimizi kullanmis olsaydik, simdi su alevli cehennemin
mahkiimlar: arasinda olmazdik, derler.” (el-Milk, 67/10).

Dog. Dr. Ibrahim Gapak, “Ibn Hazm’in Mantik Anlayig1” isimli tebliginde kav-
ram, 6nerme, kiyas gibi konular ekseninde ibn Hazm’in mantikla ilgili goriislerini
acikladi.

Bu oturumun miizakerelerini Prof. Dr. Yasar Aydinli, Prof. Dr. Zeki Ozcan,
Dog. Dr. Ismail Cetin yapti. Zeki Ozcan, Ibn Hazm’in bir filozof olmadigini; ancak
filozoflarin kendine ait bir ahlik felsefesi olabilecegini, bunun i¢in de “Ibn
Hazm’in Ahlak Felsefesi” baghginin “Ibn Hazm’in Ahlaka Dair Goriigleri” seklin-
de degistirilmesinin daha dogru olacagini ifade etti.
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Ertesi giin saat 9:30’da baslayan ikinci oturum Ibn Hazm’in kelami gorisleri
hakkindaydi. Baskanligini Prof. Dr. A.Saim Kilavuz'un yaptig1 oturumda sirasiyla,
Dr. Murat Serdar “Ibn Hazm ve Uldhiyyet”, Dr. Murat Kilavuz “Ibn Hazm’in
Niibiivvet Goriisii”, Dr. Orhan Kologlu “Ibn Hazm’in Atomculugu Reddi”, Dog.
Dr. Mehmet Dalkilig “Ibn Hazm’in Islam Mezheplerini Siniflandirmadaki Metodu
ve Galiyye”, Dog. Dr. Cagfer Karadas “Ibn Hazm’in Eg’arilik Elestirisi” isimli
tebliglerini sundular.

Murat Serdar’in agiklamalarina gére Ibn Hazm delile dayanmayan te’vili red-
deder ve miitekellimleri gaibi sahide kiyasladiklar1 gerekeesiyle elestirir. Allah’in
varligini ispat etmek icin imkan ve hudis delillerini kullanir. Istikak ve sifatlart
kabul etmeyen Ibn Hazm sifatlarda Mu’tezile gibi, ru’yetullahda ise Ehl-i Siinnet
gibi diisiinmektedir.

Murat Kilavuz, Ibn Hazm’in niibiivvet konusunda sosyal antropolojik bir delil
getirdigini, Ibn Hazm’a goére insanlarin hayatlarini devam ettirecek meslekleri
birisi olmadan 6grenmelerinin imkansiz oldugunu, dilin varliginin da bir konsen-
siisle gergeklestigini ifade etti. Yine Kilavuz'un belirttigi gibi, [bn Hazm kerameti
reddetmistir ve kadinlardan da nebi olabilecegi goriisiinii benimsemistir.

Orhan Kologlu tebliginde, Mutezile ve Ehl-i Stinnet &limlerinin biyiik ¢ogun-
lugunun cismin atom (cevher) ve arazlardan olustugu fikrini kabul ettigini; Ibn
Hazm’in ise bunu siddetle elestirdigi gibi her seyin cisim veya arazlar toplami
oldugu goriisiinii de reddettigini ve alemi bir 6geye indirgeyen anlayislar1 kabul
etmedigini ifade etti.

Ibn Hazm’in mezhepleri siniflandirmasini konu edinen Dog. Dr. Mehmet Dal-
kili¢'in tebligi iki ana bélimden olugmaktaydn: ik bolimde Ibn Hazm’in Ehl-i
Siinnet’in yani sira Miircie, Mu’tezile, $ia ve Havaric; ikinci bolimde ise Galiyye
gibi agir1 gorisli firkalar hakkindaki degerlendirmelerine yer verilmistir.

Dog. Dr. Cagfer Karadas, mezhep olusumu igin lider, halk tabanu, fikir sistemi
ve propaganda olmak iizere dort temel unsur gerektigini ifade ettikten sonra ibn
Hazm’in Eg’arileri Miircie diye isimlendirmesinin mesnetsiz oldugunu dile getirdi.
[bn Hazm’in, Ebu Ca’fer es-Simnéni’yi Allah’1 cisim saymak suretiyle Miisebbihe
ile ayn1 goriisit benimsemekle itham ettigini, ancak Simnaninin cisim derken
Allah’n varligini, var oldugunu kastettigini belirtti. Ayrica Karadas, Gnlii Eg'ari
alimi Ibn Furek’in “Ruh arazdir, hayat bittiginde ruhtan soz etme imkéani kalma-
mistir, dolayisiyla Hz Peygamber’in de niibiivvetinden ve risaletinden bahsedile-
mez” seklindeki goriislerine yonelik Ibn Hazm’in elestirisinin o goriisiin serdedil-
digi baglamdan koparilarak yapildigina dikkat ¢ekti.
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Bu oturumun miizakerelerini Prof. Dr. ilyas Celebi ve Dog. Dr. Tevfik
Yiicedogru yapti. Her ikisinin de elestirel bir yaklasim sergiledikleri gortildi. Katk:
mahiyetinde bazi diisiincelerini dile getiren Tevfik Yiicedogru, ibn Hazm’in bir
¢okiis devri alimi oldugunu, gevresinde olup bitenlere tepki mantigiyla yaklastigi-
ni, merkez ilim diinyasindan uzak bir cografyada yasadigini, bu yizden de baz
konulara sathi yaklastigini, celiskilere dustigiinii ve objektiflikten uzaklastigini
anlatt1.

Ibn Hazm’in fikhi goriislerini iceren sempozyumun iigiincii oturumu Prof. Dr.
Hamdi Déndiiren’in bagkanhiginda gerceklestirildi. Bu boliimde sirasiyla Dog. Dr.
Muharrem Kilig “ibn Hazm ve Zahirilik”, Prof. Dr. Vecdi Akyiiz “Ibn Hazm’in
Fikhi Goriisleri”, Prof. Dr. Bilal Aybakan “Ibn Hazm’a Gére Icma”, Prof. Dr.
Yunus Apaydin “Ibn Hazm’a Gére Taklit, Ictihad ve Re’y”, Ars. Gor. Oguzhan
Tan “Ibn Hazm’a Gore Kiyasin Karsisinda Delil”, Prof. Dr. Zekeriyya Giiler “Ibn
Hazm’in Hanefi Fakihlere Yonelttigi Elestiriler” isimli tebliglerini sundular. Bu
oturumun miizakerecileri ise Prof. Dr. Yunus Vehbi Yavuz, Prof. Dr. Mehmet

Erdogan, Prof. Dr. Ferhat Koca, Dog. Dr. H. Mehmet Gilinay’di.

Vecdi Akyiiz'iin konu edindigi ibn Hazm’in ibadet ve muamelat ile ilgili goriis-
leri su sekilde 6zetlenebilir: Abdestsiz mushaf tutmak caizdir. Tesettirde hir -
kole ayrimi yoktur. Ezani duyan miikellefin cemaate katilmasi farzdir. Kadinin
evlenmesinde velinin izni sarttir. Cok kadinla evlenme konusunda hiir ile kole
arasinda bir fark yoktur. Gegimsizlik, saglik arizalari, kayiplik gibi sebeplerle tefrik
caiz degildir. Fakir koca nafakayla yiikiimlii degildir. Zengin ise kocanin nafakasini
saglamak kadina diiser. Zekat yoksullarin ihtiyaglarini kargilamada yetersizse
devlet zenginleri bunu yiiklenmeye zorlayabilir. A¢lik varsa yagma mesru olur.

[bn Hazm’a gore miimin bireyin aile hayat1 icin gerekli olan her seyin Kur’an-1
Kerim’de verildigini ifade eden Bilal Aybakan, tebliginde Ibn Hazm’in icmd’y1
yeni bir delil/kaynak olarak kabul etmedigini agiklamigtir. icmé ancak ilk déneme
ait olabilir; ¢inkil biitin Mislimanlar ancak o dénemde birlesebilirler, daha
sonraki dénemlerde béyle bir imkén s6z konusu degildir.

Ibn Hazm’in igtihat ile ilgili goriislerini ele alan Yunus Apaydin, bu konuda
cumhur ulema ile {bn Hazm arasinda bir kargilastirma yapti. Cumhur agisindan
ictihat, hakkinda nass bulunmayan, bilingli bir bosluk doldurmadir. ibn Hazm’a
gore ise ictihat nass tizerinde yapilir; re’ye kesinlikle yer yoktur. Dil tevkifidir; yani
insanlar tarafindan degil, Allah tarafindan olusturulmustur. Igtihat da, lafzin
delalet ettigi anlami dil mantif1 cercevesinde istidlal etmektir.
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Bu oturumun miizakerecilerinden Ferhat Koca, Yunus Apaydin’a, stibjektif bir
yaklasimi ihsas eden bir ciimlesini de hatirlatarak elestiriler yoneltti. Yunus Apay-
din da mukabil bir elestiri ile cevap hakkini kulland.

Giiniin son oturumu [bn Hazm’in diger dinler iizerindeki galismalarini ele al-
maktaydi. Prof. Dr. Mustafa Kara'nin yonettigi oturumda programa gore sirasiyla,
Yrd. Dog. Dr. Siileyman Sayar “Ibn Hazm’in Dinler Tarihgiligi”, Prof. Dr Nursif
Rifat “Ibn Hazm ve Yahudilik”, Prof. Dr. M. Ebu Leyle “Ibn Hazm ve
Hristiyanhik”, Prof. Dr. Ali Erbas “Ibn Hazm’a Gére Mecusilik ve Sabiilik”, Dog.
Dr. Biilent $enay “Ibn Hazm ve Hint Dinleri: Berahime” ve Dr. Tahir Asirov da
“Ibn Hazm’in Yeni Ahit Mektuplarina Bakis1” isimli tebliglerini sunacaklardi.
Ancak Prof. Dr. Nursif Rifat ve Dr. Tahir Asirov baska programlari oldugu i¢in
sempozyuma istirak edememislerdir. Bu oturumun miizakerecileri ise Prof. Dr.
Ahmet Giig, Dog. Dr. Hidayet Isik, Dr. Muhammet Taraker idi.

Siilleyman Sayar, Ibn Hazm’in Birtini gibi insan bilim/sosyal bilim yaklagimini
benimseyen bir dinler tarih¢isi olmadigini, keldm agirlikli bir dinler tarihi anlayisi-
n1 temsil ettigini dile getirdi. Muhammed Ebu Leyle, tebliginde Ibn Hazm’in en
¢ok 6n plana ¢ikan yonlerinden birini, onun Incil elestirisini konu edindi. Ayrica
Ebu Leyle, egi Nursif Rifat’in, [bn Hazm’in Tevrat elestirisini konu edinen tebligini
de 6zet halinde dinleyicilere sundu. Ali Erbag’'in konusmasinda da a¢iklandig gibi,
Ibn Hazm, Mectsileri ve Sabiileri ehl-i kitap saymakla beraber dinlerinin Yahudi
ve Hiristiyanlarinkinden daha fazla bozuldugunu disiinmektedir. Yine Ibn
Hazm’a gore, [smailiyye ve Kerramiye diye bilinen Miisliman mezhepler Mecusi-
ligin icinden ¢ikan Mezdekiyye mezhebinden etkilenerek dogmuslardir. Biilent
Senay ise Kitdbu'l-Fasl'in 6ncelikle bir dinler tarihi kitab1 olmadigini, ihya ve irsad
eseri oldugunu, Ibn Hazm’in el-Fas'da Hinduizm hakkinda yeterli ve kayda deger
bir bilgi vermedigini elestirel bir iisliipla ifade etti.

Miizakere ¢ergevesinde Ahmet Giig, Islam kaynaklarinda Hinduizm
(Berahime) ve peygamberlik konusunda baz: goriislerini dile getirdi.

Sempozyumun son oturumu Ibn Hazm’in diger goriiglerine ayrilmigti. Bu otu-
rumu Prof. Dr. Hayati Hokelekli yonetti. Bu bolimde sirasiyla Dr. Emin Magali
“Ibn Hazm’in Kur'an’a Bakisi ve Tefsir Metodu”, Dr. Abdullah Karahan “Ibn
Hazm’in Hadise Bakisi ve Hadisi Kullanma Metodu”, Doc. Dr. Mehmet Yalar “Ibn
Hazm’in Edebi Kisiligi”, Dog. Dr. Ismail Giiler “Ibn Hazm’in Dil Teorisi”, Dr.
Aliye Cinar “Ibn Hazm’da Kendini Bilme ve Ask” isimli tebliglerini sundular.

Emin Masali, ibn Hazm’in klasik anlamda bir miifessir olmadigini, bu sahada
yazmis oldugu miistakil bir eserinin bulunmadigini belirttikten sonra, ibn Hazm’a
gore dilin ilahi bir bildirimle geldigini ve Ibn Hazm’in “sarfe” nazariyesini benim-
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sedigini ifade etti. Abdullah Karahan, ibn Hazm’a gére delil olma agisindan Kur’an
ve hadis arasinda deger farki bulunmadigini, bununla beraber Ibn Hazm’in ehl-i
hadisten ayr1 diisiindiigii noktalar oldugunu belirtti. Mehmet Yalar, tebliginde, Ibn
Hazm’imn siir anlayisinin din ve ahlaka aykir: unsurlara yer verilmemesini gerekti-
ren bir anlayis olduguna degindi. Ona gore siirde gerceke¢i olunmalidir, zira abartili
sanatsal ifadelerin etkili olmayacag: asikardir. Yalar, ilgiyle takip edilen konusma-
sin1, Ibn Hazm’in sevgilisine sdyledigi su siiri okuyarak bitirdi:

[sterdim ki bir bigakla yarilsin kalbim

Ve sen i¢ine konulasin, sonra da kapatilsin gogstim.
Yerlesesin kalbime bdylece, baska yere gd¢meyesin

Ta ki kiyamet ve hasir giiniiniin sonuna dek

Yasayasin onun iginde yasadik¢a ben, 6ldiigiimde ise
Otururdun kabrin karanliklarindaki kalbimin ortasinda.

Bu béliimiin son konusmacisi Aliye Cinar’d. Ilk olarak “viicud” ve “agk” keli-
melerinin etimolojisi {izerinde duran Cinar,“viicud” kelimesinin bat1 diinyasindaki
“varlik, varolus” kavramlarindan ziyade bulma, ulagsma anlamlarina geldigini,
agkin ise sarmagik anlaminda “aseka” kelimesi ile irtibatli oldugunu ifade etti. Bu
baglamda, Cinar’in sézlerinde degindigi gibi, esyanin hakikatine ulagabilmek i¢in
ask vazgegilmez bir anahtardir. ibn Hazm akil, ahlak ve ask arasinda bir baglant:
kurmaktadir. Akilli olmay1 kulluk bilincinde olma, giinahlardan sakinma olarak
anlamigtir. Sinirlari ihlal eden bir aska goz yumulamayacagini diisiinmektedir. Ibn
Hazm adalet ve ask arasindaki irtibati ise soyle degerlendirir: Adalet insanin bu
diinyadaki yerini fark etmesi demektir. Aski da buna eklemleyebiliriz. Cilinkii
ancak ask sayesinde insanin, 6tekinin aynasinda kendini, kendi yerini gorebilmesi
miimkiindr.

Degerlendirme oturumunda Prof. Dr. Siileyman Uludag, Islam diisiincesi ve
[slAmi ilimler tarihine genel bir bakis yaparak Ibn Hazm’in konumuna kisaca
degindi; farkli goriislere tahammiil ve hoggoriiniin, kisi ve olaylara ¢ok yonlii bir
yaklasimin geregine vurgu yaptu.

Prof. Dr. Mehmet Erdogan’in ibn Hazm’1 konu alan ve ona hitap seklinde ka-
leme aldig siiri ile Prof. Dr. Mustafa Kara'nin ibn Hazm’in vefatina tarih diisiir-
digi kit’alar sempozyumun bir giizelligi olarak olarak kaydedilmelidir.

Sonug olarak denilebilir ki; dinin evrensel olabilmesi i¢in sisteminde hem sabit,
degismez bir taraf, bir 6z hem de degisebilir, doniisebilir, yoruma a¢ik bir taraf
ihtiva etmesi gerekir. Bu ylizden dini tek yoruma indirgeyip, farkli sesleri duymaz-
liktan gelemeyiz. Gergeklestirilen bu sempozyum oncelikle bu acidan bir deger
tagimaktadir.
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Vefatindan 943 yil sonra yasadig1 bolgeden oldukga uzak bir yerde, Bursa'da,
[bn Hazm’i anmak iizere yapilan bu sempozyum, iilkemizde ilk, diinyada ikinci
[bn Hazm Sempozyumu olmast dolayisiyla ayricalikli bir yer isgal etmektedir.
Sempozyuma yirmi yedi teblig, on sekiz miizakere, acilis ve kapanis konusmalarry-
la elliyi agkin bilim insan1 katilmistir.

Benzer programlarin devami ve gelenegin yeniden ingasina katk: saglamasi te-
mennisiyle...

“Uluslararas: Diizceli M. Zahid Kevseri Sempozyumu” Uzerine

Hiiseyin AKYUZOGLU', Abdussamet BAKKALOGLU™

Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi ve Diizce Belediyesi isbirliginin giizel bir
triinii olan “Uluslararasi Diizceli M. Zahid Kevseri Sempozyumu” Diizce’nin
Golyaka ilcesindeki Efteni Termal Otel’de 24-25 Kasim 2007 tarihlerinde gergek-
lestirildi. Tki giin siiren sempozyum agilis toreni, 11 oturumda sunulan tebligler ve
degerlendirme oturumu seklinde {i¢ asamada 6zetlenebilir.

Bilimsel bir 6zellik tasimasina ve kiigiik bir ilde gergeklestirilmesine ragmen
katilimcilarin ve halkin yogun ilgisine mazhar olan sempozyum, ¢ok farkli kesim-
lerin takdirini toplamistir. Tim oturumlarin ilgiyle izlendigi toplanti, daha 6nce
gerceklestirdigi basarili sempozyum ve ilmi toplantilara bir yenisini ekleyen Sakar-
ya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinin organizasyonu ve Diizce Belediyesi'nin
maddi-manevi katkilarryla bagarili bir sekilde gerceklestirilmistir.

Sempozyumda iki giin boyunca “Bir Son Dénem Osmanli Aliminin Portresi”
alt baghig1 cercevesinde, Diizceli bir 4lim olan M. Zahid Kevserinin ilmi kisiligi
ortaya konulmaya calisilmistir.

Bagkanligini Prof. Dr. Abdullah Aydinl’nin yiriittigi Sempozyum Tertip He-
yeti'nde, Dog. Dr. H. ibrahim BULUT, Dog. Dr. H. Mehmet GUNAY, Dog. Dr.
Muhammed AYDIN, Yrd. Do¢. Dr. Atilla ARKAN, Ars. Gor. Dr. Hiiseyin
AKYUZOGLU, Ars. Gér. irfan INCE ile Diizce Belediyesi’nden K. Ogiin DANIS
(Diizce Bld. Dss Iliskiler Miidiirii) ve Saffet PEHLIVAN (Diizce Bld. Bsk. Yrd.) yer
almugtir.

Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Ana Bilim Dal1 Ars. Gér. (Dr.)
Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi islam Hukuku Ana Bilim Dali Arg. Gér. (Dr.)
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24 KASIM CUMARTESI

Sempozyum ilk giin saygi durusu ve Istiklal Mars’'nin ardindan yine Diizceli
bir kéri olan Ilhan Tok’un agzindan dinledigimiz Kur’an-1 Kerim ziyafetiyle basla-
di. Selim Gokdemir’in kisa sunusunun ardindan Diizce Belediyesi adina belediye
baskani Mehmet Keles bir konusma yaparak katilimcilara hos geldiniz, dedi ve
sempozyumun hayirli-bereketli olmasi temennisinde bulundu. Boylesi sempoz-
yumlar: ve kiltiirel etkinlikleri ve ¢alismalari, {iniversitelerce gelistirilecek her
tiirlii projeyi desteklemekten zevk duyacaklarini ve bunu kendileri i¢in bir gérev
saydiklarini ifade etti. Emekli Din Igleri Yitksek Kurulu Bagkani ve ayni zamanda
Zahid Kevseri'nin koyliisii olan Ismail Oner bir konugsma yaparak sempozyumun
yapilmasindan duyduklart mutlulugu belirtti. Misir Tiirk Isadamlar1 Dernegi Genel
Sekreteri gazeteci Metin Turan, Kevseri'nin Misir’daki kabrinin restorasyonu ile
ilgili bilgiler verdi. Diizce Miiftiisii Alaaddin Giirpinar’in konusmasimin ardindan
[lahiyat Fakiiltesi adina fakiilte dekan1 Prof. Dr. Ali Erbas bir konusma yapti ve
sempozyuma yaklasik dokuz ayda hazirlandiklarini belirterek, hocalarin hocast M.
Zahid Kevseri'yi “Ogretmenler giinii’nde anmayr uygun gordiiklerini ifade etti.
Medeniyetlerin ilerlemesinin yahut gerilemesinin, ilim adamlarina verilen degerle
dogru orantili oldugunu belirten Prof. Dr. Erbas, Kevseri’nin uluslararas: sohreti
bulunan bir alim olarak, hakkinda sempozyum diizenlenmesini fazlasiyla hak
ettigini vurguladi. Diizce Universitesi Rektor Yardimcist ve Fen Edebiyat Fakiiltesi
Dekani Prof. Dr. Mustafa Kepez ise tarihi sahsiyetlerin bir hazine gibi ortaya
¢ikartilmasinin ¢ok onemli oldugunu belirterek, Diizce Universitesi Kiitiiphane-
si’nin bir béliimiini Kevseri’ye ayiracaklarini ve sempozyum tebliglerini buraya
koyarak oOgrencileri bu sahsiyeti daha yakindan tanimaya tesvik edeceklerini
soyledi. Daha sonra verilen kisa bir aranin ardindan oturumlara gegildi. Tebliglerin
sunuldugu birinci oturum ve degerlendirme oturumu tek salonda, diger 10 oturum
ise ayni katta bulunan iki ayr1 salonda eszamanl olarak gerceklestirildi.

Bagkanligini Prof. Dr. I. Kafi DONMEZ’in yaptig1 “M. Zahid Kevseri, Hayati ve
Doénemi” isimli birinci oturumda ilk olarak Ars. Gér. Irfan INCE, Kevseri’nin
fotograflar1 ve tamir edilen kabrinin goriintiileri egliginde “Kevseri’nin Hayat1”n1
anlatti. 1863 yilinda Kafkasya’dan gé¢ ederek Diizce’ye yerlesen ilmiye sinifindan
Cerkez bir aileye mensup M. Zéhid Kevseri’nin 1879 yilinda dogdugunu belirten
Ince, Kevseri'nin ilk egitimini babasindan aldigini, 1893’te gittigi Istanbul’da
egitimini tamamlayarak 1906 yilinda Fatih Camii'nde ders vermeye basladigini,
1913’te Istanbul Miiderrisligi unvani aldigini soyledi. 1914’te Kastamonu’da
kurulan medreseye tayin edildigini ve 3 yil sonra Istanbul’a déndigiinii kaydetti.
Kevser’nin zamanin Seyhiilislami Mustafa Sabri Efendinin ders vekili sifatiyla
Beyazit Medresesinde dersler verdikten sonra 1922 yilinda Misir'a gog ettigini
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vurguladi. Kevseri’nin kisa siireli olarak iki defa Sam’da bulundugunu, ardindan
tekrar ailesiyle Misir’a donerek devlet arsivlerinde galigtigini belirten Ince, onun
1952 yilinda vefat edene kadar aktif bir sekilde ilim diinyasinin icerisinde yer
aldiginy, birgok 6grenci yetistirdigini, yayinladigt eserlerle ilim ve fikir ¢evrelerinde
onemli bir etki biraktigini, irili ufakli pek ¢ok kitap ve makalenin yani sira ¢ok
sayida nadide eserin tahkik ve yayinlanmas: araciligiyla ilim diinyasina 6nemli
katkilarda bulundugunu ifade etti. Ince, Kevseri’nin halen hayatta olan talebelerin-
den Emin Sara¢ Hoca Efendi ile yapmis oldugu rdportajdan bazi béliimleri de
videodan gosterdi.

Prof. Dr. Ismail KARA “Ilmiye Sinifinda Zihni Catallasma” isimli tebliginde
Osmanlr’daki 1slahat hareketlerinin ilmiye sinifi tizerindeki etkilerine deginerek, bu
slireci, ilmiye sinifinin yerinden olmasi/yerinden edilmesi veya sistemi isleten ana
unsurlardan biri olmaktan uzaklag(tiril)masi siireci olarak niteledi. “Bugiin anladi-
gimiz manada muhafazakér ve modernist ulema ayirmminin ortaya c¢iktigi bu
zeminde ilmiyenin zihni ¢atallagmis, ortadan ikiye boliinmiistiir.” diyen Kara, bu
meselenin nasil ve ni¢inini ortaya koydu. Teblig, Yrd. Dog¢. Dr. Atilla ARKAN
(Sakarya Universitesi) tarafindan miizakere edildi.

Misir Aynu’s-Sems Universitesi'nden Prof. Dr. Macide Salah MAHLUF “Mu-
hammed Zahid el-Kevserinin Misir Donemi” isimli tebligini sundu. Mahlif,
Kevseri'nin 1922 senesinde Misir’a gitmesinden sonraki dénemde yasadiklarini
ozetleyerek, Kevserinin ilmi sahsiyetinin Misir’da olgunlagtigini, Islam aleminin
fikri ve igtimai problemleriyle ilgilenmeye basladigini, akide, tecdit ve 1slahla ilgili
konularda yazilan yazilara reddiyeler yazmaya basladigini, bu reddiyelerde hareket
noktasinin “Hasta oldugunu kabul etmeyen, tedavisi i¢in caligmaz.” disturu
oldugunu belirtti. Kevseri'nin el-Ezher Universitesi'nde Islami ilimlerin yaninda
fen ilimlerinin de okutulmasi gerektigini vurguladigina isaret etti. Mahltf, Birinci
Diinya Savagi sonrasinda Tirkiye’den 6nemli alimlerin go¢ etmek zorunda kaldi-
gin1, bunlardan ikisinin Mustafa Sabri Efendi ile M. Z&hid Kevseri oldugunu ifade
etti. Misir'm en Onde gelen ilim adamlarinin dahi el-Ezher’in yakininda ikamet
eden Kevseri’den ilim talep ettiklerinin altin1 ¢izen Mahlif “Bu, Kevserinin ne
kadar 6nemli bir alim oldugunu ortaya koymaktadir” dedi. Mahlaf, Kevseri'nin el
yazmalarina karsi biiytik ilgi gostererek nice eserleri giin yiiziine ¢ikardigini,
arastirmaci kisiligiyle, gii¢li kalemiyle kisa siirede Misir’da zirveye oturdugunu
vurguladi. Cok sayida lim yetistiren Kevseri’nin temel amacinin Islam’ zenginles-
tirmek ve dogru anlagilmasini saglamak oldugunu kaydeden Mahlf “Ilahi pren-
siplerden higbir zaman taviz vermedi. Islam’in 6ziinden uzaklasilmasi onu her
zaman Uzmistlir. Mistesriklerin iddialarina cevap veren makaleler yazdi. Somiir-
geden kurtulmalari igin Islam ilkelerine ¢agrilarda bulundu. Misirlilar olarak
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Kevseri ile onur duymaktayiz. Bir Tiirk olmasina ragmen Arapca eserler yazmasi,
onun Islam diinyasinda taninmasini sagladi” diye konustu. Teblig, Dr. Suat
MERTOGLU (ISAM) tarafindan miizakere edildi.

fIk oturumun “M. Zihid el-Kevseri’nin Goriis ve Eserlerine Genel Bir Bakis”
isimli son tebligini Cezayir Algries Universitesinden Prof. Dr. Ammar CIDEL
sundu ve Kevseri’nin eserleri ve goriisleri hakkinda bilgi verdi. Cidel, Kevseri'nin
hadisten kelama, fikihtan tarihe, tasavvuftan akaide kadar ¢ok genis bir yelpazede
yaklagik 100 eser ortaya koydugunu, eserlerinin degerinin giintimiizde daha iyi
anlagildigini séyledi. Kevseri’nin 6zellikle bidatlerle miicadele konusunda ¢ok ¢aba
sarf ettigini kaydeden Cidel, Kevseri'nin tek basina bir enstitii gibi oldugunu
vurguladi. Kevseri’nin eserlerinin biiyiik kisminin glintimiize ulastigint ancak bir
kisminin kayip oldugunun altini ¢izen Cidel “Hayatinin son yillarinda biiytik
maddi sikintilar ¢ekti. Caresiz kalinca her seyden ¢ok sevdigi kitaplarini satmaya
basladi. O kadar onurluydu ki, 6grencilerinin yardim taleplerini geri ¢eviriyordu”
dedi. Teblig, Prof. Dr. M. Emin OZAFSAR (Ankara Universitesi) tarafindan
miizakere edildi.

Sempozyumun 6gleden sonra baglayan ikinci oturumunu Sakarya Ilahiyat Fa-
kiiltesi’'nden Prof. Dr. Veli ULUTURK yénetti. “M. Zahid Kevseri, Eserleri ve Ilmi
Kisiligi” isimli bu oturumda “Kevseri’nin Gazete ve Dergilerdeki [lmi Tartisma
Yazilar1 ve Basilmamis Makaleleri” isimli tebligi sempozyuma Urdiin’den katilan
Aragtirmact Iyad Ahmed Salem el-GUC (KOC) sundu. el-Gig tebliginde,
Kevser'nin 1929-1952 yillar1 arasinda gesitli gazete ve dergilerde yayinladig ilmi
tartisma yazilarini ve makalelerini tamitti. Bu donemde Mecelletii’l-Islam,
Mecelletii’s-Sarki’l-Arabi, Mecelletii Hedyi'l-Islam, Mecelletii'n-Nezir, Mecelletii’l-
Mislim gibi dergilerde yazilar kaleme aldigini sdyledi. Kevseri’ni bu yazilarinda
Fikih ve UsGli, Kur’an ilimleri ve Tefsir, Hadis ilimleri, Kelam, Islam Tarihi, Isra-
Mirag, Hicret gibi dini ve sosyal konulara yer verdigini belirtti. Bu makalelerinde
takip ettigi metodu ortaya koyan el-Gug, Istanbul’da ¢ok énemli gorevlerde bulu-
nan Kevser’nin Misir’a gittiginde gizli bir hazine oldugunu kimsenin bilmedigini
ancak kisa stirede kesfedildiginin ifade ederek “Kevseri’nin yazilari incelendiginde,
sOzlerinin kisaltilamadig1 ve 6zetlenemedigi dikkati ¢eker. Kullandig: terimler son
derece yerli yerindedir. Her kelimeyi 6zenle se¢mistir. Yazilarinda cevap verdigi
kisilerin isimlerini zikretmez. Ona gore fikirler ve konular 6nemlidir, kisiler degil.
Terbiye, insaf ve istikamet sahibidir. Allah’1 seveni seviyor, sevmeyeni sevmiyordu.
Kalemi, degerli bir dlime cevap verirken yumusarken, insafli olmayanlara cevap
verirken keskinlesirdi. Mecelletii'l-Islam’da yazilar1 yayimnlanirken dergi ilk giinden
tiikenirdi. Hem akli, hem de nakli bilimlerde imamdi. Oyle usta bir Arapga kulla-

202 ~ Usl

niyordu ki, ¢cogu insan onun Tirk oldugunu anlayamazdi.” diye konustu. Teblig,
Dog. Dr. Siikrit OZEN (ISAM) tarafindan miizakere edildi.

“Imam Kevseri: Hocalar1 ve Talebeleri” isimli ikinci tebligi, Suudi Arabis-
tan’"dan Muhammed er-RESID sundu. Muhammed er-Resid bu tebliginde,
Kevseri’'nin hocalari, rivayetteki metodu, Kevseri’nin verdigi icazetler, isnada
verdigi 6nem ve talebeleri gibi konular {izerinde durdu. Muhammed er-Resid,
salonda alkiglanan su teklifte bulundu: “Ya bize Tiirkge 6gretin ya da Kevseri gibi
onemli alimlerinizin eserlerini Arapcaya gevirin! ilim adamlarinizi Arap diinyasina
ve diinyaya tanitin ki, kaybolup gitmesinler.” Muhammed er-Resid, Tiirkiye’deki
bir {niversiteye Zahid el-Kevseri adinin verilmesi ya da dnemli {iniversitelerden
birinde Zahid el-Kevseri Kiirslisii kurulmasi gerektigini belirterek konusmasini
tamamladi. Teblig, Ars. Gor. Irfan INCE (Sakarya Universitesi) tarafindan miiza-
kere edildi.

Eszamanl olarak ikinci oturumla ayn1 anda baglayan “M. Zahid Kevseri ve Ilis-
kiler Ag1” adli ti¢lincii oturumun bagkanligini Ankara Universitesi'nden Dog. Dr.
Biinyamin ERUL vyapti. Bu oturumun Ingiltere Exeter Universitesinden Saud
Saleh as-SARHAN’a ait “1358-1371 Tarihleri Arasinda Kevseri’nin, Allame Mu-
hammed Yusuf el-Benntiri’'ye Yazdigi Mektuplarin Sunum ve Degerlendirmesi”
isimli ilk tebligini, onun adina, Sakarya Universitesi'nden Yrd. Dog. Dr. Abdullah
Ozcan okudu. Tebligde Kevserinin 13 yillik bu zaman dilimi igerisinde el-
Benntri’ye 45 tane mektup goénderdigi, bu mektuplardaki bilgilerin Kevseri’nin
ilmi ve sahsi hayati hakkinda 6nemli ipuglar1 verdigi belirtildi. Bu mektuplarda
Kevseri’nin Kahire’de oturdugu evler, onun bir evden digerine tasinmasi, kendisi-
nin ve esinin hastaliklariyla ilgili bilgilerin bulundugu ifade edildi. Bu mektuplarda
ayrica Kevseri’nin izzet-i nefsi, hayasi, sabri, tevazuu ve comertligi ile ilgili bilgile-
rin yani sira, ilme olan diiskiinliigdi, ilim adamlariyla sevgi ve saygi cercevesinde
tesis ettigi iliskilerin de goriilebilecegi dile getirildi. Teblig, Yrd. Do¢. Dr. Mehmet
OZSENEL (Sakarya Universitesi) tarafindan miizakere edildi.

Daha sonra Pakistan Karaci Universitesinden Muhammed Abdussehid en-
NUMANTI “Kevseri’nin Hint Alt kitas1 ve Pakistan Alimleriyle Iliskisi” isimli
tebligini sundu. En-Numani bu tebliginde, Kevseri’'nin Hint Alt kitasi ve Pakistan
alimleriyle iliskisini ele aldi. Kevserinin Ali el-Muttaki, Ebu’l-Hasan el-Kebir,
Muhammed b. Tahir gibi Hindistanh 4limlerden istifade ettigini ve onlar1 da farkli
sekillerde etkiledigini, Kevserinin kendi muasir1 olan bazi alimlerin kitaplarina
6vgiileri bulundugu gibi, Hint alimlerinin de Kevseri ile ilgili takdirkar ifadelerinin
bulundugunu belirtti. Teblig, Yrd. Dog. Dr. Haluk SONGUR (Siileyman Demirel
Universitesi) tarafindan miizakere edildi.
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Saat 16.00’da baslayan “M. Zahid Kevseri ve Kur’an ilimleri” isimli dordiincii
oturumu, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesinden Prof. Dr. Bedrettin
GETINER yoénetti. Bu oturumun ilk tebligini Prof. Dr. Muhammed Salim Mu-
hammed EBUASI (Katar Universitesi) sundu. “Kevseri’nin Eserleri Baglaminda
Kur’an-1 Kerim: Kur’an ilimleri ve Kur’an Tarihi” isimli tebliginde Ebuasi,
Kevseri'nin eserlerinden istifade ederek onun Kur’an ilimleri tasavvurunu, Kur’an
tarihi ve Kur’an’in yazilmasi, el-Ehrufu’s-Seb’a ve Kiraatler konularindaki gorisle-
rini ortaya koydu. Teblig, Prof. Dr. Davut AYDUZ (Sakarya Universitesi) tarafin-
dan miizakere edildi.

“M. Zahid Kevseri’ye Gore Hz. Isa’nin Vefati, Refi ve Niizulii ile lgili Ayet-
lerin Yorumu” isimli ikinci tebligi Dog. Dr. Muhammed AYDIN (Sakarya Univer-
sitesi) sundu. Aydin tebliginde, Kevseri’nin Hz. Isa’nin ref, niizul ve vefat ile ilgili
konulari incelemek igin telif ettigi “Nazra abire fi mezaimi men yiinkiru niiztle Isa
Aleyhisselam kable’l-ahire” (Isa Aleyhisselam’in Niizlinii Inkdr Edenlerin Iddia-
larina Seri Bir Bakis) adli eserini esas alarak, bahsi gecen meselelere yaklasimini,
tespit ve degerlendirmelerini ortaya koydu. Teblig, Dog¢. Dr. Fuat AYDIN (Sakarya

Universitesi) tarafindan miizakere edildi.

Bu oturumda sunulan iigiincii teblig, Arg. Gor. Dr. Thsan KAHVECI (Sakarya
Universitesi)nin “Kevseri’nin Miitevatir Kiraatler-Kur’an iliskisi Baglaminda
Son Arz, Yedi Harf ve Kur’an’in Cem’i Meselelerine Yaklasimi ve Bu Yaklasi-
min Analizi” isimli tebligiydi. Bu tebligde Kahveci, s6z konusu konular,
Kevseri’'nin makaleleri ¢ercevesinde degerlendirip analiz etti. Teblig, Dr. Hiiseyin
AKYUZOGLU (Sakarya Universitesi) tarafindan miizakere edildi.

“M. Zahid Kevseri ve Hadis Ilimleri” isimli besinci oturum, Prof. Dr. Abdul-
lah AYDINLI (Sakarya Universitesi) bagkanliginda baglad1. Ilk olarak Muhammed
Muhammed AVVAME (Suudi Arabistan Medine Islam Universitesi) “Muham-
med Zahid el-Kevseri’nin Cerh ve Ta’dildeki Metodu” isimli tebligini sundu.
Avvame tebliginde, Kevseri’nin cerh ve ta’dildeki metodunun dogrulugunu yedi
boliimde anlattiktan sonra, Kevseri'nin bu konuda yazdig1 “Te’nibu’l-Hatib” isimli
eseri ile Abdurrahman el-Muallimi’nin Kevseri’nin bu kitabina yazdig:1 “et-Tenkil
bima fi Te'nibi’l-Hatib mine’l-Ebatil” isimli reddiyesini ele alarak Kevseri'yi des-
tekledigini belirtti. Tebliginin sonunda Kevseri’nin biitiin eserlerinin basilmas1 ve
kayip eserlerinin ortaya ¢ikarilmasini tavsiye ederek, Mustafa Sabri Efendi ile ilgili
bir sempozyum diizenlenmesini teklif etti. Teblig, Dog. Dr. Mehmet EREN (Sel¢uk
Universitesi) tarafindan miizakere edildi.

“Kevseri’nin Siinnet Hakkindaki Calismalar1 -Sunum ve Degerlendirme-”
isimli ikinci tebligin sahibi Dr. Ebubekir KAFI (Cezayir Emir Abdulkadir Islami
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[limler Universitesi) ise Kevseri’nin siinnet ve rivayete; rical, cerh-ta’dil, siinnetin
anlagilmasi konularinda yazilan kitaplara verdigi 6nemi; siinneti miidafaa ve
mistesriklerin iddialarina reddiye yazma, slinnete ait bazi kaide ve usullerin
yazilmasi ve telifi konusundaki gayretlerini anlatti. Teblig, Yrd. Dog. Dr. Erding
AHATLI (Sakarya Universitesi) tarafindan miizakere edildi.

Dr. Muammer SARIKAYA (Erciyes Universitesi) ise “Kevseri’nin Lahn Anla-
yist ve imamlar1 Tenkitte Lahnin Bir Ara¢ Olarak Kullanim1” isimli tebligini
“Kevseri’nin direkt olarak lahn ile ilgili gorisleri bulunmamaktadir. Ancak Kevseri
hayatta iken Hatib Bagdadinin Tarihu Bagddd adli eserinin 13 cildi nesredilir.
Kitapta Ebu Hanife hakkinda haksiz elestiriler bulunduguna hitkmeden Kevseri,
ozellikle Ebu Hanife’nin dil hatalaryla ilgili rivayet iizerine, rivayeti senet ve metin
tenkidine tabi tutarak, rivayetin asilsizligini ortaya koyar. Ne var ki Kevseri bunun-
la yetinmez ve ayni kabilden diger imamlar hakkindaki rivayetleri siralar. Bunu
yapmaktaki amaci diger ti¢ mezhep imamina saldirmak, dillerinin zayifligin
ortaya koymak degildir. Amaci Ebu Hanife’ye nispet edilen bir tek dil hatasinin
teshir edilmesinin oniine ge¢gmek, bu nedenle Ebu Hanife’ye saldirilmasini engel-
lemektir. Kevseri'nin diger imamlarla, bazi fikhi meseleler disinda bir problemi
yoktur. Onlarin hadisgiligi, miitehitlikleri, fikth imami oluslariyla ilgili en kii¢tik
bir elestirisi bulunmamaktadir. Ancak Kevseri’nin sozleri ¢arpitilarak, baglamin-
dan kopartilarak, zaman zaman da eserleri tahrif edilerek diger imamlara saldirdi-
g1, onlar1 elestirdigi iddia edilmistir. El-Muallimi ve el-Gumari, Kevseri hakkinda
¢ogu zaman ilmi olmayan miitalaalarla, agza alinamayacak kadar ¢irkin hakaret ve
kiifiirleri siralayarak igren¢ bir karalama hareketinin 6nciisii olmuslardir. Bu
kampanyanin temel saldir1 alanlarindan birisini de dil hatalar1 olusturmaktadir.”
seklinde 6zetledi ve Kevserinin lahn anlayisini ortaya koydu. Teblig, Yrd. Dog. Dr.
Mehmet BILEN (Dicle Universitesi) tarafindan miizakere edildi.

25 KASIM PAZAR

Sempozyumun ikinci giiniinde “M. Zahid Kevseri ve Fikih” isimli altinci otu-
rum Prof. Dr. Faruk BESER (Sakarya Universitesi) baskanliginda saat 09.00’da
basladi. Bu oturumdaki ilk tebligi Prof. Dr. Besir GOZUBENLI (Atatiirk Universi-
tesi) sundu. Prof. Dr. Besir GOZUBENLI “M. Z. Kevseri’nin ‘En-Niiketu’t-Tarife’
Isimli Eseri ve Uygulamali Fikih Usulii Agisindan Onemi” adli tebliginde ele
aldig1 konuyu “M. Z. Kevseri, en-Niketu’t-Tarife isimli eserini, meshur migtehit
ve muhaddis ibn Ebi Seybe’nin el-Musannef isimli eserinde Ebu Hanife’nin fikhi
125 ana konuda sahih hadislere muhalefet ettigine dair iddialarina cevaben hazir-
lamigtir. Kevseri bu kitabinda agirlikli olarak, Ebu Hanife’nin distiin hadis bilgisi ve
Hanefi igtihat sistematiginde hadislerle ilgili olarak konulan kriterlerin diger
miictehitlerce iyi anlagilmadig: gibi hususlara temas etmistir. Kitap bu ¢ergevede,
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Hanefi fikih usuliine dair teorik kaidelerin uygulamasiyla ilgili olarak da, klasik
kaynaklardaki birikimi sistematik olarak aktarip degerlendirmesi agisindan, ayni
zamanda 6zglin bir uygulamali fikih usulii ¢aligmasi mahiyetindedir.” seklinde
ozetledikten sonra, Kevserinin “En-Niiketu’t-tarife” Kitabindaki Metodunu ve bu
metodun uygulamali fikih usulii agisindan 6nemini ortaya koydu. Teblig, Prof. Dr.
Bilal AYBAKAN (Marmara Universitesi) tarafindan miizakere edildi.

Daha sonra Dr. Muhammed el-MUSLIH (Fas Muhammed el-Evvel Universite-
si)’in “Kevseri’ye Gore Giincel Fikhi Hiikiimlerde Takip Edilmesi Gereken Baz1
Esaslar” seklinde terciime edilebilecek tebligini sundu. el-Muslih tebliginde,
giiniimiizde ¢ok hizli degisen diinyanin sorunlarina ¢6zim aranirken “Makasid”
ve “maslahat” prensiplerinin belli kriterler ¢ercevesinde meselelere tatbik edilme-
sinin gerektigini ifade etti ve “el-ictihad et-tenzili” olarak isimlendirdigi bu husu-
sun Kevseri’deki yansimalarina yer verdi. Bu ciimleden olmak tizere Kevseri’nin,
hiikiimlerin ortaya ¢ikis siirecini cevreleyen sartlara dikkat ¢eken tavri yaninda
gerek gecmis donem ve gerekse yasadigi donem alimlerinden bu hususlar1 goz
6niinde bulundurmayanlarin yanliglarini ortaya koyduguna vurgu yapti. Teblig,
Dr. Ali Thsan PALA (Yiziincii Yil Universitesi) tarafindan miizakere edildi.

Ugiincii tebligi Dr. Pehlul DUZENLI (Laleli Camii Imam-Hatibi) sundu. “Al-
lame Muhammed Zahid El-Kevseri’nin Fetva Usul Anlayis1” isimli tebliginde
Diizenli: “Kevseri ictihad, taklit, 6rf ve maslahat konularinda genel olarak klasik
diistinceyi tekrarlamig; farkli olarak ise Sahabe, Tébiin ve Tebe-i Tébiin goriisleri
ile cumhur goriisiinii 6n plana ¢ikarip, bunlarin disinda kalan goriisleri saz olarak
nitelendirmis, bunlara dayali fetvd vermeyi caiz gérmemistir. Ayrica fetvélarin
sosyal, kiltiirel ve siyasi sonugclar1 Gizerinde fazlaca durarak, verilen fetvalarin
kaynaklara uygunlugunun yaninda, toplumsal ve siyasal sonuglarinin da dikkate
alinmasini 1srarla vurgulamistir. Bagta [bn Teymiyye olmak iizere, doneminde 6n
plana ¢ikan kimi sahsiyetler {izerinde sert tenkitlerde bulunmus, degerlendirmele-
rinde bu sahsiyetlerin kisilikleri yaninda eserlerinin de kiymet-i ilmiyyesi {izerinde
durmus, yazdiklar eserler ve verdikleri fetvalarin sosyal, killtiirel ve siyasal sonug-
larina dikkat cekmistir” diyerek ozetledigi tebliginde Kevseri’ye kadar fetva usuli-
ne kisaca temas ederek Kevseri’nin eserlerinde fetva usuliiyle ilgili konulari ictihat,
taklit ve fetvada ehliyet problemi olmak {izere {i¢ ana béliimde degerlendirdi.
Teblig, Dr. Abdussamet BAKKALOGLU (Sakarya Universitesi) tarafindan miiza-
kere edildi.

Sempozyumun yedinci ve sekizinci oturumlart dncesinde Diizce Milletvekili
Prof. Dr. Celal Erbay ve Diizce valisi Ercan Topaca birer konusma yaparak, sem-
pozyum ve Kevseri ile ilgili sitayislerini ifade ettiler.
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Sempozyumun “M. Zahid Kevseri ve Mezhep Merkezli Fikhi Tartismalar”
isimli yedinci oturumunu Prof. Dr. Ismail KARA (Marmara Universitesi) yonetti.
Bu oturumun ilk tebligini Dog. Dr. Ayhan TEKINES (Sakarya Universitesi) sundu.
Tekines “Zahid el-Kevseri’nin Ebt Hanife ile Ilgili Polemiklerinin Tahlili” isimli
tebliginde “Kevseri’'nin elestirilerinde ustile dayali elestirinin 6nemi ve giici ortaya
¢tkmaktadir. Yalnizca fikih ustlii degil ayrica hadis ustliiniin temel ilkelerinin
isnad ve metin tenkidinde nasil basariyla uygulandiginin en giizel 6rneklerini
ortaya koymustur. Kevseri’nin elestirilerinde biitiinliik ve tutarlilik arayisi, onun
metodunun en onemli hususiyetlerindendir. Kevseri elestirdigi metinleri islup,
bilgi, yaz: sekli ve ihtiva ettigi fikirler acisindan elestirmistir. Yazarin psikolojisini
ve fikirlerini tahlil ederek, metinden hareketle yazara ulagmis; boylece metne daha
iyi niifuz edebilmenin yolunu a¢mustir. Elestirilerinde bilinen ve kolay 6grenilecek
hususlarin tekrarina girmemistir. Tarih boyunca tekrarlanan elestirilerin 6nemli
yerlerini veciz bir tslupla beyan etmistir. Kisa fakat etkili bir @st dil kullanmigtir.
Bu sebeple onun elestirilerinden her donemde elestiri 6rnegi olarak yararlanmak
mimkiindir. Ebt4 Hanife hakkindaki menfi propagandanin sebep olabilecegi
sonuglar1 dikkate alarak, Ebd Hanife’yi dini bir vecdle savunmustur. Gelenegi,
gelenegin dil ve idslubunu muhafaza ederek, gelenegin ustli ile savunmustur.
Gelenegimizde zaten var olan elestiri tistatlarinin olumlu yonlerini, kendi tenkit
ustliintin ingasinda birlestirmistir” diyerek konu hakkindaki degerlendirmelerini
ortaya koydu. Teblig, Dog. Dr. Enbiya YILDIRIM (Cumhuriyet Universitesi)
tarafindan miizakere edildi.

“Kevseri’nin Siinni Fikih Mezheplerini Savunma Cabalar1” isimli diger tebli-
gi ise Yrd. Dog. Dr. Salah M. S. EBUL-HAC (Urdiin Belkd Universitesi) sundu.
Ebu’l-Héc, Kevserinin siinni fikih mezheplerini savunma ¢abalarini anlattig
tebliginde, Kevseri'nin genel olarak fikhi mezhepleri 6zel olarak Hanefi mezhebini
savundugunu, kiymetli mahtut eserlerin tahkik ve nesrine 6nem verdigini, siiphe-
leri gidermek i¢in Ehl-i Siinnet mezheplerini akli ve nakli delillerle destekledigini,
Miisliimanlar1 fikhi mezheplere sarilmaya davet ettigini anlatti. Teblig, Yrd. Dog.
Dr. Seyit BAHCIVAN (Selguk Universitesi) tarafindan miizakere edildi.

Bu oturumun son tebligi Dog. Dr. H. Mehmet GUNAY’1n (Sakarya Universite-
si) “Ebu Hanife ve Hanefi Mezhebi Baglaminda Kevseri-Ciiveyni Polemigi”
isimli tebligiydi. Giinay tebligini: “Bu bildiride, iinlii Safii alimi ve Es’ari kelamcisi
Imami’l-Harameyn Ebu’l-Meali el-Ciiveyni ile Kevseri arasinda eserleri araciligiy-
la stirdiriilen ve ana eksenini Ebu Hanife ile mezhebine yonelik soz, iddia ve
elestirilerin tegkil ettigi fikhi tartigmalar ele alinmistir. Bildirinin temel malzemesi-
ni Ciiveyni'ye nispet edilen Mugisii’l-halk ve buna reddiye niteliginde yazilan
Kevseri’nin [hkdkii’l-hakk adli eserleri olusturmaktadir. Konu miimkiin mertebe
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tarihi bir perspektifle sunulmaya calisilmis, bu cercevede 6nce Mugisii’l-halk’in
igerigi ve tslubu hakkinda bilgi vermenin yaninda bu eserin Ciiveyni’ye aidiyeti,
tarihi ve teorik arka plani, nasil bir ortamda ve hangi sartlarin baskisiyla yazilmis
olabilecegi, eserin kendisine ve giindeme getirdigi meselelere yonelik tepkiler ve bu
baglamda fikih tarihi icinde olusan literatiir gibi konular, aralarinda baglantilar
kurularak ortaya konulmaya calisilmistir. Ttim bu konularda Kevserinin bakis
agisini ve katkisini da tebelliir ettirici bir yontem izlenmigstir.” seklinde 6zetledi.
Daha sonra Giinay, bu baglamda Kevseri'nin [hkdkii’l-hakk'in1 degerlendirerek
Kevseri’nin eseri ni¢in yazdigi, hangi meseleleri 6ne ¢ikardig, eserde takip ettigi
Gslup ve yontem, kullandigr kaynak ve literatiir gibi daha ¢ok Kevseri’nin ilmi
kisiliginin ipuglarini agiga ¢ikaracak noktalar {izerinde yogunlastigini belirtti. Bu
arada Kevseri’'nin temel polemik konularina nasil cevaplar verdigi de yeri geldikge
Ornekler tizerinde gosterildi. Teblig, Yrd. Dog. Dr. Sahip BEROJE (Yiiziincti Yil
Universitesi) tarafindan miizakere edildi.

“M. Zahid Kevseri ve Kelam” isimli sekizinci oturum, Prof. Dr. ilyas CELEBI
(Marmara Universitesi) bagkanliginda saat: 11.00°’da bagladi. Ilk teblig Prof. Dr.
Ramazan ALTINTAS (Cumbhuriyet Universitesi) tarafindan sunuldu. “Kevseri’nin
Ta’lik Yontemine Bir Bakis: Ciiveyni’nin el-Akidetii’n-Nizamiyye Adh Eseri
Ornegi” isimli tebliginde Altintas, Kevserinin ilmi derinligini ve meselelere
vukifiyet sahibi oldugunu ‘ta’likdt’ tirtt caligmalarindan da ¢ikarabilecegimizi bu
tir caligmalardan birinin de @nlii Egari miitekellimi Imamu’l-Harameyn el-
Ciiveyni’'nin el-Akidetii’n-Nizdmiyye adli eserine yazdig1 ‘ta’lik’ oldugunu soyledi.
Gelenegimize 6zgii bir tiir olarak ortaya ¢ikan, herhangi bir eseri biitiin yonleriyle
ikmal etme anlamina da gelen Kevseri’nin Ta’likat'inda; hem agiklama ve hem de
tenkidin birlikte yer aldigini belirterek “Gelenegimizin hem hafizi ve hem de
muhafizi olarak degerlendirdigimiz Kevseri, ne Misliimanlarin sorunlarina kayut-
s1z kalacak sekilde korii koriine gelenege siginmis ve ne de tamamen bir medeniyet
imhasinin adini, din anlayislarinda yenilik koyanlarin cazibesine kapilmistir. O,
gelenekten yana bir tutum sergilemekle birlikte tutarli ve kalici olan yeniliklere de
daima acik olmustur. Ona gore, faydali olan yenilik, evrenin sirlarindan yeni bilgiler
elde ederek onu hayatin ihtiyaglari icin kullanmak, ahlaki bozulma ve dini sarsintila-
rin sebeplerini gidermek suretiyle, toplumun islerini islah etmektir. Islam toplumla-
rinin konumunu yiikseltecek ve diger milletlere muhtag olmaktan kurtaracak sey,
boyle bir bakis agisidir. Giiniimiizde Islami ilimlerin metodolojisinin tartigildig
donemde, onun izledigi yontemin ufuk agici ve &gretici oldugunu rahatlikla
soyleyebiliriz” degerlendirmesinde bulundu. Teblig, Yrd. Dog¢. Dr. Siileyman
AKKUS (Sakarya Universitesi) tarafindan miizakere edildi.
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“Kevseri’ye Gore Itikadi Konularda Haber-i Vahidin Hiicciyeti Meselesi”
isimli tebligi sunan Yrd. Dog. Dr. Mehmet OZSENEL (Sakarya Universitesi)
Haber-i vahidlerin genelde kesinlik degil, zan ifade ettigi kabul edildiginden bu tiir
haberlerin inan¢ konularinin ispatinda kullanilamayacag: varsayildigini, bu konu-
daki prensibin ‘Miitevatir haber ilim ifade eder, haber-i vihid ilim degil, ameli
gerektirir’ seklinde formiile edildigini, Kevseri, Misir’da Hz. Isa’nin niizulii konu-
sunda yasanan bir tartisma vesilesiyle kaleme aldigi Nazra dbira adli eserinde
meseleyi sahih bir haber-i vahidin kalpte bir kanaat olusturmasi ve kalbin mutma-
in olup haberin geregine baglanmasi cercevesinde ele aldigini ifade etti. Daha
sonra: “Buna gore haber-i vahidin ilim ifade etmeyip, sadece ameli gerektirmesi
onemli degildir. Onemli olan onun kalpte bir itikat olugturmasidir. Zaten itikat da
neticede kalbin bir amelidir. Dolayisiyla haber-i vahidin zan ifade etmesi, ya da
bagka bir ifadeyle kesin bilgi vermemesi, onun vasitasiyla gelen bilgiye inanmama-
y1 gerektirmez. Buradan hareketle Kevseri, sahih haber-i vahidlerin bize itikadi
konularda bazen bir kanaat verebilecegini tespit etmekte ve 6teden beri basta hadis
kaynaklar1 olmak iizere temel Islami eserlerde ahiret, istikbale ait haberler gibi
mugayyebata dair rivayetlerin derlenmesini de bu gayeye baglamaktadir. Diger
taraftan bazi alimler tarafindan karinelerle kusatilmig haber-i vahidin kesin ilim
ifade ettigi de kabul edilmistir. Biitiin bunlarin da 6tesinde haber-i vahidin mutlak
olarak ilim ifade ettigini kabul eden alimler bulundugu dikkate alindiginda, haber-i
vahidin itikadi konularda delil olmasi kuvvet kazanmaktadir. Netice olarak
Kevseri, haber-i vahidin zan ifade ettigini ve ameli gerektirdigini kabul etmekle
birlikte, bunun itikadi konularda delil olmaya mani teskil etmeyecegini, sahih bir
haber-i véhidin itikad olusturmaya yeterli bir bilgi verecegini kabul etmektedir”
degerlendirmesinde bulundu. Teblig, Do¢. Dr. Hiiseyin KAHRAMAN (Uludag
Universitesi) tarafindan miizakere edildi.

Ugiincii teblig Dr. Mehmet ILHAN (Dokuz Eyliil Universitesi) tarafindan su-
nuldu. “Sah Veliyullah ed-Dihlevi'nin Bazi Kelami Goriisleri Hakkinda Mu-
hammed Zahid el-Kevseri’nin Tenkidleri” isimli tebliginde ilhan, el-Kevseri’nin
Husnii’t-Tekadi fi Sireti’l-fmam Ebi Yisuf el-Kadi adli eserinde, Hindistan’da
yetisen onemli alimlerden $ah Veliyyullah ed-Dihlevi'nin hadisle ilgili caligmalari-
i takdirle karsilamakla beraber, Felsefi, Kelami ve Tasavvufi bazi fikirlerini
“acdib” olarak degerlendirerek tenkit ettigini, onun igtihatla ilgili gorislerini de
cliretkar bularak, onun bu hareketleri hakkinda bid’at¢ilik degerlendirmesinde
bulundugunu ifade etti. Ayrica Kevseri’nin, Dihlevi’nin Hicaz’da bulundugu siire
zarfinda bazi olumsuz fikirlerden etkilendigini, daha 6nce saf olan inancinin orada
bulandigini, garip bazi fikirler edindigini iddia ettigini belirtti. {lhan, Dihlevi’'nin
Insikak-1 Kamer ve Alem-i Misal ile ilgili gériislerini Kevseri’nin tenkitleri ¢erceve-
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sinde degerlendirerek sozlerini tamamladi. Teblig, Dog. Dr. Said OZERVARLI
(ISAM) tarafindan miizakere edildi.

Prof. Dr. Ali ERBAS (Sakarya Universitesi)'in bagkanligini yaptigi “M. Zahid
Kevseri ve Mezhepler Tarihi” isimli dokuzuncu oturum, Do¢. Dr. Mustafa
AKGCAY (Sakarya Universitesi)’in “Ebeveyn-i Restill Tartismalarinda Zahidii’l-
Kevseri’nin Yeri ve Bir Hatanin Diizeltilmesi” adl1 tebligiyle basladi. Bu tebligin-
de Akeay, Hz. Peygamber’in anne-babasinin dini durumuyla ilgili Ebu Hanife’nin
gorisiine iligkin Kevseri’nin tespit ve degerlendirmelerini ele aldigini belirterek,
Hz. Peygamber’in anne-babasinin dini durumuyla ilgili gériisleri siraladi. Daha
sonra Hz. Peygamber’in anne-babasi hakkinda el-Fikhu’l-ekber niishalarinin
birinde gegen “ve vilida Resiilillahi mdtd ale’l-kiifri | Resiilullah’m ebeveyni kiifiir
iizere 6lmiislerdir” seklindeki beyanin 6nem arz ettigini, bu ifadenin farkls sekiller-
de degerlendirildigini, Kevseri’nin ise ilmi stipheciligi, muhakkik, miidakkik bir
alim olusunun tam da bu noktada tezahiir ettigini ifade ederek “Kevseri, 6ncelikle
el-Fikhu’l-ekber’in Ebu Hanife’ye aidiyetini arastirmis ve eserin Ebu Hanife’ye ait
oldugunu tespit etmekle kalmamuig; Fikh-1 ekber’in iki temel niishasinin bulundu-
gunu ortaya koymustur. Ayrica Kevseri, bu iki temel niisha arasinda farkliliklar
oldugunu o6zellikle vurgulamigtir. Ayrica Kevseri bu farkliliklarin yazim hatalarin-
dan veya metin tizerinde tasarruflarda bulunulmus olmasindan da kaynaklanaca-
gina deginmis; bu farkli ntshalarin bazisinda “Mdtd ale’l-fitraty/ Ebeveyni fitrat
iizere éldiiler.”; bir kisminda “Mata ale’l-cahiliyye/Ebeveyn cdhiliyye iizere éldiiler.”;
bazilarinda ise “Ma madtd ale’l-kiifri/ Ebeveyni kiifiir iizere o6lmediler.” seklinde
kayith oldugunu vurgulamis; Ali el-Kari’nin asil aldigi niishadaki “Matd ale’l-
kiifri/kiifiir iizere oldiiler.” ifadelerinin yanlishgini belirtmistir. Kevseri, Hz. Pey-
gamber’in anne-babasinin miimin-muvahhid olmadigin: ileri siiren Ali el-Kari’yi
elestirmis; konunun ameli degil, itikadi bir konu oldugunu, bu nitelikte olan bir
mesele hakkinda zanni delillerle degil, kesin delillere dayanilarak hiikiim vermek
gerektigini belirtmistir. Kevseri, Ebeveyn-i Restl'in ehl-i necat oldugu veya en
azindan kiifiir izere 6lmedikleri kanaatini benimsemistir” diyerek tebligini bitirdi.
Teblig, Dog. Dr. Musa BAGCI (Dicle Universitesi) tarafindan miizakere edildi.

Bu oturumun ikinci tebligini Dog. Dr. Halil ibrahim BULUT (Sakarya Univer-
sitesi) sundu. “Muhammed Zahid Kevseri’ye Gore Islam Mezhepleri ve Fikir
Ayriliklarinin Sebepleri” isimli tebliginde Dog. Dr. Bulut, Kevseri’nin ilmi ¢alis-
malarina bakildiginda mezhepler tarihiyle alakali eserlerin 6nemli bir yer tuttugu-
nu, negrettigi eserlerin Islam Mezhepler Tarihinin ana kaynaklari arasinda yer
aldigini, bu eserlere yazdigi mukaddimelerin ve ayrica konuyla alakali kaleme
aldig1 makalelerin sahanin uzmanlarinca goz ardi edilemeyecek ehemmiyeti haiz
oldugunu belirttikten sonra “Kevseri, Asr-1 Saadet déneminden baslayarak Miis-
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liimanlar arasinda fikir ayriliklarinin ortaya ¢ikmasinin arka planina g1k tutmaya
ve bu ayriliklarin genel olarak sebeplerini izah etmeye calisir. Bu baglamda o, art
niyetli kimselerin faaliyetleri, ridde savaslarinin olumsuz etkileri, ehil olmayan
kimselerin girift konularda konusmalari, cahiliye anlayisinin tamamen yok edile-
memesi ve farkli kiiltiirlerle karsilasmalar gibi faktorler tizerinde durur ve bunlarin
mezheplerin ortaya ¢ikmasindaki rollerini izah eder. ilk dénemlerde ortaya ¢ikan
onemli fikir ayriliklarinin kdkeninde bu nevi faktorlerin etkili oldugunu agiklar. O,
tarihi siireci de dikkate alarak Islam diinyasindaki ilk fikir ayriliklarini ve mezhep-
lerin tesekkiilinde etkili olan ¢evre ve diislinceleri genel hatlariyla izah eder.
Ayrica Islam diinyasinda ortaya ¢ikan ana ekolleri tanitir ve genel olarak ozellikle-
rinden bahseder. Onun mukaddime ve makalelerinde bolca atifta bulundugu
mezhepler Haricilik, Sia, Mutezile, Miircie, Ehl-i Stinnet (Eg’arilik, Maturidilik,
Selefilik), Cebriye, Kaderiye ve Batiniye seklinde 6zetlenebilir” dedi. Kevseri’nin
mezhepler ve onlarin tesekkiiliinde etkili olan saiklerle ilgilenirken asil hedefinin,
Ehl-i Siinnet anlayisini savunmak, onun dogrulugunu ve Islam’in 6ziine uygunlu-
gunu ortaya koymak oldugunu, onun, Siinni dlimlerin islam mezhepleriyle yakin-
dan ilgilenmelerini, sebep ve siiregleri tahlil etmelerini istedigini, bunu Siinni
anlayisin savunulabilmesi igin gerekli gordiigiinii belirtti. Teblig, Dog. Dr. Ibrahim
HATIPOGLU (Uludag Universitesi) tarafindan miizakere edildi.

Bu oturumun son tebligi “M. Zahid Kevseri {le Mustafa Sabri Efendi’nin Ka-
der Konusundaki Tartigmasi” isimli tebligdi. Teblig sahibi Dog. Dr. Omer
AYDIN (istanbul Universitesi) tebligini ozetlerken: “Kevseri ile Mustafa Sabri
Efendi arasinda Kahire’de kader konusunda tartigmalar meydana gelmistir. Bu
tartisma, Mustafa Sabri Efendi'nin Bati Trakya’da savunmaya basladigi cebr
anlayisini daha sonra Mevkifu’l-beser tahte sultdni’l-kader isimli eserinde iglemesiy-
le ve ozgiirliik¢li kader anlayislarindan dolay: Ehl-i Stinnet kelamcilarini 6zellikle
Matiiridi alimlerini tenkit etmesiyle baslamistir. Bunun iizerine Z&hid Kevseri,
Mustafa Sabri Efendi ile goriiserek goriislerinin yanlis oldugunu ve bunlardan
vazgecmesi gerektigini kendisine ifade etmistir. Fakat Mustafa Sabri Efendi, goriis-
lerinden vazge¢mek bir yana, tenkitlerini daha da sertlestirmis, Mevkifu'l-akl ve’l-
ilm isimli eserinin genis bir boliimiinde Kevseri’yi Matiiridilik ad: altinda Mu’tezili
gorugleri savunmakla elestirmistir. Bunun 0zerine Kevseri, hem Mustafa Sabri
Efendi’ye cevap vermek hem de onun tenkit ettigi Ehl-i Stinnet alimlerinin goriis-
lerinin dogrulugunu goéstermek amaciyla el-Istibsdr fi't-tahaddiis ani’l-cebri ve’l-
ihtiydr isimli bir risale kaleme almistir” dedi. Daha sonra Aydin, bu tartismanin
nedenlerini ve bu degerli iki alimin kader konusundaki goriislerini ve farklr dii-
sundiikleri noktalar1 anlatti: “Her ikisi de Osmanli dlimlerinden olan Kevseri ve M.
Sabri Efendi kader meselesi hakkinda sonugsuz bir tartismaya girismisler ve bir
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netice elde edememislerdir. Ciinkii bu tartigma, gegmis donemlerde Métiridiyye
ile Eg’ariyye arasinda cereyan eden tartigmanin tekrarindan ibarettir. Mustafa Sabri
Efendi’nin acik bir cebr miidafaasi yaptig1 ortadadir. Mevkifu'l-beser tahte sultini’l-
kader (Kaderin Boyundurugu Altindaki Insan) kitabinin ismi bile bunu goster-
mektedir. Zira o bu kitapta 1srarla insanin hiir olmadig gériisiinii savunmaktadr.
Hatta Eg’ari alimlerinin bile Eg’ari’nin insan fiilleri konusundaki gériislerini Mus-
tafa Sabri Efendi kadar dirayetle savunamadiklarini séylemek miibalaga olmasa
gerektir” degerlendirmesinde bulunarak soézlerini tamamladi. Teblig, Dog¢. Dr.
Cagfer KARADAS (Uludag Universitesi) tarafindan miizakere edildi.

Ogleden sonraki onuncu oturum saat 14.00’da basladi. “M. Zahid Kevseri ve
Islam Diisiincesi” isimli oturumu Prof. Dr. Hasan Kamil YILMAZ (Marmara
Universitesi) yonetti. Bu oturumun ilk tebligini Prof. Dr. Din MUHAMMED
(Katar Universitesi) sundu. “Kevseri’nin Inanca Dair Bidatlere Kars1 Miicadele
Yontemi” seklinde terciime edebilecegimiz tebliginde Muhammed, inanca dair
bidatlere karsi Kevseri'nin tutumunu ve bu bidatler karsisinda miicadelede takip
ettigi metodunu ortaya ¢ikarmaya ¢alistigini, bunu yaparken Kevseri’'nin genis ilmi
kiiltirii ve ozellikle de makalelerini esas aldigini belirtti. “Kevseri bu konuda
uygun tarihi, tahlili, tenkitci, akli ve filolojik ilmi metotlar1 kullanmistir. Bunu
yaparken de akli ve nakli ilimlerdeki genis ilmi kiltiiriinii, mantik ve filoloji
ilimlerindeki derin bilgisini, rivayet ve dirayeti birlestirme becerisini géz oniine
sermistir” dedi. Teblig, Dog. Dr. Biinyamin ERUL (Ankara Universitesi) tarafindan
miizakere edildi.

“Muhammed Zahid el-Kevseri’ye Gore Siinnet-i Hasene Hadisi Baglaminda
Dinde Tecdid imkani, Alam1 ve Sinirlar1” isimli ikinci tebligi sunan Dog. Dr.
Cemal AGIRMAN (Cumhuriyet Universitesi) : “Kevseri’ye gore ‘Kim Islam’da iyi
bir ¢igir agarsa, kendi sevabinin yani sira, o qigirdan yiiriiyenlerin sevabi kadar da
sevap alir.” hadisinin ifade ettigi siinnet-i hasene, dinin her alaninda s6z konusu
olan bir yeniligi kastetmiyor; hadis ‘insanlarin yararma olan seylere 6nciiliik
etmeye’ tegvik ediyor. lyi bir seye onciiliik etmenin ve bu manada hayirl bir qigir
agmanin, ‘Islim’in iyi gordigii umumi tesri kapsamina girer. Dolayisiyla, hayir
yollarimin ¢esitlendirilmesi konusunda bir yenilik, Islam’da her zaman var olmugtur
ve de kiyamete kadar da devam edecektir. Ancak bu hadis, ser’i delillerin sinirlarini
agarak iyi bir sey yapma ya da yenilik adina, hi¢ kimseye ibadetlerde diledigi gibi
tasarrufta bulunma hak ve yetkisi vermez” dedi. Daha sonra dinde tecdid/yenilik
imkan: ve Kevserinin bu konudaki goriislerini anlattiktan sonra “Kevseri, dinde
yenilige tamamen kapali degildir. ‘Her yiiz yilda bir bu iimmetin dini islerini yenile-
yen biri gonderilir.” hadisine dayanarak, olgusal manada yeniligi kabul eder. Ancak,
‘var olan bir hitkmii ya da uygulamay: tamamen degistirip yerine yeni bir hiikiim
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ya da uygulama getirmek’ seklinde degil; zamanla meydana gelen 6zden uzaklas-
malar1 yeniden aslina déndiirmek, ilk ask ve heyecana, ilk algilamalara dénmek’
seklinde kabul eder” degerlendirmesinde bulunarak tebligini bitirdi. Teblig, Yrd.
Dog. Dr. Hayati YILMAZ (Sakarya Universitesi) tarafindan miizakere edildi.

“Muhammed Zahidii’l-Kevseri ve Tasavvuf” isimli tebligi sunan Do¢. Dr.
Ramazan MUSLU (Sakarya Universitesi) ise Kevseri’'nin tasavvuf ile ilgisini ve bu
ilginin diizeyini tespit etmeye ¢alistig1 tebliginde “Kevseri, ilmi ve tasavvufi bir
muhitte bilylimils ve yetismistir. Istanbul’a gidinceye kadar Diizce’de egitim
gdérmiistiir. Babasi onu yiiksek tahsil icin Istanbul’a génderdiginde Darulhadis’te
kalmigtir. Babasinin yakin dost ve arkadas: ve ayni zamanda pirdas: olan Kasta-
monulu Hasan Hilmi Efendi’nin (6.1911), Kevseri’nin yetismesinde 6nemli bir yeri
vardir. Kevseri’nin hem hocasi ve hem de tasavvuftaki mirsidi olan bu zat,
Gimishanevi Tekkesi’'nin de ikinci postnisinidir. Kurucusunun ismine izafetle
anilan bu dergah, Ziyaiyye’'nin merkez tekkesidir. Kevseri’nin ilmi acidan en ¢ok
etkilendigi ve kendisine model aldig1 Alasonyali Ali Zeynelabidin (6.1917) de
Kastamonulu Hasan Hilmi Efendi'nin talebesidir. Kevseri Istanbul’da Mevlevi
seyhi Muhammed Es’ad Dede ve $azili seyhi Ahmed b. Mustafa el-Omeri el-Halebi
(6.1915) gibi tasavvuf ricalinden de feyiz almistir. 1906’da miiderrislik sinavini
basararak resmi géreve baslayan Kevseri, bir siire bu gorevde kaldiktan sonra
Misir’a hicret etmistir. Kevseri'nin Misir’da ilmi mubhitte kalmay tercih ettigi ve
tasavvufi faaliyetlerde bulunmadigi gorilir” dedi. Muslu, Kevseri’nin tasavvufi
eserleri ile istifade ettigi, goriiglerini benimsedigi seyh ve mutasavviflar1 anlattiktan
sonra: “Sonug olarak ifade etmek gerekirse Kevseri, ilmi ve tasavvufi bir mubhitte
yetismekle birlikte, daha ¢ok Islami ilimlerdeki derin bilgisi ile taninmis bir Os-
manli alimidir. Medrese tahsilinin yani sira tasavvufu, bir miirsit rehberliginde
yagayarak Ogrenmistir. Bu nedenle onun “ziillcendheyn” (¢ift kanatli) bir alim
oldugu séylenebilir. Ancak tasavvuf ve tarikat egitimi almis olmasina ragmen tekke
hayatindan uzak durmasi ve sadece ilmi ¢alismalara yonelmis olmasi da son derece
dikkat cekicidir. Onun belki de tarikat mensubu bir 4lim olarak tasavvuf sahasina
yapmis oldugu en 6nemli katki, muhaliflerince tevessiil, istigase ve rébita gibi
konularda tasavvufa karsi yoneltilen elestirilere saygin bir Islam alimi olarak cevap
vermesi ve eserler yazarak mutasavviflari desteklemesidir” degerlendirmesinde
bulunarak sozlerini tamamladi. Teblig, Prof. Dr. Resat ONGOREN (istanbul
Universitesi) tarafindan miizakere edildi.

“M. Zahid Kevseri ve Tartismalar” isimli onbirinci oturumun baskanligini
Prof. Dr. I. Hakki UNAL (Ankara Universitesi) yapti. Bu oturumun ilk tebligini
Yrd. Dog. Dr. Recep ALPYAGIL (istanbul Universitesi) sundu. “Zahid Kevseri-
Mustafa Sabri Efendi Karsilasmasinin Anlam ve Onemi” isimli tebliginde
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Alpyagil, Cagdas felsefede “karsilasma” methumunun 6zel bir anlam ihtiva ettigini,
Gadamer-Derrida, Foucault-Habermas, Searle-Derrida karsilasmalarinin  bu
durumun birer 6rnegi oldugunu vurguladiktan sonra: “Bizim, bu ¢alismada tar-
tismaya agmak istedigimiz soru, bu tiirden nitelikli karsilasmalarin Islam diisiince-
si icin s6z konusu edilip edilemeyecegidir. Tusi-Konevi, Razi-Mevlana, Ibn Arabi-
Ibn Rist, Eger bu sorunun olumlu bir yaniti1 varsa, daha da 6zelde, Kevseri ve
Sabri Efendi’nin Misir’daki karsilasmasi bu paralelde degerlendirilebilir mi? S6z
konusu kargilasmanin anlami nedir ve halen bir 6nem tagimakta midir? (Malum
oldugu iizere, Sabri Efendi, Mevkifu’l-beser adl1 eseriyle insanin dzgiirliigl konu-
sunda itikadi tavrini ortaya koyunca Kevseri, onu bu goriisiinden vazgecirmeye
calisir. Ancak o bu gorusint degistirmedigi gibi, Mevkifu’l-akl isimli eserde
Kevseri’ye cevap verir ve Maturidiyye’ye yiiklenir. Bunun iizerine Kevseri, el-
Istibsar’1 kaleme alir.) Caligmamizda, bu tartismanin, insanin 6zgiirlesimi gibi son
derece anlamli bir zemin iizerinde cereyan ettigini, Maturidi ve Es’ari gelenekleri-
nin sorgulanmasini beraberinde getirdigini ve Maturidi ve Eg’ari geleneklerinin bir
karsilagmasi olarak da halen ¢agdas okur i¢in dnem tasimakta oldugunu tespit
ediyoruz. Bu durum Sabri Efendi’de bir degisimle neticelenirken, Kevseri’de ise
sahip oldugu a¢iklama modelinin daha da saglamlasmasina sebep olmustur. O
donemde yasanan siyasal sorunlar ve ardindan gelen silirgiin yasamlar da, bu
karsilagmay1 6nemli kilan ve neticelerinin bugiinkii diisiince atmosferine ulastiril-
masint gerekli kilan unsurlardandir” dedi. Teblig, Yrd. Do¢. Dr. Ahmet Faruk
KILIC (Sakarya Universitesi) tarafindan miizakere edildi.

Fas Seyyid Muhammed b. Abdullah Universitesinden Prof. Dr. Abdurrezzak
OURKIA (Vurkiyye) “Kevseri ve Cagindaki Zahiri Egilimlere Kars1 Konumu”
isimli tebligini sundu. Vurkiyye tebliginde, oncelikle Zahiri egilimlerin tarifini,
ortaya ¢ikisini ve gelisimini, 6zellikle Kevseri'nin yasadig1 asirda Islami ilimlere ve
toplumlara tesirini anlatti. Ardindan Kevseri'nin bu zahiri egilimlere kars1 konu-
munu istidlal metodu, inan¢ hitkiimleri ve fikhi hiikiimler cercevesinde ele aldik-
tan sonra, Kevseri'nin dinin maksatlarini ¢ok iyi bilen, hiikiim ¢ikarma yollarini
ilmi ve dikkatli bir sekilde uygulayan bir alim olarak tebariliz ettigini ve zahiri
egilimlere kars1 Ehl-i Stiinnet inancini ve fikhini, hitkiim ¢ikarmada Ehl-i Siinnet’in
takip ettigi metodu savundugunu; ifrat ve tefritten uzak adalet ve orta yolun
temsilcisi olan Ehl-i Siinnet’e uymanin gereklilifine isaret ettigini vurguladi
Teblig, Dog. Dr. Muharrem KILIC (Sakarya Universitesi) tarafindan miizakere
edildi.

Sempozyumun son tebligini Prof. Dr. Tevfik b. Ahmed el-GALBAZURI (Fas
Karavin Universitesi) sundu. “Kevseri ve Muasir1 Hafiz Ahmed b. es-Siddik el-
Gumari el-Magribi Arasindaki Ilmi Tartigmalar” isimli tebliginde el-Galbazri,
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aralarinda dostluk ve sevgi bulunmasina ragmen ayni donemde yasayan bu iki
alim arasinda yaganan ilmi tartigmalar1 anlatti. Bu iki alimin bazi konularda ortak
diistinmelerine ragmen, inan¢ konularindan esma ve sifit konusunda (ki bu
konuda Gumari’nin selefi, Kevseri’nin ise Maturidi oldugunu); fikhi meselelerde
ise Kevseri'nin mezhebe bagli, Gumari’nin ise mezhepsiz hareket ettigini soyledi.
el-Galbaziiri, Kevseri’nin ilmi tartisma metotlar1 gergevesinde konuyu ele alisini
degerlendirdi. Teblig, Dr. Silleyman AYDIN tarafindan miizakere edildi.

Kisa bir aranin ardindan “Degerlendirme ve Kapanis” oturumuna gecildi. Bu
oturumu Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi dekani Prof. Dr. Ali Erbas yonetti.
Prof. Dr. Erbag bu oturumda ilk s6zi, Kevseri’nin hemserisi ve talebesi Dr. Muzaf-
fer Ozcanoglu’na verdi. Dr. Ozcanoglu, Kevseri’nin gercek soyadinin “Giisar”
oldugunu, dedelerinin Kafkasya'nin su andaki “Kevasia” koylinden oldugunu
soyledi. Kevserinin babasinin adiyla anilan “Haci Hasan Koyi'niin adinin
“Calicuma” olarak degistirilmesinin bir talihsizlik oldugunu vurgulayan Muzaffer
Ozcanoglu, koyiin adinin ya yeniden Haci Hasan ya da Kevseri Koyii olarak
degistirilmesini teklif etti. Ayrica Kevseri ile Diizce’de ve Misir’da yasadiklari bazi
hatiralar1 anekdotlar halinde anlattu.

Yurtdisindan gelen misafirler adina sz alan Cezayir Algriers Universitesi'nden
Prof. Dr. Ammar Cidel, Kevseri adina Tirkiye’de ve farkli iilkelerde boliimler
kurulmasini, Tirkiye'nin bu tiir ¢aligmalarda Onciiliik yapmasini istediklerini
belirterek “Biz kendimizi burada yabanci olarak gérmiiyoruz. Biz kendimizi sizden
biri olarak hissediyoruz. Siz de kendinizi bizden hissedin. Yabanci degiliz, sizin
gibiyiz” seklinde bir ifade kullanmasi salonda sevingle karsilanarak alkiglandi.

Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi'nden Dog. Dr. Biinyamin Erul ise 9-10
Aralik 1995 tarihinde Diizce’de diizenlenen ilk sempozyuma katildigini hatirlata-
rak o tarihte sunulan tebliglerin kitap haline getirildigini kaydetti. Dog¢. Dr.
Binyamin Erul, bu sempozyumun basarili oldugunu fakat sadece sempozyumla
kalmay1p ileride daha giizel faaliyetlerde bulunulmas: gerektigini belirtti ve yapil-
masi gerekenlerle ilgili tekliflerini “Sempozyum tebligleri mutlaka hem kitap haline
getirilmeli hem de internette yayinlanmali, Kevseri’nin adina profesyonel bir
internet sitesi kurulmali ve her tiirldi bilgi toplanmali, tiniversitelerde yiiksek lisans
ve doktora tezleri yapilmali, kitaplarini satmasi pahasina kimseden yardim talep
etmeyen bir alimin kitaplar1 mutlaka giiniimiiz dillerine ¢evrilmeli ve basilmali;
Kevseri’'nin Diizce, Istanbul, Kastamonu, Misir, Suriye yillari {izerine ayri ayri
calismalar yapilmalidir. Onun Istanbul’da bulundugu dénemde yazmis oldugu
kitaplar varsa, bunlarin giinimiize ulagmamasi tiziintli vericidir. Kayip yazma
eserleri arastirihip bulunmali, Diizce’dekine benzer Misir'da, Pakistan’da, Ur-
diin’de, Suriye’de sempozyumlar diizenlenmeli, Diizce’de bir “Kevseri Kaltiir Evi”



Tanitim ve Degerlendirmeler ~ 215

inga edilerek burada giinimiize ulasan eserleri, fotograflari, hakkinda yazilanlar
sergilenmeli; Diizce’nin islek bir caddesine veya parkina Kevseri’nin adi verilmeli”
seklinde siraladi. Ayrica sempozyum siirecinde Kevseri’nin dogdugu koéye bir gezi
tertip edilseydi ¢ok makbule gececekti temennisinde bulundu. Son olarak “Diizce-
liler Kevseri’yi duyunca once hayret etti, sonra sevdi, sonra da iftihar etti. Yeni
Kevseri'lerin yetismesi i¢in yogun ¢aba sarf etmeliyiz” degerlendirmesinde buluna-
rak s6zlerini tamamladi.

Sempozyumun Tertip Heyeti baskani Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiilte-
si'nden Prof. Dr. Abdullah Aydinl da, Kevseri ile ilgili sempozyumu ilan ettikle-
rinde, Ozellikle yurtdisindan onlarca teblig talebi gelince sasirdiklarini, eleme
yaparken ¢ok zorlandiklarini ifade etti. Aydinlt “O 6yle bir alim ki, vefatindan 55
yil sonra, Fas’tan Pakistan’a Ingiltere’den Suudi Arabistan’a kadar farkli cografya-
lardan ytizlerce insanit bu salonda topladi. Hakiki &limlerin boyle bir fonksiyonu
var. Kevseri gibi bir alimin bu topragin bagrindan ¢ikmasi bizleri onurlandirmak-
tadir” ifadesini kulland.

Kapanista Diizce Miiftiisit Alaaddin Glirpinar ise bir itirafta bulunulmas: ge-
rektigini belirterek “Diizceliler olarak Kevseri adinda bir &limin ismini biliyorduk.
Ama burada iki giindiir anlatildig: gibi bir alim oldugunu kesinlikle bilmiyorduk.
Zahiri ilimlerin yani sira tasavvufta da seyr-i sulukiinu tamamlamig. 100’in iize-
rinde eseri var ama birini elimize alip okumadik. Dolayisiyla Diizceliler olarak
utancimiz biiyliktir. Mutlaka Kevseri adina biyitk bir kiltiir ve egitim merkezi
inga etmeliyiz. Miiftiiliik olarak birka¢ yildir bu tiir bir proje tizerinde ¢alisiyoruz”
diye konustu.

M. Zahid Kevseri’nin akrabasi olan Ferit Giisar da bir konusma yapt1 ve soya-
din1 Kevseri olarak degistirecegini séyledi.

Son konugmay ise Diizce Belediye Baskan: Mehmet Keles yapti. Baskan Keles,
sempozyumla ilgili Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi'nden kendisine gelindi-
ginde, teklifi normal kiiltiirel bir faaliyet gibi algilayip, sadece sempozyum ifadesiy-
le ilgilendigini “Kevseri kimdir, bu isim neden 6nemli?” gibi bir soru yoneltmedi-
gini ancak iki giinliik sempozyumda gérdiiklerine ve duyduklarina inanamadigini
belirterek “Meger yani basimizda ne biyiik bir hazine varmis da farkinda bile
degilmisiz. Geg de olsa kendisini hatirladik, insallah memnun edebilmisizdir, ruhu
sad olsun. Belediye olarak bugiine kadarki en 6nemli hizmeti yaptik. Eserlerinin
yaymlanmasinda belediye olarak iizerimize diisen her seyi yapmaya haziriz. Teklif-
lerin hepsini degerlendirecegiz” diyerek sozlerini tamamladi.

Kisaca bu sekilde 6zetleyebilecegimiz sempozyumda yapilan biitiin konusmalar
Tiirkge-Arapca simiiltane terciime yoluyla dinleyicilere aktarilmis ve bdoylelikle
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biitlin katiimcilarin azami derecede istifadesi saglanmigtir. Ayrica cumartesi
aksami “Zahid el-Kevseri Korosu” tarafindan icra edilen tasavvuf musikisi konseri
de, sempozyuma farkli bir hava katmis ve dinleyicilere unutulmaz dakikalar
yagatmistir. Sempozyumun son derece yogun bir programa sahip olmasi nedeniyle
katihmcilar biitiin konusmalar1 dinleme imkénini elde edememisler, eszamanh
olarak gerceklesen oturumlardan birisini tercih etmek zorunda kalmiglardir.
Ayrica konusmacilar da, hazirladiklari tebliglerin tamamini degil ancak birer
Ozetini sunabilmislerdir. Bu sempozyumu takip edenler, Muhammed Zahid el-
Kevseri’'nin ne denli 6nemli bir alim oldugunu miisahede etmis olmakla birlikte,
onun gorislerini ve bu gortsler hakkindaki genis degerlendirmeleri, ancak sem-
pozyumda sunulan metinlerin ve muizakerelerinin “tam metin”leri vasitasiyla elde
edebileceklerdir. Bu nedenle, sempozyumun kitaplasarak bir an dnce kalic1 hale
gelmesi yaninda Kevseri’nin eserlerinin tenkitli nesir ve terclimelerinin yapilmasi
temennileriyle, emegi gecenlere ve katilimcilara, tebrik ve tesekkiirlerimizi sunariz.
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