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EDITORDEN

Degerli ilim erbabi!

Tatil rehavetinin yagsandig1 su giinlerde, Ustl ekibi diinyadan derledigi ilmi
meyvelerle dérdiincii sayiyr da hizmetinize, takdir ve tenkitlerinize sunma
bahtiyarligini yastyor.

Yukaridaki kelimelerden bazilarini biraz agmamiz, meramimizi anlatmada
yeterli olur:

Ustl, ilim erbab: i¢in yayimlanmakta ve dgrenmekte olana da, dlime de hiz-
met vermeyi hedeflemektedir.

Usiil ekibi mektep olma yolunda bir ekiptir. Kararly, istikrarli ve miitevazi bir
ekip.

Ustl, uluslararasi hakemli bir dergi olmasi itibariyle, diinyanin her yerine hi-
tap etmesi ve farkli dillerde yazilar yayimlamasi hem tabiidir, hem de olmasi
gereken bir seydir. Nitekim bu sayimizda Cezayirli degerli bir ilim adaminin
Arapga bir makalesi yer almaktadir. Aslinda elimizde su anda en az {i¢ tane
yabanci makale bulunmaktadir, ancak kendi insanimizin zihni iriinleri bizim
i¢in daha 6nceliklidir. Bu sebeple gegen sayimizda oldugu gibi bu sayimizda da
sadece tek bir yabanci yazi yer alacaktr.

Sizlerin takdir ve tenkitlerinizin, bizim i¢in ¢ok dnemli oldugunu séylememiz
bile zaittir. Ancak bunun ayni zamanda ilmi bir goérev oldugunu da diistiniiyo-
ruz.

Bu vesile ile Ustil'e katkilarinizi ve desteklerinizi bekler, selam, saygi ve sevgi-
lerimizi sunariz.

Faruk Beser



Icimizdeki Oteki: Tefsirde Harici (Ibadi)
Algilamasina Dair Genel Bir Degerlendirme

Ismail ALBAYRAK*

Internal Outsider: Re-evaluating the notion of Khawarij (Ibadi) in exegetical tradition

When we look at the Kharijites™ activities during the first three centuries of Islam, it is
seen that they harmed the unity of Muslim community seriously. Because of their nega-
tive attitudes towards Muslim masses they have always been considered outside Ortho-
dox Islam. While Orthodox Islam approaches to them exclusively, they also shows simi-
lar attitude towards Sunnis. This article is concerned mainly with reasons why the
Kharijites, having lost their power and followers, are criticised seriously in Sunni exe-
getical tradition. Most probably Muslim intellectuals try to establish some kind of self
control to prevent any disorder among Muslim community. Thus they label every
movement who causes trouble among Muslims as ‘Kharijite’. This is understandable but
it is not easy to understand why today’s ibadis’ are still called as Kharijites?

Key words: Kharijites, exegesis, ibadi, other, history, group
Anahtar kelimeler: Hariciler, tefsir, Ibadiler, 6teki, tarih, firka

iktibas / Citation: [smail Albayrak, “I¢cimizdeki Oteki: Tefsirde Harici (Ibadi) Algilama-
sina Dair Genel Bir Degerlendirme”, Usiil, 4 (2005/2), 7 - 38

1. Giris

Hemen hemen biitiin dinlerin takipgileri arasinda dini, sosyo-politik,
ekonomik ve etnik farkliliklardan dolay: firkalagmalarin varlig1 bilinen bir
gercektir. Bu gercegin en tabii sonucu ise ayni dinin temel kaynaklarini
kullanan her bir firkanin kendi disindaki dindaslarini hep “6teki” olarak
gorme egilimidir. Sadece Islim’la sinirli olmayan bu gruplasmalarin en
ilging ornegini Hz. Isa sonrasi Hiristiyanligin erken déneminde gormek
miimkiindiir. Mesela Pavlus'un rakip firkalara “Isa Mesih béliindii mii?™!

*  Dog.Dr. Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi.
' T Corinthians. 1:10-13 “Imdi ey kardesler, ayn1 seyi sylemenizi ve aranizda firkalar
olmamasini, fakat ayni fikir ve ayni goriiste birlesmis olmanizi Rabbimiz Isa Mesih’in
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seklindeki haykirisi s6z konusu firkalasmanin derecesini gosterir nitelikte-
dir. Elbette ana govdeden her ayrilis bir kopus anlamina gelmiyordu. Fakat
neticesi itibariyle pek ¢ok firka da varolussal seriivenini devam ettirebilmek
icin hep hakim gelenege mubhalefeti bir zorunluluk olarak algilamaktadir.
Benzer bir etkilesimi ise hakim anlayista miisahede etmekteyiz. O da tipki
rakip firkalar gibi kendi varligini alternatiflerin elestirisi baglaminda kuv-
vetlendirmeye c¢alismaktadir. Firak-1 ddlle ya da ehl-i bidat seklinde isim-
lendirilen bu dahili 6tekiler sinirli fakat aykiri bazi gorisleri dolayisiyla
Ummetin haricinde tutulmakta bazen de fitne kaynag goriildiikleri icin
inananlarin birligini yikan bir tehdit unsuru telakki edilmekteydiler. Bura-
da dikkatlerden kagmayan ilging bir ironi ise s6z konusu firkalar ana gele-
negi daldlet ya da vyetersizlikle suglayarak oOtekilestirirlerken, kendileri
immeti olusturan biiyiikk ¢ogunluk tarafindan hep “disaridakiler” (hari-
ci/otekiler) olarak degerlendirilmislerdir. Bu marjinallesme siirecine Hari-
cilerden daha giizel bir misal gostermek olduk¢a zordur. Bu makalede
“disaridakiler/6tekiler” (havdric) olarak isimlendirilen tarihsel grup ile
bugiin sadece Ibadi kolunun devam ettigi Misliiman firkanin 6zet bir
tarihi verildikten sonra klasik tefsirlerde (ve diger bazi kaynaklarda) Hari-
ci/Ibadi algilayis1 6rneklerle analiz edilmeye calisilacaktir. Son olarak da,
s0z konusu grubun tarihsel stirecte bir taraftan etkinlik acisindan marjinal-
lesirken diger taraftan haklarinda olusan kitabiyatta giderek giiclenen
olumsuz soylemlerin varliginin temel sebepleri tizerinde durulacaktir.

1.1. Hariciler

Haricilik en genel anlamiyla immetin ¢gogunlugundan ayrilan kimseler
demektir.” Hérici olmayanlar bu 6zel adi onlarin dinden ¢ikmalari ya da
mesru halifeye isyan etmeleri sebebiyle mdrika (okun yaydan ¢iktig1 gibi

ismiyle rica ederim...”. Ayrica farkli yerlerde Pavlus’un diger Hiristiyan gruplari (ve ba-
z1 Yahudileri) “sahte kardesler” (Galatians, 2:4-5), “insanlar1 sapikliga siiriikleyen kimse-
ler” (Titusa, 1:10-11) ve sakinilmasi gereken “kdpekler” (Philippians, 3:1-2) olarak nite-
ledigi Kitab-1 Mukaddes’te yer almaktadir.

Sehristani’nin Harici tanimi kendisinden sonra gelen pek ¢ok dlime rehberlik etmistir.
Ona goére Hdriciyye immetin tizerinde ittifak ettigi bir imama isyan eden herkesi kap-
samaktadir. Bu isyanin Rasid Halifeler doneminde ya da daha sonraki dénemlerde ol-
mast arasinda bir fark bulunmamaktadir. (Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, Beyrut: Daru’l-
Ma’rife 2001, I, 132)
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dinden ¢ikan) anlaminda kullanmislardir.” Hariciler ise Nisa Stresi 4/100.
ayete telmihte bulunarak bu isimlendirmeyi tamamen miispet bir baglam-
da degerlendirmislerdir; “Hdrici/Havaric, kafirler arasinda durmayarak
Allah’a ve Resultine hicret (¢ikan) eden kimselerdir.”* Bununla birlikte
Hariciler genelde kendilerini bu terimden ¢ok Surdt ifadesiyle tanimlamis-
lardir. Surdt ise “Allah yolunda savasarak mallarin1 ve canlarini O’nun
rizast ugruna cennet karsiligi satan” miiminler anlamina gelmektedir.” Her
ne kadar firkanin tarihsel arka plani Hz. Osman donemine kadar geriye
gitse de hakim goriis Hz. Ali ile Hz. Muaviye arasinda gergeklesen Siffin
savasl ve takip eden olaylar sonucunda Hariciligin ortaya ¢iktig1 dogrultu-
sundadir. Islam geleneginde Harici gruplarina tahkimi kabul etmedikleri
icin Muhakkime, Hz. Ali’den ayrildiklar1 zaman Hartra’da toplandiklar
i¢cin bu bolgeye nispetle Hariiriyye ya da burada komutas: altinda toplan-
diklar1 Abdullah b. Vehb er-Rasibi’ye atfen Vehbiyye ismi de verilmistir.®
Hz. Ali sonrast basta Hz. Muaviye olmak {izere Emevi halifelerinin biiyiik
bir ¢ogunlugu da bu grupla sik sik kars: karsiya gelmistir. Miladi yedinci
asrin sonlarina yaklasildiginda 6zellikle Kufe’de Hariciler’in artik sindiril-
dikleri, diger bolgelerde ise Emevi valilerinin aldiklar: sert tedbirler nede-
niyle ¢evre bolgelere dagildiklar: nakledilir.”

Tarihgilerimizin bize verdigi bilgilere gére Abbasi donemine gelindigin-
de Harici isyanlarinin hizibiraz daha kesilmistir. Abbasilerin ilk yillarinda
Irak ve civarinda, Herat ve Sistan’da ve Kuzey Afrika’da bazi Hariciler
otoriteye karsi ayaklanmiglardir. Her ne kadar bu siiregte Hariciler'in
Ezarika, Necedat, Sufriyye, Aciride, Seélibe, Ibadiyye gibi grup ve alt grup-

Ahmed b. Hanbel'in el-Miisned’inde gegen, “Hz. Peygamber Irak tarafina isaret ederek
oradan ¢ikacak bir topluluktan bahsetti. Kur’dn okurlar fakat okuduklar: bogazlarindan
agagiya ge¢cmez; dinden de okun yaydan ¢iktig1 gibi ¢ikarlar” hadisi bu isimlendirmenin
kaynag: gibi goriinmektedir. (Ahmed b. Hanbel, Miisned, Istanbul: Cagr1 Y. 1992, III,
486; Ayrica bkz. Sehristani, a.g.e, I, 134); Miisned sarihi Ahmed Abdurrahman el-
Benna, farkli tarikleri diger hadis kitaplarinda da gegen bu rivayetin sened ve metni
hakkinda elestirel bir degerlendirme de bulunmamaktadir (Ahmed Abdurrahman el-
Benna, el-Fethu’r-Rabbdni, Kahire: Daru’l-Hadjis ts., XXIV, 19).

Ethem Ruhi Figlal, “Hériciler”, DIA, Istanbul 1997, XVI, 169

Bkz. Tevbe, 9:11

Figlaly, a.g.m., XVI, 69

Irfan Aycan-M. Mahfuz Séylemez, Ideolojik Tarih Okumalari, Ankara: Ankara Okulu
2002, s. 50; Figlaly, a.g.m., XVI, 170-1; Sehristdni pek ¢ok Harici grup ve alt gruptan bah-
setmektedir. Fakat Sehristani’nin anlatimindan bu gruplarin tarihi stirekliligi ile ilgili bir
resim ¢ikarmak oldukga zordur (Genis bilgi i¢in bkz. Sehristdni, a.g.e., I, 131-161).
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lara ayrildig1 gériilse de hicri {igiincii asir itibariyle Ibadilerin disinda her
hangi bir Harici grubunun varligina rastlanmamaktadir.

1.2. ibadiler

Ibadiyye, Abdullah b. ibad’in (6.65/685) Ehli Kible’ye karst asirilik gos-
teren Hariciler'den ayrilarak daha mutedil bir yolu tercih etmesiyle ortaya
cikmistir. Ibadi hareket tarihsel olarak farkli bolgelerde farkli dzellikler
arzeder. Abdullah b. Ibad’dan sonra yerine gecen Cabir b. Zeyd (6.95/712)
Basra’da Ibadilerin Emevilere karg1 yiriittigi mutedil yaklagimi siirdiir-
mis, bu arada pek ¢ok talebe yetistirmistir. Cébirden sonra Basra
[badilerinin bagina gegen Ebli Ubeyde Muslim b. Ebi Kerime (6.145/762)
de ayn1 gekilde 1badi 6gretileri yaymak tizere cok sayida talebe ve ddi yetis-
tirmigtir. Bu talebeler sayesinde Ibadilik Magrib, Yemen, Hadramt, Uman
ve Horasan’a kadar yayilmistir. Ebt Ubeyde’den sonra er-Rebi b. Habib
(6.171/787?) Basra Ibadilerinin yeni imami olarak benimsenen mutedil
politikayr Basra’da siirdiirmiistiir. Basra Ibadiligi tasradaki [badilerin
aksine askeri her hangi bir olusum igine girmemistir. ilerleyen yillarda ise
Basra’da Ibadi varlig1 giderek zayiflamis ve bir merkez olmaktan ¢tkmigtir.®

Basra disindaki Ibadiler’in segtikleri imamlarin liderliginde zaman za-
man fiill miicadeleye girdikleri goriliir. Emevi devletinin sonlarina dogru
giristikleri bazi savaglarda nisbi basarilar elde eden Ibadiler, Hadramit,
Yemen ve Hicaz’da (Mekke-Medine) bir siire hakimiyet kurdular. Fakat bu
basarilar1 olduk¢a kisa omiirlii olur.” Uman da ise Ibadiligin mengei net
degildir. Ilk hicri asrin sonlarina dogru Haccac’m (6.95/712) Basra’dan
sirdigii pek c¢ok Ibadi alimin boélgedeki faaliyetleri sonucu Ibadilik
Uman’da yayilir. Hicri ikinci asrin ilk yarisinda (h.132) Ciilenda b.
Mes’td’un liderliginde Uman’da ilk ibadi ayaklanmasi gergeklesir. Onun
imamhg da ¢ok kisa siirer. Bununla birlikte bir sekilde bolgede ibadiler
degisik imamlarin liderliginde hayatiyetlerini dordiincii asra kadar devam
ettirirler. Sonraki dénemlerde Ibadiligin Uman’da tam olarak hangi bolge-
lerde ve nasil hayatiyetini siirdiirdigti kapali bir toplum olmalar1 nedeniyle
fazla agik degildir. Fakat fazla etkin olmayan bir tarihe sahip olduklar

8 Necdet Hammas, “el-Ibédiyye”, el-Mevstiatu’l-Arabiyye, Dimesk 1998, 1, 31-33
® T. Lewicki, “Ibadiyye”, The Encycleopedia of Islam (ikinci edisyon), Leiden 1971, III,
651-2
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bilinmektedir."® Ibadilerin ilk dénemlerde yasadigi bolgeler bugiin Uman
devletinin sinirlarindan daha az bir yeri kaplar. 16. yiizyildan itibaren ise
Ibadilerin basinda daha ¢ok hakim aile ve kabileler vardir. Bugiin genelde
Uman’in Gafiri ve Hina kabileleri 1bAdi mezhebinin tastyicilari olarak
karsimiza ¢ikar."

Kaynaklar Kuzey Afrika’da Ibadiligi ilk yayan kisi olarak Seleme (Selma)
b. Said’i gosterir. Basrali bir seyh olan Seleme ikinci asrin baslarinda
Sufriyyeli ddi [bn Abbas’in kélesi Ikrime el-Berberi (6.107/725-6) ile birlik-
te Kuzey Afrika’da ozellikle Berberi kabileler arasinda Ibadi doktrinleri
anlatirlar ve oldukea da etkili olurlar. Daha sonra bolgede giderek hizlanan
bir Ibadi yapilanmasi ile karsilagilir. Basra ve Uman’a ilim tahsiline giden
ya da oralardan Kuzey Afrika’ya gelen dailer vasitasiyla giiclenen Ibadilerin
gercek anlamda ilk imamligin1 Arap kokenli Eb{’l-Hattab’in (6.144/761)
yaptigini gormekteyiz. Fakat bu devletin 6mri de uzun stirmez."”

Her ne kadar i¢ bolgelerde farkli imamlarin liderliginde Ibadi gruplar:
goriilse de Eb(’l-Hattdb sonrast en giiglii ve istikrarli [badi imamhig
Abdurrahman b Riistem (6.168/784) tarafindan tesis edilir. Hicri 160 ya da
162°de Riistem Ibadi imamu secilir, o da kendisine Tahert’i merkez yapar.
Abdurrahman b. Riistem (h.168-208) ve oglu Abdulvehhab doneminde
(h.208-258) Ibadiler Kuzey Afrika’da zirvededirler.'

Ugiincii asrin ikinci yarisinda Tahert’teki Ibadiler politik agidan farkli
gruplara ayrilirlar: Niikkar, Halefiyye, Ibn Massile. Aglebiler 283/896’da
Riistemilerin en bilyiik destekeisi olan Ibadi Berberi kabilesi Nef{isa’yr
Manti savasinda yendiklerinde Ristemilerin bolgedeki etkileri yok sayila-
cak kadar azalir. Tahert’te Ibadi hakimiyeti 296/909’a kadar devam etse de

Bélgede iki giiclii Ibadi grup vardir; Rustdk ve Nezva. Bu iki grup birbiriyle Uman
Sultanligi kuruluncaya kadar miicadele etmistir. Uman Sultanligi kurulduktan sonra
imamlik ve sultanligin birbirinden ayrilmas: ve gii¢ dengesinin degismesi bolgede daha
farkli bir yap1 ortaya gikarmigtir. Ayrica Ibadilerin yagadiklar: yerlerde petroliin de kes-
fedilmesi dis gii¢lerin Uman’a ilgisini artirmis ve Ibadi gruplarin gatismalari uluslararas
bir hiiviyet kazanmustir. (Bkz. Fuad 1. Khuri, Imams and Emirs, London: Saqi Books
1990, s. 113-122)

1" Necdet Hammas, “1badiyye”, el-Mevsii’atu’l-Arabiyyetu, Dimesk 1998, 1, 32

Hicri 144 de Misir valisi Muhammed b. Eg’as tarafindan Eb&’l-Hattab’in ordusu maglup
edilir. Bunun iizerine Ibadiler i¢ bélgelere gekilirler. (Ethem Ruhi Figlali, “Ibaziyye”,
DIA, Istanbul 1999, XIX, 257; Hammas, a.g.e., I, 132)

Hammas, a.g.m., I, 32
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Aglebilerin kalintillar1 {izerine kurulan yeni Fatimi hanedan: Riistemi
imamligina son verir." Ibadiler hicri 358 de Fatimilere yeniden baskaldirir-
lar ve biraz bagar1 elde ederlerse de sonunda onlara boyun egmek zorunda
kalirlar. Bundan sonra da devaml gizlilik halinde yasarlar. Altinci asirda
hemen hemen biitiin Ibadiler ulagimi zor bélgelere cekilerek yagamlarini
siirdiiriirler. Bugiin Kuzey Afrika’daki Ibadilik Mizab, Cerbe adasinin tigte
ikisi, Cebeli Neftisa’nin da yarisinda yasanan bir mezheptir."

Riistemilerin yikiligindan sonra bati ve dogu Ibadiligi arasindaki iliski
de giderek azalir. ilk dénem itibariyle olduk¢a hareketli olan Ibadilerin
dordiincii asir sonrasi kendi disindakilerle olan iliskilerinde duraganlik
hakimdir. Her ne kadar kendi iclerinde lokal cekismeleri devam etse de
tarihsel slirecte ne sosyal, siyasi ve iktisadi ne de askeri agidan etkin bir gii¢
olarak karsimiza cikarlar. Islami ilimler sahasinda da ¢ok fazla literatiir
ortaya koyamayan ve genellikle kendi eserleriyle birlikte diger mezheplere
ait pek cok miiellefati da kaynak olarak kullanan Harici/Ibadilerin simdi de
Harici golgesi altinda Islami kitabiyatta nasil algilandiklar1 konusunu
degerlendirmeye calisacagiz.

2. Klasik Tefsirde Harici Tasavvuru

Ik dénemlerde Ummet arasinda sebep olduklari anarsi ve teror sonucu
Hariciler'in Islam geleneginde iyi bir iinlerinin olmadigi bilinmektedir.
Stiinni ve Sil tefsirde Hériciler genelde s6z konusu ozelliklerinden dolay:
stirekli elestirilmislerdir. Bu boliimde 6ncelikle Haricilerin Kur’an’in anla-
silmas1 konusundaki yetersizlikleriyle ilgili meshur mifessirlerimizin
yorumlar1 iizerinde durulacaktir. Sonra da o6zellikle bazi fikhi ve kelami
meselelerde Hariciler’in temel goriisleri gergevesinde nasil bir imaj ¢izilme-
ye ¢alisildig tartigilacaktir.

2.1. Hariciler’in Kur’an Yorumu Hakkindaki Tartismalar

Hariciler'in Kur’an tefsirine yaklasimi s6z konusu oldugunda ilk hatira
gelen Hz. Ali'nin Ibn Abbas’ onlar1 ikna etmek iizere gonderirken yaptigi
tavsiyelerdir: “Onlarla tartis, yalniz tartisirken sakin Kur’an’dan delil ge-

" Lewicki, a.g.m., 111, 655-6; Figlali, a.g.m., XIX, 257-8
5 Lewicki, a.g.m., I11, 656; Figlaly, a.g.m., XIX, 257-8
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tirme, ¢iinkit Kur'an zd-vuctih’tur (kelimeleri farkli anlamlara gelebilir).”'

Kendisi de bir Harici olan ikrime’nin Ibn Abbas’tan naklettigi bu anekdo-
tun bagka bir versiyonunda ise Ibn Abbas ile Hz. Ali arasinda soyle bir
diyalog gerceklesir: “Ey Miiminlerin Emiri! Ben Allah’in Kitab’in1 onlardan
¢ok daha iyi bilirim. Kur’an bizim evlerimizde nazil oldu.” Bunun iizerine
Hz. Ali “Dogru soyliiyorsun...Kur’an (kelimeleri) pek ¢ok anlamin tastyici-
sidir, hammadlun zit vucuh. Sen bir sey soylersin onlar ise bagka bir sey
soylerler. Bundan dolay1 onlarla miinazaranda miimkiin mertebe Siinnet-
ten delil getir, boylece kagacak bir yer bulamasinlar.” der. Hz. Ali'nin
tavsiyelerine uyan Ibn Abbas Haricileri ilzam eder."” Bu iki rivayet acik bir
sekilde Hériciler'in Kur’an tefsiri konusunda kelime cambazi olduklarini
gostermektedir. Hariciler istedikleri zaman istedikleri manay1r Kur’an’a
soylettirebilecek kimselerdir.

Hariciler'in yorum konusundaki yetersizliklerini anlatan tek rivayet bu
degildir. Harici tefsirinin elestirisinde en sik zikredilen bir bagka rivayet ise
Al-i Imran Suresinin 3/7. ayetinin yorumuyla ilgilidir. Hemen hemen
biitiin miifessirler ayette zikredilen “...Kalplerinde egrilik olanlar, sirf fitne
¢ikarmak, insanlar1 saptirmak ve kendi arzularina goére yorumlamak icin
ayetlerin miitesdbih kismina tutunup onlarla ugrasip duran...” kimseleri
Haricilerle ozdeslestirmektedirler. Biiyiik miifessir Taberi (6.310/922),
Katade’nin (6.117/735) bu ayeti okudugunda sunlar1 soyledigini kaydet-
mektedir: “Sayet bu ayet Hariciler (Harilriyye) ve Sebeiyye hakkinda degilse
ben ayetten kimlerin kastedildigini bilmiyorum.”® Taberi, Haricileri
Sebeiyye ile birlikte zikretmek suretiyle haklarindaki olumsuzlugu daha da
ziyadelestirerek Ibn Abbas’in onlarla ilgili yorumuyla Haricilerin kayma
noktasina vurgu yapmaktadir: “Ibn Abbas’in yaninda Hariciler zikredildi...
O da Haricilerin Kur'anin muhkemine iman ettiklerini fakat
miitesabihlerinde helak olduklarini sdyledi ve ardindan Al-i Imran Stresi
3/7. ayetini okudu.””

Taberi’den dort asir sonra tefsirini kaleme alan Ibn Kesirin
(6.774/1393) ayni ayetle ilgili yorumunda Haricilerle ilgili bakis acisinda en

16 Suyti, el-Itkdn fi Ulimi’l-Kur’dn, Beyrut: Daru Ibn Kesir 1993, 1, 446

Suyiti, a.g.e., 11, 446

'8 Taberi, Cdmiu’l-Beydn an Te'vili Ayi’l—Kur’dn, Beyrut: Daru’l-Fikr 1988, 111, 178
Y Taberi, a.g.e., I1I, 181
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kiigiik bir degisikligin olmadigi hatta elestiri tonunda sertligin daha da
arttigin1 miigahede etmekteyiz. Miidakkik miifessir ibn Kesir'in hayattay-
ken ilk donemin hususiyetlerini tizerinde tasiyan bir Harici ile kars1 karsiya
geldigi hakkinda her hangi bir bilgiye bugiin sahip degiliz. Fakat mezhebin
bidayetindeki olumsuzluk nedeniyle ulema Haricileri hep fitneyle 6zdesles-
tirmekte ve yorumlarini da bu gercevede serdetmektedir. Ibn Kesir'in bu
ayette zikredilen kimselerin Hariciler oldugu konusunda en kiigiik bir
siiphesi yoktur. Ayrica o, Haricilerle iliskisi olan bir baska ayeti (Al-i Im-
ran, 3/106) de burada hatirlatmay1 ihmal etmez: “O giin gelecek, birtakim
ylizler agaracak, bir takim yiizler ise kararacaktir.” Ibn Kesir'e gore yiizii
kararacak kimseler Hariciler’den bagkasi degildir. “En kotii ihtimalle mev-
kuftur” dedigi bu tefsiri rivayetin manasinin ise sahih oldugunu belirten
Ibn Kesir, Haricilerin Islam’daki ilk sapik firka oldugu konusunda da her
hangi bir siiphesi yoktur.”® Bu agiklamalardan da anlagildig1 iizere ibn
Kesir, Hz. Peygamber zamaninda mevcut olmayan bir grubun dogrudan
ayetle iligskilendirilmesinde bir sakinca gérmemektedir. Kaynaklarimiz goz
oniinde bulunduruldugunda Ibn Kesir'in yorumunda yadirganacak bir
nokta yoktur; ¢linkii Sahabe Hz. Osman ve Hz. Ali doneminde cereyan
eden fitne hareketlerini genelde Haricilikle 6zdeslestirmistir. Asil cevap-
lanmas1 gereken soru ise Sahabenin ictihadina istinat eden bu yorumun
sekiz asir sonra Ibn Kesir tarafindan kesin bir aciklama seklinde nasil
sunuldugu meselesidir.

Ibn Kesir, Harici fitnesinin arkasindaki gayeyi de genis bir sekilde izah
etmektedir. Ona gore asil hedef diinyalik elde etmektir. Hz. Peygamber’in
Huneyn sonrasi ganimet dagitirken bazi kimselerin Allah Resulé’niin
adaletli davranmadig1 hezeyanina kapildiklarin1 ve Zu’l-hiiveysira (bogiir-
ciik sahibi)*' denilen birisinin bunu agik bir sekilde seslendirdigini naklet-

20 ibn Kesir, Muhtasaru Tefsir-i Ibn Kesir, Beyrut: Daru’l-Fikr 1981, I, 264-5; Benzer bir
yaklasim igin bkz. Ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Azim, (tah) Es’ad Muhammed et-
Tayyib, Mekke: Mektebetu Nizar Mustafa el-Baz 1997, 111, 179, V, 1429; Konuyla ilgili
degerlendirme icin bkz. M. Akif Kog, Isnad Verileri Cercevesinde Erken Donem Tefsir
Faaliyetleri: Ibn Ebi Hatim (6.327/939) Tefsiri Orneginde Bir Literatiir Denemesi, Ankara:
Kitabiyat Y. 2003, s. 111-112

Ayni rivayeti zikreden Kurtubi, Zu'l-huveysira’nin Harici asilli bir kimse oldugunu ve
ger¢ek adinin da Hurkas b. Zuheyr oldugunu kaydetmektedir (Kurtubi, el-Cami’ li-
Ahkami’l-Kur’dn, (th) EbG Ishak Ibrahim Itfeyyis, ts-ys, VIII, 166). Sehristini ise Hurks
b. Zuheyr’in Nehrevéan giinii Abdullah b. el-Kevva’nin yaninda yer aldigini kaydetmek-
tedir (Sehristani, a.g.e., I, 134). Boylece Sehristdni ve Kurtubi’nin Hurkis'la ilgili izahlar1
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mektedir. Ibn Kesir, Hz. Peygamber’i adaletsizlikle suglayan kimsenin
bogruniin Allah tarafindan yarilmasiyla ilgili bedduasini*® yaptiktan sonra
sunlar1 nakletmektedir: Hz. Peygamber “sayet adaletli davranmazsam
hiisrana ugrarim...” buyurdu. Bunun iizerine Hz. Omer Allah Restliinden
o adami 6ldirmek igin izin istedi, Hz. Peygamber ise, Hz. Omer’e onu
birakmasini, onun neslinden bir toplulugun gelecegini ve “Sizden biriniz
namazini, o toplulugun namazlariyla karsilastirdiginda kiigiik gorecek,
kiraatini onlarin kiraatiyla mukayese ettiginde eksik bulacak, halbuki onlar
okun yaydan ¢iktig1 gibi dinden ¢ikarlar. Onlar1 nerede goriirseniz dldiirii-
niz, ¢inki onlarin katlinde 6ldiiren icin ecir vardir” dedi. Bundan sonra
[bn Kesir, Hz. Peygamber’in haber verdigi toplulugun Hz. Ali zamaninda
zuhur ettigini, Nehrevdn'da oldirildiiklerini, fakat onlardan gruplar,

birbirleriyle ortiismektedir. Wellhausen’'nun degerlendirmelerini aktaran M. S.
Hatiboglu ise Hurkds b. Zuheyr’in anonim bir sahsiyet oldugu kanaatini tagimaktadir
(M. S. Hatiboglu, Gaybi Hadisler -basilmamis kitap ¢alismasi-, s. 40). Ibn Hacer’in el-
Isabe’sindeki bilgiler ise Zu’l-huveysira’nin (Hurkis b. Zuheyr) tamamen mechul bir
sahis olmadigini gostermektedir. Hatta benzer isimli diger bir sahabe ile karistirlmama-
sina dikkat cekilmektedir. Bkz. Ibn Hacer, Kitabu'l-Isdbe fi Temyizi’s-Sahdbe, Beyrut:
Daru 1hyéi’t—Turési’l—Arabi ts., I, 320, 485); Hurks, ‘pire’ gibi bir hayvan adi ya da ‘kir-
bacin bir tarafina’ verilen isimdir. Her ne kadar bu adla birlikte sahisla ilgili pejoratif
tayin dikkatleri cekmekteyse de Kurtubi’nin bu kimse hakkinda zikrettigi ayetin (Tevbe,
9:57) konusu daha da ilgingtir: ‘Onlardan bazilar1 da senin zekat ve sadakalar1 taksim
edisine dil uzatirlar. Bu mallardan kendilerine pay verilirse memnun olurlar, verilme-
yince hemen kizip 6fkelenirler.” Kurtubi, miinafiklikla sugladigi bu kimselerin kendileri-
ni fakir zannettikleri ve malin kendilerine verilmesi gerektigini diigiinen Hariciler oldu-
guna isaret etmektedir. Kurtubi’ye gore, Hz. Peygamber’in Hz. Omer’e onu 6ldiirmesine
miisaade etmemesinin sebebi, insanlarin kendi ashabini 6ldiiriiyor seklindeki bir yanls
anlamaya meydan vermemekten bagka bir sey degildir. (Kurtubi, a.g.e., VIII, 166); Bu
konuda dikkatlerden kagmayan bir baska husus ise Imam Buhéri’nin bu hadisi Kitdbu
istitdbeti’l-murteddin ve’l-mudnidin ve kitdlihim ve ismi men esrake bi’llahi ve ukiibetihi
fi’d-diinyd ve’l-dhira baslikh boliimde zikretmesidir (Bkz. Buhari, Sahih, Istanbul: Cagr
Y. 1992, VIII, 52); Benzer bir rivayet Sii muellif Meclisi’nin Bihdru’l-Envdrinda da geg-
mektedir. Yalniz bu rivayette adaletsizlikle su¢lanan Hz. Ali’dir. Rivayete gore, Hz.
Ali’nin huzuruna iki davaci gelir. Hasimlardan birisi Haricidir. Dava sonucu Harici olan
kisi Hz. Ali’ye donerek ‘adaletli davranmadin’ der. Bunun iizerine sikayet¢i hemen ko-
pege doniisiir ve elbisesi havada ugmaya baslar... (Meclisi, Biharu’l-Envdr, Tahran:
Déru’l—Kutubi’l—islémiyye 1983, XXXIV, 269)

ibn Kesirin laneti yadirganmamalidir. Ciinkii Hiiccetii'l-Islim Imam Gazali, laneti
gerektiren ii¢ sebebin varligindan bahsetmektedir: Kiifiir, bidat ve fisk. Ikinci kisim bi-
datle ilgilidir ve Gazali burada hususi vasifla telin baghigi altinda Yahadi, Hiristiyan,
Rafizi, Havéric ve Kaderiyye’yi zikretmektedir. Gazali, her ne kadar bunlarin telininin
caiz oldugunu bildirse de ehli bidatin uydurduklarini bilmenin zor oldugu uyarisinda
bulunmayr da ihmal etmemektedir (Gazali, Ihydu Ulimi’d-Din, (cev.) Ahmed
Serdaroglu, Istanbul: Bedir Y. 1974, 11, 280).
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topluluklar, farkli farkli goriis ve nefsi milahazalarin yayildigini kaydet-
mektedir.”

[bn Kesir'in bu rivayetle ilgili olarak tasdik kabilinden yaptig1 idraclari
bir tarafa birakirsak kendisine ait hi¢bir degerlendirmesine rastlanmamak-
tadir. Ibn Kesir, Hz. Omer’in fitnenin bagini evvel emirde ezmeye yonelik
girisimine engel olan Hz. Peygamber’in tutumu ile daha sonra gelecek bu
serir giiruhun fertlerini “nerede bulursaniz 6ldiiriiniiz” emri arasindaki
iligki hakkinda da bir sey soylememektedir. Oyle anlasiliyor ki Ibn Kesir
degisik hadis kitaplarinda gegen bu rivayeti Hariciler aleyhinde degerlendi-
rirken 6zellikle onlarin fiili ciiriimlerine dikkat cekmektedir. Bu nedenle o,
farkli rivayetleri birlikte zikrederken kendi icerisinde tutarl bir tavir sergi-
lemektedir. Ayrica Ibn Kesir, Hariciligin yan1 sira Kaderiyye, Mutezile ve
Cehmiyye gibi gruplarin ortaya ¢ikmasini da Sadik-1 Masdtk’un gaybi
haberlerini dogrulayan bir delil olarak gérmektedir. Zaten Hz. Peygamber,
[slAm {immetinin yetmis ii¢ firkaya boliinecegini, birisi hari¢ hepsinin
cehennemlik oldugunu, kurtulacak firkanin ise kendi ve sahabesinin yolu-
nu takip eden kimselerden olusacagini bildirmektedir.**

Ibn Kesir, Haricilerin Kur’an’in anlagilmasi konusundaki yetersizlikleri-
ni Hz. Peygamber’in bir bagka buyruguyla daha da netlestirmektedir:
“Ummetimden bir topluluk Kur’an okurlar fakat hurmalarin atildigi gibi
onu atarlar, Onu yanls tevil ederler.”” Bunun sebebi ise giyet agiktir. Al-i
Imran Shresinin 3/7. ayetinde zikredildigi tizere “...Kalplerinde egrilik
olanlar/zeyg...” Kur'an’in anlagilmasinda yanlis yola gideceklerdir. Konuyla
ilgili farkli bir yaklasimi Taberi'nin Kehf Stresi 18/104. ayetinin tefsiriyle
ilgili kaydettigi rivayette géormek miimkiindiir. S6z konusu ayetin meali
soyledir: “Onlar Oyle kimselerdir ki diinya hayatinda yaptiklar: islerin
kargiliklar1 hep bosa gidecektir, halbuki kendilerinin giizel isler yaptiklarinm
sanirlar.” Rivayete gore Mus’ab b. Sa’d babasina (Sa’d b. Ebi Vakkés) “O
glizel isler yaptiklarini sananlarin” Hariciler (Harfriyye) olup olmadigim
sorar, Sa’d b. Ebi Vakkas ise bu dyetten muradin ashabu’s-savami’ -kilise ya

2 ibn Kesir, a.ge., I, 264-5; ibn Kesir'in aktardigi bu rivayet Ahmed b. Hanbelin
Misned’inde ge¢mektedir. Heysemi hadisin biitiin ravilerinin giivenilir oldugunu be-
lirtmektedir. Genis bilgi i¢in bkz. Ahmed Abdurrahman el-Benna, a.g.e., XXIII, 148-9.
ibn Kesir, a.g.e., I, 264-5; Diger hadis kitaplarinda da gecen bu rivayetin (hasen) sahih
oldugu belirtilmistir. (Ahmed Abdurrahman el-Benn4, a.g.e., XVIL.101, XXIV, 6).

% [bn Kesir, a.g.e., [, 264
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da manastirlara kendilerini adayan- Hiristiyanlar oldugunu belirttikten
sonra Haricilerin kim olduklariyla ilgili farkli bir ayete referansta bulunur.
Sa’d’a gore Hariciler, Saf Stresi 61/5. ayette kendilerinden bahsedilen
“...Onlar batila meyledince, Allah da onlarin kalplerini hakk: kabul etmek-
ten, hakka meyletmekten uzaklastirdigi, kimselerdir.”*® Taberi’'nin zikrettigi
bu rivayette gecen zdgii ve ezdga kelimeleri Al-i Imran Stresinin 3/7. aye-
tinde gegen zeyg kokiinden tiiremis fiillerdir. Klasik Miifessirler s6z konusu
kelimeden dolay1 ivedilikle stireler arasi iliski kurma ¢abas: i¢indedirler.
Her ne kadar Saf suresindeki ayet Hz. Musa’nin kavmi (Yahudiler) ya da
kalpleri hakka meyletmekten uzak herkesi anlatmaktaysa da mifessirlerin
ozellikle Haricileri Stiredeki ayetle iliskilendirmesi onlarin Haricileri potan-
siyel yorum oziirlii bir grup olarak algiladiklarini agik¢a gostermektedir.
Taberi’nin Saf Stresi 61/5. ayetinin tefsiriyle ilgili Ebt Umame’den yaptig:
nakil s6z konusu yaklasimi daha da giiglendirmektedir: “Onlar Hariciler-
dir...ve Allah kiifrii imana tercih eden bir toplulugu hi¢bir zaman basarili
kilmaz.”” Cunkii bunlarin kalplerinde -merhum mifessir Elmalili M.H.
Yazir'in ifadesiyle “yamiklik”* vardir.

Kurtubi (6.671/1273) ise anlama Oziirlii dairesini biraz daha genisleterek
Hariciler'in yan1 sira Réfizileri de zikretmektedir.” Kurtubi’nin irdeledigi
bir bagka nokta da bu kimselerin anlayis zaaflarinin nedeni sorunudur.
Ona gore, Hariciler Kur’an’in beyani hitkmiinde olan Siinneti terk ederek
s1g bir sekilde O’nun zahirine sarilmaktalar ve bdylece Onu tam olarak
anlamamaktadirlar.® Kurtubi, bir taraftan Rafizi-Harici birlikteligiyle

% Taberl, a.g.e., IX, 32-33; Bu rivayetin bazi tariklerinde ashdbu’s-savimi’ ifadesi yerine

ehl-i kitdb ya da el-yehiid ve’n-nasdrd tabirleri kullanilmaktadir.
¥ Taberi, a.g.e., XIV, 87
% Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, Istanbul: Eser Y. 1971, II, 1040
% Bagka bir oteki olan $ii miellefitinda da inhisarcilik hakim bir unsurdur. Konuyla ilgili
Ebli Ca'fer'den (Imdm Muhammed b. Ali el-Bakir, 6.114/733) gelen rivayette soyle de-
nilmektedir: “Bes gruptan uzaklasin; Miircie, Havdric, Kaderiye, Sdmi ve Ndsib.” Ndsib
kimlerdir denildiginde ise su cevap verilmektedir: “sevdigine kizan kimselerdir.” (Mirza
Huseyin en-Nuri et-Tabersi, Miistedreku’l-Vesdil ve Miistenbitu’l-Mesdil, Beyrut:
Miiessesetii Al-i Beyt 1991, XII, 317 (hadis no:14191); Kuleyni’nin el-Usill mine’l-
Kafi’sinde ise Allah’in (cc) Kaderiyye, Haviric ve iki kez de Miircie’ye lanet ettigi nakle-
dilmektedir. Ilgingtir ki, Kuleyni bu rivayeti Kitdbu’l-iman ve’l-Kufr béliimiinde zikret-
mektedir (Kuleyni, el-Usiil mine’l-Kafi, Tahran: Daru’l-Kiitiibi’l-islamiyye 1395h, II,
409).
Kurtubi, a.ge., I, 38; Taberi, Héricilerin adeta Hz. Peygamber’lg aralarinin sorunlu
oldugunu gosteren ilging rivayetler zikretmektedir. Bunlardan biri Al-i Imran Stiresinin
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Hariciler hakkindaki olumsuz yaklasimi ziyadelestirmekte, diger taraftan
ise yasayan Kur’an olan Hz. Peygamber’in tefsirde yok sayilmasini bir tiir
Harici hastalig1 olarak sunmakta ve israrla kaginilmas: konusunda vurgu
yapmaktadir. Hariciler'in Stinnet karsisindaki duyarsizligini  Kurtubi,
hatalarindan tévbe etmis bir Harici seyhinin agzindan su sekilde naklet-
mektedir: “(Eskiden) bizim arzularimiz bir sey isterse onu hadis yapar-
dik.”'" Bagka bir ifade ile soyleyecek olursak Hariciler hadis ve siinnet
karsisindaki kayitsizliklarinin yani sira istedikleri zaman hadis uydurma
aliskanligina sahip kimselerdir. Boylece Hériciler kendi heva ve hevesleri
dogrultusunda dini disiinceler iiretebilen tehlikeli kimseler olarak arzi
endam etmektedirler.”?

Haricilerin tefsir konusundaki kotii s6hretleri bu rivayetlerle sinirli de-

gildir. Miitemadiyen ayetleri farkli baglamlara tasimaya ¢alisan ya da yanlis
yorumlarla, imalarla anlam1 bozan bu kimselerle ilgili olarak Taberi’nin Ibn

3/7. ayetiyle ilgili tefsirde ge¢mektedir. Katade’den rivayet edilen habere gore o soyle
demektedir: “Yemin ederim ki Hariciler ortaya ¢iktiklarinda Muhécir ve Ensir’dan olu-
san Ehl-i Bedr, Ridvan Bey’atina katilan Ehl-i Hudeybiye ve Resiilullah’in pek ¢ok asha-
b1 ve bazi esleri Medine’de, $am’da ve Irak’da hala hayattaydilar. Bunlar, Hariciler'den
memnun degillerdi ve onlara meyletmiyorlardi. Ciinkii bu Hariciler Hz. Peygamber’in
kusurlarindan bahsediyor, kalpleriyle ona bugz ediyor, dilleriyle onu yeriyorlar... Valla-
hi Hariciler hidéyet tizere olsalard: insanlar1 bir araya toplarlard: fakat onlar dalélet tize-
redir ve insanlar1 bu yiizden dagitirlar, gruplastirirlar.” Katdde bu baglamda Nisa Stire-
sinin (4/82.) *...Eger O (Kur’an) Allah’tan baskasina ait olsayd: elbette birgok tutarsizlik-
lar bulunurdu” dyetini ¢agristiran su hatirlatmada bulunmaktadir: “Sayet onlarin isleri
Allah’in rizas1 disindaysa pek ¢ok ihtilaf bulacaksin. Bir giin iflah olacaklar m1 diye uzun
zamandir Hariciler'in halleri iizerinde durulmaktadir. Heyhat bunlarin halefi selefine
bakip kendisine ¢eki diizen vermiyor; sayet hidayet tizere olsalardi Allah onlar1 kurtarir
ve yardim ederdi, fakat onlar batil iizeredirler ve Allah onlar1 yalanlamis, ayaklarim
kaydirmigtir. Onlardan bir grup ¢iktiginda Allah delillerini iptal eder, sozlerini yalana
gikarir ve kanlarini akitir...Vallahi bunlarin dini (algilayislari) kétiidir, onlardan saki-
nin, Yahadilik bidattir, Hiristiyanlik bidattir, Haricilik bidattir, Sebeiyye bidattir, bunlar
hakkinda ne Kur’an ne de Siinnet olumlu bir sey sdyler” (Taberi, a.g.e., I1I, 178). Goriil-
dugii tizere Taberi Haricilerin Stinnete muhalefetini Katade rivayetiyle oldukga zengin-
lestirmigstir. Fakat burada dikkati ¢eken ilging nokta onun Haricileri Ehli Kitab’la birlikte
zikrederek otekilestirmesidir. Ayrica Taberi’nin izahlari altinda Peygamber Siinnetini de
gérmek miimkiindiir. Ciinkii Hz. Peygamber “Ummet dalalet iizere birlesmez. Ihtilaflar-
la kargilagtiginizda size cemaate uymanizi tavsiye ederim”, buyurmaktadir. (Ibn Méce,
Stinen, Istanbul: Cagr1 Y. 1992, 11, 1303). Bu yaklagimlar bize Haricilerin gercekten ce-
maatten uzaklastiklarini ve immetin icmaina muhalefet ettiklerini gostermektedir.

1 Kurtubi, a.ge., I, 78

32 Baz1 kaynaklarda ise Haricilerin dini konulardaki kati tutumlarindan dolay:r hadis
uydurmadiklar: belirtilmistir.
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Ebzi’den naklettigi su anekdot olduk¢a aydinlatici bir hiiviyet tasimaktadur:
Ibn Ebzi’ye bir Harici gelir ve su ayeti okur: “Hamd, gokleri ve yeri yaratan,
karanliklar1 ve aydinlig1 var eden Allah’in hakkidir. Bir de kafirler kalkmis-
lar, bir takim putlar1 Rab’lerine ortak sayiyorlar/ya’diliin” (En’am, 6/1).
Bundan sonra da o Harici, Ibn Ebzi’ye “Kafirler Rablerine ortak kogsmuyor-
lar m1?” seklinde bir soru yoneltir. Ibn Ebzi'nin tasdikinden sonra Harici
oradan ayrilir. Bir grup insan Ibn Ebzi’ye soru soran adamin Harici oldu-
gunu ve bu yorumla (muhtemelen o kafirlerin icine kendi disindaki mii-
minleri de dahil etmeye calisiyordu) Ibn Ebzi’nin anladiginin disinda bir
sey kastettigini hatirlatirlar. Ibn Ebzi yanindakilerden o Harici’yi hemen
bulmalarini ister. Harici geldiginde ibn Ebzi ona ayetin gercek anlamini
belirterek bir daha ayetleri yorumlarken sinir1 agmamasi uyarisinda bulu-

nur.®

Haricilerin yorum konusundaki sigliklarini Ehl-i Siinnet diginda da dil-
lendiren pek ¢ok firka vardir. Ehl-i Stinnet agisindan bakildiginda oteki
olarak algilanan $ia’nin da Haricileri Otekilestirdigi telifatlarinda acikca
goriilmektedir. Tahkim hadisesi sonras1 Hz. Ali’ye isyan eden ve onun sehit
edilmesinde O6nemli rol oynayan Haricilerin Sia nezdinde o&teki olarak
algilanmasindan tabii bir sey olamaz. Yalniz burada 6nemli olan husus,
otekinin otekilestirmesinde pek ¢ok zaviyenin g6z éniinde bulundurulmas:
zorunlulugudur. EbG Ca’fer'in (Muhammed b. Ali el-Bakir, 6.114/733)
ifadelerine gore Hariciler cahilliklerinden 6tiirii kendilerini daraltan (sinir-
landiran) bir gruptur.** Ebti Ca’fer Haricileri kisir diistinceli insanlar olarak
takdim eder. Boyle bir yapidan da sahih bir din anlayisinin ¢ikamayacag:
ima edilir. Eb(i Abdillah’a (Ca’fer b. Muhammed es-Sadik, 6.148/765)
gelerek “Hariciler miitereddit (sekkak) kimseler midir?” seklinde soru
soran birisine olumlu cevap veren Ebti Abdillah® da bu firka mensuplari-
nin dinin yorumunda agilim saglayamamalarinin arkasinda yatan sebepleri
sanki aciklar mahiyettedir. Ozetle belirtecek olursak dini tam olarak kalple-
rine yerlestirmemis olan bu kimseler onun ne anlasilmasinda ne de yasan-
masinda bir mesafe kat edebilir. Meshur Imami miifessir Ayyasi, Haricile-

33 Ibn Ebzi bir Hariciye bu 4yetin kim hakkinda indigini sorar, o da bilmedigini sdyleyince
kendisi agiklar: “Bu dyet Ehli Kitdb hakkinda inmistir...” (Taberi, a.g.e., V, 144-5)
Kuleyni, a.g.e., II, 405

el-Amili, Vesdilu’s-Sia ila Tahsili Mesdili’s-Seria, Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi
1991, X, 81
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rin bu konudaki zafiyetini En’Am Stresinde gecen “Iman edip imanlarina
zuliim karistirmayanlar var ya, iste korkudan emin olma onlarin hakki-
dir...” (En’am, 6/82) ayetinin mefhumu mubhalifiyle net bir sekilde ortaya
koyar: “Imanlarina zuliim karigtirmis olanlar Haricilerdir...”*® bu nedenle
de emniyet haklarini kaybederler. Diger bir Imami miifessir olan
Kummf’nin ise, “Allah’1t hakkiyla takdir edemediler” ayetinin (Ziimer, 67)
Hariciler hakkinda indigini s6ylerken hi¢ tereddiit etmedigi gorilar.”

Sia’nin otekilestirirken kullandig1 6nemli bir argiiman da “sebebin hu-
susiligi ayetin manasinin umumiligine mani degildir” ilkesidir. Ayni meto-
dolojinin ¢ok sayida Siinni miifessir tarafindan da kullanildig: dikkatlerden
kagmamaktadir. Bu konuda Kummi’'nin Kehf Stresi’nde gecen “Iste onlar
Rab’lerinin ayetlerini ve O’na kavugmayi inkar etmis, bu ytizden de yaptik-
lar1 iyi isler bosa gitmistir” (18/105) ayeti ile ilgili yaptig1 agiklamadan daha
giizel bir 6rnek her halde verilemez. Kummi'nin Ali b. [brdhim’e atfettigi
yoruma gore, ayet Yahudiler hakkinda inmigstir, fakat Hariciler hakkinda
da gecerlidir.”® Bu argiimanin daha net ortaya kondugu bir baska yaklagim-
da Kehf Stresinde yer alan “De ki ‘igleri yoniinden ahirette en biiyiik kayba
ugrayanlarin kimler olduklarin: bildireyim mi?” (18/103) ayetinin® tefsiriy-
le ilgilidir. Mus’ab babas1 Sa’d b. Ebi Vakkas’a bu ayetin Haricilerle mi ilgili
oldugunu sordugunda Sa’d “hayir” der ve bu ayetin Yahudi ve Hiristiyanlar
hakkinda indigini soyler. Sa’d, Hariciler hakkindaki ayetin ise Bakara
Stiresinde gecen “Bunlar o kimselerdir ki, Allah’a kesin s6z verdikten sonra
sozlerinden donerler.../ellezine yenkudiine ahde’llahi” (2/27) ayetinin
oldugunu bildirir. Haberin ravisi, Hz. Sa’d’in Haricileri “fasiklar” olarak
niteledigini de kaydeder. Hz. Ali, Dahhak ve ismi zikredilmeyen birisi
tarafindan yapilan yoruma gore bu ayet Yahudi ve Hiristiyanlar1 kapsadig:
gibi Haricileri de kapsar ¢linkii bu ayet hustsi olarak Yahudi ve Hiristiyan-
lar hakkinda inmis olsa da Allah’in rizasi disinda O’na kulluk yapmaya
caligan herkesin bu ayetin kapsamina (umumuna) dahil edildigi, sdylenir.

% Ayyasi, Tefsiru’l-Ayydsi, Beyrut: Milesseseti’]-A’lemi 1991, 1, 353, 367

7 www.altafsir.com/Tafasir/asp (Aal al-Bayt Institute).

*®  www.altafsir.com/Tafasir/asp (Aal al-Bayt Institute).

¥ Taberi’de gegen bir rivayete gore Eb(i Tufeyl sunlar1 nakletmektedir: Harici Abdullah b.
el-Kevva, Hz. Ali’ye “De ki: Isleri yéniinden ahirette en bilyiik kayba ugrayanlarin kim-
ler olduklarin: bildireyim mi?” ayetinin (18/103) kimler hakkinda indigini sorar. Hz. Ali
de ona “burada kendilerinden bahsedilen kimseler sizlersiniz ey ehli hartird” seklinde
kargilik verir. (Taberi, a.g.e., IX, 34)
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[bn Kesir ise, biitiin bu yorumlardan sonra konuyu su ayetle (24/39) bitirir:
“Dini inkar edenlere gelince; onlarin isleri diiz, 1ssiz bir ¢oldeki serap
gibidir ki susayan onu su zanneder. Nihayet onun yanina varinca su nami-
na higbir sey bulamaz...Fakat Allah’1 bulur...”* Béylece Ibn Kesir, Harici-
leri kendilerini dogru yolda zanneden, hakikatte ise hata i¢inde bocalayan
bir grup olarak takdim eder.

Ayni arglimanin mifessirler tarafindan siklikla isletildigi bir baska yo-
rum da En’am Stresi'nin 6/159. ayetiyle iliskilidir: “Dinlerini parga parca
edip firka firka olanlar yok mu, senin onlarla hicbir alakan yoktur...”. Bu
ayetin Yahudi ve Hiristiyanlar hakkinda indigini bildiren Ibn Kesir bizlere
[bn Abbas’tan gu sozleri aktarir: “Yahudi ve Hiristiyanlar Hz. Muham-
med’in (s) bi’setinden 6nce ihtilafa distiiler ve dinlerini par¢a parga ettiler.
Hz. Muhammed (s) gonderildiginde bu ayet indirildi. Burada firka firka
olanlar Haricilerdir.” Mec¢htl sigasiyla yapilan bir nakile gore de onlardan
maksat ehli bidattir. Biitiin bu yorumlardan sonra Ibn Kesir meseleyi su
tefsirle noktalar: “Ayetin zahirinden anlagilan odur ki bu ayet Allah’in
dinini parca parca eden herkese samildir.”*'

2.2. Harici Fikhinin Elestirisi

Klasik Stinni tefsir literatiiriinde Haricilerle ilgili anlatimlarda dikkati
¢eken 6nemli bir husus da ulemanin genellikle ayirim yapmaksizin katego-
rik olarak Harici fikhiyla ilgili genel degerlendirmeleridir. lgili yorumlara
bakildiginda daha dnce de belirtildigi tizere Kur’an’t anlamada zorlanan bu
insanlarin fikhi meselelerde ince anlayzs, igtihat ve istinbat gibi ozellikleri-
nin buharlastigi gozlemlenir. Hatta Zahiri Ibn Hazm’in onlarin Hz. Pey-
gamber’in Siinnetini géz 6niinde bulundurmaksizin Kur’ant yorumlamaya
kalkistiklarini ve onlar arasinda fakihlerin olmadigini séylemesi konumuz
acisindan olduk¢a 6nemli bir ayrinti sayilmalidir.* Bunun tabii bir sonucu

40 jbn Kesir, a.ge., II, 438

4 ibn Kesir, a.g.e., I, 637-8; Benzer bir ifadenin (kdnil siyean) gestigi Rtim Stiresi 30/32.
ayetin (Ve asla dinlerini parga parca edip kendileri de ébek 6bek olan o miisriklerden
olmayin...) tefsirinde Ibn Kesir diger din mensuplarinin ihtilaf ettiklerini, Islim’da da
bazilarinin ihtilaf ettigini ve Ehli Stinnet ve’l-Cemaat’in digindaki bu firkalarin dalélette
oldugunu kaydederek (Ibn Kesir, a.g.e., I11, 55) milel ve nihal gelenegindeki inhisarcili-
gin tefsirdeki uzantisinin canliligini bize gostermektedir.

%2 Ibn Hazm, el-Fasl fi'l-Milel ve’l-Ehvéi ve’n-Nihal, Beyrut 1986, IV, 156
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olarak verilen fetvalarin da tatbikatindaki zorluk dikkatlere sunulur. Ozetle
klasik donem alimlerine gore Harici fikhi, dlgiistizlitkten ibaret bir hukuk
sistemidir. Tefsirlerde bu konuya iliskin degisik drnekler bulmak miim-
kiindiir. Erken donem tefsirlerinden son yiizyillarda yazilan tefsirlere kadar
(bunlara isari ve mezhebi diger tefsirler de dahildir) hemen hemen pek ¢ok
eser Haricilerin fikhi izansizligina dikkat ceker. Mesela Aldsi'nin
(6.1270/1854) tefsirinde, Hz. Peygamber’in uygulamalari ve sahabenin
icmaina ragmen Haricilerin muhsanin (evli ya da dul zaninin) recmedilme-
sini inkar ettiklerinden bahsedilir.* Hirsizin elinin kesilmesiyle ilgili mese-
lede ise Haricilerin her hangi bir alt sinir belirlemedikleri, bu nedenle az ya
da gok her tiirli hirsizlik hadisesinde elin kesilecegini soyledikleri kaydedi-
lir.** Ebtssutid Efendi ise, bu cezanin uygulamasini agiklar ve Haricilerin
elin bilekten degil omuzdan kesilmesi gerektigine inandiklarini soyler.*
Tefsirde gelenege ve immetin alimlerinin otoritesine (icmaina) gosterdigi
hassasiyetle meshur olan Kurtubi ise Harici fikhinin ilging bir hitkmiini
bize anlatirken hicbir ayrim gozetmez. Evlenilmesi haram olan Kkisileri
anlattig1 boliimde Haricilerin iki kiz kardes ile (ayn1 anda) evlenmeyi ya da
kiz ile halasi veya teyzesini ayni anda nikah: altinda bulundurmay: caiz
gordiiklerini nakleder. Bu nakilden sonra Haricilerin “Sabit Stinnete muha-
lefet ettikleri ve bu sebeple dinden okun yaydan ciktig1 gibi ¢iktiklar1”
yorumunu ekler.** Kurtubi’nin yasadigi dénem itibariyle sadece Giiney
Arabistan ve Kuzey Afrika’da varligi bilinen (Endiiliis’e ilim tahsil etmek
icin gelen bir avug Ibadi talebeyi burada istisna ediyoruz) kiigiik etkisiz
[badi gruplar diginda neredeyse nesli tilkenmis bir topluluk hakkinda
uygulamasi olmayan bu kadar genel hitkmii ve Siinnet tanimazlig: zikret-
mesini izah bekleyen 6nemli bir tarihsel sorun olarak degerlendirmekteyiz.
Sayet Kurtubi tarihte kalmis bir fikhi yanliglig1 ortaya koymaya calisiyorsa

4 Alsi, Rihu’l-Meéni, Beyrut: Daru Ihyéi’t—Turési’l—Arabi ts., XVIII, 78; Bu konuyu daha
once Kurtubi tefsirinde islemistir. (Kurtubi, a.g.e., VII, 145); Sehristani ise, recmin red-
dini Ezarika’nin bir 6zelligi olarak zikreder (Sehristani, a.g.e., I, 140). Konunun en tziicii
tarafl ise et-Tefsir ve’l-Miifessiriin sahibi M. H. ez-Zehebi’nin bu tiir bir yargiy1 (recmi
inkar etmelerini) test edebilme imkani varken klasik ¢ercevenin ¢izdigi yapiy1 oldugu
gibi korumasidir (Bkz. Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessirtin, Kahire
1976, 11, 313).

“ Allsi, a.g.e., VI, 133

4 Ebtssutd, frsadu’l-Akli’s-Selim ila Mezdya’l-Kur’ani’l-Kerim, Beyrut: Daru’l-Mushaf ts.
I1I, 35

% Kurtubi, a.g.e., V, 125
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o zaman mazur sayilabilir. Fakat onun meseleyi takdiminden boyle bir
sonug ¢ikarmak da oldukea giigtiir. Kurtubi’nin Haricilikle ilgili bu olum-
suz tavrinin arkasinda yatan bir diger sebep de onun tefsir ustliiniin mi-
henk noktasini olusturan icmé vurgusudur. Ummet tarafindan test edilip
hiisnti kabul gérmemis bir uygulama hakli olarak Kurtubinin tefsirinde
mispet bir ¢ercevede sunulamaz.

Bu dénemlerde (6zellikle hicri besinci asir ve sonrasi) sinirli literatiirle-
rine ragmen yagayan tek Harici grubu olan Ibadilerin bazi eserlerinin artik
tedaviilde olduguna isaret etmekte fayda vardir. En azindan bu kaynaklar
cercevesinde s6z konusu Kkitlenin fikhi algilayislarinin analiz edilmesi
gerekmez miydi? Mesela zina suguyla ilgili Ibadilerin yaklagimina baktigi-
mizda Ehl-i Siinnet’le aralarinda hicbir farkin olmadig1 agik bir sekilde
goriliir. Hicri {igiincii asrin ikinci yarisinda vefat ettigi tahmin edilen Ibadi
miifessir Hiid b. Muhakkem el-Huvvéri zina eden kimsenin cezasini agik-
larken sunlar1 soyler: “Evli degilse yiiz degnek, sayet evli ise recm edilir.”¥
Son dénem Ibadi miifessirleri ise seleflerinin yaklagimlarini tekrar ederler.
Yusuf b. Itfeyyis, bekar zaniye yiiz degnek, koleye 50 degnek ve evli kimse-
ye ise recm cezasinin uygulanacagi konusunu tefsirinde uzun uzun anla-
tir.®® Hirsizin elinin kesilmesi ile ilgili hiikiim ve agiklamalarda da benzer
yaklagimlari géormek miimkiindiir. Had b. el-Muhakkem, on dirhem ya da
bir dinar miktarinda mal ¢alan birisinin elinin kesilecegini hadisler 1s1ginda
izah eder. Calinan mal bir dinarin dortte birinden az ise el kesme cezasinin
uygulanmayacagini sdyleyen HGd bu cezanin Hz. Peygamber tarafindan
nasil uygulandigini bizlere tasvir eder. Ayrica hirsiz galinti mal ile evden
disar1 gtkmadik¢a cezanin uygulanmayacagini da belirtir.”’ 1ki kiz kardesi
ayni anda nikahi altinda bulundurma ya da kiz ile halasi veya teyzesini

47 Htd b. Muhakkem, Tefsiru Kitabillahi’l-Aziz, Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami 1990, 1, 358

% Yusuf b. Itfeyyis, Teysiru’t-Tefsir Li’l-Kur’ani’l-Kerim, Uman: Vizaratu’t-Turasi’l-Kavmi
ve’s-Sekafe 1989, II, 283; IX, 65; Miifessir el-Kindi de benzer bir yaklasimda bulunmak-
tadir. (el-Kindi, et-Tefsiru’l-Miiyesser, Matbaatu Muztn 1998, I, 226)

4 Htd b. Muhakkem, a.g.e., I, 468-469; Yusuf b. Itfeyyis “Eb{i Hanife ¢alint1 malin degeri-
nin on dirhem miktarina ulastiginda elin kesilecegini belirtmektedir, bize gére ise bir
dinarin doértte biri miktarinda olan hirsizliktan dolay: el bilekten kesilir” demektedir.
Itfeyyis, Haricilerin azdan da ¢oktan da hirsizin elini kestiklerini, Sufriyye grubunun
omuzdan, Sia Imamiyye’sinin ise parmak diplerinden kestiklerini kaydetmektedir.
(Itfeyyis, Teysir, 111, 88). Burada dikkati ¢eken 6nemli bir nokta Itfeyyis’in de bir taraftan
Haricileri otekilestirirken diger taraftan kendi mezhebiyle onlar arasindaki mesafeyi
agma cabasidir.
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birlikte nikahlamanin haram oldugu hususunda da Hid b. Muhakkem’den
giiniimiiz Ibadilerine kadar genel bir icma vardir.*® S6z konusu grubun
Stinnet ve icma karsithgiyla ilgili milahazalar1 hususunda ise Yusuf b.
Itfeyyis'in Himyanu’z-Zdd'taki su sozlerini hatirlatmakta fayda vardir:
“Dinin bazi hitkiimleri Kur’dan’da agiklanmistir. Bazilar1 stinnette, bazilar
icma ve bazilar1 da kiyasla agiklanmigtir. Biitiin kiyas ve icmalar Stinnetten
alinmadir ki o da Kur’an’in 1s1¢inda meseleleri agiklar. Stinnet ve Kur’an
arasindaki bu iligkiden dolay: kiyas ve icma Kur’dn’dan kaynaklanir.””!
Nisa stiresinin 115. ayetinin tefsiri sadedinde ise “Icma, haberi vahid, kiyas
Kur'an’in tespit ettigi hiiccetlerdir.” diyerek Islam alimlerinin icma ve
ictihatlarina ne kadar dnem verdigini gosterir. Itfeyyis'in siinnet konusun-
daki hassasiyetini abdest alirken ayaklarin yitkanmas: hususunda Maide 5/5.
ayette gecen erculekum ifadesini yorumlarken acgik bir sekilde miisahede
etmekteyiz. O erculekum ifadesinin vucuhekum ya da eydiyekum ifadelerine
atif oldugunu bildirir ve sunlar1 sdyler: “Stinnette, Sahabe uygulamasinda
ve cumhurun séziinde oldugu gibi ayaklar tipk: eller veya yiiz gibi yikan-
malidir.” Hatta Itfeyyis'in bu konuda Siinnete ve selefin uygulamalarina
bagliligini su yaklasimindan daha giizel hicbir sey gosteremez: “Sayet ayet
ayaklarin bas gibi mesh edilmesini gésterse bile Hz. Peygamber’in hadisiyle
ayetin neshedildigine hitkmederiz. (Clinkii) Ata (soyle) der: Allah Resulii-
niin ashabindan hi¢ kimseyi ayagini mesh ederken gérmedim.”*
Kurtubi'ye gore Haricilerin siinnet ve icma karsitlig1 sadece yukaridaki

hiikiimlerle sinirl degildir. Bir bagka yerde, “6zel hallerinde iken kadinlarin
namaz kilamayacagi meselesi hakkinda immetin biitiin ulemasinin icmasi

% Htd b. Muhakkem, a.g.e., I, 364-5; el-Kindi, a.g.e., I, 229-230; Itfeyyis, Teysir, 11, 293-296

U Ttfeyyis, Himydnuz-Zdd ild Ddri’l-Mead, Uman: Vizaratu't-Turasi’l-Kavmi ve’s-Sekafe

1989, IX, 237. Ayrica Necm Suresi'nin dérdiincii ayetiyle yaptig1 yorumlarda Itfeyyis

Stinnete oldukga fazla yer vermektedir (Bkz. Itfeyyis, Teysir, V1, 8). Cagdas alimlerden

Nasir Muhammed el-Mermiiri ise Ehl-i Siinnet ile Ibadiler arasinda tesri kaynaklar1 aci-

sindan bir farkin olmadigini séylemektedir. (Nasir b. Muhammed el-Mermiri,

“Ustlu’s-Seriati’l-Islamiyye ve Tatbikatuha inde’l-Ibadiyye”, Nedvetu Fikhi'l-Islimi (He-

yet), Uman: 1990 Vizaratu’l-Adl ve’l-Evkaf ve’s-Sutini’l-Islamiyye, s. 798)

Itfeyyis, Himydn, VI, 78

Itfeyyis, Teysir, 111, 36

3 Ttfeyyis, Teysir, 111, 36-7; Bu yaklagim, M. H. ez-Zehebi'nin iddia ettigi “Ibadiler Siin-
net’in Kur’an’i neshettigine inanmazlar” (Zehebi, a.g.e., II, 313) disiincesini olumsuzla-
maktadir. Itfeyyis'in Stinnet ve selefi salihinin uygulamalarina verdigi 6nemi mut’a ile
ilgili yaklagimlarinda da ¢ok net bir sekilde gormek mamkiindiir. Bkz. (Itfeyyis, Teysir,
I1, 301-303).

52
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vard1” diyen miifessirimiz bir grubu bu ittifaktan harig tutar: “Haricilerden
bazi gruplar bunun disindadir.” Haricilerin namazla ilgili farkli bir uygu-
lamasini da bizlere Altsi nakleder: “Hariciler takiyye kabul etmezler. Na-
mazda malina canina zarar gelecek de olsa namazi bozmay1 haram kabul
ederler.”® Sert tabiatli bu insanlarin din anlayisindaki zorluklara da isaret
eden Alfisi bu nakil hakkinda su yorumu yapar: “Onlarin konuyla ilgili ok
sert tutumlar1 vardir ki bunlar gercekten ilgingtir.”” Kurtubi ise namaz
vakitleri konusunda imam Malik’in sergiledigi tutumu anlatirken sunlari
anlatir: Eb’l-Ferec, Imam Malik’in soyle dedigini nakleder: “Ogle namazi
disinda her namazin kilinmasi gereken en faziletli zaman1 vaktin girdigi
andir.” Ibn Ebi Uveys ise, Imam Malik’in 6gle namazini (yazin) vakit girer
girmez kilmaktan pek hoslanmadigini fakat daha sonralar1 “Bu Harici
namaz kilis tarzidir” diyerek vaktinde kilmaya basladigini kaydeder.”
Ozetle miifessirlerimiz Haricilerin ne yaptiklari ibadet ne de verdikleri
hiikiimleri makul bulmaktadir.

Sii kaynaklarda ise Hériciler hakkinda ilging bir tanimlama ile karsilas-
maktayiz. Tehzib’de gegen rivayete gore Al-i Beyt'e muhalefet eden iki grup

> Kurtubi, a.g.e., III, 85; Burada Kurtubi’nin Buhari’de gecen Hz. Aige rivayetine telmihte
bulundugu goézden kagirilmamahdir. Rivayete gore bir kadin Hz. Aise’nin yanina gele-
rek “adetli kimsenin kilmadig1 namazlari temizlendikten sonra kaza etmesi gerekli mi-
dir” seklinde bir soru sorar. Hz. Aise’nin bu soru karsisindaki cevabi ilgingtir: Sen
Hartiriyye’den misin (ki boyle soylityorsun). Biz Allah Resiiliiniin yaninda adet goriir-
diikk de bize bunu emretmezdi..” (Buhéri, a.g.e., I, 83); Konuyla ilgili hadisleri belirten
Had b. Muhakkem ve Itfeyyis, hayizli kadinin kesinlikle namaz kilamayacagini belirt-
mektedir (Htid b. Muhakkem, a.g.e., I, 210-211; Itfeyyis, Teysir, 1, 333-341)
Zehebi, Nafi b. Ezrak’in Nisa Stiresi’nin 4/77. “...Sonra onlara savas farz kilininca,
onlardan bir kismi insanlardan, Allah’tan korkarcasina, hatta daha fazla korkup soyle
diyorlar: Rabbimiz, ni¢in bize harbi farz kildin? Bize biraz daha miihlet verseydin ya”,
ayetini kullanarak takiyyenin caiz olmadigini belirtirken Necde b. Amir'in de Mumin
Stresi'nin 40/28. “Firavun hanedanindan olup o zamana kadar iman ettigini saklayan
biri kalkip s6yle dedi: Ne o, siz bir insan ‘Rabb’im Allah’tir’ dedi diye onu 6ldiirecek mi-
siniz...” mealindeki ayetine dayanarak takiyyenin caiz olduguna delil getirdiklerini nak-
letmektedir. (Zehebi, a.g.e., II, 308; Ayrica bkz. Sehristani, a.g.e., I, 144)
7 Alési, a.ge., 111, 122
*  Kurtubi, a.ge., II, 166; Taberi ise, Haricilerin, namaz, mescit ve sahabe hiirmetini
koruyamadigini bildirerek Ali b. Rebia’dan su rivéyeti nakleder: “Hz. Ali sabah namaz
kilarken Haricilerden bir adam yiiksek sesle su ayeti okudu: Halbuki sana ve senden on-
ce gelen biitiin peygamberlere de su gercek vahy olunmustur: dikkat et, Allah’a ortak
kosarsan yaptigin biitiin makbul isler bosa gider ve sen ahirette kaybedenlerden olur-
sun... (Zimer, 39/65). Hz. Ali ise namaz esnasinda iken ona su ayetle cevap verir: O
halde sabret, ¢linkii Allah’in vaadi kesindir. Sakin o inanmayanlar seni panige disiirme-
sin, seni dayaniksiz bulmasin ve seni endiselendirmesin (Réim, 30:60)”
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vardir: Birincisi Al-i Beyt'e muhalefet de etse onlar1 seven ve diigmanlik
beslemeyen kimselerdir ki onlarin kestikleri kurbanlar yenir. Ikinci grup ise
kestikleri kurbanlar yenilmeyen kimselerdir. S6z konusu grubun Hariciler
oldugunu gérmekteyiz.” Sia tarafindan Ehl-i Kitib muamelesi dahi gore-
meyen Haricilerin bu hiikiimle tamamen [slim dairesi disinda tutuldugu
misahede edilir.

2.3. Harici Kelaminin Elestirisi

Haricilerin en sik elestirildigi noktalardan birisi de onlarin bazi kelami
meselelerdeki farkli yaklagimlaridir. Her ne kadar onlar bu farkliliklar
neticesinde ayricaliklarini ortaya koysalar da Haricilik kendi disindakiler
tarafindan stirekli bagka bir platformda ele alinir. Burada tekrar hatirlatil-
mas1 gereken onemli bir nokta da bizzat Hariciligin kendisinden kaynakla-
nan Otekilestirme egiliminin s6z konusu degerlendirmede ozel bir yeri
olmasidir. Bu yaklasim ¢ok sayidaki Miisliiman grubu hep 6teki olarak
algilayan Haricilerin Otekilesme siirecinden bagkasi degildir. Burada en
etkin rolii onlarin biiyiik giinah sahibiyle ilgili miilahazalar1 oynamaktadir.
Nehhas, Maide stresinin 5/77. ayetinde gegen “Deki ey Ehli Kitap! Dinini-
ze ait konularda haksiz yere haddi agmayin...” ifadesinin yorumunda Eba
Ubeyde’den sunlari nakletmektedir: “Tipki Haricilerin yaptiklar1 gibidir.
Haricilerin asirilig1 onlari, giinahkarlari kafir saymaya kadar gotiirdi.”®
Taberi ise, Héricilerin bu ifratin1 Furkan Siresinin 23. ayetini® tefsir eder-
ken kaydettigi Raciz’in siiriyle agiklamaktadir:

Hariciler Allah’in kullarina dalalet isnat ettiler.
Ve dediler ki, onlarin kanlar1 (katli) bize helaldir.%

Kurtubi ise Hariciler'in biiyiik giinah sahibi kimse hakkinda yaptiklar:
kafir yorumunu Nisa Stresinin 4/116. ayeti baglaminda reddetmektedir:
“...Su kesindir ki, Allah kendisine sirk kosulmasini affetmez, fakat diledigi
kimse hakkinda bunun altindaki giinahlar1 affeder...”® Razi (606/1209) ise

¥ Seyh Tusi, Tehzibu’l-Ahkdm, Kum: Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-IsIémiyye 1986, IX, 71 (Babu’z-
Zebaih ve’l-Et’'ime)

% Ebl Ca’fer en-Nehhas, Medni’l-Kur’dani’l-Kerim, (Mektebetu’l-Kur’an CD.), 11, 345

1 Furkén, 25/23 “Onlarin yaptiklar: her isin {izerine varip, hepsini toz duman edecegiz”

¢ Taberi, a.g.e, XI, 3

¢ Kurtubi, a.g.e., V, 386
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Maide 5/44-45, 47. ayetlerinde gegen “Kim Allah’in indirdigi ile hitkiim
vermezse iste onlar tam kafir/zalim/fasiklardir” ifadelerinin Yahtdi ve
Hiristiyanlar hakkinda oldugunu bildirmekte ve Hariciler'in bu ayetlere
Miisliimanlari tekfir etmek igin sarildiklarini soylemektedir.* Alfisi de Razi
gibi Hariciler'in fasik ve kazibleri kafir kategorisinde degerlendirerek®
Miislimanlar arasinda telifi miimkiin olmayan yaralar agtigini ifade etmek-
tedir. Hariciler'in alameti farikas1 kabul edilen biiyiik giinahla ilgili miila-
hazalarini ise Seyyid Serif Ciircani “Ibadiyye” maddesinde su sekilde ozet-
lemektedir; “Onlar, Abdullah b. Ibad’a mensup kimselerdir. Ehl-i Kibleden
bize muhalefet edenler kafirdir derler. Ameli imana dahil ettikleri icin
biiyiik giinah sahibini muvahhid kabul ederler fakat miimin olarak gor-
mezler. Hz. Ali ve pek ¢ok sahabeyi kiifiirle itham ederler.”® Hicri 9. asirda
vefat eden Ciircani’nin Haricilerin en ilimli grubunu tanimlarken takindig1
tutumun agirhigr hissedilmektedir. Fakat icteki bu catlagin ciddiyetine
binaen biiyiik giinah ile ilgili Harici miilahazalar siddetle reddedilmekte-
dir. Kurtubi’'nin ifadesiyle bu yaklasim Miisliman topluluklarin birligini-
dirligini parcalamakta, boylece Miisliimanlar arasindaki ilk ayrilik tohum-
lar1 da Hariciler tarafindan atilmaktadir.” Bu kirilmay: bize Taberi, Kehf,
18/104, Bakara, 2/26 ve Ra’d, 13/25. ayetlerinin izahi ¢ergevesinde su sekil-
de dile getirmektedir: “Onlar o kimselerdir ki diinya hayatinda yaptiklar
islerin karsiliklar1 hep bosa gidecektir. Halbuki kendilerinin giizel isler
yaptiklarini sanirlar (Kehf: 18/104)” ayetinin Hariciler hakkinda m1 oldugu
soruldu? Denildi ki bu ayet onlar hakkinda degildir. Bilakis Ehli Kitaptan
Yahtidi ve Hiristiyanlar hakkindadir. Yahudiler, Hz. Muhammed’i (s)
yalanladilar, Hiristiyanlar ise, cenneti tekzip ettiler. Hériciler'e (Harftriyye)
gelince onlar su ayetin kapsamina girmektedir: “Allah’a verdikleri sozii
iyice pekistirdikten sonra bozanlar ve Allah’in gozetilmesini emrettigi
seyleri terk edenler ve yeryiiziinde fesat ¢ikarip nizami bozanlar yok mu,
iste onlara sadece lanet vardir...(Ra’d, 13/25).” Bu nedenle Sa’d b. Ebi
Vakkas onlar: fasiklar olarak isimlendirmektedir.®®

64 Razi, Mefdtihu’l—Gayb, Beyrut: Daru’l-Fikr 1981, XII, 6-7

& Aldsi, a.g.e., VI, 145; XVIIL, 111

¢ Clrcani, et-Ta’rifdt, Mektebetu Mustafa el-Babi ve Evladihi 1938, s. 3
¢ Kurtubi, a.g.e., I, 419

% Taber, a.g.e., IX, 33
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Ibn Kesir'in tefsirinde Bakara Stresinin 2/25-6. ayetlerinin aciklamasin-
da farkli bir izahla karsilasilmaktadir. Her ne kadar o Bakara stresinin s6z
konusu ayetlerini yorumlarken Hariciler’e dogrudan bir referansta bulun-
masa da Ozellikle 25. ayette gecen el-fasikin tabirinin semantik tahlilinde
farkli imalarda bulunmaktadir. ibn Kesir fdsik kelimesinin “itaatten ¢ikan
kimse” demek oldugunu belirtmekte ve fesat i¢in deliginden ¢ikan fareye
de fuseyka adinin verildigini sdylemektedir. Sonra da hil ve harem bolge-
sinde oldiirtilmesi gereken bes grup hayvanin zikredildigi Hz. Aise hadisini
nakletmektedir.”” Ibn Kesir isim zikretmemekle birlikte Hariciler’i adeta
Miisliiman cemaat i¢inde zuhur etmis bozguncu bir grup olarak takdim
etmektedir. Kurtubi ise, Bakara Stiresinin 2/190. ayetinin tefsiri baglaminda
Hariciler’i her hangi bir ayirima tabi tutmaksizin hakka doniinceye kadar
kendileriyle savasilmasi gereken bir topluluk olarak degerlendirmektedir.
Clnki onlar adeta deliginden fesat igin ¢ikan bir fare gibi adil imama isyan
etmis fasiklardir; bu nedenle onlarin hakk: kabul edinceye kadar oldiriil-
meleri gerekmektedir.” Imam Maturidi ise, isyan ettiklerinde Hz. Ali’nin
savastigr gibi, Haricilerle savasilmasinin gerekliligini vurgulamaktadir.
Clnki her donemin Miisliimanlar: onlarla savasmistir. Hz. Peygamber’den
de bu konuda haberler gelmistir. Onlarin katlinin dayanagiyla ilgili Imam
Maturidi’'nin sectigi ayetin konusu ise oldukga dikkat ¢ekicidir.”" O, Hz.

%  ibn Kesir, age.,l, 46

70 Kurtubi, a.g.e., I, 350; ibn Hacer, Ehli Siinnetin usul ulemasindan pek ¢ogunun Harici-
ler hakkindaki gériisiinit su sekilde 6zetlemektedir: Kelime-i Sahadet getirdikleri ve Is-
lam’in emrettiklerini yapmaya devam ettikleri i¢cin Hariciler'in Musliimanligina hiik-
metmiglerdir. Fakat fasit (yanls) bir yoruma dayanarak Mislimanlar tekfir etmeleri
sonucu onlarin mallarini, canlarini kendilerine helal kilmaya ve kargitlarini tekfire go-
tiirdiigii icin fiska girmislerdir. Ozetle Hariciler fasik Miisliimanlardir. Hattabi ise, Miis-
liiman 4limlerin onlarin dalletlerine ragmen bir Islam firkasi olduklar1 konusunda icma
ettiklerini, bu nedenle kestiklerinin yenecegine ve onlarla evlenilebilecegini, kaydetmek-
tedir. Hz. Ali’ye Nehrevan’da toplanan insanlar hakkinda “onlar kafir midir?” sorusu
soruldugunda sunlar1 séylemektedir: “Onlar (Hariciler) kiifiirden kagarlar.” Hz. Ali'nin
bu cevabi Hariciler'in kendisiyle savagsalar bile Islim dairesi ierisinde olduklarini be-
lirtmektedir. (Ibn Hacer, Fethu’l-Bdri, Kahire: Déru’r-Riyan 1987, XII, 314); Ragib el-
Isfehani de Miifreddtinda “havaric” maddesini tanimlarken “imam’a itaat etmemeleri”
dolayistyla hariciler olarak isimlendirilmislerdir, demektedir. (Ragib el-Isfehani, Miifre-
dat fi Garibi’l-Kur’an, Kahire: el-Mektebetuw’l-Tevkifiyye ts., s. 152). Goriildiigii iizere
biiyiik 4lim el-isfehani’nin de Harici tasavvurunu belirleyen temel nokta bu firka men-
suplarinin erken donemlerde sergiledikleri asayisi bozma tesebbiisleridir.

7L Méturidi, Te'vildt, Te’vilatu Ehli’s-Siinne, (th) Fatima Yusuf, Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle
2004, 111, 30
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Adem’in kurbani kabul edilen ile edilmeyen iki oglu arasinda gegen kissa-
nin anlatildigi Maide Stresi 5/26-31. ayetlerini zikretmektedir. Daha da
ilginci ise bu kissadan 6nce gecen Hz. Musa’nin kavmiyle ilgili anlatimlar-
da (Maide, 5/24-25. ayetler) fasilalar el-fasikin ifadesiyle son bulmaktadir.
Bu nedenle s6z konusu fasila ile Imam Maturidi’nin kurdugu iliski bag
daha da anlam kazanmaktadir.

Kadi Iyaz'in “Kelamcilarin kargilastigi en cetin mesele” olarak tanimla-
dig1 Haricilerin tekfiri problemi, pek ¢ok kimseyi mesgul etmistir.”* Bir
kafiri Islam dairesi igine almak ve bir miimini bu dairenin disinda tutmak
endisesi Ehli Stinnet ulemasini fazlasiyla diisindirmistiir. Bir grup Harici-
ler’e devamli sakincali goziiyle bakarken bagka bir grup ise onlar1 agik bir
sekilde IslAim toplumuna bir tehdit olusturduklari zaman elestirmis ya da
kendileriyle savasilmasina/katledilmelerine hitkmetmistir. Hariciler’i tekfir
eden ve savagilmas:t zorunlu bir grup olarak gorenlerin disiincelerini
temellendirdigi esaslar konumuz agisindan ayri bir 6neme sahiptir. Daha
cok parcaci ve baglam dis1 yapilan ¢ikarimlarla kendilerini destekleyen bu
alimlerimizin resim ¢izerken mevcut malzemeyi kullanmaktan ziyade
sinirlari, kaliplar1 belirlenmis bir resme malzeme iiretme arayisinda olduk-
lar1 dikkatlerden kagmamaktadir. Sozgelimi, EbG Bekr ibnu’l-Arabi, Hz.
Peygamber’in Islam iimmeti igerisinde sonradan zuhur edecek bazi hadise-
ler hakkindaki sozlerini Hariciler’e hasrederek onlar kafir ilan etmesi” ya
da Eba Hibeyre'nin, “Hériciler’le savasmak misriklerle savasmaktan daha
evladir, ¢iinkil birisinde Misliimanlarin ana parasini koruma digerinde
(migsriklerle savasta) kazang istegi vardir, halbuki ana paranin korunmasi
¢ok daha onceliklidir.” agiklamalar1 bunun giizel bir 6rnegini teskil etmek-
tedir. Hariciler’i haricte tutmak isteyen pek ¢ok kisi de genel kanaatlerini
[bn Mestd’un naklettigi ve bir kimsenin kaninin helalligini Islam dinini
terk ya da cemaatten ayrilmaya baglayan hadise dayandirmaktadir.
Kurtubi’ye gore, bu séziin methtimu Hariciler’i tekfiri teyit etmektedir.”

72 ibn Hacer, a.ge., XII, 313

7 “Dinden okun yaydan ciktiklar1 gibi ¢ikarlar” ya da “onlar yaratilmislarin en serlisidir-
ler” ifadelerinin ancak kafirler i¢in kullanilacagini sdyleyen Ibnu’l-Arabi agik bir sekilde
Hariciler’i tekfir etmektedir. (Ibn Hacer, a. g.e., XII, 313)

74 Ibn Hacer, a.g.e., XI1, 313
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Siinni IslAm geleneginin en biiyitk kaygisi fesada yol acacak her tiirlit
eylemin 6niintin kesilmesidir.”” Bu nedenle Kurtubi ulemanin ekserisinin
“hayirsiz bir emire itaati isyandan evla” gordiiklerini hatirlatir. Bunun
Kurtubi’ye gére anlami sudur: “Isyan ve anargide emniyetin korku ve kan
dokiilmesiyle yer degisimi s6z konusudur.” Kurtubi, kan akitan grubun
tereddiitsiiz Hariciler oldugunu séyler.”® Hatta Kurtubi, Siffin’de sehit olan
Ammar’a Hz. Peygamber’in “Seni azgin bir firka oldiirecektir” ifadesinin
Hariciler hakkinda soylendigini Hucurat Stiresinin 49/9. ayetinin tefsirinde
actkca belirtir.” Mukatil, Haricilerin biiyiik giinah cercevesinde Islim
dairesinde gerceklestirdigi inhisarciliga karsi Atd b. Ebi Rabéh’tan yaptig1
nakille Stinni gelenegin i¢sel cogulculugunu séyle vurgular: “Kendinizden
olan biiyiik giinah sahiplerinin cenaze namazini kilmazsaniz onlar1 kendi
dininizin diginda bir dine mensup kimseler olarak m1 géreceksiniz!” Bun-
dan bagka bir soziinde de o soyle der: “Uc haslet siinnetin esasindandir:
Her hilafette cihada katilmak, her emirin arkasinda namaz kilmak ve ehli
kiblenin buitiin mevtalar1 i¢in cenaze namazi kilmak.””® Mukétil'in bu
yaklagimi, imam Maturidi’nin Miisliimanlarin sorumluluguyla ilgili endise-
sini ifade eden yorumuyla acik bir sekilde ortiismektedir. Ummetin istikra-
r1 i¢in isyanin éniine muhkem bir set cekilmelidir. Bu yaklagimlarin Is-
lam’in ilk tig-dort asrinda genel olarak Harici isyanlarin ortaya ¢ikardig:
olumsuzluklar1 bizzat yagamis ya da yasayanlari gérmiis Mukatil ve Imam
Maturidi’'nin hassasiyetlerine yansimasinin makulliigii ortadadir. Fakat ¢ok
erken bir donemde giiciinli ve hayatiyetini yitiren pek ¢ok Harici grubu-

7> Ummetin dirligi ve birligi konusunda hadis kiilliyatinda gegen fiten bahislerinin oldukga

anlamli oldugunu hatirlatmay zait addediyoruz. Ciinkii Siinni gelenegin anarsi ve terér
karsithginin altinda yatan 6nemli etkenlerin baginda s6z konusu hadislerin pedogojik
degerinin ayr1 bir yeri vardir. Sadece Ebu Davud’un ‘Fitneye karismanin yasaklanmasi
boliimir’” bashig: altinda zikrettigi hadislere bakmak konuyla ilgili Stinni gelenegin yakla-
simini Ozetler mahiyettedir. Bu baglamda iki 6rnek olarak: ‘Yakinda fitneler olacak, o
zaman oturan ayaktakinden, ayaktaki yiiriiyenden ve yiiriiyen ise kosandan daha hayirli
olacaktir’ mealindeki Muslim b. Ebi Bekre’nin babasinin Resulullah’tan aktardig hadis
ile s6z konusu hadisi dinleyince Hz. Peygamber’e ‘Eger birisi evime girer beni 6ldiirmek
i¢in elini kaldirirsa ne yapayim sorusuna ‘Adem’in oglu gibi oI’ (Maide, 5:28) seklindeki
Peygamber cevabi zikredilebilir. (Ebti Davud, Siinen, Istanbul: Cagr1 Yay. 1992, IV, 455-
6)

76 Kurtubi, a.g.e., II, 109

77 Kurtubi, a.g.e., XVI, 316-7

78 Nakleden Mevliit Glngor, Kur’dn Tefsirinde Fikhi Tefsir Hareketi ve Ik Fikhi Tefsir,
Istanbul: Kur’an Kitaphig1 1996, s. 114-115
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nun sonraki dénemlerde tefsirde canli bir sekilde islenmesi anlagilir gibi
degildir. Ge¢ donem mifessirlerin Hariciler'i potansiyel bir gii¢ olarak
benimsedikleri diisiiniilebilir; fakat onlarin mevcut halleriyle boyle bir giice
sahip olmadiklar1 ¢ok kolay fark edilecek bir meseledir. Ummetin ulemast
asayisin bozulmasi diistincesine bile firsat vermemek icin Hariciler hakkin-
da olusturduklar: biitiin kitabiyata olumsuz bir anlam yiiklemislerdir.

Daha 6nce Ciircani'nin “Ibadiyye” maddesiyle ilgili tanimini nakletmis-
tik. §imdi ayn1 miiellifin Havaric/Hariciler” maddesine bakildiginda da
benzer bir haleti rthiyeyi sezmek mimkiindir: “Sultandan izinsiz Osilir
toplayan kimselere Hariciler denir.”” I¢sel 6tekilestirme nosyonunu “6siir”
terimi cercevesinde yeniden ele aldigimizda Hariciler’in hep Islam dairesi
igindekileri otekilestirmeye matuf gayretler sarfettikleri ima edilmektedir.
“Onlar gayri Miislimlerden toplanan hara¢’la ilgilenmez fakat Miisliiman-
lardan toplanan 6siirle yakindan ilgilenirler” vurgusu dikkatlerden kag-
mamaktadir. Bu tiir bir Harici algilayisinin sonucunu Kurtubi, Ehli Kitabin
konu edinildigi Al-i Imran stiresinin 3/118. ayetinde gecen “Ey iman eden-
ler! Siz Miisliimanlardan bagkasini sirdas edinmeyin ¢iinkii onlar size ser ve
fesat ¢ikarmada ellerinden geleni birakmazlar...” ifadelerinin tefsirinde
sunlar1 soylemektedir: “Ebt Umame’den rivayet edildigine gore, Allah
Restlii bu ayette gegen kimselerin Hariciler oldugunu belirtmigtir.”*

Haricilerin genellikle diger Miislimanlar tarafindan sakincali olarak al-
gilanmasinda diger Islam kaynaklar1 tarafindan olusturulan Harici imajinin
onemli etkisi vardir. Mesela uzun yillar [slim iimmetinde énemli bir fonk-
siyon (Kur’an, tefsir, fikih ve siyer 6gretimi) icra eden ve kokleri ¢ok erken

7 Ciircani, a.g.e., s. 91; Ozellikle Emeviler ile Abdullah b. Ziibeyr arasindaki miicadelenin

devam ettigi yillarda merkezi otoritenin Iran’in ig bélgelerini kontrol etmede ¢ok basari-
I1 olamadig: goriilmektedir. Bu nedenle bazi bolgelerde Haricilerin zaman zaman kont-
roli ele gecirdigi kaynaklarda zikredilmektedir. Konuyu Ebi Ubeyd’in su nakli acik bir
sekilde gostermektedir: ‘Ahmed b. Osman bize Ibn Mubérek, Said b. Ebi Eyytb ve
Nafi’'den sdyle rivayet etti ‘Ensardan bir grup Abdullah b. Omer’den zekat konusunu
sordular. O da zekati amillere teslim edin deyince onlar bazen $Sam ehli bazen de Harici-
ler galip gelmektedir, dediler. Bunun iizerine Ibn Omer ‘Galip gelene zekat veriniz’, de-
di. (Aycan-Soylemez, a.g.e., s. 54). Ibn Omer’in bu yaklasimindan anlagildig: tizere zeka-
t1 toplayan mesru yonetici sayilmistir. Muhtemelen erken dénem bu ve benzeri baz
olaylardan dolay1 Ciircani Haricileri sultandan izinsiz dsiir toplayan bir anarsist grup
olarak tanimlamaktadir. Ayrica iiglincii asra kadar da Hadramt ve Yemen bolgelerinde
Uman Ibadiler’inin ostir topladigi nakledilmektedir. (Hammads, a.g.e., I, 32)
8 Kurtubi, a.g.e., IV, 179
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bir doneme kadar ulagsan kissaci (kussds), vaiz ve muzekkirlerin besinci
altinci asirda sergiledikleri bazi olumsuz davranislardan dolay: elestirildik-
leri kaynaklarimizda detayl bir sekilde anlatilmaktadir. Ilgingtir ki s6z
konusu grubun (kussds) en ciddi elestirisinin yine Hariciler iizerinden
yapildigini gézlemlemekteyiz. Bityiik Iimam Ibn Sirin’in otoritesi baglamin-
da kissaciligin Haricilikle birlikte neset ettigi, bu nedenle bu meslekte hayir
olmadig: vurgulanmaktadir.®

Yukarida zikredilenlere ilaveten onlarin sefaati, kabir azabini, deccal’*
(ve bazi Harici gruplarin) Peygamberlerin ismetini kabul etmedikleri
nakledilmektedir.*> Ayrica Kurtubi bir anekdotla Hariciler’in garipliklerini
bize soyle aktarmaktadir: Hz. Ali Haricilerle bulusmak i¢in yola ¢iktiginda,
ona bazi Hariciler tarafindan “Ay akrep burcundayken mi bizimle bulusa-
caksin” denir ve kendisinden ay doniinceye kadar beklemesi istenir. Aksi
takdirde zarar gorecegi soylenir. Hz. Ali ise, Haricilerin bu asilsiz uyarilari-
na karst “Hz. Peygamber’in miineccimi yoktu, bizim de miineccimlere
ihtiyacimiz olamaz” sozleriyle karsilik verir.®* Boylece Kurtubi Haricileri
gayri Islami davranislara meyille suglar. Pek cogu Milel ve Nihal kitaplari
tarafindan ¢izilen bu Harici resminin temel kaynaklara bakilmadan tekrar
edilmesi yukarida 6rnekleri iizerinde durulan bazi Haricilerin fikhi anlayis-
lar1 ile de értiismektedir. Ozellikle kelam ilminin konusuna giren bu husus-
larin gercekten yiizyillardir yasayan tek Harici mezhebi sayilan Ibadiler’in
inanglarini ne kadar yansittig1 sorununun tartisma konusu yapilmamasi ise
ciddi bir eksikliktir. Su ana kadar baktigimiz Ibadi eserlerinde Hz. Peygam-
ber’in ismetiyle ilgili olumsuz en kiigiik bir ayrintiya rastlamadik. Bazi
farkliliklarina ragmen pek ¢ok konuda da ¢ok keskin ifadelerinin oldugunu
disinmiltyoruz. Mesela kabir hayatiyla ilgili [badi kaynaklarin bize sundu-
gu tabloyu tarihsel acidan gu sekilde 6zetlemek mimkiindiir. Oncelikle
belirtilmelidir ki Ibadiler’in Buhari’nin Sahik’inden daha iistiin gordiikleri
er-Rebi b. Habib’in®* Miisned’inde kabir suali ve azabi, miimin ve kafirin

8t fbnu’l-Cevzi, Kitabul-Kussds ve’l-Miizekkirin, (ed) Merlin S. Swartz, Beyrut: Daru’l-
Mesrik 1986, s. 211

8 Kurtubi, a.g.e., VII, 145

8 Allsi, a.g.e., XVI, 274

8 Kurtubi, a.g.e., XIX, 28-9

8  Sehristani eserinde zikrettigi Hérici alimler arasinda er-Rebi’ b. Habib’e yer vermemesi
oldukga ilgi ¢ekicidir. ($ehristani, a.g.e., I, 160)
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kabirdeki genel halleri ile ilgili hadisler bulunmaktadir. Bu hadislerin bir
kismi da Buhéari, Mislim, Nesei, Ibn Méace, Ahmed b. Hanbel’'in Miisned’i
ve Imam Malikin Muvatta’asinda gecmektedir.®® Bu hadislerin icerigi
kisaca soyledir: Vefat eden kimseye Kiyamet kopuncaya kadar kabrinde
ahirette gidecegi yerin sabah aksam gosterilmesi, Hz. Peygamber yiiriirken
yolda iki kabir gormesi ve bunun {zerine oradakilerin azap ¢ektiklerini
soylemesi, kabre konulan kimsenin muhatap oldugu sorularla ilgili konu-
lar. Had b. Muhakkem ise Ibrahim 14/27. ve T4-Ha Surelerinin 20/124.
ayetleri c¢ercevesinde kabir ehlinin durumunu (ilk karsilaniglari, sorular,
azap, dehsetli melekler vb.) detayli bir sekilde anlatmaktadir.¥ Gegtigimiz
asir Ibadi miielliflerinden Itfeyyis ise Mumin stiresi 40/11. dyette Cenab-1
Hakk’in bildirdigi iki 6liim ve iki dirilmenin (ihyd) pek ¢ok manalarindan
birisinin de kabirde sual i¢in dirilme oldugunu séylemektedir.® Itfeyyis,
Nuh stresi 71/25. ayeti ise tamamen kabir azabinin varligini ispat igin
kullanmaktadir.*” Her ne kadar kabir hayati/azab ile ilgili ¢ok acik ayetler
olmasa da konuyla ilgili hadislerin meseleyi net bir sekilde ortaya koyma-
sindan dolay1 Ibadiler kabir hayatini/azabini kabul etmektedirler. Sadece az
sayidaki [badi ulemasi, kabir azabinin iman esaslarindan birisi olmadig1 ve
gaybi bir hadise oldugu i¢in dogrulugunu test etme imkani bulunmadigin
soylemektedirler.”

Sefaat konusunda Harici/Ibadi yaklagimlar tek diize sunulmakta ve do-
layisiyla pek ¢ok niians goz ardi edilmektedir. er-Rebi b. Habib’in
Miisned’indeki uzun rivayetlerden birisi olan 1004 numarali hadis sefaatle
ilgilidir. “Ummetimden biytik giinah isleyenlere gefaat yoktur” ifadesinin
yer aldig1 bu hadisin sonunda sehit olmus bir miiminin ailesinden yetmis
kisiye sefaat edecegi bildirilmektedir. 1001 numarali Cabir b. Zeyd’ten
gelen rivayette ise hi¢ kimsenin cennete sadece yaptiklari ile giremeyecegini
bilakis salih amel, Allah’in rahmeti ve Hz. Peygamber’in sefaatiyle girecegi

86 Hgili hadisler i¢in bkz. er-Rebi b. Habib, Miisned, 196-197, s. 373-374, (hadis no: 484,
487, 488, 982).

8 Had b. Muhakkem, a.g.e., II, 328-331; 111, 57-58

8 Ttfeyyis, Teysir, XI, 328-331; Ayrica bkz. Itfeyyis, Teysir, VIII, 254

8 TItfeyyis, Teysir, XIV, 181

%  Ferhat el-Ca’beri, el-Bu’du’l-Haddri li’l-Akideti’l-fbadiyyeti, Mektebetu’l-Elvan 1987, s.
638-9, 653; Kabir azab1 konusunu Mutezile ve ibadiler’in Niikkar kolunun kabul etme-
digi kaynaklarda gegmektedir. (Bkz. el-Ca’beri, a.g.e., s. 639)
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bildirilmektedir.”* Hid b. Muhakkem ise, Ytnus Stresi 10/3. dyet ve Enbi-
ya Suresi 21/28. ayetin tefsiriyle ilgili kisaca “Kendilerine sefaat izni verilen
(sefaat etmesine razi olunan) kimsenin digindakiler sefaat edemez” yoru-
muyla Allah’in (cc) izniyle bazilarinin sefaat edecegini, bildirmektedir.”
Ayrica HGd b. Muhakkem, Sebe’ Suresinin 34/23. ayetinin tefsirinde ise
biiyiik giinah sahibine sefaat yoktur hadisini zikretse de miiminlere melek-
lerin, peygamberlerin ve diger inananlarin sefaat edecegini, soylemekte-
dir.” Itfeyyis ise sefaatin mugrikler hakkinda gerceklesmeyecegini belirt-
mekte ve Hiid b. Muhakkem’in yaklagimini destekler mahiyette meleklerin,
peygamberlerin ve evliyinin sefaat edecegini kaydetmektedir.”* Kisaca
sefaat halis miiminlere hastir, mirtekib-i kebireye ise sefaat yoktur. Bu
nedenle Ibadiler'in sefaati tamamen reddettiklerini soylemek dogru bir
yaklagim olarak goriilmemektedir.

3.Sonug:

Buraya kadar gelenegimizde bazen dini, bazen siyasi bazen de ahlaki
acidan Otekilestirilmis bir grubun durumunu 6zetlemeye calistik. Kendi
disindaki dindaglarini devamli dini, siyasi, ahlaki, kiiltiirel ve metodik
acidan otekilestiren Hariciler hakkinda klasik donem mifessirlerin goriisle-
rinin ve kullandiklar1 slibun genis bir yelpaze c¢izdigini de oncelikle
kaydetmekte fayda vardir. Bu alimlerimizin yaklagimlari genel manada
birbirlerine benzese de 6zelde farklilastiklarini agik bir sekilde gormekteyiz.
Bazilar1 furGdaki farkliliklara ragmen usialdeki birlikteliklerden dolay:
Hariciligi tamamen diglamamiglardir. S6z konusu miifessirler Hariciler’le
ilgili konusurken ne kadar keskin bir dil kullansalar da genelde Imam Ebi
Hanife’nin ¢izdigi c¢ercevenin disina pek ¢ikmamaya gayret etmislerdir.
Baska bir ifadeyle, imana girmeyi kolaylastirirken imandan ¢ikmayi zorlas-
tirmiglardir. Miisliimanlarin yasadigi her yeri "Iman Yurdu" telakki ederek
kible ehlini, farkli goriis ve anlayislar1 dolayisiyla ve isledikleri giinahlar
sebebiyle hemen tekfir etmemislerdir.”

91 er-Rebi. b. Habib, el-Cdmiu’s-Sahih, Uman: Mektebetu’l-Istikime 1995, s. 378-381

%2 Htd b. Muhakkem, a.g.e., II, 182, I1I, 68

% Htd b. Muhakkem, a.g..e, I1I, 397

o Itfeyyis, Teysir, X, 372

%  Sonmez Kutlu, “Islam Diisiincesinde Tarihsel Din Séylemleri Olgusu”, Isldmiydt, 4
(2001), s. 23
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Digerleri ise 6zellikle yogun bir sekilde yasanan erken dénem Harici
ayaklanmalar1 ve bunun sonucu Islam toplumunda ortaya ¢ikan krizler
nedeniyle bu grup hakkinda asir1 derecede olumsuz bir yaklasim ortaya
koymuslardir. Bu baglamda devamli gozardi edilen 6nemli bir sorunla
karsilasmaktayiz: Asirlardir sadece Ehli Stinnete yakinligi, ilimli ve nicelik
bakimindan da oldukea az sayabilecegimiz Ibadiligin diginda varlik saha-
sinda kendilerine yer bulamayan Hariciler hakkinda ortaya konan bu
olumsuz sunumun daha sonraki yillarda degismemesinin sebepleri neler-
dir? Ttikadi, fikhi ve ahlaki ifrat ve tefritlerine verilen basma kalip 6rnekle-
rin asirlardir uygulayicist bulunmamasina ragmen nigin Harici dis1 kaynak-
lar bunlar1 devamh tekrar etmislerdir. Her din igerisinde asir1 grup(lar)
vardir ve var olacaktir. Bunlarin agiriliklar: tabii olarak ana govde tarafin-
dan ayiklanmadig miiddetce disarida kalmislardir. Disaridakiler ise kendi
hayatiyetlerini stirdiirebilmek icin farkliliklarini ortaya koymaya calismis-
lardir. Ozellikle s6z konusu Hariciler oldugunda ¢ok daha farkli bir tabloy-
la karsilasmaktayiz. Genellikle bedevi arka plana sahip bu kimselerin sehir-
lesmeler sirasinda yasanan hizli degisimler ve bazi krizler sonucu giiglen-
mesi onlari kitlesel bir harekete doniistiirmiistiir. Bu giiglii kabilevi ruhun
degisime karsi tepki gosterme ve siddet egilimi, kriz ortamlarinda bir
toplumun zihniyeti haline gelmis ve basta dinle ilgili anlayislar1 olmak
tzere butln alanlara yansimistir.” Farkli seslere tahammiilii olmayan bu
insanlarin degisik fikirlere ve elestirilere karsi koyabilecek entelektiiel arka
plandan yoksun olmasi onlari siddete daha da fazlasiyla itmistir. Ozellikle
sozlii gelenege sahip, yerlesik hayata gecememis toplumlarda yetisen insan-
larda, bu egilim son derece giigliidiir. Artik kendi eksik ve yanlislarini kolay
kolay géremeyen bir toplulukla kars: karsiyayiz. Fakat bu tiir topluluklar ne
kadar hizli ve gii¢lii olsalar da ana govdenin haricinde kalmaya mahkum
olmuslardir. Haricte kalmak ise siirekliligin saglanamamasi sonucunu
dogurmustur.

Hariciler’le ilgili verilen misallere bakildiginda miifessirlerin sanki tarih-
sel bir anakronizm yasadiklar1 gézlemlenmektedir. Hicri ikinci asir miifes-
siri Mukatil b. Stileyman’dan hicri on ikinci-on {i¢iincii asir miifessirlerine
kadar tek tip Harici resmi ¢izilmektedir. Cok daha ilginci ise pek ¢ok ko-
nuyu elestirel degerlendirme imkani1 buldugumuz ¢agimizda hala benzer

% Kutlu, a.g.m., s. 19
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yaklagimlarin flitursuz bir sekilde siirdiiriilmekte oldugunu miisahede
etmemizdir. Konuyla ilgili iilkemizdeki tefsir tarihi tasavvurunu o6nemli
olgiide belirleyen Misirli alim merhum Zehebinin et-Tefsir ve’l-Miifes-
sirin” adli eserinde Héricilere ayirdigi boliime bakmanin yeterli olacag:
kanaatindeyim. Yolda kargilastigi bir Ibadi'nin verdigi bilgiler 1s18inda
ayrim yapmaksizin Hérici-Ibadi tefsir gelenegini analiz ettigi otuz sayfalik
béliimde bir iki Ibadi kaynak disinda (onlari da tam olarak nasil inceledi-
gini bilemiyoruz) her hangi bir eser kullanmamaktadir. Kullandig1 kaynak-
larin azhigina ve arastirma eksikligine ragmen Zehebi Harici tefsir gelenegi
ve bazi uygulamalari hakkinda g¢ok genis degerlendirme ve yargilarda
bulunmaktadir.’® Acaba onu bu tir bir egilime sevk eden amil bu grup
hakkinda olusturulan ve stirekli canli tutulan olumsuz tasavvurdan bagka
ne olabilir! Miifessirlerin Hariciler’in fikhi ve kelami yaklasimlar: ile ilgili
asirlarca aktardig bilgilerin genel geger veriler mi, erken dénemde ortaya
¢ikmis lokal ve bireysel uygulamalar mi ya da bazilarinin tamamen
tasavvuri bir anlatim oldugu konusunun ¢6ziimii ise bugiin bizim i¢in hala
muamma olma 6zelligini korumaktadir.

Simdi Haricilere tarihsel olarak baktigimizda onlarin Islam’in ilk ii¢ as-
rinda oldukga aktif olduklar: goriilmektedir. Bu donemde onlar hem kendi
iclerinde hem de kendileri disindaki Miuslimanlarla devamli miicadele
etmek zorunda kalmislardir. Giristikleri tirkiitiicti faaliyetler boliinmelerine
ve dolayisiyla giderek marjinallesmelerine neden olmustur. Geride ise
bugiin Haricilikle iligkili olduklarini bile kabul etmeyen ve belirli bolgeler-
de yasayan Ibadi gruplar kalmistir. Acaba Harici digt kaynaklar onlar1 hala
potansiyel bir tehlike olarak gordiikleri i¢in Miisliimanlarin suur altinda bu
tir ifratlara karsi temkini devamli canli m1 tutmak istemislerdir? Yoksa
Hariciligi daha ¢ok genel gecer bir akim gibi goriip her zaman niiksedebile-
cek bir hastalik olarak telakki ettiklerinden dolay1 da Islam toplumunun
selameti i¢in Héricilik diigsiincesi hakkinda bir tarih mi insa etmeyi arzula-
miglardir? Bu noktada biiyiik alim Ibn Teymiyye’nin su tespiti bizim tezi-
mizi destekler mahiyettedir: “Ulema, Hariciler hakkinda nakledilen

%7 Zehebt, a.g.e., 11, 305-336

% Zehebi'nin yapmis oldugu bazi hatalar1 Ismail Cerrahoglu hocamiz da tefsir tarihinde
tekrar etmistir. Muhtemelen kaynak sikintis1 ve Zehebi’'nin verdigi bilgilere itimat ho-
camizin Harici/Ibadi tasavvurunda etkin rol oynamistir. (Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tari-
hi, Ankara: DIB 1988, I, 526-552)
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miitevatir naslar ¢ercevesine onlarin Ozelliklerini gosteren biitiin heva
ehlini -ki bunlar hem Restlullah’in Seriatindan hem de Miisliimanlarin
Cemaatindan ayrilmislardir- dahil etmistir.” Hatta Ibn Teymiyye’ye gore,
“Hurramiyye, Kardmita ve Nusayriyye... gibi bazi gruplar Haricilerden
daha da serirdirler.”” Gériildiigii iizere Ibn Teymiyye Hariciligi bir diigiin-
ce kaymasi olarak sunmaktadir. O, Hariciligi tarihin belirli bir déneminde
yasamis Ozel bir grubun ismi olmaktan ziyade her zaman ve zeminde
ortaya ¢ikabilecek sosyal bir olgu seklinde degerlendirmektedir.

[bn Teymiyye’nin bu yorumu gelenegimizde Harici tasavvurunun olus-
turulmasinda belki de en 6nemli rolii oynayan hadislerin mahiyeti hakkin-
da da ipuglar1 sunmaktadir. Bilindigi tizere Allah Restlii sahabeyi ileride
zuhur edecek fitneler karsisinda devamli uyarmigstir. Sahabe ise erken
donemde Hariciler'in karistiklar1 korkung eylemlerin pek ¢oguna sahit
olmustur. Dolayisiyla sahabe Hz. Peygamber’in haklarinda uyardig: kimse-
leri hakl olarak Hariciler’le 6zdeslestirdiler. Bu ne o hadislerin sihhatini ne
de sahabenin yorumunu etkiler. Benzer bir yaklasimi (Hariciligin sabit bir
gruptan ziyade belirli 6zellikleri tagiyan her kesimde ortaya ¢ikabilecek bir
zihniyet oldugunu) Vehhabiligin ¢ikisiyla ilgili olarak bize bilgi veren
Cevdet Pasa’nin Bagdat Kethiidasi'ndan yaptig1 su nakilde acgik bir sekilde
gormekteyiz: “Vehhabiler, Havaric nevinden olup haklarinda cari olan
hikm-u Bari fil vaki’ malim olmalidir.”'” Vehhébiler ni¢in Havéric nevin-
den goriilityor sorusunun cevabi gayet agiktir. Ciinkii kurucusu Seyh Necdi
(Muhammed b. Abdilvehhab) Misliimanlar: tekfir etmekte, yiizyillardir
inananlarin dalalette olduklarini sdylemekte, kanlarini heder etmekte ve
diger Misliimanlarin mallarini da kendilerine helal kabul ederek taraftarla-
rint kigkirtmaktadir.' Hatta gectigimiz yillarda Sudan’m Omdurman
beldesinde on dort kisinin 6liimiine neden olan bir mescitteki (Ensaru’s-
Stinne Camii) saldiriy1 internette haber yapan bir yazarin “Hariciler bir kez
daha aramizda” baghigini dikkatlere sunmasi, s6z konusu zihniyetin artik
asirilik gosteren her kesim i¢in kullanilan ideolojik bir terim oldugunu

9%  ibn Teymiyye, Mecmuu’l-Feteva, Rabat: Mektebetu’l-Mearif, s. 476-777. Haricilerin
kiifiir anlayis1 konusunda genis bilgi icin bkz. Yunus Ekin, Kur'dn’a Gére Inangsizlik,
{zmir: I§1k Y. 2001, s. 236-246

10 Ahmet Cevdet Pasa, Tarih-i Cevdet, Ankara: Uc¢dal Nesriyat 1966, VII, 259-60

100 Cevdet Pasa, a.g.e., VII, 229
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gostermektedir.'”” Anlagildig1 tizere Hariciligin genel semptomlar1 var ve

bunlar niiksettiginde s6z konusu damga vurulmaktadir. Peki bugiin bu
ozellikleri gostermeyen giiniimiiz Ibadilerini ayn1 gézle gérmekten bizi kim
alikoyacak?

12 www.masud.co.uk/Islam/ahm/millan.htm
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Giris

Oncelikli olarak helak kelimesinin ve heldkin kavram olarak ne gibi an-
lamlara geldigi konusunda kisa bir bilgi vermenin faydali olacag: kanaatin-
deyiz.

Stlasi kaliptan tiiretildiginde “helak” kokii, Arap dilinde kendi kendini
perisan etmek, hiiziin ve kedere kapilmak, bela ve musibetlerle karsilasmak,
varken yok olmak, bir seyi faydalanilir olmaktan ¢ikartmak, ise yaramaz
hale gelmek, kendi eliyle kendini tehlikeye atmak, kirmak ve diigmek
anlamlarina gelmektedir. Rubai kaliptan tiiretildiginde ise helak perisan
etmek, mahvetmek, kendini veya bir seyi tehlikeye atmak, 6ldiirmek ve mal
satmak gibi anlamlara gelmektedir. Ibn Faris (395/1004), h-1-k harflerinden
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olusan yapinin temel anlaminin “kirmak ve diismek” oldugunu séylemek-
tedir. Ulasabildigimiz en eski Arap dili metinleri ¢ercevesinde helak kokii-
niin temel anlaminin, insanin kendisini veya bir bagkasini perisan edip
mahvetmesi oldugunu soyleyebiliriz.'

Helak koki, Kur’dn’da on ikisi isim digerleri fiil olmak tizere dokuz
farkli kalipta toplam altmis sekiz ayette ge¢mektedir.” Bu kokiin
Kur’an’daki anlamlarina gelince bunlar1 su sekilde 6zetleyebiliriz: Baska-
sinda bulunan bir seyin kisinin elinden ¢ikip gitmesi, kaybolmasi, zail
olmasy; bir seyi sekil degisikligine ugratarak ve ifsat ederek yok etmek;
korkmak ve fakir olmak; 6lmek veya 6ldiirmek; bir seyin varliginin ortadan
kalkmasi; “en biiyiik helak™ olan Allah’in azap ederek ldirmesi.

Kavramsal ¢ercevede ele alindiginda heldkin su anlamlar1 6n plana ¢ik-
maktadir: Helak, yerytliziine yonelik Allah’in ildhi bir miidahalesidir. Bu
baglamda helaks, kifiir 6nderlerinin (eimmeti’l-kiifr)* olumsuz faaliyetle-
rini etkisiz hale getiren, onlar1 yerle bir eden ilahi bir 6nlem olarak tanim-
layabiliriz. Helak hadisesi, olumsuz anlamda toplumsal bir degisim stireci

I Bkz. Halil b. Ahmed, Eb(t Abdurrahman Halil b. Ahmed b. ‘Amr Ferahidi, Kitdbu’l-
‘Ayn, (thk. Mehdi el-Mahz{imi-ibrahim es-Samerai), Miiessesetii’l-A‘lemi 1i'l-Matb@‘4t,
Beyrut, 1988, 111, 377-378; Yezidi, Ebi Abdurrahman Abdullah b. Yahya b. el-Miibérek,
Gartbuw’l-Kur’an ve Tefsiruh, (thk. Muhammed Selim el-Héc), Alemu’l-Kiitiib, Beyrut,
1985, s. 88, el-Ezheri, Ebi MansGr Muhammed b. Ahmed, Tehzibu’l-Luga, (thk. Mu-
hammed Hafaci-Mahmud Ferec el-‘Ukde), Metabi‘u Siibuli’l-‘Arab, Kahire, ts. VI, 14-
15; ibn Faris, Ebu’l-Hiiseyin Ahmed b. Zekeriya, Mu‘cemu’l-Mekdyis fi’l-Luga, (thk.
Sihabuddin Ebd ‘Amr), Daru’l-Fikr, Beyrut, 1994, s. 1074; ibn Faris, Miicmelii’l-Luga,
(thk. Zitheyr ‘Abdillmuhsin Sultan), Miiessesetii'r-Riséle, Beyrut, 1984, III, 908; Cevheri,
fsmail b. Hammad, es-Sihdh, Tdcii'l-Liigi  ve Sthahu’l-‘Arabiyye, (thk. Ahmed
‘Abdiilgafar ‘Attar), Daru’l-‘ilm 1i'1-Melayin, Beyrut, 1979, 1V, 1616-1617; Zevzeni, Ebl
Abdullah el-Hiiseyin b. Ahmed b. el-Hiseyin, Serhu’l-Mu‘allakdti’s-Seb’, (thk. Muham-
med Abdiilkadir Ahmed), Mektebetii’'n-Nahda el-Misriyye, Kahire, 1987, beyt no. 5, s.
109; Isfehani, Ragib, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, Kahraman Yayinlari, Istanbul, 1986,
s. 793; Zemahgeri, Ebu’l-Kasim Carulldh Mahmud b. Omer, Esdsu’l-Beldga, el-Hey’etir’]l-
Misriyye el-‘Amme 1{1-Kitdb, Misir, 1985, II, 550-551; ibn Manzhr, Ebu’l-Fadl
Cemaliddin Muhammed b. Miikerrem el-Ifriki el-Misri, Lisdnii’l-‘Arab, Daru Sadur,
Beyrut, 1994, X, 503-504; Firuzdbadi, Mecduddin Muhammed b. Ya‘'kib, el-Kdmiisu’l-
Muhit, Daru 1hyéi’t—T1"1rési’l—‘Arabi, Beyrut, 1991, III, 474-475; Firuzabadi, Kdmiis
Tercemesi, (trc. Asim Efendi), Cemal Efendi Matbaasi, Istanbul, 1305, III, 1136-1140;
Zebidi, es-Seyyid Muhammed Murtaza el-Hiiseyni, Tdcu’l ‘Arits min Cevdhiri’l-Kdmiis,
Matbaati’l-Hayriyye, Misir, 1306, VII, 194.

2 Abdilbaki, Muhammed Fuad, el-Mu ‘cemu’l-Mufehres li-Elfazi’l-Kur’dni’l-Kerim, Daru’l-
Fikr, Beyrut, 1987, “h-1-k” md.

3 Isfehani, el-Miifreddt, s. 793.

4 Tevbe, 9/12.
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sonrasinda meydana gelir. Ciinkii heldk edilen birey ve toplumlar, Allah’a
kars isyankar bir tutum izleme konusunda kokli bir ahlaki degisim geci-
rirler. Onlarin bu tavri zaman igerisinde kendileriyle sinirli kalmayip ¢ev-
reye zarar veren bir yapiya biriinir. Bu durumda bagkalarini da etkisi
altina alan isyankarlik dalgasinin 6niintin kesilmesi amaciyla heldk cezasi
giindeme gelir. Bu agidan bakildiginda helédk, yeryiiziiniin bozulan denge-
sinin® yeniden inga edilmesi amacina hizmet etmis olur. ibn Teymiyye’nin
(728/1327) ifade ettigi gibi helak, Allah’in ayet ve mucizelerinden birini
olugturmaktadir. Inkarci bir toplum azabi hak ettiginde, Allah onlar1 ya
bizzat kendisi, ya da kullar1 eliyle helak eder. Onlarin helak edilmesiyle
kafirlerden miiminlere yonelik olarak gelmekte olan ser ve kotiilikler
azalir, iman kiifre kars1 zafer elde eder. Bu olay insanlar arasinda yayilir ve
digerleri de bu inkarcilarin durumundan ibret alir. Helak, kafirlerin kiiftir-
lerinde daha fazla ileri gitmelerini de 6nler.°

Bu ¢alismamizda tiim bu anlamlar igerisinden helakin “Allah’in birey ve
toplumlar1 yaptiklar: eylemler sebebiyle ilahi bir cezaya ¢arptirarak tama-
men ortadan kaldirmasi ve yok etmesi” seklindeki anlamu iizerinde duraca-
g1z.

Hz. Peygamberin vefatindan kiyamete kadar devam edecek olan siireg
icerisinde insanligin Kur’an’da sozii edilen sekliyle yeniden bir helakla
karsilasip karsilagsmayacagr sorunu, tartismali bir konudur. Bir grup,
Kur’an’da bahsedilen helak olaylarinin tarihsel oldugunu ve heldkin tekrar
gerceklesmeyecegini iddia ederken, diger bir grup ise helak olayinin devam
eden bir siire¢ oldugunu, dolayisiyla kiyametin kopus anina kadar degisik
boyutlariyla devam edecegini soylemektedir. Calismamizda bu sorunu,
taraflarin iddia ve delillerini ortaya koyarak irdelemeye calisacagiz.

Insanoglunun bundan sonraki siirecte bir helakla karsilasmayacagini sa-
vunanlar 6zetle; Kur’an’daki heldk ile ilgili ayetlerin ibret almamiza yonelik
bir fonksiyon icra etmekte oldugunu, Hz. Muhammed (s.a.)’in immetinin
helak olmamasi igin Allah’a dua ettigini ve duasinin kabul edildigini; helak

5> Bkz. Bakara, 2/251; Muminfn, 23/71.

' Ibn Teymiyye, Kiitiib ve Resdil ve Fetdvd [bn Teymiyye fi't-Tefsir, (thk. Abdurrahman
Muhammed Kasim en-Necdi), Mektebetii Ibn Teymiyye, ts., XVI, 170; helak kokiiniin
anlamlar1 ve heldk kavramiyla ilgili daha fazla bilgi icin bkz. Cimen, Abdullah Emin,
Kur’dn-1 Kerim’de Heldk Kavrami, M. U. Sosyal Bilimler Enstitiisti, Basilmamis Doktora
Tezi, Istanbul, 2001, s. 44-140.
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cezasiin uygulanabilmesi i¢in o toplum igerisinde peygamber bulunmasi-
nin sart oldugunu soyleyerek Kur’anda yer alan helak konusuyla ilgili
ayetlerin, hicbir sekilde bizim de heldk olacagimiz anlami tagimayacagini
iddia etmektedirler.

Hemen belirtelim ki, biz bu goriislere istirak etmemekteyiz. Bu baglam-
da kanaatimizi, asagida sunacagimiz nakli ve akli deliller 1s181nda agiklama-
ya ¢alisacagiz.

Oncelikle agikliga kavusturulmasi gereken temel sorun, helakin, énceki
toplumlarda oldugu gibi Peygamberimiz (s.a.)’den sonra da devam eden bir
gerceklige sahip olup olmadigi konusudur. Bu baglamda, “Helak, eger
Peygamberimiz (s.a.)’den sonra da devam eden bir olgu ise, onun muhatab1
olan Mekkeli ve Medineli inkarcilar helak edilmisler midir ve Peygambe-
rimiz (s.a.) vefat ettikten sonra kiyamete kadarki siirecte helak gercegi
hangi sekillerde devam edecektir?”, seklindeki sorular, vuztiha kavusturul-
mas1 gereken konular olarak 6ne ¢ikmaktadir.

Bu iddialar1 bir¢ok sekilde cevaplandirmak miimkiindiir. Oncelikle vur-
gulamamiz gereken sey, Kur’an’da helak edildikleri uzun uzadiya anlatilan
birey ve toplumlarla ilgili pasajlarin, Mekke doneminde nazil olan ayetlerin
en Onemli, belki de en fazla glindeme getirilen konular1 arasinda yer almis
olmalaridir. Mekke doneminin her bir yilinda degisik araliklarla nazil olan,
Medine doneminde ise az sayida da olsa Kur’an vahyi icerisinde yer alan ve
sayilar1 yiizlerle ifade edilen helakla ilgili bu pasajlarin, sadece Kur’an’in
indigi donemdeki muhataplarini ilgilendiren bir konu olmasi ve daha
sonraki muhataplar1 icinse sadece ibret alinacak boéliimlerden olusmasi
seklindeki bir iddiaya katilmamiz mimkin degildir. Ciinkii Kur’an'in
mesajlari, anlattig kissalar, kissalarda gegen sebep-sonug iliskileri, kiyame-
te kadarki muhataplarini ilgilendiren ve Allah’in siinnetine gore, benzer
davranislarin benzer sekillerde karsilik bulacagini anlatan hakikatlerden
ibarettir. Kur’an, sadece ibret alinip gecilecek bir “nesne” degil, her do-
nemde insanoglunun hayatinda aktif etkisi olan bir “6zne” olarak kalmaya
devam edecektir.
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1- Isyankarlara Yonelik ilahi Cezalandirma, Kiyamete Kadar Devam
Edecektir

Gegmis birtakim iimmetlerin helakiyla ilgili Kur’an’daki ayetlerden her
donemdeki insanin ibret almasinin yani sira “Allah’in emir ve yasaklarina
karsi gelen, kifir ve sirkte, zulim ve azginlikta israr eden toplumlarin
sonunun, oOnceki milletlerin akibetinden farkli olmayacagi”™ sonucunu
cikartmast, ilgili ayetlerin ruhuna en uygun yaklasim tarzi olsa gerektir.

Konuya agiklik getiren ayetlerin en énemlilerinden birinde Allah Teala
soyle buyurmaktadir:

sl s Ol s Lide bglas 51l pp 8 AL 58 W &5 5e b5
i)jja.i.f:
“Ne kadar iilke varsa hepsini kiyamet giiniinden once ya heldk edecek ve-

ya en getin bir sekilde azaplandiracagiz. Bu, Kitapta (Levh-i Mahfuz’da)
yazilidir.”®

Ayet net bir ifadeyle kiyamete kadarki siire¢ icerisinde helakin, degisik
tilkelerde uygulanacak bir ilahi cezalandirma sekli olarak kalmaya devam
edecegini ortaya koymaktadir. Ulkeler ve halklar, dnceki kavimlerin helak
edilisleri gibi koklerinin kazinarak yok edilmesi, Allah tarafindan oldiiriil-
meleri veya birbiriyle savasmalar1 ya da degisik cezalara ¢arptirilmalar1 gibi
felaketlerle,” kiyamete kadar, devamli bir sekilde kars1 karsiya kalacaktir.
Allah’in kanununda bu konu, bdyle yazilmistir. Helak, devam eden bir
stire¢ olarak, bireyler, toplumlar ve devletler arasinda varligini muhafaza
edecektir. Bu, her halitkarda tiim tilkelerin ve tiim halklarin iyi ya da kot
bir hayat stirmelerine bakilmaksizin helak edilecegi anlamina gelmemekte-
dir. Ayette vurgulanan konu, Allah’in “kiyametten 6nce her kenti, halkinin
glinahi yiiziinden” ya helak edecegi veya azaba ugratacagidir."

Kandemir, Yasar-Cakan, Ismail Litfi-Kiiiik, Rasit, Riydzu’s-Salihin (Peygamberimizden
Hayat Olgiileri), Erkam Yayinlari, Istanbul, 1998, 111, 38-39.

* Isra 17/58.

*  Zemahgeri, el-Kessdf ‘an Hakdiki Gevamizi't-Tenzil ve ‘Uyiini’l-Ekavili fi Vucithi’t-Te'vil,
(nsr. Mustafa Hiiseyin Ahmed), Daru’r-Reyyan, Kahire, 1987, 11, 674.

Ates, Siilleyman, Yiice Kur’dn’in Gagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, stanbul, 1988-
1991, V, 128.
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Ayrica “bu ayet, kéfirlerin kendi memleketlerinin tehlike veya azaptan
uzak oldugu konusundaki zanlarini ortadan kaldirmak amacindadir”."
Mukatil’e (150/767) gore ise bu helak, kiyamet kopmadan once iyilerin
olmesi, kotilerin de gesit cesit azaba ¢arptirilmasiyla gerceklesecektir.'?

Helak konusunu isleyen “Bizim onlardan once nice nesilleri heldak etmis
olmamiz, kendilerini yola getirmedi mi?”"

V*J L ve HJ NVA (.J 31 “Onlar1 yola getirmedi mi?” ifadeleri de, helakin yola
gelmeyen birey ve toplumlar i¢cin uygulanmaya devam edecegini goster-
mektedir. Miufessir Kurtubi (671/1272), bu ifadelerin, “kendilerinden
onceki kafirlerin bagina gelen helak hadiselerinin kendi baslarina da gelme-
sinden korkmuyorlar mi?”** anlamina geldigini soyleyerek, inkarcilarin
bundan sonra da Allah tarafindan helak edilebileceklerine dikkat ¢ekmek-

tedir.

seklindeki ayetlerde yer alan; ;i

Diger taraftan Miirselat suresindeki su ayetler, insanoglunun helakla
yeniden kargsilasip karsilasmayacagi konusunu su sekilde agikliga kavus-
turmaktadir:

e Al JaE VIS 5 21 pgad & (RO [
“Biz oncekileri helak etmedik mi? Sonra, arkadan gelenleri de onlarin ar-
kasina takacagiz. Iste biz suglulara béyle yapariz.”"®

Hz. Peygamber’e hitaben inen bu ayetlerdeki “0ncekiler”in ve “arkadan
gelenler’in kimler oldugu netlestirildiginde konu daha da vuzuha kavus-
mus olacaktir. Unlii miifessir Razi'nin (606/1209) de isaret ettigi gibi “6n-
cekilerle kastedilenler, Hz. Muhammed (s.a.)’den 6nce gegen biitiin kafir-
ler”'® olunca, “arkadan gelenler” de Hz Muhammed (s.a.)’den sonra gelen
kafirler olmaktadir. Bu izah gercevesinde ayeti tefsir etmeye ¢alistigimizda,

" Mevdudi, Ebu’l-A‘l4, Tefhimu’l Kur'dn Kur’dn’m Anlami Ve Tefsiri, (trc. Muhammed
Han Kayani v.dgr.), insan Yayinlari, stanbul, 1997, 11, 120.

" Razi, Fahreddin Muhammed b. Omer b. el-Hiiseyin b. el-Hasan b. Ali et-Temimi el-
Bekri, et-Tefsiru’l-Kebir (Mefﬁtihu’l-Gayb), Déru’l-Kutiibi’l-‘Hmiyye, Beyrut, 1990, XX,
186.

" Ta-Ha 20/128; Secde 32/26.

14 Kurtubi, Eb(t Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensari, el-Cdmi‘u li-Ahkdami’l-Kur’an,
Daru Ihyéi’t—Tiirési’l—‘Arabi, Beyrut, 1985, XI, 260.

'* Murselat 77/16-18.

" Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XXX, 239; Kurtubi, Ahkdmu’l-Kur’dn, XIX, 159. Vehbi, Konyali
Mehmet, Biiyiik Kur’an Tefsiri -Huldsdtii’l-Beydn-, Ucdal Negsriyat, istanbul, 1969, XV,
6296.
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sOyle bir anlam ortaya ¢ikar: Biz Hz. Muhammed (s.a.)’den 6nce gegen
kafirleri helak etmedik mi? Hz. Muhammed (s.a.)’den sonra gelen ve 6nce-
kilere “benzeyen”" “tiim isyankar”'® kafirleri de onlarin arkasindan getire-
rek, onlar gibi heldk edecegiz. Biz suglulara boyle yapariz.

Ayetin indigi donemde muhatab1 olan Mekkeli miisrikler i¢in biiyiik bir
tehdit" ifade etmesi de, ayetin indigi donemden sonraki stirecte gelecek
olan tiim kafirleri heldk olmakla tehdit etmeye devam edecegini acikca
ortaya koymaktadir.

Hasili, ayet metninden de anlagildigina gore Allah Teala, vasiflarini bas-
ka ayetlerde ortaya koydugu kafirleri, nasil ki Rastilullah (s.a.) daha hayata
gelmeden ¢ok onceleri helak etmisse, ayni vasiflardaki kafirleri Rastlullah
(s.a.) hayata geldikten sonra da helak etmeye devam edecektir. Ciinkd,
Allah’in inkarcilar, yalancilar ve biiylik giinah isleyen birey ve toplumlara
yonelik kanununda bir degisiklik olmadig1 gibi; kanunun onlara yonelik
islevi, boyle davrananlar1 Allahin cezalandirmaya devam etmesi ve bu
uygulamanin kiyamete kadar bir degisime ugramadan siiriip gitmesi sek-
linde gerceklesecektir.”® Allah Teala bu ayetlerde bu bilgiyi insanlara ye-
minli*! ve vurgulu® ifadelerle deklare etmektedir.

Ayette Allah’in bazi kimseleri helak etme sebebi olarak, onlarin sug is-
lemis kimseler olmalar1 gosterilmektedir. Bu da, bundan sonraki dénemde
helak olmay1 gerektiren suglar1 igleyenlerin oncekiler gibi helak edilecegini
ortaya koyar. Cinki, hukukta genel bir prensip vardir: “Gerekgenin (ille-
tin) umdmi olusu, hitkmiin de umumi olmasini gerektirir.”> Buna gore,

17 [bn Kesir, ‘Imadiiddin Ebu’l-Fida Ismé‘il b ‘Omer, Tefsiru'l-Kur'dni'l-'Azim, Daru’l-Fikr,
Beyrut, 1401, IV, 460.

8 Beydavi, Kadi Nasiruddin Eba Sa‘id Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi,
Envéaru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te’vil, (thk. Abdiilkadir Irfan el-‘Assa Hasstine), Daru’l-Fikr,
Beyrut, 1996, V, 434.

19 Zemahseri, el-Kessdf, IV, 679; Beydavi, Envdru’t-Tenzil, V, 533; Ebu's-Su'tid Efendi,
Muhammed b. Muhammed el-‘Imadi, frsddu’l-'Akli’s-Selim ild Mezéaye’l-Kur’ani’l-Kerim,
Daru ihyéi’t-Tiirési’l-‘Arabi, Beyrut, ts, IX, 79; Meragi, Ahmed Mustafa (1364/1945),
Tefsiru’l-Merdgi, I-X, Daru’l-Fikr, ts, X, 182.

2 Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, X, 182, 183; ayrica bkz. Taberi, Ebti Cafer Muhammed b. Cerir

b. Yezid b. Halid, Cami‘uw’l-Beyan ‘an Te'vili Ayi’l-Kur’dn, Daruw’l-Fikr, Beyrut, 1405,

XXIX, 235.

Surenin ilk birkag ayetinde yeminli ifadeler yer almaktadur.

Surede tam on bir ayette “O giin, hakikati yalanlayanlarin vay haline.” ifadesi tekrar

edilerek konu vurgulanmistir.

" Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XXX, 239-240.
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heldk olmaya sebep eylemlerde bulunanlar, ilahi kanuna gore, once ve
sonra ayrimina tabi tutulmadan heldk edilirler. Bu, onlarin her birinin
helak olus sekillerinin farkli olmasina mani degildir.

Bu ayetlerde kullanilan kelimelerin liigavi yapisi da; helakin siireklilik
ifade ettigini, 6nceki timmetlerin bagina geldigi gibi, Hz. Peygamber’den
sonra da helikin devam edecegini ortaya koymaktadir.U¢ eylemi ortaya
koyan iig ayr1 fiilden birincisi, <Ug (J lafzidir. Yapisal olarak muzari olma-
sina ragmen, anlam olarak ge¢cmisi kapsamaktadir ki, dnceden olmus
bitmis bir anlami ifade eder. Bu da Allah’in Hz Peygamber’den 6nce yasa-
mis birtakim kéfirleri helak etmis oldugunu ortaya koyar.

Bu iigliiniin ikinci kismindaki ‘..’@.é,., lafzi, olayin anahtar1 konumunda-
dir. Nitekim bu lafiz, liigavi agidan muzari olup, igerdigi anlam su ani veya
gelecegi ilgilendirir. Higbir sekilde ge¢misi i¢ine almaz. Bu lafizla baglayan
cimle de, mistakil bir climle olup, onceki climleye bagimli degildir. Bu
durum tevatiirle sabit kiraat ve Arapca gramer kaideleriyle de ortaya kon-
mustur.*

Ugliiniin son kismini olusturan “Iste biz suglulara boyle yapariz” kismu,
bir bakima yukarida anlatilanlarin 6zeti gibidir. Bu 6zette Allah, bir vesiley-
le kendi davranis bi¢imini (stinnetullah)® ortaya koymaktadir.*

2- Hz. Muhammed’in Kavminden Helédk Edilen Olmus Mudur?

Hz. Muhammed (s.a.)’e hitaben inen ve Mekkeli migrikleri isaret eden
yukaridaki ayetin ilk olarak ifade ettigi anlamlarin baginda, Mekkeli miis-
riklerin heldk edileceginin peygambere 6nceden bildirilmis olmasi gelmek-
tedir. Nitekim Mekkeli misriklerin en azginlari Bedir’de helék edilmistir.”

Burada akla soyle bir soru gelebilir: Allah Teala, bir ayette,

bapiiay shs abidad D1 O U e Sl dadad 1 56 U

" Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XXX, 239.

% Siinnetullah konusuyla ilgili daha fazla bilgi i¢in bkz. Ozsoy, Omer, Siinnetullah Bir
Kur’dn Ifadesinin Kavramlagsmasi, Fecr Yayinevi, Ankara, 1994, s. 137-182.

Benzer bir kullanim Saffat 37/34’te ge¢mektedir. Orada isyankar kullarin kiyamet giinii
cezaya carptirilacagi anlatildiktan sonra olayin kisa bir dzeti mahiyetinde “Igte biz suglu-
lara boyle yapariz” denmistir.

™ Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XXX, 240.
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“Ey Resulum! Sen onlarin arasinda bulundugun siirece Allah onlara azap
edecek degildir”*® buyurmugken, nasil olur da Mekkeli musrikleri helak
etmis olur? Her seyden Once belirtmemiz gereken 6nemli husus; Mekkeli
misrikler, Hz. Peygamber onlarin arasinda iken cezalandirilmamiglardir.
Ne zaman Allah Restli (s.a.) Mekke’den Medine’ye hicret ederek onlarin
arasindan ayrilmis, iste o zaman helak sartlarindan biri daha tahakkuk
etmistir. Ayrica Mekkeli misriklerin tamami degil de, i¢lerinden ¢ok azgin
olanlar helak edilmistir.

Konunun 6neminden dolay1 “Sen onlarin icinde iken Allah onlara azap
edici degildir.”* ayetinin, Buhari (256/870) tarafindan meshur hadis kita-
binda bab baghigi yapildigini gérmekteyiz.*® Enes b. Malik’in (93/711)
rivayet ettigine gore, Ebt Cehil (2/624); “Ey Allah’im! Eger bu Kitap senin
katindan gelmis bir gercekse iizerimize gokten tas yagdir, yahut bize elem
verici bir azap getir’””' deyince Allah Teald, Resuli'ne bu ayeti
vahyetmisgtir.”

Bu ayetteki “Sen onlarin igcinde iken Allah onlara azap edici degildir.” ifa-
desini Zemahseri (538/1143), “Sen onlarin iginden ayrildigin zaman, Allah
onlara azap eder. Allah onlara ne diye azap etmesin ki!” seklinde yorumla-
mustir.”

Ayette gecen “azab” kelimesi, insanoglunun bu diinyada®™ gokten tas
yagmuruna tutulmasi veya buna benzer bir azapla® cezalandirilmas: anla-
mindadir. Dolayisiyla ayette bahsedilen azabin uhrevi bir yoniiniin olmadi-
g1 ve diinyevi bir azap oldugu kesindir. Allah’in tas yagdirarak veya baska
bir gekilde verebilecegi diinyevi azap da, “hum” (s») zamirinden de agik¢a
anlasilacag: gibi konunun akisi icerisinde daha 6nce kendilerinden bahse-
dilen Mekkeli kafirlere yoneliktir. Clinkii onlar vahyin ilk muhataplaridir-
lar. Ayete bu agidan bakildiginda s6z konusu azabin biitiin insanhg ilgi-
lendirmedigi goriilmektedir.

“  Enfal 8/33.

“  Enfal 8/33.

" Buhari, Ebli Abdullah Muhammed b. Ismail, el-Cdmi‘u’s-Sahih, Cagr1 Yayinlari, Istan-
bul, 1992, Tefsiru Stre 8, 4.

" Enfal 8/32.

" Buhari, Tefsiru Stre 8, 3, 4.

" Zemabhgeri, el-Kessdf, 11, 217.

" Zemabhgseri, el-Kessdf, 11, 217; Razi, et-Tefsiru'l-Kebir, XV, 127.

" Zemabhgeri, el-Kessdf, 11, 217.
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Enfal suresinde 8/30. ayetle baslayip devam eden béliimde Allah Teala,
kéfirlerin Hz. Muhammed (s.a.)’in tebli§ etmeye calistigi Islam’mn yayilma-
sin1 engellemek igin, Oncelikle Peygamber’i ortadan kaldirmak ve onu
oldiirmek icin tirla tarld hileler kurduklarini; bu arada Kur’dn’t inkar
ederken “Bu, eskilerin masallaridir!” tarzinda sozlerle Peygamber ve
Kur’an’la alay ettiklerini; hatta isi daha ileri gotiirerek Peygamber’e hitaben
“Getirdigin bu Kur’an ve din ger¢ekten Allah tarafindan ise ve sen dogru,
biz ise sapik yolda isek, o halde Allah basimiza tas yagdirip bize en kotii
azabi yapsin.” tiirtindeki meydan okuyuslarini anlatmaktadir.”

3- Istigfar ve Tevbe Cezadan Koruyan Ilahi Bir Kalkandir

Mekkeli kafirlerin inkarlarina gerekge yaptiklar: ve kendilerini tatmin
i¢cin Peygamberimiz (s.a.)’e soyledikleri bu tiir sézlerin ardindan, onlarin
yeni din ve Kur’an hakkindaki siiphelerine cevap olarak Peygamber’e “Ey
Peygamber! Sen onlarin i¢cinde bulundugun siirece ve onlar da Allah’tan
(yaptiklarindan dolay1) af (istigfar) diledikleri siirece, ben onlara azap
etmem (ve tag yagdirmam).” seklindeki ildhi ferman gelmistir.”®

Allah’in bu tiir inkar davranislar: sergileyen ve iddialarda bulunan kul-
lar1 i¢in Oteden beri uyguladigi degismez adeti (siinnetullah), aralarinda
Peygamberleri varken hicbir kavme azap etmemesi seklinde tezahiir eder.
Nitekim Zemahseri (538/1143) konuyla ilgili olarak, Allah’in adeti ve
hikmeti geregince “Allah, bir kavme peygamberleri aralarinda iken onlari
tamamen yok edip ortadan kaldiracak sekilde azap etmez.”” demistir.
Allah’in azabi bu tiir kavimlere, Peygamberleri onlar1 terk edip ayrildiktan

" Bkz. Enfél 8/32.

Zemahgeri, Sebe yoresinden bir adamla Hz. Muaviye (60/680) arasinda gegen bir
konugmay1 naklederek, Belkis'in kralligini elestirmek i¢in Hz. Muaviye’nin (60/680),
‘Baslarina bir kadini hitkiimdar yapan senin kavmin, ne kadar cahilmisl’, s6ziine karsilik
adamin so6yledigi, Hz. Muhammed (s.a.s.) onlar1 hakka davet ettiginde, ‘O, hak ise bizi
onunla dogru yola ulastir.’, demek yerine, ‘O, gergekten hak ise bagimiza gokten tas yag-
dirl’, diyen senin kavmin benim kavmimden daha cahilmis!” seklindeki cevabini aktara-
rak, hadisenin Mekkeli misrikler adina ne denli bir hamakat 6rnegi olusturdugunu gés-
termek istemistir. (Zemahseri, el-Kegsdf, 11, 217)

™ Bkz. Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XV, 127.

" Zemabhgeri, el-Kessaf, 11, 217.
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sonra gelmistir. Mekki surelerin birgok ayetinde bu durum dile getirilmis-
tir.* Bu gelenek son Peygamber’in kavmi i¢in de uygulanmustir.

Ayette sozii edilen azaba engel iki hususu, su rivayetler daha da netles-
tirmektedir:

Ahmed b. Hanbel’in (241/855) rivayet ettigi bir hadiste, Restlullah (s.a.)
soyle buyurmustur: “Kul, Allah’a istigfar ettigi siirece, Allah’in azabindan

emin olur.”!

Tirmizi’de (279/892) yer alan hadiste Allah Restlil (s.a.) soyle buyur-
maktadir. “Allah, immetim icin bana iki eman verdi. (Bu iki eman, su
ayette aciklanmistir: ) ‘Sen onlarin arasinda oldugun ve onlar da istigfar
ettigi siirece Allah onlara azap edecek degildir’** Ben vefat edince geride,
onlara kiyamete kadar istigfar etme emanini birakirim.”*

Benzer bir ifadeyle Ebti Musa el-Esarinin (42/662) naklettigine gore,
Allah Restlii (s.a.) soyle buyurmustur: Cenab-1 Hak benim iimmetime iki
necat verdi. Biri, benim onlarin i¢inde bulunmam; digeri de onlarin hatala-
rina istigfar etmeleridir.*

Diger taraftan, ayette kendilerinden bahsedilen Mekkeli miisriklerin du-
rumu ve ayetin muhtevasiyla ilgili olarak Ibn Abbas (68/687) su degerlen-
dirmede bulunmustur: “Onlar hakkinda Allah’in iki giivencesi (emani)
vardi. Biri Allah’in elgisinin onlarin arasinda bulunmasi, digeri de istigfar.
Peygamber gitti, ama istigfar kiyamet giintine kadar bakidir.”* Sahabenin
en etkin isimlerinden biri olan Ibn Abbas’in (68/687) bu yorumu, diinyevi
azap ve heldkin, insanlarin istigfar edip etmemeleriyle ne derece yakin bir
iliskiye sahip oldugunu acik¢a ortaya koymaktadir.

' Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XV, 127; Derveze, izzet, et-Tefsiru’l-Hadis, (trc. Saban Karatas
v.dgr.), Ekin Yayinlari, Istanbul, 1988, V, 350.

* Ahmed b. Hanbel es-Seybéni, Miisned, Cagr1 Yayinlari, Istanbul, 1992, VI, 20; ibn Kesir,
Tefsiru'l-Kur'dni'l- "Azim, 11, 306; Mubérekpiri, Ebu’l-‘Ula Muhammed Abdurrahman b.
Abdiirrahim, Tuhfetii'l-Ahvezi, Darw’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, ts, VIII, 376.

" Enfal 8/33.

Tirmizi, Eb(l Isa Muhammed b. isa b. Sevre, el-Cdmi‘u’s-Sahih (Siinenii’t-Tirmizi), Cagri

Yayinlari, Istanbul, 1992, Tefsiru Stire 8, 4: ( (b Sl grdad W1 OIS Loy Jﬁ Sl uk; al J3i

Lldll g Skl ogd ES5 Eiha 3] O ki b5 gdae dl OIS L) Ibn Kesir, Tefsiru'l-

Kur'ani'l-"Azim, 11, 306; Ibn Hacer el-‘Askallani, Siﬁgbuddin Ahmed b. Ali, Fethu’l-Bari,

(thk. Muhammed Fuad Abdilbaki-Muhibbuddin el-Hatib), Daru’l-Ma'rife, Beyrut,

1379, VIII, 309; Vehbi, Konyali Mehmet, Huldsdtii’l-Beydin, V, 1885.

* Vehbi, Konyali Mehmet, Huldsdtii’l-Beydn, V, 1885.

©  Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XV, 127, 128; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni'l-‘Azim, 11, 306.
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Enfal 8/33. ayetin, Mekkeli miisriklere hitap etmesi yaninda evrensel bir
yapida oldugunu goriiyoruz. Niizll sebebinin hususi olusu, mananin
umumiligine engel teskil etmediginden;* ayetin 6zel bir topluluk i¢in inmis
olmasi, anlaminin sadece onlarla sinirli oldugunu gostermez. Niizile sahit
olan Mekkeli musriklerden sonra ortaya ¢ikan biitlin topluluklar, ayetin
muhatab1 ve anlam ¢ergevesi igerisindedirler. Dolayisiyla ayetin birinci
bolimiinde kendisinden bahsedilen son Peygamber Hz. Muhammed
(s.a.)’in vefatiyla insanlar arasindan ayrilmasi sonrasinda; yine ayni ayetin
ikinci boliimiinde ortaya konan evrensel mesaj sudur:

Insanlar hangi inang ve hayat goriisiine sahip olurlarsa olsunlar, isledik-
leri bitylik giinahlardan dolay1 bir sugluluk duygusu igerisine girdikleri ve
bunun etkisiyle de yaptiklarindan dolay:r pisman olduklarini ortaya koyan
bir tavir sergiledikleri -ki biz bu tavra, fiili istigfar (pismanlik) diyebiliriz-
veya sOzli olarak “Allahim! Senin merhametine siginirim.”* seklinde
Yaraticr'ya karst alcak gonillii bir tavir gosterdikleri siirece, Allah’a sirk
bile kogsalar,”® igledikleri diger giinahlar sebebiyle Allah tarafindan bu
diinya hayatinda helék edilmeyeceklerdir.

Ayetin bir diger mesaji da, akla gelebilecek her tiir giinaha dalmis top-
lumlarin “iglerinde istigfar edip imana gelenler veya gelecekler varken de
onlara Oyle koklerini kaziyacak bir azap” gonderilmeyecegidir. Nitekim
“iyiler icinden de kotiiler zuhur edip, zuliim yapmaya ve zuliimde asir1
gitmeye basladig1 zaman, zulim ve isyanin olumsuz etkisiyle meydana
gelecek olan fitnenin zarari iyilere de dokundugu gibi, katiiler i¢cinde fevka-
lade iyiler zuhur etmeye basladig1 zamanlarda az da olsa o iyilerin yiizii

" Bkz. Zerkesi, Bedruddin Muhammed b. Abdullah, el-Burhdn fi ‘Uliimi’l-Kur’dn, (thk.
Muhammed Ebul-Fadl Ibrahim), Daru’t-Turas, Kahire, ts, I, 32; Suytti, Celaluddin
Abdurrahman b. Ebl Bekir, el-Itkdn fi ‘Uliimi’l-Kur’dn, (thk. Mustafa Dib el-Buga),
Daru ibni Kesir, Dimagk, 1993, 1, 96; Zerkani, Muhammed Abdiilazim, Mendhilii’l- Irfan
7 ‘Uliimi’l-Kur’dn, Daru Ihyéi’l-Kﬁtﬁbi’l-‘Arabi, Kahire, ts, I, 118, 119; Elmalili, Mu-
hammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, (Sadelestirenler: {smail Karacam, Emin
Isik, Nusrettin Bolelli, Abdullah Yiicel), Azim Dagitim, Istanbul, ts, III, 268; Cerrahoglu,
Ismail, Tefsir Usiilii, Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 1993, s. 192.

*  Beydavi, Envaru’t-Tenzil, 111, 105.

*  Zemahserdi, el-Kessdf, I1, 438.
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suyu hiirmetine, o koétiilerin hak ettikleri ceza ve azap affa veya tehire
ugrar. Kotiler azabi celp ettigi gibi, iyiler de rahmeti celp eder.”®

Burada suna tekrar temas etmekte fayda vardir ki, Peygamberimiz
(s.a.)’in muhatap oldugu Mekkeli kiifiir cephesi, biitliniiyle heldk edilme-
mistir. Zaten kafir toplumlarin tamamiyle helak edilmeyip daha dar ¢erge-
veli bir heldkla cezalandirilmaya baslanmasi, Hz. Musa’ya Tevrat'in indi-
rilmesinden sonra giindeme gelmis bir konudur.” Nitekim Hz. Musa’dan
sonraki bir dénemde yasayan toplumlardan biri olan ve yaklagik on iig
peygamberin gonderildigi®' Sebe’ Kavmi'nde de gozlemledigimiz gibi, soz
konusu nankor toplum, toplu olarak heldk edilmemis, bunun yerine daha
dar cergeveli bir helakla cezalandirilmistir. Bu sekilde, Hz. Peygamber
karsitlarina yonelik olarak uygulanan sinirhi helak uygulamasi, Hz. Mu-
sa’dan sonraki donemde, helak edilen toplumlara yonelik uygulamalarla bu
acidan bir paralellik arz etmektedir.

Ayrica biitiin peygamberlerde gozlemledigimiz gibi, Peygamberimiz
(s.a.) de kendi toplumu igerisinde bizzat yasarken, onlar arasinda yiiriiylip
dolasirken o topluma ceza gelmemistir. Nitekim, ilahi ceza, tiim peygam-
berlerde oldugu gibi Peygamberimiz (s.a.) de yasadigi inkarci toplum
icerisinden ayrildiktan bir siire sonra, Mekkeli miigriklerin azginlarin
helak edecek bir sekilde gelip catmistir. Boylece helaki hak etmis bir top-
lum, Peygamberimiz (s.a.) doneminde yasamis dahi olsa, Allah’in bu adeti
(stinneti) geregi helak edilmistir.

Konunun 6nemli dayanaklarindan bir digerini de su ayet olusturmakta-
dur:

SIS i ¥ G5 s G J] T G Jil5

* Elmalili, Hak Dini, IV, 227; bir toplum igerisinde istigfar edenlerin veya toplumu 1slaha
¢aliganlarin bulunmasi durumunda da bazen helak Allah tarafindan o topluma gonde-
rilmez, (HOd 11/117; Zemahseri, el-Kessdf, II. 217; Beydavi, Envdru’t-Tenzil, 111, 105)
helaki hak edenlerin cezasi ahirette verilmek tizere tehir edilir.

Taberi, Cami‘u’l-Beyin, XX, 80; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani'l-‘Azim, 1, 391; ibn Kesir, el-
Biddye ve'n-Nihdye, Mektebetir’l-Mearif, Beyrut, ts, I, 227: ( clal b JB (g 5l dmws S o0
8335 | ghaans 280 Jal 2 o V1 s o 1,0l 5l Ly (o531 e Vs elendl e Ol L g3 ab);
Bu stirecin Fir‘avn ve kavminin bogulmasindan sonra basladigiyla ilgili yorum igin bkz.
Kurtubi, Ahkdmu'l-Kur'dn, X111, 291.

Zemabhgeri, el-Kessdf, 111, 576; Mehrdn, Muhammed Beyytmi, Dirdsdt Tarihiyye mine’l-
Kur’dni’l-Kerim, Daru’'n-Nahda el-Arabiyye, Beyrut, 1988, 1, 317; Biladi, ‘Atik b. Gays,
Ahbaru’l-Umemi’l-Miibade fi’l-Kur’dn, Daru Mekke, 1992, s. 183.
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“Rabbinin Kitabindan sana vahyedileni oku. O’nun sézlerini degistirecek
yoktur.”>* Ayetteki “kelimat” lafzi, bagka anlamlarinin yani sira kafirlerin
ugrayacagi koti akibetle ilgili Allah’in vaidini igeren bir 6zellik tagir.”

Bilindigi gibi, Hz. Peygamber’in gérevlerinden birisi de Kur’an-1 Cebra-
ilden aldig1 sekliyle muhatab: olan insanlara okuyup teblig etmekti.>* Bu
ayet, bu konuyu ortaya koyan en agik ifadelerden biridir. Nitekim Hz.
Peygamber, bu gorevini hakkiyla yerine getirmistir.” Ayetin ikinci kismin-
da ele alinan “O’nun sozlerini degistirecek yoktur.” boliimii, ayr1 bir konu-
dan bahsetmektedir. O da; Allah’in hiikiimlerinin hi¢bir kimse tarafindan
degistirilemez bir 6zellikte oldugudur.

Peygamberin gorevi, Allah’in degistirilemez hiikiimlerini insanlara bil-
dirmek olduguna ve bu degistirilemez hiikiimlerin bir kisminin da “Al-
lah’in Kur’dn’da Kkafirler hakkinda haber verdigi kotii akibetle ilgili
vaidler’den® olustuguna gore; kifiir ve inkar batakhigina saplananlara
yonelik Allah’in uygulamalarini haber veren helak ayetleri, tabii olarak
Allah’in bu degismez kanunlarindan biri olarak karsimiza ¢ikar.

Allah’in, “Isyankarlar ve Kitabi’na muhalefet edenlere yonelik olarak
vaidini degistirecek hi¢ kimse yoktur.”” O’nun isyankarlara ve Kitab’ina
karsi gelenlerin sonunun kotii olacagina dair vaadi, her ddonemde mutlaka
gerceklesecektir. Dolayisiyla bu kanunlarin igleyis tarzi, nasil ki onceki
milletleri helak etmisse, benzer davranis sahiplerini de bundan sonra helak
etmeye devam edecektir. Kanunun isleyis tarzi onceleri nasilsa, bundan
sonra da aynen devam edecektir. Clinkii Allah’in kanununda bir degisiklik
s0z konusu degildir. Allah’in kanunlarini bir kavim i¢in gegerli say1p, baska
bir kavim i¢in gecerli saymamak miimkiin degildir. Buna gore, helak edil-
mis toplumlardan bahseden ayetler, bundan sonra da benzer ¢irkin fiilleri

°* Kehf 18/27.

»  Taberi, el-Cdmi’u’l-Beydn, XV, 233, 236.

** Maide 5/67; Nahl 16/44; Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usiilii, s. 211-212; Demirci, Muhsin,
Tefsir Usulii ve Tarihi, IFAV, Istanbul, 1998, s. 210. Allah Resdlii (s.a.s.) Kur'an' sadece
teblig etmekle kalmamus, ayn1 zamanda onu en giizel bir sekilde agiklamayr da ihmal
etmemistir. (Suytti, el-ftkdn, 11, 1199, 1289)

A‘raf 7/67 78.

Giing6r, Mevlit, Kur’dn Arastirmalar: 11, Kur’an Kitaphg, Istanbul, 1996, 11, 151. Ayrica
bkz. Taberi, Camiu’l-Beydn, XV, 233; Kurtubi, Ahkdmu'l-Kur'an, X, 389.

* Kurtubi, Ahkdmu’l-Kur’an, X, 389; bkz. Taberi, Camiu’l-Beydin, XV, 233.
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isleyen birey ve toplumlarin da kiyamete kadar -bu ildhi kanun geregi-
helak edilecegini ortaya koymaktadir.

4- Helak Cezasinin Kaldirildigina Dair Bir Ayet Yoktur

Helak uygulamasinin, Kur’an’da s6zi edilen toplumlar disinda kalan
diger toplumlar veya son nesiller igin yirirliikten kaldirildigina dair,
Kur’an’da higbir ayet yoktur. Kur’an’daki konuyla ilgili tiim nasslar, helédki
hak etmis birey ve toplumlarin cezalarinin, bir sekilde verilmeye devam

edecegini ortaya koymaktadir. Ancak bu cezalandirmanin sekil ve niteligi
farkliliklar arz edebilir:
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Nitekim, “De ki: Allah’in size iistiiniizden (gokten) veya ayaklarimizin al-
tindan (yerden) bir azap gondermeye ya da birbirinize diisiiriip kiminize
kiminizin hincini tattirmaya giicii yeter.”
arzi ve toplumsal olmak {izere, isyankar kimselere yonelik Allah’in degisik
heldk uygulamalar1 s6z konusu olabilmektedir.”” Bunun yanisira, degisik
hayvan suretlerine doniistiirtilerek isyankarlarin ibretlik bir hale getirilme-
si;*® zengin ve mireffeh bir yasamdan kopartilip, degisik bolgelere dagitila-
rak ve zaman igerisinde asimile edilerek yok edilme ve benzeri helak uygu-
lamalar1 da miimkiin olabilmektedir.

% ayetinde goruldugu gibi semavi,

Bu gibi ayetlerin, 6zellikle de bu ayetin Kur'an’da yer almasi, “sadece
Allah’in kudretini ispat etmek i¢in degil”, bilakis muhataplarinin Allah’a ve
O’nun ayetlerine (Kur’an’a) iman etmede birlesmemeleri durumunda, hak

*  En‘am 6/65.

* Ebu’s-Su‘td, her ii¢ helik seklinin kfirler icin gecerli oldugunu soylerken, (Irsddu’l-
'Akli's-Selim, III, 146.) miifessirlerin ¢ogunlugu, ayetin t¢ilincii kisminda yer alan top-
lumsal helék adin1 verdigimiz seklin, Ummet-i Muhammed i¢in gegerli oldugunu séy-
lemislerdir. (Konuyla ilgili yorumlar i¢in bkz. Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’l’Azim, 11, 140
vd.) Miicahid’e atfen nakledilen goriise gore, ilk iki azap “ehl-i tekzip” (kafirler, musrik-
ler...) igin, iigiincii azap ise “ehl-i ikrar” yani Islam’1 kabul eden Misliimanlar igindir.
(Riza, Muhammed Resid, Tefsiru'l-Mendr, Daruw’l-Fikr, ts, VII, 494; ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’ani’l'Azim, 11, 140)

* Bakara 2/65; Maide 5/60; A‘raf 7/166; Zemahseri, el-Kessdf, I, 666-667; Beydavi,
Envaru't-Tenzil, 11, 355; Elmalili, Hak Dini, 111, 275; ayrica bkz. Cimen, Abdullah Emin,
Kur’an-1 Kerim’de Helak Kavrami, s. 411-420.
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ettikleri azabi her taraftan onlarin tizerine génderecegini agik¢a ifade etmek
icindir.”"

Ayet, her ne kadar Rastlullah (s.a.)’1n muhatabr miisriklere yonelik na-
zil olmus olsa da,* Tevhid bayrag: altinda toplanmay1 ve hak daveti dinle-
meyi reddedenlerin bagina gelecek olan cezanin ¢ok biiyiik oldugunu ve
boyle davrananlara Allah’in her taraftan azap gonderecegi ve bu azaptan
kagisin miimkiin olmayacagini® anlatmasi bakimindan, sonraki tiim insan-
liga da ayni mesajla hitap etmektedir. Dolayisiyla ayetin hitabi, belli bir
donemle sinirli olmadigr gibi, mesaji da kiyamete kadarki siirecte gelecek
olan “mimin ve musrik™ tim insanlari icine alacak evrensel bir yap1 arz
etmektedir.®®

“Iste Rabbin, kasabalarin zalim halkini yakaladigi zaman boyle yakalar.
Cunkidt O’nun yakalamasi, ¢ok ac1 ve ¢ok ¢etindir.”® ayeti de, benzer so-
nuglar ortaya koymaktadir.

Onceki immetlerin heldkindan bahseden ayetlerin, Kur’an’in ilk muha-
taplarina ve onlardan sonra kiyamete kadar Kur’an’la muhatap olacak tiim
insanliga, bu baglamda da gliniimiiz insanina yonelik belki de en 6nemli
mesaji; “Allah’in emir ve yasaklarina karsi gelen, kiifiir ve sirkte, zuliim ve
azginlikta 1srar eden toplumlarin sonunun, 6nceki milletlerin akibetinden
farkli olmayacagi”dir.”” Rastlullah (s.a.), “Allah Teald, zalime zulmiinden
vazgecmesi i¢in bir siire tanir. Neticede onu yakalad: m1, artik birakmaz.”

" Bkz. Tabatabai, Muhammed Hiiseyin, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’dn, Milesseseti’]-A‘lemi

I'1-Matbti‘at, Beyrut, 1991, VII, 140; ibn ‘A§ﬁr, Muhammed et-Tahir, Tefsiru’t-Tahrir

ve’t-Tenvir, Daru Sahntin li'n-Nesri ve’t-Tevzl’, Tunus, 1997, VII, 283.

Nitekim, ayetin musrikleri tehdit ettigi tigiincii heldk sekli, Bedir’de ve diger gazvelerde

baslarina gelmis, Miisliimanlar tarafindan kendilerine biiyiik acilar tattirilmustir. (Ibn

‘Astir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, VII, 284)

" Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’dn, V11, 141; ayrica bkz. Riza, Resid, Tefsiru'l-Mendr,
VII, 496.

“  Ibn ‘Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, VII, 285.

Niizil sebebinin hususiliginin, mananmn umdmiligine engel teskil etmedigi konusuyla

ilgili olarak bkz. Zerkesi, el-Burhdn, 1, 32; Suyiti, el-Itkdn, 1, 96; Zerkani, Mendhilu’l ‘r-

fan, 1, 118, 119; Elmahh, Hak Dini, 111, 268; Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usillii, s. 192.

™ Hd 11/102.

Kandemir, Yagar v. dgr., Riyazu’s-Salihin (Peygamberimizden Hayat Olgiileri), I11, 38-

39.
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dedikten sonra “Rabbin kasabalarin zalim halkini yakaladigi zaman béyle
yakalar.”®® ayetini okumustur.*

5- Ahir Zaman Ummitinin Helak Sekli

Ayetlerden ortaya ¢ikan helak uygulamasinin, bundan sonraki dénemde
de devam edecegiyle ilgili acik ifadelerin yanisira, hadislerde konuyu daha
farkli agilardan degerlendirme imkéni verecek baska bilgilerle karsilasmak-
tayiz.

Bunlari su sekilde 6zetleyebiliriz:

Buhari’de (256/870) yer alan ve Cabir (74/693) hadisi diye meshur olan
hadis-i serifte soyle buyurulmaktadir:

555 o e e g 6 Jo 30 50
“De ki: Allah’n size iistiiniizden (gokten) bir azap gondermeye giicii ye-
ter.””°

Avyetin

ayeti nazil olunca Rastlullah (s.a.); “Zatina sigimirim!” buyurdu.

NS JOELRP

“Veya ayaklarinizin altindan (yerden) bir azap gondermeye giicii yeter.”

kismi nazil olunca Rastlullah (s.a.) yine “Zatina sigimirim!” buyurdu.
Ayetin

“Ya da birbirinize diisiiriip kiminize kiminizin hincim tattirmaya giicii
yeter.” kismi nazil oldugunda ise, “Bu daha hafif ya da daha kolaydir.”
buyurdu.”!

Miislim’de rivayet edilen hadis-i serife gére Allah Restlii (s.a.), bir na-
mazin arkasindan yaptigi duasini sahabeye haber vermis ve soyle buyur-
mustur: “Rabbimden ii¢ sey istedim. Bunlarin ikisini bana verdi, birini

“ H(d 11/102.

* Tirmizi, Tefsiru Stre 11, 2; bkz. Kandemir, Yasar v. dgr., Riydzu’s-Salihin (Peygamberi-
mizden Hayat Olgiileri), 111, 39.

* En‘am 6/65.

"' Buhari, Tefsiru Stre 6, 2. Ayrica bkz. ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’l'Azim, 11, 140; 141;
Ebuw’s-Su‘tid, Irsadu’l-'Akli's-Selim, 111, 146; Yildirim, Suat, Fitiha ve En‘dm Siirelerinin
Tefsiri, Cevik Matbaacilik, Istanbul, 1989, s. 112; hadisin serhi i¢in ayrica bkz. ibn Hacer,
Fethu’l-Bdri, VIII, 291-194.
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vermedi. Rabbimden iimmetimi umumi kuraklik ve kitlikla helak etmeme-
sini istedim, bunu bana verdi. Ummetimi bogulma ile helak etmemesini
istedim, bunu da bana verdi. Ummetimi birbirine katip, birbirlerine hingla-
rin1 tattirmayr immetimden kaldirmasini istedim, bunu bana vermedi.””
Ibn Kesir (774/1372), hadisi kendi tefsirinde naklettikten sonra, bunun
sadece Muslim tarafindan rivayet edildigini belirtmistir.”

Yine Mislim’de gegen bir hadiste soyle denilmektedir: “Rabbimden
ummetimi umumi kuraklik ve kitlikla heldk etmemesini, kendilerinden
olmayan bir diigmani onlara musallat edip bu diigmanlarin onlar1 tamamen
yok etmemesini istedim. Rabbim de buyurdu ki...: Senin iimmetine umu-
mi kuraklik ve kitlikla helak edilmemeyi, kendilerinden olmayan bir diis-
manin onlara musallat olup onlar1 tamamen yok etmemesini verdim (ihsan
ettim).””*

Miislim’in bu hadislere yer verdigi bolimiin basinda, konunun 6ne-
minden dolay1 bab bashgi olarak “Bu iimmetin helaki, birbiri vasitasiyla
olacaktir.” denilmektedir.

Bagka bir hadiste soyle denilmektedir: “Rabbimden {i¢ sey istedim. Bun-
lardan ikisini bana verdi, birini vermedi. Kendilerinden olmayan bir diis-
mani onlara musallat etmemesini istedim, bunu bana verdi. Onlar1 suda
bogarak heldk etmemesini istedim, bunu da bana verdi. Birbirinin hincim
birbirine tattirmamasini istedim, bunu bana vermedi.””®

Ahmed b. Hanbel'in (241/855) rivayet ettigi su hadis, oncekilerden biraz
daha farklilik arz etmektedir: “Rabbimden {i¢ sey istedim, ikisini bana
verdi, birini vermedi. Bizden 6nceki kavimleri helak ettigi gibi bizi de helak
etmemesini istedim, bunu bana verdi. Bize kendimizden bagka bir diisman
vermemesini istedim, bunu da bana verdi. Bizi birbirimize diisirmemesini

istedim, bunu bana vermedi.””®

" Muslim, Ebul-Hiseyin b. Haccac el-Kuseyri, el-Miisnedu’s-Sahih (Sahihu Miislim),
Cagr1 Yayinlary, Istanbul, 1992, Fiten, 20: (of o, eIl samly miey o Jlaels B35, L
Liwnod oy ool e ¥ OF el Lgllaels 3 0L ol el ¥ OF el Lgllaels 2200 ol el Y)

¥ Ibn Kesir, %g];sz‘ru’l—Kur’dni'l—%zim, 1L, 141. ~ )

¥t Miislim, Fiten, 19; Benzer hadisler i¢in bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, III, 146, V, 248.

¥ [bn Mace, Ebli Abdullah Muhammed b. Yezid, Siinen, Cagr1 Yayinlari, Istanbul, 1992,
Fiten, 9; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani'l-‘Azim, 11, 141.

" Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 109; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani'l-‘Azim, 11, 142.
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Ahmed b. Hanbel'de (241/855) yer alan bagka bir hadis ise soyledir:
“Rabbimden dort sey istedim, bunlarin {i¢iinti bana verdi, birini vermedi.
Ummetimin dalalet (sapiklik) konusunda ittifak etmemesini istedim, bunu
bana verdi. Kendileri disinda dismanlarinin olmamasini istedim, bunu
bana verdi. Genel bir kitlikla 6nceki immetleri helak ettigi gibi helak
etmemesini istedim, bunu da bana verdi. Onlar1 birbirine disiirtip birbiri-
ne hinglarini tattirmamasini istedim, bunu bana vermedi.”” Hadis, ibn
Hanbel disinda Kiitiib-i Sitte’de yer almamistir.”® Hadislerde yer alan ve
kendilerinden olmayan diisman diye nitelendirilen kimselerin bagka bir
hadiste, “ehl-i sirk™” yani miisrikler oldugu, ayrica belirtilmistir.

Bir diger hadis-i serifte Allah Restlii (s.a.)’niin sdyle buyurdugu rivayet
edilmektedir: “Rabbim’den immetime istlerinden ya da altlarindan gele-
cek bir azap gondermemesini istedim, bunu bana verdi. Birbirinin hincini
birbirine tattirmamasini istedim, bunu bana vermedi. Cebrail bana haber
verdi ki; immetimin yok olmasi (fena bulmasi), kilicla (6ldiriilmeyle)

olacaktir.”®

Stfyan es-Sevri (161/777) ise, ayetle ilgili cok daha farkli bir yorumda
bulunarak soyle demistir: Allah’in yukaridan gonderecegi azap recm yani
gokten tas yagdirma, alttan gonderecegi azap ise hasf yani yere batirma
seklindeki azaptir.®' Miicahid (104/722), Sa‘id b. Cuibeyr (94/712) ve Studdi
(127/744) gibi alimler de ayni kanaattedir.*” Daha net bir ifadeyle soyleye-
cek olursak “Yukaridan gelen azap, tas yagmasi, firtina, simsek, tufan,
sayha; asagidan gelen azap ise hasf (deprem) olmalidir. ibn Abbas (68/687),
Dahhék (105/723) ve bir¢ok miifessire gore, iistten gelen azap, idareciler-
den zuliim, alttan gelen azap ise, kotii raiyyeden gelen kargasaliktir.¥ Bazi
mifessirler bastan veya alttan gelen hastaliklar ve musibetler oldugunu

“  Ahmed b. Hanbel, Miisned, V1, 396; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani'l-‘Azim, 11, 143.

Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni'l-‘Azim, 11, 143.

v Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni'l-‘Azim, 11, 143.

* Zemabhgseri, el-Kessdf, 1I, 34. Hadis i¢in bkz. Miinziri, Abdiilazim, et-Tergib ve’t-Terhib,
(thk. Ibrahim Semsuddin), Daruw’l-Kiitiibi’l-‘[lmiyye, Beyrut, 1417, 111, 145.

' Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni'l-‘Azim, 11, 143.

* ibn Kesir, Tefsirw’l-Kur’ani'l-‘Azim, 11, 144.

™ Ustten gelen azabin idarecilerden, alttan gelen azabin ise halk tabakasindan gelecek
olmasiyla ilgili ayrica bkz. Zemahgseri, el-Kessdf, 11, 33; Beydavi, Enviru’t-Tenzil, 11, 418;
ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani'l-‘Azim, 11, 144; ibn Hacer, Fethu’l-Bari, VIII, 292; Ebu’s-
Su‘td, frsadu’l-'Akli's-Selim, 111, 146.
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soylemislerdir ki, ayet hepsine muhtemildir.”®* Ayetteki azab kelimesinin
nekra olmasi, s6z konusu azabin istten, alttan, yoneticilerden veya halkin
alt tabakasindan gelme ihtimali olan her tiir azab1 kapsayabilecegini a¢ik¢a
ortaya koymaktadir.¥ Daha modern bir yorumla ayeti giiniimiiz gelismele-
riyle irtibatlandiran Tabatabai (1402/1982), el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an adl
tefsirinde, iistten ve alttan gelecek olan azabin giiniimiizde; yakici ve biiyiik
hasar verici bombalarin atildig1 ugak ve balon (zeplin)’lar, ayrica gemileri
batiran denizaltilar gibi insanoglunun son dénemde icat ettigi oldiiriicii
silahlar olabilecegini soylemektedir.*

Resit Riza (1353/1935), birinci diinya savasinda Avrupalilarin birbirine
tattirdig1 azabi, ayetin asirlar 6ncesinden haber verdigini sdylemis, ayrica
ucaklar, tirli tirli bombalar ve deniz altilarla milyonlarca insani yine
kendi elleriyle yok etmelerini, Allah’in onlara yonelik bir azabi olarak
nitelendirmistir. Biitiin bunlar ona gore, azabin bir seklini olusturan insan-
larin birbirine digiirtilerek birbirine ac1 vermesiyle gergeklesmistir.””

[bn Abbas’in (68/687) naklettigi bir hadise gore ise, Allah Resiilii (s.a.)
soyle buyurmustur: “Rabbime timmetimden dort seyi kaldirmasi igin
duada bulundum. Onlardan ikisini kaldirds, diger ikisini kaldirmadi. Gok-
ten gelen recmi (tas yagmasini), yerden ¢ikan bogmay: (garki) kaldirmasi-
ni, onlar firkalara ayirmamasini ve birbirlerine hinglarini tattirmamasini

istedim. Onlardan recm ve garki kaldirdi, 6ldiirme ve kargasayr (fitneyi)
kaldirmad1.”®

Yine Ibn Abbas’a (68/687) nisbet edilen bir hadiste, Rastlullah (s.a.)’in
duasinda recm ve hasf gecmis, dolayisiyla da bu ikisi O’nun immetinden

* Yildirim, Suat, Fatiha ve En‘dm Sirelerinin Tefsiri, s. 111; Elmalli, Hak Dini, 111, 442:
Tabatabai, el-Mizdin fi Tefsiri’l-Kur’dn, VII, 140.

** Ruza, Resid, Tefsiru'l-Mendr, VII, 491.

M Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’dn, VII, 140: benzer bir yorum i¢in bkz. Riza, Resid,
Tefsiru'l-Mendr, VII, 492.

" Ruza, Resid, Tefsiru'l-Mendr, VII, 492.

" Taberani, Stileyman b. Ahmed b. Eyyub Ebu’l-Kasim, el-Mu ‘cemu’l-Kebir, (thk. Hamdi
b. Abdillmecid es-Selefi), Mektebeti’l-‘Ulim ve’l-Hikem, Musul, 1983, XI, 374;
Heyseml, Ali b. Ebi Bekr, Mecma‘u’z-Zevdid, Daru’r-Reyyan 1i’t-Tiras, Kahire, 1407, I,
117; Ibn Kesir, Tefs:ru I-Kur’ani'l-‘Azim, 11, 143, 395: (r@,.e @ bl il e & O oy wses
uww Y 0l (21 r Gy el o o e b OF s Do ol e g O ol ot
U’"""‘ ?qu\m‘d\)up)\ﬂunu)ﬂ\}¢w\w (':-)H Wﬂ\@fﬁwbr@@yd;\Jd\)
ol g
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kaldirilmistir.* Bu rivayeti nakleden Ibn Hacer el-‘Askalani (852/1448),
rivayetle ilgili “fihi nazar” ibaresini kullanmis, bunun bodyle oldugunda
stiphe vardir diyerek, konuyla ilgili kendisinin yorumuna uygun diisen
Ahmed b. Hanbel (241/855) ve Taberi (310/922)’nin rivayet ettigi ve bu
timmetten hasf ve recmin kaldirilmadigini anlatan Ubey b. Ka'b’in (21/642)
hadisini naklederek soyle demistir:*

Ubey b. Ka'b (21/642), “De ki: Allah’in size iistiintizden (gokten) veya
ayaklarinizin altindan (yerden) bir azap gondermeye ya da birbirinize
71 ayetiyle ilgili
olarak soyle demistir: Ayette dort konudan bahsedilmektedir. Bunlarin
hepsi de mutlaka gergeklesecektir. Bunlardan ikisi Rastlullah (s.a.)in
vefatindan yirmi bes sene sonra ortaya ¢ikmigtir. Miislimanlar, firkalara
ayrilmis ve birbirlerine hinglarini tattirmislardir. Geriye iki konu daha
kalmistir ki, bunlar da, hasf ve recm’dir. Bu ikisi daha sonra mutlaka ger-
ceklesecektir.”

disiiriip kiminize kiminizin hincini tattirmaya giicii yeter.

Ubey b. Ka'b'in (21/642), ayetin ikinci kismuyla ilgili olarak yaptig1 bas-
ka bir degerlendirmede, heniiz gerceklesmemis ancak mutlaka gerceklese-
cegini belirttigi iki sey; hasf ve kazf olarak gegmektedir.”

Ubey b. Ka'b'in (21/642) degerlendirmesinin ikinci kismini dogrulayan
ve Hz. Aise (57/676) tarafindan rivayet edilen hadis-i serifte ise Rastilullah
(s.a.) s0yle buyurmustur: “Bu immetin ahirinde hasf, mesh ve kazf meyda-
na gelecektir.” Hz. Aise (57/676), “Icimizde salih kimseler varken bizler
helak m1 edilecegiz?” diye sordugunda Allah Restlii (s.a.)’niin cevabi séyle

olmugtur: “Evet, ¢irkin igler (hubs) ortaya ¢ciktig1 zaman.”**

*  ibn Hacer, Fethu’l-Bari, VIII, 292; Yildirim, Suat, Fatiha ve En‘am Siirelerinin Tefsiri, s.
112.

* ibn Hacer, Fethu’l-Bari, VIII, 292.

* En‘dm 6/65.

* Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 135; Taberi, Cimi‘u’l-Beydn, VII, 226; Makdisi, Eba
Abdullah Muhammed b. ‘Abdiilvahid b. Ahmed el-Hanbeli, el-Ehddisu’l-Muhtdre, (thk.
Abdiilmelik b. Abdullah), Mektebetii’n-Nahda el-Hadise, Mekke, 1410, III, 356; Ibn Ke-
sir, Tefsiru’l-Kur’ani'l-‘Azim, 11, 143.

" Ahmed b. Hanbel, V, 135.

Tirmiz, Fiten, 21: (7 43 Ches MY\ ,>\ & 5,8 (,.Lﬂj «le H,U| uJ*” & Js25 06 EI6 kste R

El 5eb 3] 45 JB & %al Bay Ugl i U, b LI EJE GX65); benzer hadisler igin bkz.

Miislim, Fiten, 2; Ebt Davud, Siilleyman b Es‘as el-Ezdi es-Sicistani, Siinen, Cagr1 Yayin-

lari, Istanbul, 1992, Melahim, 10; Taberi, Cami‘u’l-Beyan, VII, 226, XV, 56; Kurtubi,

60 ~ Usil

Ibn Hacer (852/1448), Ibn Abbas’in (68/687) naklettigi ve bu iimmetten
recm ve hasfin kaldirildig1 seklindeki hadisiyle; Ubey b. Ka'b'in (21/642)
naklettigi recm ve hasfin bu iimmetten kaldirilmadigiyla ilgili birbirine zit
iki rivayetin geliskilerini gidermeye calisarak soyle demistir: Rastlullah
(s.a.)in immetinden hasf ve recmi kaldirmasina yonelik Allah Teald’ya
yaptig1 dua, sadece sahabe ve kurtin-u fadila yani faziletli kimselerin yasa-
dig1 donemle sinirhidir. Bu donem sona erdikten sonra, hasf ve kazf gibi
eski immetlere gonderilen azap sekillerinin bu iimmete de gonderilmesin-
de bir sakinca yoktur.” Ibn Hacer (852/1448), recm ve hasfin bu iimmet-
ten kaldirilmadigiyla ilgili, daha sonra ilave olarak su hadislere yer vermis-

r: “Baz1 kabileler hasfa ugramadik¢a kiyamet kopmayacaktir.” “Bu iim-
metin ahirinde hasf ve mesh meydana gelecektir.” “Ummetimde hasf, mesh
ve kazf meydana gelir.”®

Benzer bir hadiste ise yine hasf ve meshin mutlaka gerceklesecegi konu-
suna vurgu yapilmis ancak, orada, bunlarin olusmasi icin bazi sartlardan
soz edilmistir. Eba Hureyre (r.a.)’nin (58/678) rivayet ettigine gore Allah
Restli (s.a.) soyle buyurmustur: “Beni hak tizere gonderen Allah’a yemin
olsun ki, insanlar arasinda hasf (yere batma), mesh (sekil degisikligine
ugrama) ve kazf (atilip savrulma) olmadan bu diinyanin sonu gelmeyecek-
tir.” Anam babam sana feda olsun, “Bu ne zaman olacaktir?”, diye sorduk-
larinda o soyle demistir: Kadinlar1 egerli hayvanlara binmis halde gordi-
ginde, sarkici kadinlar ¢ogaldiginda, yalan yere sahitlik edildiginde, Miis-
limanlar migriklerin altin ve giimiis kaplarindan ictiklerinde, erkekler
erkeklerle yetinip (escinsel iliski kurup), kadinlar da kadinlarla yetindigin-
de (lezbiyen iliski kurdugunda). Iste boyle bir durumda felaketi bekleyin ve
(bu felédketlerin baginiza gelmesine) hazirlanin.”’

Ahkdamu’l-Kur’dn, VII, 157, IX, 294, XVIII, 235; Yildirim, Suat, Fatiha ve En‘am Stirele-
rinin Tefsiri, s. 112.

*  Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, V11, 292. Ayrica bkz. Yildirim, Suat, Fatiha ve En‘am Siireleri-
nin Tefsiri, s. 112.

** [bn Hacer, Fethu’l-Bdri, VIII, 292.

¥ Hakim en-Nisablri, Ebt Abdillih Muhammed b. Abdilldh, el-Miistedrek ‘ala’s-
Sahihayn, (thk. Mustafa Abdilkadir ‘Ata), Déru’l-Kutiibi’l-‘Hmiyye, Beyrut, 1990, 1V,
483; Deylemi, Ebl Suca® Sireveyh b. Sehredar, Kitdbu Firdevsi’l-Ahbdri bi-Me’siiri’l-
Hitabi’l-Muharreci ‘ald Kitdabi’s-Sihab, (thk. Said Zaglil), Déru’l—Kiitiibi’l—Hmiyye, Bey-
rut, 1986, IV, 379, (hadis no: 7103); hadisin degerlend1rme51 i¢in bkz. Kotku, Mehmed
Zahid, Cennet Yollar: (Hadzslerle Ilim), Seha Negrlyat Istanbul, 1994, s. 426-427: (3
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Biitiin bu ve benzeri rivayetlerden sonra Ibn Hacer (852/1448), su giizel
degerlendirmesiyle ayetlerle hadisleri birlikte ele alip konunun 6ziini
ortaya koymustur: Recm, hasf, mesh v.b. helak sekilleri tamamiyla uygula-
madan kaldirilmamis olup, hadislerde kaldirildigi séylenen, tim insanlig
yok edecek sekildeki recm, hasf ve mesh uygulamalaridir. Recm, hasf ve
meshin olacagini séyleyen hadisler, bunlarin tim timmeti kapsayacak
genislikte olacagi anlamina gelmez. Bunlar az sayida insani igine alacak
sekilde gerceklesebilirler. Clinkii Allah Restlii (s.a.)’niin, dualarinda 6nem-
le iizerinde durdugu konu, 6nceki immetler gibi kendi immetinin toplu
olarak helédk edilmemesidir. Bir hadiste ge¢en, diismanlarin Miislimanlara
musallat olmasinin zaman zaman meydana gelecek olmasi da gosteriyor ki,
bu diigmanlarin bazi miiminlere musallat olmasi, tim miiminleri kapsaya-
cak genislikte olmadig: i¢in, bu immet i¢indeki bazi kimseler i¢cin uygula-
nacak olan recm, hasf ve mesh gibi cezalar da, tim timmeti kapsayacak
genislikte olmayacaktir.”

Bu hadislerde yer alan diisman tehlikesi, aglik, recm, gark, hasf ve kazfin
istisnai bazi bireysel uygulamalar hari¢, toplumun tamamini yok edecek
sekildeki uygulamasinin ahir zaman immetinden kaldirilmis olmasi, buna
karsilik birbirine diistiriilerek birbirleriyle savagsmalarinin, kamplara, hizip-
lere, firkalara ayrilip birbirini 6ldiirmelerinin, kargasa ve fitnenin kaldiril-
mamis olmasiyla ilgili bilgiler, Ibn Kesir'in (774/1372) “Hz. Musa’ya Tevrat
indirildikten sonra hi¢bir immet toplu olarak cezalandirilmadi. Bunun
yerine Allah miiminlere, Allah diigmani misriklerle savasmay1 emretti.”””
seklindeki goriisiint desteklemektedir.

Her ne kadar ahir zaman timmeti igerisinde yer alan bazi birey ve top-
lumlarin az da olsa yerden ve gokten gelen feldketlerle helak edilmis ve
halen de ediliyor olmus olmasi, immetin tamamini yok edecek gokten ve
yerden gelecek genel bir azabin kaldirilmis olmasina engel teskil etmez.
Zaman zaman yanardaglarin fiskirttigi lavlarla stten; deprem, firtina,
kasirga ve sel gibi felaketlerle yerden gelen bir azapla sinirli sayida kimse-
nin cezalandirilmasiyla karsilasiyor olmamiz, Allah’in ahir zaman immeti-
ni toplu olarak gokten ve yerden gonderecegi bir azapla yok etmeyecegi
gercegini ortadan kaldirmaz. Burada onemle dikkat edilmesi gereken

" 1bn Hacer, Fethu’l-Bari, VIII, 293.
*  Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni'l-‘Azim, I11. 391.
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hususlardan biri de, Rastlullah (s.a.)’in dualarinda vurgulanan esas nokta-
dir ki bunu da, “4mmetin timiinii kapsayacak, hepsinin yok olmasina
sebep olacak helak sekillerinin onlardan kaldirilmasi” olusturmaktadir.
Yoksa hepsini bir anda helak etmeyecek bagka tiir cezalar, Peygamberimiz
(s.a.)’den sonra gelecek olan insanlardan kaldirilmamistir. Ayrica Ad,
Semtd ve Lt gibi kavimlerin basina gelen olaylarin “bir kisminin bazi
timmetlerde de meydana gelmesi, Allah Restlii (s.a.)’'niin duasinin kabul
olmasina mani degildir. Nitekim bircok iimmette bogulma ve aglik, 6lii-
miin bir ¢esidi olarak meydana gelmektedir.”'* Kismi olarak bunlar olugsa
da, hadislerde de vurgulandig: sekliyle immetin tamamini ayni anda yok
edecek bir aglik veya bogulma hadisesi, bu timmet icerisinde meydana
gelmeyecektir. Bu konuda, bu immetin “eman”1 vardir."”

Cok az sayida meydana gelen yukarida soziinii ettigimiz felaketleri,
En‘dm suresindeki 6/65. ve Isra suresindeki 17/68-69. ayetlerde vurgulanan,
Allah’in gokten veya yerden, karadan veya denizden her tiir afet ve ceza
gondermeye kadir oldugu gercegiyle izah edebiliriz. Bu gergek ayni zaman-
da bize, her ne kadar Allah’in son nesiller dedigimiz ahir zaman immetini
toplu olarak gokten ve yerden gonderecegi bir azapla helak etmeyecegini -
Allah Restli (s.a.)’niin miinacaati vesilesiyle- soylemis olmasina ragmen,
O’nun zaman zaman bazi azgin kafirlerin cezasini bizzat yine kendisinin,
gokten ve yerden gonderecegi bir azapla vermesine hicbir sekilde engel
teskil etmedigini de gostermektedir. Kisaca Ozetlersek; Allah, gokten ve
yerden bir azapla ya da insanlar vasitasiyla digerlerinin cezasini vermede
yegane gili¢ sahibidir, bunu her tiirlii zaman ve zeminde gergeklestirebilir.
Ancak Rastlullah (s.a.)’in duasi sayesinde yerden ve gokten gelecek olan ve
immetin tamamini yok edecek azap seklini, ahir zaman insanindan kal-
dirmistir. Bunun yerine daha hafif olan, insanligin tamaminin bir anda yok
olmasina sebep olmayacak daha dar cerceveli ve savas, tefrika, fitne, fesad
ve toplumsal kargasa gibi unsurlarla insanlarin birbiri eliyle digerlerini
oldiriip yok ettigi, eza ve cefalar tattirdig1 heldk seklini, daha yaygin bir
helak sekli olarak uygun gérmistiir. Buna gore insanligin sonu, genel bir
helakla olmayacak, insanlik kiyametin kopmasi anina kadar normal seyrin-
de yasamaya devam edecektir.

" Ruza, Resid, Tefsiru'l-Mendr, VII, 495.
' bn Hacer, Fethu’l-Bdri, VIII, 293.
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Kiyametin kopmas: aninda insanda, arzda, semada, Giines'te-Ay’da-
yildizlarda ve denizlerde'” meydana gelecek olan ve bazi helak hadiselerin-
de meydana gelen olaylarla aralarinda az da olsa benzerlikler bulunan
hallerin, insanoglu icin gegerli olan helakla ilgisi yoktur; onlar, bizzat
kiyametin kendi karakterinden kaynaklanan ve Allah Teald tarafindan

kiyamete iliskin olarak daha 6nce takdir ettigi 6zel hallerdir.'”

Helak olan kavimlerin Peygamberlerine ¢ogunlukla iman etmedikleri,
onlara eziyette asiriya gittikleri, hatta onlar1 6ldiirdiikleri goz oniine alinir-
sa; bu immetlerin neden helak olduklari daha iyi anlagilmis olur. Ancak
son dinin Peygamberine eziyet edip onu inkar edenler olsa da, ayn1 top-
lumdaki birtakim insanlar ona inanmis, onun yoluna her seylerini feda
etmislerdir. Bu, oOnceki peygamberlere kimsenin inanmadigi anlamina
gelmez. Onlara da inananlar olmus, onlarin yoluna da her seylerini feda
edenler ¢ikmistir. Fakat Nuh (a.s.) gibi, kavmi icerisinde dokuz yiiz elli

104 arala-

sene kalmasina ragmen kendisine inanan insan sayisinin az olusu,
rinda Peygamber olmasina ragmen azginliklarini gittikge artiran Lt kav-
minin tutumu gibi benzer davraniglar, son Peygamber’in kavmi i¢in aynen
vuk® bulmamuigstir. Peygamberimiz (s.a.)’in davetine icabet edenlerin sayisi
ve bu icabeti kabul siiresi, diger Peygamberlerinkine gére daha ¢ok ve daha
kisa siirede olmustur. Sahabenin gelmis ge¢mis biitiin @immetlere olan

Ustiinligii buradan kaynaklansa gerektir. Nitekim Allah, sahabeyi “Siz,

""" Taskin, Hikmet, Konularina Gore Kur’dn-1 Kerim Meali (Kur’dn Bize Ne Diyor?), Madve,
Istanbul, 1994, s. 332-336.

Insanda, arzda, semada, Giineste-Ay’da-yildizlarda ve denizlerde kiyametin kopmasi
esnasinda ¢ok ilging gelismeler meydana gelecek, diinyadaki ve semadaki her sey, ilahi
bir degisim siirecinden gegerek bagka bir hayata hazirlanacaktir. Bu degisimlerden bir-
kagr su sekilde olusacaktir:

“O giin (Sur’a) birinci tifleme sarsacak.” (Nazi‘at 79/6. ); “Yerkire kendine has sarsinti-
styla sallandigy, toprak agirliklarini disar ¢ikardigr” (Zilzal 99/1-2); “Gok yarildigi, Rab-
bine kulak verip boyun egecek hale getirildigi, yer diimdiiz edildigi, i¢zinde bulunanlari
atip bosaldig1 ve Rabbini dinleyip O’na itaate mecbur kilindig1 vakit” (Ingikak 84/1-4);
“Giinesle Ay bir araya getirildigi zaman” (Kiyame 75/9); “Glines katlanip diriildiigtinde,
Yildizlar (kararip) dokidigiinde” (Tekvir 81/1-2); “Denizler kaynatildiginda”; “Ve in-
san: ‘Bu yerkiireye ne oluyor?’ dedigi zaman” (Zilzal 99/3); “Iste o giin olacak olur (ki-
yamet kopar).” (Hakka 69/15).

Yaklasik on asir siiren bir davet siiresince Hz. Nuh’a inanan insan sayisinin sekiz veya
yetmigsekiz, en iyimser rivayete gore ise seksen iki oldugu kaynaklarda yer almaktadur.
(Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani'l-‘Azim, 11, 448; Ebu’s-Su‘td, Irsadu’l-'Akli’s-Selim, VII, 33;
ayrica bkz. Vehbi, Konyali Mehmet, Huldsdtii'l-Beyan, X, 4178.)

Ver
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insanlar icin ¢ikarilmis en hayirli timmetsiniz.”'® geklinde 6vmustiir. Onlar

insanligin sahit oldugu en miitkemmel ve en hayirli immet olma serefine
nail olmus kimselerdir. Belki de sahabenin Islam’i kabul etmedeki bu
tutumu, genel bir heldkin Allah Teala tarafindan, Hz. Muhammed (s.a.)
timmetinden kaldirilmis olmasina bir vesile olmus olabilir. Ayrica Ibn
Hacer (852/1448), En‘am 6/65. ayetle ilgili recm, hasf, kazf ve mesh konula-
rindan bahseden hadisleri yorumlarken, s6z konusu recm, hasf, kazf ve
mesh gibi cezalarin sahabe ve ondan sonraki kurtin-u fadila doneminde
yasayan kimselerden kaldirildigini, bu helak sekillerinin, bu degerli nesil
sonrasinda vuki bulmasinin caiz oldugunu sdylemistir.'*

Ubey b. Ka‘'b (21/642) da, Allah Restlii (s.a.)’nden sonra yirmi bes yillik
bir siire igerisinde recm, hasf ve mesh gibi cezalarin Islim {immetine ve-
rilmeyecegini, bunun yerine daha hafif olan firkalara boliinme ve birbirle-
rine tlirld tiirld acilar tattirma cezasinin uygulanacagini, bu siire gectikten
sonraki zamanlarda ise recm, hazf ve kazf gibi cezalarin bu iimmet igeri-
sinde mutlaka vuki bulacagini séylemistir.'” Butiin bu yorumlar sahabe-i
kiramin, diger peygamberlerin immetlerinden ¢ok daha fakli bir immet
profili ¢izdigini, onlarin dini kabul edisleriyle diger peygamberlerin tim-
metlerinin dine olan yonelisleri arasinda biiyiik farklarin oldugunu acikca
ortaya koymaktadir. Miicahid’in (104/722) belirttigi gibi, iistten ve alttan
gonderilen azapla helak edilen 6nceki bazi toplumlar, peygamberlerini ve
getirdikleri kitaplar1 inkar etmede adeta ittifak etmislerdi.'®® Iglerinde
peygamberin davasinin hak oldugunu kabul edenlerin sayisi hayli azd.
Fakat son dinin tebligcisi Hz. Muhammed (s.a.)’in immeti i¢in ayn1 seyi
soylemek miimkiin olmadigindan bu son dini, daha kisa zamanda daha ¢ok
sayida insanin kabul edip benimsemis olmasi, Allah Teala’nin merhameti-
nin daha yogun bir sekilde bu dindar immet iizerine celp edilmesine vesile
olmus olabilir. Clinkii Allah’in rahmetinin ¢ogu, miimin kullarina ve daha
ozel olarak da takva ehli olan kullarina yoneliktir. Buna ilaveten Allah,

> Al-i Imran 3/110.

" [bn Hacer, Fethu’l-Bari, VIII, 292; ayrica bkz. Yildirim, Suat, Fatiha ve En‘dm Siirelerinin
Tefsiri, s. 112.

" Ahmed b. Hanbel, V, 135; Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn, VII, 226; Makdisi, el-Ehddisu’l-
Muhtdare, 111, 356; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’'dni'l-‘Azim, 11, 143.

'"* Ruza, Resid, Tefsiru'l-Mendr, VII, 494.
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kendisine ve Peygamberine itaat edenlere,'” Kitab’ina uyanlara'® ayrica
rahmet edecegini kullarina haber vermistir. Ayrica son peygamberini de
biitiin alemlere rahmet olarak gondermistir.'""" “Ben lanetci (beddua eden)
olarak gonderilmedim. Bilakis bir davetgi ve rahmet olarak génderildim.”""?
diyen ve alemler i¢in rahmet olan bir peygamberin, immeti i¢in Allah
Teala’dan diger immetlere verilmeyen bazi hasletler istemesi ve bunlar
Allah’in kabul etmesi, hem Allah’in bizatihi zatina ait rahmetinin bir tecel-
lisi, hem de son peygamberin rahmet vesilesi olmasinin bir tezahiirii olsa
gerektir. Bu vesileyle “Rastlullah (s.a.)’a iimmet oldugunu sdyleyip de
timmetlik ¢izgisinden yiiriimeyenlerin durumlarinin da, pek hayirli sonug
doguracagini séyleyemeyiz.”'"?

Bundan sonraki donemde insanoglunun, helakin herhangi bir sekliyle
karsilagip karsilagmayacagi, gokten ve yerden gonderilen volkan patlamala-
rinin ve zelzele (deprem) gibi bazi tabiat olaylarinin insanliga yonelik bir
helak anlam ifade edip etmedigi ve bu afetlerin insanin isledigi giinahlarla
ne derece bir iliskisinin oldugu konulariyla ilgili, merhum Elmalilr'nin
(1360/1942) su goriisleriyle konuyu 6zetleyelim:

“Gergi her isyanda daglar yerinden oynayivermez, her vakit Hz. Mu-
sa’nin mucizesi gibi bir mucize olmaz, fakat Allah’in emrini tanimayan ve
hakkin koydugu ahkam ile miicadele etmek sevdasinda bulunanlarin sunu
bilmeleri gerekir ki, Allah Teala, her zaman i¢in daglar kadar belalar
insanlarin bagina yikmaya kadir bir yiicelik sahibidir.

Cisimler arasindaki ¢ekim kuvveti bir anda degisebilir, O’'nun emri ve
iradesiyle degil daglar, diinyalar bile yoriingesinden ¢ikabilir. Akli olanlar
herhangi bir zelzelenin, bir volkanin nasil bir giiclin eseri oldugunu ve bu
gliciin ne demek oldugunu unutmamalilar. Bir takim insanlar, bunlarin
insanlarin isledigi giinahlarla hig iliskisi yoktur diye, bilir bilmez konusur
dururlar ki, bu gergekten ¢ok yanlistir. Ciinkii yerin ve goklerin melekatu
yalnizca Allah’in elindedir, O’nun irade ve idaresindedir.

¢ Al-i Imran 3/132; Nur 24/56.

" En‘am 6/155.

" Enbiya 21/107.

" Kadi ‘Iyad, Ebu’l-Fadl ‘Tyad b. Miisi el-Yahsubi, es-Sifa bi-Ta‘rifi Hukiki’l-Mustafd, (thk.
Hiiseyin Abdiilhamid), Daru’l-Erkam, Beyrut, 1995, I, 95.

" Akar, Muhlis, Kur’dn-1 Kerim’e Gére Toplumlarin Heldk Olus Sebepleri Ve Sekilleri, M.
U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, (basilmamis yiitksek lisans tezi), Istanbul, 1986, s. 102.
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Gergi biitiin tabiat olaylar1 beserin giinahlarina ceza degildir. Lakin hep-
sinin insan hayatiyla yakindan ilgili oldugu, ufak bir sis olayinin bile insan-
lar1 etkiledigi kesindir. Higbir olay yoktur ki, insanlarin isyana ciiret ettigi
Allah Teala’'nin kudretini gostermis olmasin, yine higbir olay yoktur ki,
insanlar i¢in kars1 konulmas: imkansiz bir ilahi kudretin azametini, yticeli-
gini gostermesin. Ibretle bakanlar, boyle bir kudretin sahibine karsi nasil
bir tutum ve davranis iginde olmalari gerektigini goriirler ve kendilerine
ceki diizen verirler. Tabiat kuvvetleri nasil karsi konulmaz bir ozellige
sahipse, Allah’in insan hayat1 i¢in koydugu din kurallar1 da 6yle bir kesinli-
ge sahiptir. Ciinkd her ikisi de ayni sekilde ilahi iradenin eseridir. Ben
burada kendi isimle giiciimle mesgul iken filan yerde bir dagin ¢okmesi,
zelzelede binlerce insanin hayatini kaybetmesi, benim giinahimin veya
orada yagayanlarin giinahlarinin eseri degilse bile, bana, onu yapan kudrete
karsi, glinahlarimin tehlikeli sonuglarini ihtar eden bir uyari, bir tehdit
oldugunda, o kudretin bana kars1 da bir zorlamay1 icermis bulundugunda
stiphe mi vardir? Bundan bagka Allah Teala’nin, dogrudan dogruya insan-
larin isledikleri kotiiltiklerle ilgili olan o kadar ayetleri vardir ki, kendi
glicliniin sonsuzlugunu gosteren ayetleri de o kadar c¢oktur ki, bunlar
saylya gelmez.”'"*

Buna ilaveten “Allah’a ve ahiret giiniine inanmayarak giiniinii giin et-
meye bakan bazi saygisiz insanlar, fertlerin ve toplumlarin basina gelen
biiyiik felaketleri giinah ve isyan ile alakali gormeyip, tesadiiflere baglh
tabiat olaylar1 diye degerlendirdiler. Allah’a inanan akil ve izan sahipleri
ise, bu olaylarda Allah’in gii¢ ve kudretini, zalim ve azginlara verdigi ibret
derslerini goriirler. Nitekim daha 6nceki kavim ve iimmetlerin helakinden
once onlara gonderilen peygamberler, ugrayacaklar: kotii akibeti kendileri-
ne haber vermislerdi. Bu haberler aynen gerceklesti. Hazret-i Muhammed
(s.a.)’den sonra bir peygamber gelmeyecegine gore, Kur’an ve Siinnet’in bu
yondeki uyarilarina iyice kulak vermek gerekir.”'"

Diger taraftan son nesiller icerisinde yer alan Hz. Muhammed’in iim-
metinin, 6nceki nesiller gibi toplu olarak helak edilmemis olmasinin sebep-
lerinden biri olarak, Hz. Muhammed’in 6neceki peygamberler gibi imme-
tinin heldki i¢in beddua etmemis olmasini sayabiliriz. Bu agidan degerlen-

"t Elmalily, Hak Dini, IV, 166-167. )
* Kandemir, Yasar v. dgr., Riydzu’s-Salihin (Peygamberimizden Hayat Olgiileri), 111, 39.
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dirildiginde Hz. Muhammed’in kendi iimmeti i¢in Allah’tan topluca ceza-
landirma istememis olmasi, son peygambere has peygamberi bir tavir
olarak karsimiza ¢ikmaktadir ve bu tavirda rahmet peygamberi olmanin
tezahiirleri acik¢a miisahade edilmektedir.

6- Helak I¢in Peygamber Bulunma Sart1 Var Midir?

Heldkin devam eden bir siireg olup olmadigi konusunda 6nemli olan
konulardan biri de, helak i¢in peygamber bulunma sartinin var olup olma-
dig1 hususudur.

Allah, insanoglundan yaratilis esnasinda yalniz kendisini Rab olarak ta-
niyacagl ve yalniz kendisine ibadet edecegi konusunda s6z almistir. Bu
diinya hayatinda insanlar, yaratilis esnasinda verdikleri bu sozii ne zaman
unutmuslar ve kainattaki iman delillerini gormezden gelmislerse o zaman
Allah Teala, onlara unuttuklar: bu hakikati hatirlatacak uyaricilar génder-
migstir.""® Peygamberler de insanlar1 Allah’in yoluna davet eden ve unuttuk-
lar1 bu hakikatleri onlara hatirlatan birer uyaricidir.

Allah Teald hicbir toplumu, onlara dogru ile yanlisin neler oldugunu
haber vermeden asla cezalandirmamustir:

056 Wil oy 3 dligs 5 & 63 5w

“Gergek su ki, bir toplumun fertleri (dogru ile egrinin anlamindan) haber-

siz oldugu siirece, Rabbin o toplumu yaptig1 yanlishklardan dolay: asla yok
etmez.”""

Helak edilen higbir toplumun uyarilmadan helak edildigi de vaki degil-
dir, ¢iinkii bu, Allah’in siinnetine aykiridir:
55585 WY &5 o LRI g

“Kaldi ki, biz hicbir toplumu énceden uyarmadan yok etmemigsizdir.”''®

Bagka ayetlerde ise, hi¢bir toplumun, hak ve hakikati aciklayacak Al-
lah’in elgileri kendilerine gonderilmedik¢e helak edilmeyecegi vurgulan-
makta ve soyle buyurulmaktadir:

" Kutub, Seyyid, Fi Zilali'l-Kur’dan, Daru’s-Surik, Kahire, 1990, V, 2618.

" En‘am 6/131; (Tectime icin bkz. Esed, Muhammed, Kur’dn Mesaji Meal-Tefsir, (trc.
Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk), 1§aret Yayinlari, Istanbul, 1997).

" Su‘ar 26/208.
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“Yine senin Rabbin hi¢bir toplumu, kendi iglerinden onlara mesajlari-
muz1 okuyup agiklayacak bir el¢i gondermedikge yok etmez.”'"” “Ayrica Biz,
(kendilerine) bir el¢i gondermeden (yaptigi haksizliklardan 6tiirii higbir
topluma) azap etmeyiz.”'*

Biitiin bu ayetlerin ortak mesajina gore, insanin helak edilmeden dnce
mutlaka hak ve batil konusunda bilgilendirilmis, bu konuda uyarilmis
olmasi gerekmektedir.'!

Her donemde ve her toplum icerisinde peygamber bulunmamistir. Son
peygamber Hz. Muhammed (s.a.)’den kiyamete kadarki siire icerisinde de
bagka peygamber gelmeyecektir. Bazen, Peygamberin bulunmadig anlarda,
peygamberin gorevini lstlenen baska kimseler o toplumlarda, peygamber-
ler gibi hakki iistiin tutmak ve batili yok etmek i¢in miicadele etmislerdir.
[ste bu gorevi iistlenenler, devrin Islam alimleridir. Peygamber varisi olan
bu alimler,'” tipki peygamberler gibi, “Islamiyet” hakkinda iginde bulun-
duklar1 toplumlar1 bilgilendirir ve o toplumlarin 1slahi i¢in biiyiik ¢abalar
gosterirler. Boyle bir ¢aba igerisinde bulunan alimlerin bulundugu toplum-
lar, az ¢ok Islam ve Islim’in mukaddesleri konusunda bilgi sahibi olurlar.
Neyin hak, neyin batil oldugunu bu islahat¢i kimseler vasitasiyla asagi
yukart 6grenirler. Bu Allah dostu alim tebligciler vasitasiyla, insanlarin
Allah’a kars1 isledikleri fiillerin hangilerinin, onlar1 helake stiriikleyecegi
konusunda haberdar olurlar. Hangi eylemlerin insanin helakina sebep
olacagiyla ilgili ve hak ile batilin arasini birbirinden ayirabilecek kadar bir
bilginin kendilerine ulastig1 insanlar, bu bilgilere sahip olduktan sonra,
helak olan Onceki kavimler gibi héla Allah’in mukaddes saydigi kendi
Zati(cc)’na, Peygamberi (s.a.)’ne, Kitab’ina (Kur’an’a) ve dinine (Islim’a)
kars: fiili bir diismanlik ve miicadele icinde olmaya devam ederse, peygam-
berin bulundugu toplumlardaki helakla ilgili siire¢, peygamberin bulunma-
dig1 bu insanlar i¢in de yirirlige girer. Cinki 6nemli olan insanlarin,

"'t Kasas 28/59.

" Isra 17/15.

" Bkz. Telidi, Abdullah, Esbdbu Heldki’l-Umem ve Siinnetilldhi fi'l-Kavmi’l-Miicrimin ve’l-
Munbharifin, Déru’l-Be§éiri’l-Islémiyye, Beyrut, 1986, s. 26-27.

“Alimler, peygamberlerin varisleridir.” Ebti Davud, flim, 1; Tirmizi, ilim, 19; ibn Méce,
Mukaddime, 17; ibn Hibban, Ebti Hatim Muhammed et-Temimi el-Biisti, Sahihu Ibni
Hibbdn, (thk. Suayb el-Arn’alit), Milesseseti’r-Risile, Beyrut, 1993, 1, 289. Ayrica bkz.
Kurtubi, Ahkdamu’l-Kur’dn, IV, 41; ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 1, 217; Miinavi, ‘Abdurraif,
Feyzu’l-Kadir, el-Mektebet’'t-Ticariyye el-Kiibra, Misir, 1356, 111, 253, IV, 384, 38.)
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Allah’in dogru dedigi seyle yanlis dedigi seyin nelerden ibaret oldugu
konusunda, bir sekilde bilgi sahibi olmasidir.

Helakla ilgili ayetlerin, sonraki nesiller i¢in gerceklesmesi miimkiin ol-
mayan, bu yoniiyle de sadece ibret alinip gegilmesi gereken olaylar oldugu
iddiasin1 kabul etmek, Kur’an’daki bir¢ok hitkmiin de inkar edilmesi yolu-
nun agilmasina neden olacaktir. Eger heldk konusunu iceren ayetler bizler
icin sadece ibret almaya yarayan ve bizim icin gerceklesmesi miimkiin
olmayan bilgiler igeriyorsa; bu mantiga gére drnegin Kur’dn’da cennet ve
cehennem ile ilgili ayetler de, dldiikten sonra gergeklesecek bir olay1 anlat-
mamakta, bizim i¢in sadece ibret almamiza yarayan bilgiler olarak deger-
lendirilmesi gerekmektedir. Yine bu mantiga gore, helak olan kavimlerden
bahseden ayetler, gerceklesecek olaylar1 haber veren nitelikten uzak, sadece
birer tasvirden ibaret ise, cennet-cehennem ile ilgili ayetler de, cennet ve
cehennemin gergekten meydana gelecegini degil, insan zihninde bazi
seyleri canlandirmasina yarayan ibret vesilesi tasvirlerden ibaret olacagini
beyan etmis olacaktir ki, bu degerlendirme insanin, ¢ok yanlis sonuglar
dogurabilecek tehlikeli ve sagliksiz bir yola siiriiklenmesine sebep olur.

Tekrar, insanin sorumlu tutulmasiyla ilgili konumuza dondiigiimiizde,
bagta Ebii Hanife (150/767) ve Imam Maturidi (333/944) olmak iizere,
Mitezile, Fahreddin er-Razi (606/1209) ve M. Resid Riza (1353/1935) gibi
bazi Selefiyye ve Esariyye alimlerinin de dedigi gibi, diinyanin neresinde
yastyor olurlarsa olsunlar, fetret ehli insanlarinin bile “Allah’in varligina ve
birligine inanmak, ayrica akil yiiritmek suretiyle bilinebilecek olan iyi
fiilleri yapmak ve kot fiillerden kaginmakla yiikiimld™'* oldugunu disi-
niirsek, Isliam’dan tam anlamiyla haberdar olmus kimselerin, Islim’in
insana yukledigi gorevlerle sorumlu oldugunu rahatlikla soyleyebiliriz.
Boyle bir sorumluluk igin, herkesin karsisina Allah Teala’nin bir peygam-
ber gondermesi gerekmez. Onemli olan, Isldm mesajinin igeriginden bir
sekilde haberdar olmaktir. Bu nedenle, [slam mesajini ulagtiran insanlarin
ki biz bu kimselere Islim ulemas: veya islahatcilar adini veriyoruz- bu-
lundugu toplumlarin, Islim’in insana yiikledigi tiim sorumluluklarla mu-
hatap olduklari, tartisilmaz bir gercek haline gelmektedir. Durum bdyle
olunca, Islam’in orijinal mesajindan haberdar oldugu halde Islam’a diis-
manlik yapan, Allah, Peygamber ve dini mukaddesatla savas haline giren

" Yurdagiir, Metin, “Fetret” DIA, XII, Istanbul, 1995, XII, 476.
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kimseler, 6nceki timmetlerde oldugu gibi, heldk siireciyle kars1 karsiya
kalirlar. Allah’in 6nceki immetler icin uyguladig1 yasasi, bu toplumlar igin
de aynen vuk bulur ve bunlar1 da benzer bir akibetle kars1 karsiya birakar.

Peygamberlerin helak olan kavimlerine uygulandig: gibi, peygamber bu-
lunmayan toplumlar da, isyankarlikta asirtya gidip artik cezalandirilmay:
hak edince, oncelikle biiyiik helakin habercisi niteliginde bazi1 kiigiik ceza-
larla uyarilirlar. Bu cezalar, A‘raf suresinde de belirtildigi gibi oncelikle
“yoksulluk ve darlik”* sikintilarindan olusur. Bundan gerekli mesaj:
almayip isyankarliga devam edenler, yine ayetin haber verdigine gore,
helake adim adim yaklastirilirlar. Bu sefer tam tersi bolluk igerisinde bir
hayata kavusturularak, bir siire bununla oyalandirilirlar. Ve sonrasinda ise,
ansizin Allah’in heldkina yakalanarak isleri bitirilir.'*

Sonug

Kur’an’daki bazi ayetlerin, ytriirlilkte olabilmesi ve muhataplarina so-
rumluluk yiikleyebilmesi i¢in mutlaka Peygamberin o toplum i¢inde yasi-
yor olmasini sart kosup, bu ayetlerin sadece nazil oldugu toplumu ilgilen-
diren hiikiimler icerdigini iddia etmek ve sonraki muhataplarini bu ayetle-
rin ilk muhataplarina verdigi mesajdan muaf tutmak; Kur’dn’t sadece indigi
toplum i¢in gecerli bir kitap haline indirgemek ve Kur’an’t yedinci miladi
asra hapsetmek olur ki, bu da Kur'an’in ve Islam’in evrenselligine, Hz.
Muhammed (s.a.)’in de o donemden baslayarak kiyamete kadarki siireg
i¢cin gonderilen son peygamber oldugu gercegine ters bir anlayistir. Nite-
kim Kuran’in ilk muhataplari olan Mekkeli inkarcilara yonelik helak
tehditleri, benzer inkarci davraniglarda bulunan sonraki muhataplar: icin
de aynen gegerli olmalidir. Yoksa Kur’an bu tehditleri o ddnemin musrikle-
rine has olarak giindeme getirmis, sonraki miisriklere hicbir sey dememis-
tir, gibi yanlis bir yola girilmis olunur. Ayrica yiizlerce ayetten olusan Allah
diismani kimselere yonelik béliimlerin, kiyamete kadar Kur'an metni
icerisinde varligini devam ettirmesi, acaba bunlarin yersiz oldugu anlamina
gelebilir mi? Eski iimmetlerin heldk edildigini misriklerle miicadelesi
esnasinda onlarin yiiziine ¢arpan, kendilerinin de onlar gibi heldk olabile-
cegini Ornekleriyle ortaya koyan Rastlullah (s.a.)’in ve Kur’an’in bu meto-

" A‘raf 7/94.
° Araf 7/95.



Helak, Devam Eden Bir Siire¢ Midir? ~ 71

du, kiyamete kadar Islam diigmanlarinin yiiziine ¢arpilacak ilahi tehditler-
den bagka ne anlama gelebilir ki? Helaktan bahseden pasajlari, bir tarih
kitabinda gegen bir bilgi gibi algilayip benzer heldk sekillerinin bundan
sonraki inkarcilarin basina gelmeyecegini iddia etmek, helak hadisesini
Kur’an’in ilk muhataplarindan sonraki nesiller i¢in gegerli saymamak ve
bunlar1 sadece haber niteliginde pasajlar olarak algilamak, Kur’an’in hem
niizli esnasindaki atmosfere, hem de Kur'an’in genel karakterine aykiri
bir durumdur.

Kur’an, heldkin devam eden bir siire¢ oldugu gercegini hem nazil oldu-
gu donemdeki muhataplarina, hem de sonraki muhataplarina vurgulu bir
sekilde haber vermistir. Helak olmakla ilk etapta tehdit edilenler Kur’an’in
inisine muhatap olan inkarcilar olmus olsa da, bu tehdit daha sonra gelecek
olan tiim inkarcilar1 da icine alan genis bir ¢erceveye sahiptir.

Kur’an’da 6nceki bazi toplum ve bireylerin helak edildigini haber veren
Allah’in uygulamalarinin var olusu ve bu uygulamalarin yiirtrliikten kaldi-
rildigina dair herhangi yeni bir hitkmiin getirilmemis olmasy; bundan
sonraki siirecte de benzer eylemler icerisine girecek olan toplum ve bireyle-
ri de icine alacak ve tarih sahnesinden silecek ilahi uygulamalarin devam
edecegini agik¢a ortaya koymaktadir.
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GIRIS

Hiikiimlerin tesri kilinis gerekeelerini tespit ve manalarina niifuz etmeyi
amaglayan ta’lil ameliyesi ve bunun sonucunda ulagilan illet, hukuk diisiin-
cesi ve pratiginin en 6nemli kavramlarindan biridir. Nitekim naslarin ta’lile
tabi tutulmasindan ta’lilin alanina, illetin tarifi ve mahiyetinden sartlari,
tespit yontemleri, islevi ve illetin fesad sebepleri gibi hususlara kadar bir
dizi mesele, erken dénemlerden itibaren fakih ve usulciilerin ana konular
arasinda yerini almis, bu ¢ercevede genis tahliller ve tartismalar yapilmistir.
fllet kavrami etrafinda yogunlagan, kimi tamamen teorik hatta zaman
zaman sirf lafzi, bir kismi ise dogrudan pratik yansimalar1 da bulunan bu
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tartismalarin, naslarin anlagilmasi ve yorumlanmasini, hatta yorum sinirla-
rin1 da asan ictihad metotlarin1 bir disiplin altina almayr amagladigin
soylemek miimkiindiir.

[lke diizeyinde naslarin ta’liline olumsuz yaklasanlar bir kenara birakila-
cak olursa, 6zellikle hukuk alaninda ta’lili bir esas olarak benimseyen fakih
ve usulciilerin tartisma glindeminde yerini alan konulardan biri de, kasir ya
da vakif illetle ta’lilin cevazi meselesidir. Imam $afii’ye nispet edilen bazi
furG-1 fikih ¢6ztimlerinden neset ettigi anlagilan, zaman zaman oldukga
ileri boyutlara taginan' ve genel hatlar1 itibariyle mezhep savunmasi esasi
lizere bir seyir takip ettigi gozlemlenen bu ihtilaf konusunun, ta’lilin islevi
(htikmii), hakkinda nas bulunan konuda (asl) hiikkmiin nassa mi yoksa
illete mi izafe edilecegi gibi asli ve fer’i yansimalar1 bulunmaktadir.

Kasir illetle ta’lilin cevazi tartigmalarinin ele alinip tahlil edilecegi isbu
calismada, dini-hukuki hiikiimlerde ta’lilin yeri/cevazi, usulciilerin illet
tanimlari?, illet kelimesinin kullanildig1 anlamlar gibi genis ihtilaf konula-
rina girilmeyecek, sadece yeri geldikge kisa atiflarda bulunulacaktir. Konu-
nun islenisinde, kasir illetle ta’lilin cevazi hakkindaki baslica goriisler, her
bir goriisiin gerekgeleri, karsilikli tenkitler ve savunmalar sunulduktan
sonra, genel bir degerlendirmeyle bir neticeye ulasma seklinde bir yontem
takip edilecektir.

A. KASIR/VAKIF iLLET KAVRAMI VE TANIMI

Usulciiler illeti, farkl: acilardan cesitli tasniflere tabi tutarlar.> Bunlardan
biri de, gegislilik vasfina sahip olup olmamasina gore yapilan ayirimdir.
Buna gore illet, miiteaddi ve kasir/vakif olmak iizere iki kisma ayrilir.

Sem’ani, cevaz goriisiinii benimsemeyenlerle ilgili olarak “seni, kabih” gibi hos olmayan
ifadeler kullanir. Bk. Kavdtiu'l-edille fi’l-usiil, (nsr: Muhammed Hasen [smail es-Safii),
Beyrut 1418/1997, 11, 117. Muasir alimlerden $elebi, kasir illetle ta’lil konusunun, erken
donemlerden itibaren kabul ve red noktasinda Hanefi ve Safiiler arasinda adeta bir iman
meselesi gibi tartigildigini séyler. Bk. Ta’lilii’l-ahkdm, Daru’'n-Nehdati’l- Arabiyye, Bey-
rut, ts., s. 164.

Usulciilerin illet tanimlari igin bk. Sevkani, frsddii’l-fuhil, (ngr: Ebu Mus’ab Muhammed
Said el-Bedri), IV. baski, Beyrut 1414/1993, s. 351; Ziheyr, Muhammed Ebu’n-Nir,
Usilii’l-fikh, el-Mektebetl-Ezheriyye, Kahire 1992, IV, 51 vd.

*  Cesitli acgilardan illet taksimi i¢in bk. Sa’di, Abdilhakim Abdurrahman Es’ad,
Mebahisii’l-ille fi’l-kiyds inde’l-usiiliyyin, Beyrut 1406/1986, s. 169-194; Donmez, [brahim
Kafi, “Illet”, DIA, Istanbul 2000, XXII, 118.
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Miiteaddi illet, asl ile sinirli olmayip baska hususlarda da benzeri bulunan
illet iken, kasir yahut vakif illet, sadece asI'da mevcut bulunan hususi bir
vasfi ifade eder.* Bu illetlerden birincisi, umumilik vasfini haiz olmasi
itibariyle asl’a bagka meselelerin kiyas edilmesini miimkiin kilar. Ikincisi
ise, sadece bulundugu nasdaki hitkmii gosterdiginden hususilik arz eder,
yani nas mahalli digina gegisliligi yoktur; dolayisiyla baska bir meselenin o
nassa kiyas edilmesine imkan vermez. Zira “kiyas, ortak illet sebebiyle fer’i
asl’a ilhak etmektir™ ve ancak gegislilik niteligine sahip illetlerde miimkiin-
dir.

Sadece asl’a 0zgii olan illeti ifade etmek tUzere literatiirde genellikle ‘ka-
sir’ kavrami kullanilmakla birlikte, bazi fikih usulii eserlerinde bu hususun,
‘vakif® kelimesiyle ifade edildigi goriilmektedir. ik dénem fikih usulii
eserlerinde, ‘kasir illet” (el-illetii’l-kasira) yahut ‘vakif illet’ (el-illeti’l-vakafe)
seklinde teknik bir kullanima rastlanmazken, hicri besinci asrin sonlarin-
dan itibaren konunun kavram diizeyinde ele alindigina ve ‘kasir illet’
nitelemesinin yayginlik kazandigina sahit olunmaktadir.

B. KASIR iLLETLE TA’LILIN CEVAZI HUSUSUNDA iLERi
SURULEN GORUSLER

Her ne kadar kasir illet, teaddi 6zelligine sahip olmadig: i¢in kiyas isle-
mini miimkiin kilmiyorsa da, yine de boyle bir ta’lil ameliyesinde bulun-
manin cevazi ana tartisma konusunu olusturur. Altin ve glimiisiin birbiriy-
le miibadelesinde, bedellerin esit ve pesin olmasi kuralina uyulmamasi

4 Miteaddi ve késir illet tanimlar: igin bk. ibn Furek, el-Hudiid fi’l-usil, (ta'lik: Muham-
med es-Stileyméni), Beyrut 1999, s. 157; Cuwveyni, el-Burhdn fi usiili’l-fikh, (ngr: Salah b.
Muhammed b. Uveyda), Beyrut 1418/1997, 11, 147,148; Gazali, Sifdu’l-galil fi beydini’s-
sebeh ve'l-muhil ve mesaliki’t-ta’lil, (nsr: Zekeriya Umeyrat), Beyrut 1420/1999, s. 252;
Rézi, el-Mahsiil, Beyrut 1408/1988, II, 388; Karafi, Serh Tenkihi’l-fusil, (nsr: Taha
Abdirrauf Sa’d), II. baski, Kahire 1414/1993, s. 405; Teftazani, Risdletii’l-hudid, (nsr:
Abdiilfettah Ebu Gudde), Daruwl-Kitabi'l-Islimi, yy. ts., s. 13; Ibni’'l-Lahham, el-
Muhtasar fi usili’l-fikh, (ngr: Muhammed Hasen Ismail), Darw’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Bey-
rut 1421/2000, s. 210.

5 Teftazani, Risdletii’l-hudid, s. 12.

6 Bk. ibn Farek, el-Hudid fi'l-ustil, s. 157; Baci, fhkdmu’l—fusﬁlﬁ ahkami’l-usil, (nsr:
Abdullah Muhammed el-Ciibtri), Beyrut 1409/1989, s. 556; Sirazi, el-Liima’ fi usiili’l-
fikh (Abdullah b. Muhammed es-Siddiki el-Guméri el-Haseni, Tahricu ehddisi’l-Liima’ fi
usili’l-fikh iginde), Tahric-ta’lik: Yusuf Abdurrahman el-Maragli, II. baski, Beyrut
1406/1986, s. 301, 326.
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durumunda riba cereyan etmesi hiikmiiniin, bunlarin bizzat altin ve gimiis
olmalar1 yani cevherleriyle aciklanmasi ($afiiler bu goriistedir; Hanefiler
ise, kasir oldugu icin bu vasfin illet olamayacagi kanaatindedirler)” ekse-
ninde ortaya ¢ikan kasir illetle ta’lilin cevazi tartigmalarinda baslica ¢
goriisten soz edildigi goriilmektedir:

1. Mutlak adem-i cevaz goriisii
2. Mutlak cevaz goriisii

3. MansGis-miistenbat® kasir illet ayirimi yapip, nas yahut icma ile sabit
olan kasir illette cevaz, miistenbat kasir illette ise adem-i cevaz goriisii.

Aslinda bu goriisleri temelde ikiye indirmek miimkiindiir. Nitekim fikih
usulii eserlerinin biylik ¢ogunlugunda konu etrafindaki tartismalarin,
birinci siradaki mutlak adem-i cevaz goriisiine hi¢ deginmeksizin diger iki
ana goriis halinde sunuldugu goriilmektedir. Hatta birinci goriisii seslendi-
renlerin kimlikleri ve gerekgelerine dair bir bilgiye de neredeyse rastlan-
mamaktadir.’ Sadece bazi eserlerde, herhangi bir ayirimda bulunmaksizin
mutlak anlamda kasir illetle ta’lilin caiz olmadig1 kanaatinde olanlarin da
bulunduguna isaret edilir.'® Yaygin olarak savunucularinin bilinmemesi ya
da dikkate alinmaya deger bulunmamasi sebebiyle olmal1 ki, kimi usulciiler
nas yahut icma ile sabit kasir illetle ta’lilin cevazinda ittifak'' hatta icma'?
bulundugunu belirtmislerdir.

7 Cuveyni, el-Burhdn, 11, 146.

[lletin ictihad yoluyla belirlenmesi (tahricii’l-menat), Zahiriler, Siiler ve Bagdat Mu’tezile

ekoliintin bir kismu tarafindan gegerli bir yontem olarak kabul edilmez. Bk. Koca, Fer-

hat, “Menat”, DIA, Ankara 2004, XXIX, 121.

Sevkani, Kad: Abdilvehhab’dan nakille bu goériisii Iraklhilarin ¢ogunluguna nispet

etmektedir. Bk. Irsadii’l-fuhiil, s. 354. Bu arada muasir arastirmacilardan bazilari mansis

ve miicmeun aleyh olan kasir illetle ta’lilin cevazini sadece Kadi Abdiilvehhab’in kabul
etmedigini soyler. Bk. Abdiilhamid, Omer Mevltd, Hucciyyetii’l-kiyds fi usili’l-fikh,

Bingazi 1409/1988, s. 109.

10 Kadi Abdilcebbar, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve’l-adl, Kahire 1382/1963, XVII, 339;
Ibniv’s-Siibki, Cem’u’l-cevami’, (nsr-ta’lik: Abdiilmunim Halil Ibrahim), Beyrut 2001, s.
85; Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, (ngr: Abdussettar Ebu Gudde), yy., ts., V, 157; Sevkani,
Irsadii’l-fuhdl, s. 354; Zitheyr, Usalii’l-fikh, 1V, 131; Sa’di, Mebahisii’l-ille, s. 308-309.

11 RAZ, el-Mahsil, 11, 403,406,407; Amidi, el-Thkdm fi ustili’l-ahkdm, (nsr: Seyyid el-
Cemili), Beyrut 1404, 111, 238; Ibnir’l-Hacib, Muhtasaru’l-Miintehd, (zabt ve hasiye: Fadi
Nasif - Tarik Yahya), Beyrut 1421/2000 (Ici, Serhu’l-Adud iginde), s. 298; Siibki, el-Ibhdc
fi serhi’l-Minhdc, (nsr: Heyet), Beyrut 1404, III, 143; id, Serhu’l-Adud, (zabt ve hasiye:
Fadi Nasif - Tarik Yahya), Beyrut 1421/2000, s. 298; Isnevi, Nihayetii’s-siil, Beyrut
1420/1999, s. 351; Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, V, 157; Abdiilaziz el-Buhari,, Kegsfii'l-esrdr,
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Herhangi bir ayirimda bulunmaksizin mutlak adem-i cevaz goriisiinde
olanlarin, bu tarz bir illetin vaki olmadig, sayet varlig1 ortaya konulursa
te’vil cihetine gidilmesi gerektigi diisiincesinden hareketle boyle bir kanaate
varmis olmalar1 muhtemeldir.

Mutlak adem-i cevaz goriisiine kisaca isaret ettikten sonra bu noktada,
kasir illetle ta’lil konusunda biri mutlak anlamda olumlu, digeri ise,
miustenbat kasir illette olumsuz iki ana goriisiin baglica savunuculari,
gerekgeleri, kargilikl tenkit ve cevaplarina gegebiliriz.

1. CEVAZ GORUSU VE GEREKCELERI

Fakih ve usulciilerin ¢ogunlugu, mansts ya da miistenbat ayiriminda
bulunmaksizin mutlak anlamda kasir illetle ta’lilin caiz oldugu kanaatinde-
dir. Basta Safiilerin cumhuru®® ve Malikiler olmak tiizere, Ebu’l-Hattab,
Kadi Ebu Bekir, Kad1 Abdiilcebbar, Ebu’l-Huseyn el-Basri, Bakillani, basta
Ebu Mansur el-Maturidi olmak iizere Semerkandli Hanefi bilginleri,
Alauddin es-Semerkandi'* ve son dénem Hanefi usulciilerinden ibniil-
Hiimam bu goriisii savunurlar.'”> Ahmed b. Hanbel'i cevaz goriisiinde

Beyrut 1418/1997, 111, 462; Biiylik Haydar Efendi, Usill-i Fikih Dersleri, 1I. baski, Ug:dal
Nesriyat, stanbul, ts., s. 383.

Sirézi, el-Liima’, s. 326.

Adem-i cevaz goriisiinde olanlardan soz ederken goriilecegi tizere Ebu Bekir Kaffél es-
Sasi ve Huleymi gibi Safii usulctiler, kasir illetle ta’lil konusunda olumsuz goriige sahip-
tirler. Bu durum kargisinda cevaz goriisiiniin $éafii ve ashabinin tamamina nispet edil-
mesi (Bk. Sa’di, Mebdhisii’l-ille, s. 309) isabetli bir tespit olmasa gerektir. Nitekim
Zerkesi ve Sevkani gibi alimler cevaz goriisiind, isabetle Séfiilerin cumhuruna nispet et-
mislerdir. Bk. el-Bahru’l-muhit, V, 157; Irsadii’l-fuhill, s. 354

Semerkandi, tercihini kasir illetin cevazindan yana kullanmakla birlikte baska bir yerde
bunu benimsemedigini agik¢a ifade eder. Bk. Mizdn, I, 921, 928 (Basoglu, Tuncay, Hicri
Besinci Asir Fikih Usillii Eserlerinde Illet Tartismalar, yayimlanmamis doktora tezi, Is-
tanbul 2001, s. 178’den).

ibni’l-Kassar, el-Mukaddime fi'l-usiil, (ngr: Muhammed b. el-Huseyn es-Siileyméni),
Beyrut 1996, s. 177; Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugni, XVII, 339; Ebu’l-Huseyn el-Basri, el-
Mu’temed, (Halil el-Meyyis), Beyrut 1402/1983, II, 269; Baci, fhkﬁmu’l-fusﬁl, s. 556;
Sirazi, el-Liima’, s. 301; Civeyni, el-Burhdn, 11, 146; a.mlf., et-Telhis fi usilli’l-fikh, (nsr:
Muhammed Hasan Ismail), Beyrut 1423/2003, s. 483; Sem’ani, Kavatiu'l-edille, 11, 116;
Gazali, el-Menhiill min ta’likati’l-ustl, (nsr: Muhammed Hasen Hitt), yy. ts., s. 418;
a.mlf,, el-Mustasfa min ilmi’l-usil, 1II. baski, Beyrut 1414/1993, 11, 345; a.mlf., Sifau’l-
galil, s. 252; Razi, el-Mahsal, 11, 387,403; Ibn Kudame, Ravdatii'n-nézir ve ciinnetii’l-
miindzir, 1I. baski, Beyrut 1414/1994, s. 170; Amidi, el-Ihkdm, 111, 238; Karafi, Serh
Tenkihi’l-fusill, s. 406; Abdiilaziz el-Buhari, Kegfii'l-esrdr, 111, 462; ibnit’s-Siibki, Cem’u’l-
cevami’, s. 85; Tilimsani, Miftahw’l-vusil ild bindi’l-furii’ ale’l-usiil, (nsr: Abdilvehhab
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olanlar arasinda gosterenler'® yaninda, ona adem-i cevaz goriisiinii nispet
edenler de vardir. Hanbeli fakih ve usulciilerden Ebu Ya’l el-Ferra ve Ibn
Kudame, Hanbeli mezhebinin geneline nispetle kasir illetle ta’lil konusun-
da adem-i cevaz goriisiinden s6z ederken'” Ibnii’l-Lehham, adem-i cevaz
goriisiinii Hanbelilerin cumhuruna nispet eder.'® Bu arada Sevkani, ibn
Berhan’in el-Veciz’ini kaynak gostererek, gulattan Ebu Ishak’in cevaz
goriisiinde oldugunu, hatta kasir illeti miiteaddi illetten ustiin tuttugunu
belirtir."

Cevaz gorlstiniin gerekgelerini ve kars1 goriisiin elestirisini toplu halde
ve ayrintili bir bicimde Gazéli’den takip etmek miimkiindiir. Her ne kadar
kasir illetle ta’lil tartigmalar1 Gazéali’'den epeyce Once baslamis ve konu
tahlile tabi tutulmus ise de, Gazali meseleyi sistematik bi¢cimde ve ayrintila-
riyla hatta kars1 goriis sahiplerinin elestirileri ve bunlara verilen cevaplarla
birlikte ele almistir. Daha sonra gelen usulciiler ise, genellikle Gazali’nin
gorislerini tekrarlamiglar, bazen de konunun esasiyla ilgili olmayan bir
takim ilavelerde bulunmuslardir. Bu itibarla cevaz gorisiiniin delillerini ve
kars1 goriisiin elestirilerini, Gazali’yi merkeze alarak sunmaya calisacagiz.

Cevaz goriisiiniin en dnemli dayanagini, naslar ve temel ilkelerle gelis-
meyen, illet tespit usulleri geregi gibi isletilerek ehil kisiler tarafindan
belirlenen bir mananin/6zelligin illiyet vasfin1 haiz olusunun, herhangi bir
gerekceyle engellenemeyecegi hususu teskil eder. Daha teknik bir ifadeyle
kasir illet, illetin tagimasi gereken sihhat sartlarini haiz, naslara aykirilik
gibi itiraz yollarindan salimdir; dolayisiyla da sahih bir illettir. Bu husus
ana ekseni teskil etmek tizere cevaz goriisii sahipleri, bir kismi bu gerekeeyi
tamamlayici/agiklayici, bir kismi ise adem-i cevaz goriisiiniin elestirisi ya
da onlar tarafindan ileri siiriilen tenkitlerin cevaplanmasi mahiyetinde
baska gerekgelerden de s6z ederler.

Abdiillatif), II. baski, Kahire 1417/1996, s. 143; Ibn®’l-Himam, et-Tahrir, Matbaatu
Mustafa el-Babi el-Halebi ve evladuh, Kéhire 1351 (Emir Padisah’in, Teysiru’t-Tahrir’i
icinde), IV, 5.

16 Amidi, el-ihkam, 111, 238; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrar, 111, 462; Emir Padigah,
Teysiru’t-Tahrir, Kahire 1351, IV, 5; Ztheyr, Usilii’l-fikh, IV, 131.

7 Ebu Ya'la, el-Udde fi ustli’l-fikh, (ngr: Muhammed Abdilkadir Ahmed Atd), Beyrut
1423/2002, 11, 329-330; Ibn Kudame, Ravdatii’n-ndzir, s. 170.

18 Bk. el-Muhtasar, s. 210.

19 Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, V, 157; Sevkani, [rsadii’l-fuhil, s. 354.
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Bu bilgiler 15181nda cevaz goriistiniin gerekeeleri soyle siralanabilir: Ta’lil
ameliyesine koyulan miictehid, daha isin basinda nasil bir illet (gecisli-
gecissiz) tespitinde bulunacagini bilmemektedir, bilmesi de miimkiin
degildir.”® Miictehid 6ncelikle, illeti tespit etmeye ve illet olabilecek vasiflari
ortaya dokiip tenkihte bulunduktan sonra illet olduguna kanaat getirdigi
vasfin illet olarak gecerli olduguna dair ima, miinasebet ya da miibhem
maslahat yoluyla delil ikame etmeye bakar. Biitiin bunlardan sonra duru-
mu gozden gegirir; belirledigi vasif, asl disinda bagka hususlarda da benzeri
bulunan genel bir vasif olabilecegi gibi, sadece asl’a has hususi bir 6zellik de
olabilir. Zira seri illetler, emarelerin yerini tutarlar ve bunlarin sinirlandi-
rilmas1 miimkiin degildir. Kald1 ki emareler farklilik gosterir. Bazen bir
emare, kapsamina dahil olabilecek her konuda gecerli olurken (genel),
bazen de sadece tek bir meseleye has olur (6zel). Su var ki, birinci durumda
illet nassa gore daha kapsamli/umumi oldugundan asl'in hikmi fer’e
tasinirken, ikincisinde vasfin hususiligi sebebiyle hiikiim asl’a 6zgii olur. Bu
noktada 6nemli olan, asI'in kendisiyle ta’lil edildigi vasfin (illet), diger
vasiflardan farkli olarak hitkme miiessir olduguna dair bir delaletin bulun-
masidir. illetin tasimasi gereken nitelikleri haiz, muarizdan salim ve usu-
liince tespit edilmis isbu vasfin illet olduguna dair miictehidde hasil olan
galip zanna uymak zorunludur. Zira bir miictehidden beklenen, galip
zannina gore hareket etmektir. Kaldr ki ta’lilin hitkmii (islevi), nas varid
olan hususta hitkmiin illetle siitbutudur ki o da gergeklesmis olmaktadir.
Iste bu noktada sirf gecislilik 6zelligi bulunmadig1 igin bu vasfin illiyyet
vasf1 bertaraf edilemez, bu konuda hasil olan galip zan bir kenara atilamaz.
Kald: ki gegislilik, illetin sihhat sart1 degil, sonucudur. Diger bir ifadeyle
kasir olus, bir vasfin illet olmasina engel teskil etmez; engel ancak, onu
huccet olmaktan ¢ikaran seylerdir.*!

Teaddinin, illetin sihhat sarti olmadigini ispat sadedinde cevaz goriisti
sahipleri, akli illetle mukayese cihetine gitmektedirler. Nasil ki akli illetler-

2 Gazal''nin (el-Menhiil, s. 419, 420; el-Mustasfd, 11, 345) ilk hareket noktasini tegkil eden
bu yaklagimi Ciiveyni, el-Huleymi’den nakletmektedir. Bk. el-Burhdn, 11, 150.

21 jbni’l-Kassar, Mukaddime fi'l-usitl, s. 178; Ebu’l-Huseyn el-Basri, el-Mu’temed, 11, 269;
Baci, [hkamu’l-fusill, s. 556; Sirazi, el-Liima’, s. 301; Ciiveyni, el-Burhdn, 11, 147; a.mlf.,
et-Telhis, s. 483-484; Sem’ani, Kavaitiu’l-edille, 11, 117; Gazali, el-Menhiil, s. 419-420;
amlf, el-Mustasfd, 11, 345-346; a.mlf., Sifdu’l-galil, s. 252; Razi, el-Mahsil, 11, 406;
Tilimsani, Miftahu’l-vusil, s. 143; Ibniv'l-Hiimam, et-Tahrir, IV, 5.
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de ta’diye, illetin sthhat sart1 degilse, ser’i illette de olmamalidir.?* Nitekim
mansis ser’i illetin teaddi vasfini haiz bulunmamasi, onun batil olmasini
gerektirmemektedir ve bu hususta olumsuz goriis sahipleri de ayni kanaat-
tedir. Kasir vasfin nasda bulunmasi halinde illet olmasi caiz olduguna gore
istinbatla tespit edilmesi de caiz olmalidir. O halde mansis kasir illet i¢in
‘faydasiz’ nitelemesinde bulunulamadig: gibi, miistenbat kasir illet i¢in de
bulunulamaz. Dolayisiyla akliyyatta baska hususlarin asla ilhakina engel
olmak tizere illet istinbat1 caiz oldugu gibi, ser’iyyatta da caizdir. Kald: ki
ta’lilin herhalitkarda ahkama faydas: bulunmaktadir. Bu fayda, miiteaddi
illette hitkmiin fer’e taginmasi, kasir illette ise, ya tamamen ya da bazi
yénlerden hilkmiin fer’e tatbikine engel olmak seklinde olur.®> Dolayisiyla
“ispat mahallinde hiikmiin nefyi caiz olmadig gibi, nefy mahallinde hiikmiin
ispatt da caiz degildir.”™*

Bu arada S$ifii usulciilerden Amidi (6.631/1234), kasir illetle ta’lilin ce-
vazl gorlisiinii benimsemekle birlikte, Safii usulctilerin ileri stirdiigli bazi
gerekeeleri ve adem-i cevaz goriisiine yonelttikleri bir takim gerekgeleri
(devr iddias1 gibi) isabetli bulmamistir. Amidi’ye gére bu konuda en isabet-
li yaklasim sudur: Bir vasfin illet olabilmesi i¢in, hitkme miiessir miilaim
olmasi gerekir. Bu nitelige sahip olduktan sonra, kasir olmasi, o vasfin illet
olmasina engel teskil etmez.*

Netice olarak cevaz goriisiinii savunanlara gore, usuliince belirlenmis,
muarizdan hali her vasif illet olmaya uygundur; teaddi vasfina sahip olma-
mas1 onun illiyyetine engel degildir. Zira teaddi, illetin sthhat sarti1 degil
sonucudur. Ayrica kasir illetin, gegisliliginin bulunmamas: sebebiyle fer’de
hitkiim ispatini miimkiin kilmamasi, onun faydasiz oldugu anlamina
gelmez. Bir kere fayda sadece hiikiim ispatina indirgenemez. Nasil ki
miiteaddi illet, nas varid olmayan bir konuda hitkmii ispat suretiyle miies-
siriyetini icra ediyorsa, kasir illet de asI'n hitkmiintin genellestirilmesine
mani olmakla miiessiriyetini icra etmektedir.

2 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XVII, 339; Baci, Ihkdmu’l—fusﬁl, s. 556.

% Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XVII, 339.

2 Zencani, Tahrici’l-furi’ ale’l-usill, (nsr: Muhammed Ebib Salih), V. baski, Beyrut
1407/1987, s. 47.

25 Amidi, el-Thkam, 111, 240.
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2. MUSTENBAT KASIR ILLETTE ADEM-I CEVAZ GORUSU VE
GEREKCELERI

Kasir illetle ta’lili caiz kabul etmeyenlerin basinda Hanefilerin ¢ogunlu-
gu gelir. Ayrica Ebu Bekir Kaffal es-Sasi, Ibnii’s-Sem’ani ve Huleymi gibi
baz1 Safii usulciiler?®, bir rivayete gére Ahmed b. Hanbel, Ebu Ya’la el-
Ferra ve Ibn Kudame'nin verdigi bilgiye gére Hanbeliler”, Ebu’l-Hasan ve
Ebu Abdullah el-Basri?® gibi bazi miitekellim usulciller de kasir illetle
ta’lilin caiz olmadig1 kanaatindedirler.”

Kasir illetle ta’lil konusunda cevaz goriisiiniin delilleri ve karsi goriisiin
tenkidi noktasinda Gazali’nin konumu ne ise, adem-i cevaz goriisii i¢in de
Ebu Zeyd ed-Debtsi’nin konumu aynidir. Bu itibarla adem-i cevaz gorii-
stiniin gerekeeleri ve cevaz goriisiine yoneltilen tenkitler konusunda Debtsi
esas alinacaktir. {lim anlayigi ve illetin hilkmi/islevi ya da ameli fayda
temeline oturdugunu sdyleyebilecegimiz adem-i cevaz goriisiiniin delilleri-
ni su sekilde siralamak miimkiindir:

Her seyden 6nce ta’diye, bir vasfin illet olusunun sartlarindandir ve ille-
tin hiikmi, nassin hiikmiiniin fer’e tasinmasidir. Dolayisiyla bu 6zellige
sahip olmayan her ta’lil, hitkmiinii gergeklestirmekten uzaktir. Nitekim
ta’lile ancak, nasdan sonra ilave bir huccet olsun diye basvurulur. Allah’in
huccetleri, ya ilmi ya da ameli gerektirdikleri i¢in huccet olurlar. Re’y ile
ta’lil ise, ilmi mucib olmayip® ancak zann-1 galip ifade eder ve sirf ameli
faydasi sebebiyle yapilan bir istir, huccet olusunu da buradan almaktadir.
Ameli faydasu ise, nassin icermedigi hususlara (fer’) teaddi etmesidir; teaddi

% Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, V, 157; Sevkéni, 1r,scid12’l-fuhﬁl, s. 354.

27 Ebu Ya'la, el-Udde, 11, 329-330; ibn Kudame, Ravdatii’n-ndzir, s. 170.

% Kad1 Abdilcebbar, Ebu Abdillah’in bazi meselelerde kasir illetle talili caiz kabul ettigini
nakleder. Bk. Ebu’l-Huseyn el-Basri, el-Mu’temed, 11, 269.

»  Cassas, el-Fustl fi'l-usiil, (nsr: Uceyl Casim en-Nesmi), II. baski, Istanbul 1414/1994, IV,

138-139; Debtsi, Takvimu'l-edille, (ngr: Halil Muhyiddin el-Meyyis), Beyrut 1421/2001,

s. 280-281; Ebul-Huseyn el-Basri, el-Mu’temed, 1I, 269; Pezdevi, el-Usil, Beyrut

1418/1997 (Abdilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrdr iginde), 111, 462-463; Serahsi, el-Usiil, (nsr:

Ebu’l-Vefd el-Efgani), Beyrut 1414/1993, 11, 159-160; Sem’ani, Kavditiu'l-edille, 11, 116;

Esmendi, Bezlii’n-nazar fi'l-usil, (nsr: Muhammed Zeki Abdiilber), Kahire 1412/1992, s.

614-615; ibn Melek, Serhw’l-Mendr fi’l-usil, Istanbul 1965, s. 283; Abdiilaziz el-Buhari,

Kesfii’l-esrdr, 111, 462; Sa’di, Mebdhisii’l-ille, s. 309-310.

Pezdevi, Serahsi ve Ibn Melek gibi Hanefi usulciiler, re’y ile ta’lilin ilmi mucib olmadigi-

nin ittifakla sabit bir husus oldugunu séylerler. Pezdevi, el-Usiil, III, 463; Serahsi, el-

Usil, 11, 159; Tbn Melek, Serhu’l-Mendr, s. 283.

30
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etmiyorsa ilave herhangi bir hitkiim bildirmiyor demektir. Hiikiim tespiti
olmaksizin sirf zan husundaki faydasi sebebiyle ta’lilde bulunmak, din-
de/hukukta sézkonusu olmayan bir husustur. $u halde zan ifade eden
illetin, ayrica bir de gegisliliginin bulunmamasi, onu faydadan tamamen
yoksun birakir. Nassin icerdigi hususlarda ise zaten illete ihtiya¢ yoktur;
zira nastaki hiikiim illetle degil, bizzat nassin lafziyla sabittir. Clinkii ta’lil
oncesinde amelin gerekliligi nas ile olmaktadir. Ta’lilin ise, asI'in hitkmiini
degistirici bi¢cimde olmasi caiz degildir. Kald:1 ki nas, illetten kuvvetlidir.
Dolayisiyla illet, nassin lafzindan daha asag1 bir derecede bulundugu igin
nassin hitkmii illete nispet edilemez.

Hz. Peygamber’in (s.a.), Muaz hadisinde nas bulunan konuda illeti be-
lirlemek tizere re’y ictihadinda bulunmaya cevaz vermemis olmasi, yukari-
daki degerlendirmeyi teyit eder. Demek ki nas bulunan konuda ne hitkmii
ne de illeti belirlemek iizere re’y ictihadinda bulunmak caizdir. Nitekim
sahabe de naslarda hitkmi bulunmayan yeni karsilastiklar1 olaylar igin illet
belirleme yoluna gitmislerdir. Ta’diye olmaksizin ta’lilde bulunduklar
bilinmemektedir. $ayet béyle bir uygulamada bulunsalards, goriis ayriligina
diistiikleri nice hususta oldugu gibi, bu konuya dair goriisleri de bize ula-
sirdi.’!

Diger yandan ser’1 illetler, hitkiimler icin emare ve alametlerdir. Yoksa
akli illetlerde oldugu gibi hiikmii gerektirici vasiflar degildir. Ser’i illet bir
emare olduguna gore, herhangi bir seyi ortaya cikarici nitelikte olmasi
gerekir. Halbuki bu durum kasir illet hakkinda gegerli olmaz. Dolayisiyla
hiikmii ortaya ¢ikarmayan sey emare, emare olmayan da illet olamaz.>*

Adem-i cevaz goriisli sahiplerinin bu gerekeelerini, mantiki onctiller ve
sonug seklinde ifade etmek gerekirse;

a. Ta’lilin amaci, ameli fayda yani fer’de hitkiim ispatidur.

b. Kasir illetle ta’lil, asI'in hiikmii zaten nas ile sabit oldugu, hakkinda
nas bulunmayan hususlarda hitkiim ispatina yani kiyasa da imkan verme-
digi i¢in faydadan yoksundur.

c. Su halde ameli faydadan yoksun bulunan her tiirlii ta’lil caiz degildir.

31 Cassas, el-Fusil, IV, 139. )
32 Cassas, el-Fustl, IV, 138; Ibn Kudame, Ravdatii’n-ndzir, s. 169.
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Farkli goriislerin ortaya ¢iktigi hemen her konuda oldugu gibi kasir il-
letle ta’lil meselesinde de, taraflarin karsilikli olarak kendi goriislerini ispat,
kars1 goriisiin ise isabetsizligini ortaya koymak amaciyla cesitli tenkitlerde
bulunduklar1 goriilmektedir. Konunun geneliyle ilgili bir degerlendirmede
bulunmadan o6nce, konunun tiim boyutlarini gérebilmek agisindan bu
tenkit ve karsi cevaplara yer vermek yararl olacaktir.

3. KARSILIKLI TENKITLER VE CEVAPLAR

Kasir illetle ta’lil konusunda cevaz ve adem-i cevaz goriisiinii benimse-
yenler, kendi goriislerinin hakli, diger goriisiin ise isabetsiz oldugunu
ortaya koymak maksadiyla bir takim iddialarda bulunmuslardir. Cevaz
goriisiinde olanlarin adem-i cevaz gorisi icin ileri siirdiigli baslica elestiri
noktalar1 ve bunlara verilen cevaplar su sekilde siralanabilir:

1. Illetin sithhatinin ta’diye, ta’diyenin de bizzat illetin sahih olmasina
baglanmasi kisirdongii (devr) meydana getirir. Halbuki devr caiz degildir.*?
Bu elestiriye, Safii usul eserlerinin hemen tamaminda yer verilmektedir.
Hanefiler buna, ta’diyenin illetin sihhat sartlarindan olmasinin anlamy,
illetin asl disinda bagka hususlarda da bulunmas: gerektigi seklinde cevap
vermislerdir. Dolayisiyla burada devrden s6z etmek miimkiin degildir.
Ayrica Hanefiler, devr iddiasinin vaki kabul edilmesi halinde bu devrin,
oncelik sonralik iligkisi anlaminda bir devr olmayip devr-i maiyyet oldugu-
nu belirtirler.?*

Kasir illetle ta’lili kabul etmeyenlerin bu savunmasina Fahreddin er-Razi
(606/1209), ‘baska bir mahalde de bulunan sey, bir seyin ayni anda iki
mahalde bulunmasinin imkansizlig1 sebebiyle onun bizzat kendisi olamaz,
ancak misli olabilir’ diyerek itiraz etmektedir.”® Zaten adem-i cevaz goriisii
sahipleri de, asl ile fer’ arasinda illet ve hiikiim bakimindan aynilikten degil
benzesmeden (misil) s6z etmektedirler. Yani illetin bir benzeri baska bir
hususta (fer’) bulunursa, hiikmiin bir benzeri de o hususta (fer’) sabit

olur.*®

3 Razi, el-Mahsiil, 11, 403; Beyzavi, Minhdcii’l-vusil fi ilmi’l-usiil, Beyrut 1420/1999 (Isnevi,
Nihayetii’s-siil iginde), s. 351; ibni’l-Hiimam, et-Tahrir, IV, 6.

3 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrdr, 111, 464,466; Selebi, Talilii’l-ahkdm, s. 174.

35 RAzl, el-Mahsiil, 11, 404.

36 ibn Kudame, Ravdatii’n-ndzir, s. 170.
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2. Kasir illetle ta’lili kabul etmeyenlerin, ilim anlayis1 ve ameli fayda
merkezli degerlendirmeleri, nas veya icma ile sabit kasir illet i¢in de aynen
gecerlidir. Halbuki bunun cevazini kendileri de kabul etmektedir. Sayet
kasir illetle ta’lil, fer’de hiikiim ispati1 bakimindan faydasizlig1 sebebiyle abes
ise, bu sekilde bir nassin da —abes olacagindan- bulunmamas gerekirdi. Bu
durum, adem-i cevaz goriisiinii benimseyenler bakimindan agik bir geligki-
dir.”

Su halde vakif illetle ta’lil kabul edilmek durumundadir. Zira illeti aras-
tirmaktan maksat, Allah Teala’nin hiikmi, bir vasfa bagh kildiginin bilin-
mesidir. Bunu, tartigmaya yer vermeyecek sekilde ortaya koyan delil sudur:
Nasla sabit kasir illetin cevazi konusunda biitiin bilginler ittifak halindedir.
Dolayisiyla sayet sari, ‘dirhem ve dinarda ribayi, bunlarin nakit olmalar
sebebiyle haram kildim” deseydi, bu caiz olurdu. Binaenaleyh mansus kasir
illetle ta’lil caiz olduguna gore, istinbatla ulagilan kasir illetle ta’lil de caiz
olmalidir.*®

Diger yandan akli illetlerde teaddi sart1 aranmaz. Dolayisiyla miistenbat
illeti, mansus ve akli illetlerden farkli degerlendirmeyi gerektirecek makul
bir sebepten s6z etmek miimkiin degildir.*®

Hanefilerin bu elestiriye cevaplari sdyle 6zetlenebilir: Ameli fayda konu-
sunda mansts kasir illet ile miistenbat kasir illet esit degerlendirmeye tabi
tutulamaz. Zira mansts kasir illette sari’ bize, kesin bir bilgi olarak hiitkiim-
de miiessir olan hususun, s6z konusu kasir vasif oldugunu ifade etmekte-
dir. Ayrica burada, nassin hiikmiiniin re’y ile degistirilmesinden s6z edile-
mez; tam tersine nas ile sabit hiikiim, daha baslangicta illete izafe edilmis
olur ki, bu da sahih bir durumdur.*’

Miistenbat kasir illetle ta’lil meselesinde adem-i cevaz goriisiinii benim-
seyenlerden Hanbeli fakih Ebu Ya’la el-Ferra (6.458/1066), s6z konusu
tenkide ileli’l-mesalih (illeti’l-maslaha) ve ileli’l-ahkam (illeti’’l-hikm)
ayiriminda bulunarak cevap vermektedir. Birincisinde maslahatin illetini
beyan s6z konusudur ve bunun yolu istihrac degil, sadece bildirimdir

37 Badi, I'hkému’l-fusﬁl, s. 557; Sem’éni, Kavatiw’l-edille, 11, 118; Razi, el-Mahsil, 11, 406,
407; 1, Serhuw’l-Adud, s. 298; Isnevi, Nihdyetii’s-stil, s. 352; Ibn®’l-Htumam, et-Tahrir, IV,
5.

% Cuveyni, et-Telhis, s. 484.

¥ Badi, Ihkamu’l-fusil, s. 556.

4 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii’l-esrdr, 111, 464.



Kasir illetle Ta’lil Tartigmalarina Metodolojik Bir Katki > 85

(tevkif). Re’y ile istinbat ise, ilelivl-ahkamda olur.*! Bu durumda Ebu
Ya'la'nin, ilgili oldugu konuya goére yaptigr ikili illet ayirnminda illeti’l-
maslaha, teabbiidi konulari, illeti’l-hiikm ise ta’lile agik hususlari ifade
etmektedir.*?

Adem-i cevaz goriisiinii benimseyenler de, cevaz iddiasi i¢in bir takim
elestirilerde bulunmuslardir. Bu tenkitlerden bazilari sunlardir:*?

a. Kasir illetle ta’lil, faydadan yoksundur. Zira re’y ile illet tespiti, re’yin
tabiat1 geregi zan ifade eder, ilim ifade etmez. Zan ifade eden bir islemin
cevazi ise, ameli faydaya baglidir ki, bu da ancak fer’de hiikiim ispat1 halin-
de tahakkuk eder. Asl'n hitkmi nas ile sabit oldugundan, bu noktada
ta’lilin nassa ilave herhangi bir katkist s6z konusu degildir. Su halde kasir
illet, asl’a has bir vasif olup fer’de hitkiim ispatin1 miimkiin kilmadig i¢in
faydasizdir.**

Hanefilerin bu elestirisine, cevaz goriisiinii benimseyenlerin cevabi, 6n-
celikle faydasizligin fesadr gerektirici bir sebep olarak degerlendirilemeye-
cegi yoninde olmustur. Nitekim bazi hususlarin hiikmiini belirlemede
zaman zaman Kur’an, haber-i vahid ve kiyasa ihtiya¢ birakmamaktadir.

Ancak bu durum, haber-i vahid ve kiyasin fesadin1 gerektirmez.**

Ote yandan, olumsuz goriis sahiplerinin de 1srarla belirttigi gibi, ta’lil
ameliyesinin mutlaka bir fayda icermesi gerekir. Ne var ki, faydanin, fer’de
hiikiim ispatina indirgenmesi de isabetli degildir. Kald1 ki, kasir illetle
ta’lilin, bunun disinda bir takim faydalari da bulunmaktadir.*® Mesela;

- Kasir illet sayesinde hiikiim ile mahalli arasindaki miinasebet (masla-
hat, hikmet) ortaya cikar. Boylece ser’i hiikiimlerin, bireylerin diinya ve

41 Fbu Ya'la, el-Udde, 11, 330.

42 Ebu Ya'la, el-Udde, 11, 331. Benzer bir ayirim i¢in bk. Karafi, Serhu Tenkihi’l-fusil, s. 410.

¥ Gazali, Sifau’l-galil, s. 254; Amidi, el-Thkdm, III, 240; Ibni’l-Hacib, Muhtasaru’l-

miintehd, s. 298; 1ci, Serhu’l-Adud, s. 299. Cliveyni, Safiilerin vakif illetle ta’lilin faydala-

rindan olmak tizere bir¢ok husus zikrettigini, ancak kendisinin bunlardan sadece gonlii-

niin yattigi/isabetli buldugu bazilarina yer verecegini beyanla, siralanan faydalardan bir

kisminin isabetsiz oldugunu ima eder. Bk. et-Telhis, s. 484.

Bu elestiri, ayn1 zamanda Hanefilerin, kasir illetin caiz olmadig: hususunda ilk hareket

noktalarin teskil etmektedir ve Hanefi usul eserlerinin hemen tamaminda yer almakta-

dir.

* Sem’ani, Kavati’l-edille, 11, 118.

46 RAZ, el-Mahsill, 11, 405; Amidi, el-Thkdm, 111, 240; ibni’l-Hacib, Muhtasaru’l-miintehd, s.
298; Beyzavi, Minhdcti’l-vusill, s. 351; idi, Serhuw’l-Adud, s. 299; [bni’s-Stibki, Cem’u’l-
cevami’, s. 85; Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, V, 158-159.
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ahiret maslahatlariyla ortiistiigiinii géren mikellefler, hitkmii daha gabuk
ve igtenlikle benimser, titizlikle uygular. Bu da hiikimden beklenen amacin
tahakkukunu saglar. Bilinen bir husustur ki, dini-hukuki taleplerin masla-
hat ve hikmet boyutunun bilinmesi halinde, onlarin kabul ve tatbiki kolay-
lasmakta ve uygulama siireklilik arz edebilmektedir. Zira nefisler, makul
olan ve maslahatlarla 6rtiisen hiikiimleri kabule daha yatkindir.*’

Tabiatiyla Hanefilerin bu savunmaya bir mukabelesi olacaktir. Bu mu-
kabelenin de temelinde ilim ve ameli fayda anlayis1 yatmaktadir. S$oyle ki,
illetin istinbat yoluyla belirlenmesi, kesin bilgi (ilim) ifade etmez. Halbuki
hikmet, yaratma ve kulluk gibi imtihan oldugumuz/sinandigimiz hususlar-
da s6z konusu olur. Bu konular ise, amelle degil ilimle ilgili hususlardandir.
Opysa re'y, ittifakla zan ifade eder ve amele dair hususlarda gecerlidir. Kald:
ki sari’in zann1 muteber kabul etmesi, amel zaruretinden kaynaklanir. Kasir
illet fer’de hiikiim ispatini miimkiin kilmadig: i¢cin onunla ta’lilde ameli
fayda da bulunmamaktadir. Binaenaleyh amel gerektirmedigi her noktada
ta’lilden uzak durmak gerekir.*®

- Cevaz gorlsiinl savunanlara gore kasir illetin diger bir faydasi, nas
varid olan bir konuda illetin vakif oldugunun anlasilmasi durumunda,
genisletici yoruma (kiyas) imkan vermemesidir. Hitkmiin illetinin kasir
oldugu bir konuda, miiteaddi bagka bir illetin zuhuru halinde, bu vasfin
kasir illete tercih edilmesini gerektirecek sebepler olmadan hitkmiin fer’e
taginmasi (teaddi) caiz degildir. Dolayisiyla kasir illet, mansts olmayanin,
miiteaddi ikinci bir illetle mansdsa ilhakina manidir.*’

Y Gazéli, el-Mustasfa, 11, 345; a.mlf., Sifau’l-galil, s. 254; Razi, el-Mahstl, 11, 405; Amidi, el-
Ihkam, 111, 240; Beyzavi, Minhdciil-vusil, s. 351; Sibki, el-Ibhdac, 111, 145; Isnevi,
Nihdyetii’s-stil, s. 351; Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, V, 158-159; [bn®’l-Hiimam, et-Tahrir,
Iv, 6.

8 Debtisi, Takvimii’l-edille, s. 281; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrdr, 111, 465.

49 [bni’l-Kassar, Mukaddime fill-usiil, s. 178; Baci, Ihkﬁmu’l—fusftl, s. 557; Sem’ani,
Kavatw’'l-edille, 11, 118; Gazali, el-Mustasfa, 11, 346; a.mlf., Sifdu’l-galil, s. 254; Karafi,
Serhu Tenkihi’l-fusiil, s. 410; SiibKi, el-[bhdc, 111, 144; Isnevi, Nihdyetii’s-siil, s. 352;
Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, V, 158-159. Bir meselede, illet olabilecek biri miiteaddi digeri
kasir iki vasfin ictimar halinde hangisinin tercih edilecegi hususunda ti¢ goériis bulun-
maktadir: a. Nasla teyid edildigi ve nassin sahibi illetin hitkmii noktasinda hatadan emin
oldugu igin vakif illet tercih edilir. (Selebi, Ebu Ishak es-Sirazinin bu gériisii benimsedi-
gini nakleder. Ta’lilii’l-ahkdm, s. 165. Ancak $irazi, sihhati tizerinde icma bulunmasi se-
bebiyle miiteaddi illetin tercih edilecegini acik¢a ifade eder. Bk. el-Liima’, s.326.) b.
Fer’de hitkkiim ispatini miimkiin kildig1 i¢in yani faydasindan 6tirti miiteaddi illet tercih
edilir. c. Illeti tespit eden delil ve tercih ilkeleri isletilerek belirlemede bulunulur. Bk. Ga-
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Ote yandan bu durum bir bagka acidan da kasir illetin faydasin1 goster-
mektedir. Soyle ki, miiteaddi illet, aslin hitkmiiniin fer’de siibutunu gerek-
tirirken kasir illet, hilkmiin asl disinda stibutunu nefyeder. Dolayisiyla
birincisi hiikmiin fer’de ispat, ikincisi ise nefyi bakimindan etkilidir. Nite-
kim ispat mahallinde hitkmiin nefyi caiz olmadig1 gibi, nefy mahallinde
hitkmiin ispat1 da caiz degildir.”

Hanefiler bu iddialara karsi su cevaplari vermislerdir: Ta’lilin amaci,
baska hususlarin asl’a kiyas edilmesini, diger bir ifadeyle hiitkmiin genelles-
tirilmesini saglamaktir. Dolayisiyla ta’lil, nassin hiikmiint asl’a 6zgiilemez,
bilakis onu umumilestirir. Yoksa asl'in hiitkmi nas ile sabit oldugundan,
ta’lile bagvurulmadig taktirde, nassin hiikmii zaten hususilik arz eder.
Binaenaleyh ‘kasir illetin faydasi, mansiis olmayanin mansis aleyhe kiyasi-
na engel teskil etmesidir’ seklinde bir izahta bulunulamaz.”!

Diger taraftan bir konuda, 6zel/hds (kasir) bir illetle ta’lil, baska ge-
nel/amm (miiteaddi) bir illetle ta’lile engel degildir. Zira illetler, ser’i ema-
reler olup bir hususun, birden fazla illetle ta’lili caizdir.’*> Ancak bu sekilde,
biri kasir, digeri miiteaddi iki vasfin bir meselede ictimar halinde, bize gore
(Hanefiler) illet, miiteaddi olan vasiftir.”>

- Yine vakif illet, nass1 takviye eder. flletin nassa mutabik olmasi, illeti
kuvvetlendirir, zayiflatmaz. $6yle ki; bir konuda nas bulunsa ve kiyas da
mimkin olsa, bu durumda nas, kiyas: iptal etmez, onu takviye eder. Tek
bir konuda birlesen birden fazla her delil i¢in bu husus gegerlidir.>*

- Kasir illetle ta’lilin faydalar1 kapsaminda bazi miiteahhir usulciiler,
miikellefin illet sebebiyle fiile yonelmesinden, dolayisiyla da sevabinin

zali, el-Menhil, s. 445; Selebi, Ta’lilii’l-ahkdm, s. 165. Ebu Ishak es-Sirazi, iki illet arasin-
da tercih durumlari i¢in yirmi ayri olasilik zikreder ve her biriyle ilgili tercih yonlerini
belirtir. Bk. el-Liima’, s. 324-327. Bir hiikmiin birden ¢ok illetle ta’lili i¢in bkz. Erturhan,
Sabri, “Usulciilere Gore Bir Hiikmiin Birden Cok Illetle Ta’lili”, islam Hukuku Aragtirma-
lar1 Dergisi, Konya 2005, s. 95-124.

0 Razi, el-Mahsiil, 11, 406; Zencani, Tahricii'l-furit’, s. 47; Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, V, 158.

51 Debtsi, Takvimii’l-edille, s. 280-281; Ebu Ya’'la, el-Udde, 11, 331; Pezdevi, el-Usil, 111,
464-465; Serahsi, el-Usil, 11, 160; ibn Kudame, Ravzatiin-ndzir, s. 170; ibn Melek,
Serhu’l-Mendr, s. 283; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrdr, 111, 465.

52 Debisi, Takvimii’l-edille, s. 280-281.

> Abdiilaziz el-Buhari, Kegfii'l-esrar, 111, 465.

> Cuveyni, et-Telhis, s. 484.
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artacagindan soz etmiglerdir.” Yine miiteahhir usulciilerin dile getirdigi
bagka bir fayda da, kasir illetle ta’lil sayesinde bilmedigimiz bir konuda
bilgi sahibi olmaktir. Bilgi, bilgisizlikten her haliikdrda daha iyi ve istiin-
diir. Clinkii cehalet nasil en biyiik hiisran ise, bilgi de en biyiik kazang-
tir.>®

Kasir illetle ta’lilin faydalar1 konusunda ibn Kudame (6.620/1223) bir
diger noktaya dikkat ¢eker: Nassin/hiikmiin hikmet ve yararlarini belirle-
mek elbette 6nemlidir. Fakat istinbat olunan her mananin illet olmadigina
dikkat edilmelidir. Ciinkii illet, bir konuda hitkmiin kendisine taalluk ettigi
manaya denir. Halbuki kasir illet boyle degildir.”’

b. Sahabe kasir illetle ta’lilde bulunmamistir. Sahabenin ta’lile bagvur-
dugu hususlar bir biitiin halinde gézden gegirilecek olursa, onlarin sadece
nas bulunmayan konularda hitkmii belirlemek tizere illet tespitinde bulun-
duklar1 goriiliir. Nitekim sahabenin ihtilaf ettigi bir ¢cok husus bize nakle-
dilmis iken, onlarin kasir illetle ta’lilde bulunduklarina dair herhangi bir
veriye sahip degiliz. Kald1 ki Muaz hadisi, nas bulunan konuda re’ye bagvu-
rulamayacagi hususunda sarihtir.”®

Muasir alimlerden Mustafa Selebi, bu miitalaayla ilgili soyle bir deger-
lendirmede bulunmustur: “Sahabenin kasir illetle ta’lilde bulunmadigin
soylemek dogru olmaz. Zira her seyden once s6z konusu dénemde illet,
hikmet, bais gibi kavramlar, illeti tespit yontemleri, illetin fesat sebepleri
gibi hususlar, bilahare usul ilminde kazandig: teknik icerikle bilinmiyordu.
Ote yandan hemen her konuda sahabenin farkli yoneligleri ya da uygula-
malar1 nakledilebilmektedir. Dolayisiyla usul alimlerinden, mubhaliflerinin
goriiglerini tenkit ederken sahabeye yaslanmamalari beklenir.”>

Kasir illet ile ta’lil tartismalarinda 6zellikle olumsuz goriis sahiplerinin
sik sik, kasir illetin faydasizligindan soz ettikleri ve bunu da gegislilik vasfi-
nin bulunmamasi, dolayisiyla da hiikiim ispatint mimkiin kilmamasina
bagladiklar1 goriilmektedir. Zira onlara gore nas varid olan hususta hiikiim

5 Siibki, el-Ibhdc, 111, 42; ibnii’s-Siibki, Cem’u’l-cevami’, s. 85; Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, V,
159.

5 Sem’ani, Kavdtu’l-edille, 11, 118; Razi, el-Mahstil, 11, 405; Stibki, el-Ibhdc, 111, 146.

57 bn Kudame, Ravzatii’n-ndzir, s. 170.

58 Cassas, el-Fusiil, IV, 139.

% Selebi, Ta’'lilii’l-ahkdm, s. 174.
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nassin lafzina izafe edilir; bunun i¢in ayrica ta’lile ihtiyag yoktur. Konunun
bu yoniine biraz daha yakindan bakmak faydali olacaktir.

4. NAS MAHALLINDE HUKUM NASSIN LAFZINA MI YOKSA
ILLETE Mi iZAFE EDILIiR ?

Kasir illetle ta’lil konusundaki goriis ayrilig1 “acaba nas mahallinde hii-
kiim nassin lafzina m1 yoksa illete mi izafe edilir” tartijmasin1 giindeme
getirmistir.®” Esasen bu tartigma, kasir illetle ta’lilin herhangi bir fayda
icerip icermedigi ve sayet bir fayda iceriyorsa, bu faydanin ne tiir yansima-
larinin oldugu noktasindan ¢ikmaktadir.

Cevaz goriisiinii benimseyenlere gére hiikiim, hem as’'da hem de fer’de
illete nispet (izafe) edilmistir. Olumsuz goriis sahipleri ise, asI'in hitkmii-
niin nassa, fer’in hitkmiiniin ise illete izafe edildigi kanaatindedirler.®!

Hitkmiin illete nispet edildigini savunanlara gore nas, hiikmi gerektiren
(mucib) degil, bildirendir (muarriftir).> Varligi hitkmiin varligini, yoklugu
da hitkmiin bulunmamasini gerektiren sey ise, illettir. Dolayisiyla hitkiim,
hem asI’da hem de fer’de illete izafe edilir.

Vakif illet ile ta’lil konusunda olumsuz kanaate sahip olanlara gore ise,
ta’lilin amac1 hitkiim ispatidir. Zira ser’iyyat, alametlerdir; asl'mn hiikmiintin
alameti ise, sem’dir (nas). Dolayisiyla onun ayrica ta’liline ihtiyag yoktur.
Bunun tabii sonucu, asl'in hitkmiiniin illet ile degil nas ile sabit olmasidur.
Su halde kasir illetle ta’lilin hi¢bir faydasi yoktur; ¢iinkd nassin ifade ettigi-
ni ortaya koymus olmaktadir ki, bu da yok hitkmiindedir.®?

€0 Zencani, Tahricii’l-furd’, s. 47-48.

o' Gazali, el-Mustasfd, 11, 346; ibniv'l-Hacib, Muhtasaru’l-miintehd, s. 313; Ibni’s-Siibki,
Cem’u’l-cevami’, s. 84; Tilimsani, Miftahw’l-vusill, s. 144; ibn Melek, Serhu’l-Mendr, s.
283; Biiyiik Haydar Efendi, Usul-i Fikih Dersleri, s. 383. Zencani, nas varid olan hususta
hikmiin, Hanefilere gore illete, Safiilere gore ise nassa muzaf oldugunu soyler. Bk.
Tahricii’l-furi’’, s. 47-48. Bu durum, mistensih ya da baski hatasindan kaynaklanan bir
takdim-tehir olmalidir. Sem’ani, $afiilerin gortisind, ‘hitkiim, nassin lafz1 ve illetle bir-
likte (ikisi ayni anda) sabittir’ seklinde verir. Bk. Kavdtiu'l-edille, 11, 117. Gazili, ‘eger
kasir illet manss ise, nass mahallinde hitkmiin buna izafesi caiz olur; mansts degilse
caiz olmaz’ seklinde bir goriis daha zikreder. Bk. el-Mustasfd, 11, 346; Zerkesi, daha bas-
ka goriislerden de s6z etmektedir. Bk. el-Bahru’l-muhit, V, 104.

¢ Tilimsani, Miftahu’l-vusil, s. 144.

63 Pezdevi, el-Usiil, 111, 434; Ebu Ya’la, el-Udde, 11, 330,333.
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Asl'in hitkmiiniin nas ile sabit oldugu goriisiiniin temelinde yine bilgi ve
amel anlayis1 yatmaktadir. $oyle ki, asl katiyet ifade eden bir yolla (sem’)
bilinmektedir. Ta’lil ise, sadece galip zan ifade eder. Buna ragmen zannin
muteber kabul edilmesi ameli faydas: (fer’de hiikiim ispat1) sebebiyledir.
Halbuki nassin ta’diye 6zelligi bulunmayan bir vasifla ta’lilinde bu fayda
bulunmamaktadir. Dolayisiyla kesinlik ifade eden bir yolla bilinen bir
hususta, galip zan ifade eden bir yol benimsenemez. Diger bir anlatimla,
kat’inin zanni ile sibutu miimkiin degildir. Bu aynen, kesin bilgi ifade eden
aklin kurallariyla ilgili hususlarda ser’i kiyasa bagvurmak gibidir.®*

Asl'in hikminiin illete nispet edildigi, aksi takdirde illetin ta’diyesi ile
birlikte hitkmiin de ta’diyesinin miimkiin olamayacagi hususu i¢in Ibn
Kudédme (6.620/1223) soyle bir degerlendirmede bulunur: Hikmiin
ta’diyesi mecézidir. Zira hakiki anlamda hitkmiin ta’diyesi s6z konusu olsa,
ilk asI’dan hiikmiin tamamen soyutlanmasi gerekirdi. Su halde dogrusu, ne
zaman illetin bir benzeri bagka bir konuda (fer’) bulunursa, hiikmiin bir
benzerinin de o konuda (fer’) sabit olmasidir. Kaldi ki, asI’daki hikim
illete izafe edilmis olsayds, illetin, siitbutunun kat’ilik bakimindan nassa esit
olmasi gerekirdi. Ciinki siibutu kat’t olan bir hususta hiikiim, zan ile sabit
olmaz. Hitkmiin fer’de illete izafe edilmesi ise, hitkmiin izafesine uygun bir
vasif olmasi ve muarizdan hali olmas1 sebebiyledir.®

Kimilerine gore kasir illet tartismalarinin temel hareket noktasini tegkil
eden®, kimilerine gére ise bu tartigmalardan neset etmis®’ yeni bir ihtilaf
konusu olun bu hususu, bir¢ok usulcii, konunun 6ziine iligkin bir ihtilaf
olarak degil de, isimlendirme farkindan kaynaklanan lafzi bir ihtilaf olarak
gorme egilimindedir. Mesela Gazali (6.505/1111), “bu, altinda tahkik bu-
lunmayan bir tartismadir; zira biz illet ile sadece, sari’i hitkmii koymaya
sevkeden sebebi (bais) kastediyoruz” dedikten sonra soyle devam eder:
“Sari’, sayet tiim sarhos edicileri isimleriyle zikredip saysa ve hitkmiin tim
mecralarini belirtseydi bile, bu durum bizim, ‘Sari’i tiim bunlar1 haram

¢ Ebu Ya'l, el-Udde, 11, 329-330; Ibn Kudime, Ravzatii'n-ndzir, s. 170.

8 [bn Kudame, Ravzatii’n-ndzir, s. 170. Krs. Gazali, el-Mustasfd, 11, 346.

%  Semerkandi konuyu bu sekilde ele almistir. Bk. Basoglu, illet Tartismalari, s. 178.
& Gazali, Sifau’l-galil, s. 252.
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kilmaya sevkeden amil (bais), iskardir’ seklinde diisiinmemize engel teskil

etmezdi.”®®

Benzer sekilde Fahreddin er-Razi (6.606/1209), Adududdin el-Ici
(6.756/1355) ve Zerkesinin bildirdigine gore Amidi (6.631/1234) gibi
usulciiler de bu ihtilafin lafzi oldugu kanaatindedirler.®” Ciinkii hitkmiin
illete izafe edildigini soyleyenler, burada illet kelimesini, hiikkme miinasip
bir durum/hal (bais) anlaminda kullanmaktadirlar. Yani galip zanna gore
sari’, soz konusu miinasip durum sebebiyle hitkmii tesri kilmistir. Dolayi-
styla Séfiiler burada, illetin bais anlamini kastetmektedirler ki, buna Hane-
filerin de bir itirazi yoktur. Ayni sekilde, Hanefiler de hitkmiin nasla sabit
oldugunu soylerken, hitkmi bildirici (muarrif) anlamini kastetmektedirler
ki, buna da $afiilerin itirazi yoktur.

Fahreddin er-Razi, ihtilafin lafzi oldugunu ifade ederken, $afiilerin bu-
rada illete hikmet anlami yiiklediklerini ima eder gibidir. Sayet boyle ise,
sadece bu fer’i meselede degil, kasir illetle ta’lilin cevazi konusundaki goriis
ayriliklarinin da lafzi oldugu sonucuna varilabilir. Ancak ‘galip zanna gore
sari’, s0z konusu miinasip durum sebebiyle hitkmii tesri kilmistir’ seklinde-
ki agiklamasi, teknik anlamda illet kavraminin mahiyetini yansitir bi¢im-
dedir. Bu durumda ise, ihtilafin lafzi oldugunu séylemek zordur.

Ihtilafi lafzi temelde agiklamaya calisanlar yaninda, onun 6ze iligkin
olup, hem usulii hem de fur(i'u ilgilendiren boyutlarinin bulundugunu ileri
stirenler de olmustur ki, Zerkesi (6.794/1392) bunlardandir. Meselenin
usule iliskin yond, illetin tefsirinde kendisini gostermektedir. Bazilari illeti,
milessir olarak tarif etmislerdir ki, kendisiyle hitkmiin sabit oldugu seydir.
[lleti bais anlaminda yorumlayanlara gore ise illet, hitkmiin tesri’ini gerek-
tiren maslahat1 ifade etmektedir. Dolayisiyla da kasir illetle ta’lilin, baisi
bilme seklinde bir faydasi s6z konusudur. Illeti muarrif olarak degerlendi-
renlere gore ise, hilkmiin iki muarrifinin (nas ve illet) bulunmasi mim-
kiindiir. Bitiin bunlardan sonra ortaya ¢ikan sonug sudur: Aslin hitkmi
illet ile sabittir ve asl ile fer’in illete nisbeti esit olup, aralarinda herhangi bir
fark bulunmamaktadir.”

8 Gazali, el-Mustasfd, 11, 346.
8 Razi, el-Mahsiil, 11, 407; 1ci, Serhu’l-Adud, s. 313; Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, V, 105.
70 Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, V, 105.
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C. DEGERLENDIRME VE SONUC

Kasir illetle ta’lil konusundaki tartismalari, iki asamada degerlendirmeyi
uygun buluyoruz. Birinci asamada, mevcut goriisler cercevesinde ileri
striilen deliller, kars1 goriise yoneltilen elestiriler ve savunmalar tahlil
edilecek, ikinci asamada ise, genel bir degerlendirme ile bir sonuca varil-
maya ¢alisilacaktir.

1. Olumlu ve olumsuz goriis cercevesinde ileri siiriilen baslica

gerekee ve elestirilerin tahlili

a. Istinbatta bulunmadan illetin gegisli olup olmadiginin bilinemeyecegi
hususu:

Olumlu goris sahiplerinin Gazali'nin diliyle, ‘miictehid, once illeti tes-
pite calisir; illetin kasir yahut miiteaddi olusu ancak bu ameliyeden sonra
ortaya gikar’ seklindeki degerlendirmesi isabetli ve vakiaya mutabiktir. Zira
miictehid, ta’lil ameliyesine koyulurken, illet olarak tespit edecegi vasfin
kasir yahut miiteaddi olacagini bilmemektedir; bu bilahare ortaya ¢ikacak-
tir. Dolayisiyla bu noktadan hareketle kasir illetle ta’lile karsi ¢ikmak ve
‘miictehidin ulastig1 vasif kasir ise illet olarak ona tutunmasi dogru degil-
dir’ demek isabetli olmaz. Bu durumda yapilacak olan, ya konu itibariyle
bir hususta ta’lil ameliyesine koyulamayacagini sdylemek, yani ta’lile kapiy1
kapamak, ya da ta’lile acik olan alanlarda ictihadla ulasilan sonucu illet
olarak kabul etmek veya en azindan mantiki tutarlilig1 saglamak bakimin-
dan bu hususun da ta’lile kapali oldugunu soylemektir. Sayet ta’lile kapali
oldugu belirtilmiyor veya sdylenemiyorsa —bdyle bir bilgiye Hanefi usulcii-
lerin eserlerinde rastlanmamaktadir; kaldi ki bu, beraberinde baska sorun-
lar1 da getirir-, belirlenen vasfin, kasir da olsa illet olarak kabulii gerekir.
Zira bu vasfin illet olusu noktasinda miictehidde galip zan hasil olmustur.
Miictehidden beklenen de, zann-1 galibine gore hareket/amel etmesidir.

Esasen bu noktaya kadar, Cliveyni’nin (6.478/1085) de isabetle belirttigi
gibi olumsuz goriis sahipleri bakimindan da herhangi bir problem yoktur.
Burada asil sorun, ta’lile acik bir konuda mictehidin késir bir vasfi illet
olarak tespit etmesi halinde, bunun teknik anlamda illet olup olmadigidir.
Nitekim usulciiler arasindaki ayrigma bu noktada kendini gostermektedir.
Olumlu goriis sahipleri, usuliince tespit edilip muarizdan hali bulunmasi,
ayrica bir takim faydalar icermesi sebebiyle buna illet derken; olumsuz
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goriisii benimseyenler, faydadan yoksun bulunusunu gerekge gostererek
boyle bir ta’lili kabul etmemektedirler. Zira onlara gore, ta’lilin amaci,
fer’'de hitkiim ispatidir; bu da ancak teaddi vasfina sahip illetlerde miim-
kiindiir.

b. Kasir illetin hitkmiin genellestirilmesine (kiyas) engel olmast:

Ta’lil ameliyesinin genel faydalari ¢ercevesinde kasir illetle ta’lilin fayda-
larindan olmak iizere cevaz goriisiinii benimseyenler, kiyasa engel olmadan
soz ederler. Onlara gore nas varid olan bir konuda, illetin kasir oldugunun
anlagilmasi, ayni konuda miistakil miiteaddi baska bir vasfa istinaden
hiikmiin genellestirilmesine mani olur; bunun i¢in mutlaka tercih sebeple-
rinin bulunmasi icab eder.

Boyle bir fayda miilahazasinin tamamen teorik oldugu séylenebilir.
Cunki bir meselede, biri kasir digeri miiteaddi miistakil”!
lenmesi halinde, bunlardan hangisinin illet olarak teayyiin edecegi ya da
illetlerin ictimainin miimkiin olup olmamasi hususu bir yana, ayn1 mesele-
de ve tek bir miictehid icin bdyle bir tasavvur mimkiin degildir. Zira
miictehid, bu vasiflar arasinda bir ayiklamada bulunacak (tenkih), tercih

iki vasfin belir-

edecektir. Su halde boyle bir durum, ya birden fazla mesele i¢in -ki bu
bizim tartijma konumuz disindadir-, ya da tek bir konuda, fakat birden
fazla mictehid i¢in tasavvur olunabilir. Bu halde bir konuda birden fazla
miictehidin ta’lil ameliyesinde bulunmasi s6z konusudur ve higbir ictihad
digerini baglayic1 degildir. Ayrica higbir ictihad, digerlerine gore bir iistiin-
lige de sahip degildir; boyle bir felsefi temel de yoktur. Dolayisiyla
miiteaddi bir vasfin illet oldugunu tespit eden kisi, elbette hitkmii ta’diye
edecektir. Bagka birisinin tespit ettigi kasir illetten hareketle bu fakihin

ilhakta bulunmasi engellenemez.”>

Belki bu ¢ercevede akla gelebilecek diger bir ihtimal, bir konuda ve tek
bir miictehid igin, biri kasir digeri miiteaddi iki illettin bulunmasidir. Sayet
ictihad1 kendisini késir bir illete ulagtirmigsa ta’diyede bulunmaz. Fakat
daha sonra zihninde miiteaddi bir illet belirir ve bunun tek basina bir illet

/I Mustakil illetlerin teaddiidiiniin caiz olmadig1 goriisti i¢in bk. Emir Padisah, Teysiru’t-

Tahrir, IV, 8; Selebi, Ta’lilii’l-ahkdm, s. 168.
Bu dogrultuda degerlendirmeler i¢in bk. Emir Padisah, Teysiru’t-Tahrir, IV, 8; Selebi,
Ta’lilii’l-ahkam, s. 168.
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oldugu noktasinda galip zan hasil olursa, bu durumda birinci illet béatil
olmus olur. Zira bir miictehidin degerlendirmesiyle ve tek bir hiikiim igin,
biri gegislilik (teaddi), digeri gegissizlik (iktisar) gerektirir sekilde miistakil,
sahih iki illetin bulunmasi miimkiin degildir. Béyle bir durum olsa olsa,
farazi olarak miimkiindiir.”?

c. Kisirdongii (devr) iddiast:

Ta’diyeyi illetin sart1 kabul eden Hanefilerin devr gerekeesiyle elestiril-
mesi, Amidi’* gibi baz1 Sfii usulciilerin de belirttikleri gibi isabetli goziik-
memektedir. Zira, her seyden once ortada, devrden s6z etmeyi gerektirecek
bir durum bulunmamaktadir. Hanefiler, bir vasfin illet olabilmesi i¢in
teaddi vasfini haiz olmasi gerektigini sdylemektedirler. Dolayisiyla onlara
gore, bu 6zelligi tasimayan bir vasif zaten illet olamaz.

d. Mistenbat kasir illetin mansts kasir illete kiyaslanmasi ve olumsuz
goriis sahiplerine geligki imasi:

Bize gore, mansls ve miistenbat kasir illetlerin birbirine esit tutulmasi
isabetli gozilkmemektedir. Amidi'nin de belirttigi gibi’, iki illetin tespit
yontemi ve bilgi degeri esit degildir. Zira nassin delaletiyle vasfin illiyyeti,
nasdan elde edilmektedir ve bu sebeple kat’iyet ifade eder. Istinbat duru-
munda nassin illiyyete delaleti ise zannidir. Dolayisiyla zorunlu olarak illet
olmasini gerektirmez.

Diger taraftan, mansts kasur illetler, ait olduklar1 alan itibariyle teabbtidi
konularda s6z konusu olmaktadir. Nitekim Karafi (6.684/1285), kasir illetle
ta’lil konusunda mansus ve miistenbat ayiriminda bulunanlarin gerekgesini
aciklarken soyle demektedir: “Mansts illette, nas Oylece kabul edilir ve
geregiyle amel edilir; fakat illeti bizim istinbat etmemiz halinde onun
mutlaka ta’diye 6zelliginin bulunmast gerekir.””®

Bu noktada fayda agisindan kasir illet degerlendirmelerinde cevaz gorii-
st sahiplerinin, kanaatlerini miidafaa ve kars1 goriisiin isabetsizligini ispat
cercevesinde, adem-i cevaz goriisiinii benimseyen Hanefilerin de zaman

73 Bk. Selebi, Ta'lilii’l-ahkdm, s. 168.

74 Amidi, el-Thkam, 111, 239. isnevi, ibnil-Hacib’in de, burada séz konusu olan devrin,
oncelik-sonralik iliskisi anlaminda olmayip maiyyet devri oldugunu belirtir. Bk.
Nihdyetii’s-sitl, s. 352.

75 Amidi, el-Thkdm, 111, 239.

76 Karafi, Serhu Tenkihi’l-fusil, s. 410.
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zaman kasir illetle ta’lilde bulunduklarini ifadeyle, hac menasikinin edasi
esnasinda tavafin ilk savtlarinda remel yapmay1 6rnek gosterdikleri goriil-
mektedir.”” Ancak teaddi 6zelligi bulunmayan bu nevi kasir illetler hatirla-
tilarak Hanefilere celiski imasinda bulunmak isabetli olmaz. Ciinkii her
seyden once soz konusu illetlerin, ilgili oldugu temel alan itibariyle
teabbiidi yani ta’lile kapali alanlar oldugu hatirlanmalidir.

e. Ta'lil-kiyas iliskisi:

Hanefilere gore ta’lil ile kiyas aymi seydir. Dolayisiyla kiyas islemini
miimkiin kilmayan her tiirli illet, gercekte illet degildir. Safiilere gore ise,
kiyas ile ta’lil birbirinden bagimsiz faaliyetlerdir. Ta’lil, kiyasa gére daha bir
st kavramdir; dolayisiyla bir ta’lil islemi, zorunlu olarak kiyas: gerektir-
mez. Bu durumda kiyas sadece ta’lilin bir nevi olmus olur.”®

Bize gore de ta’lil ile kiyasin ayniliginden sz etmek isabetli gozitkme-
mektedir. Clinkii her ne kadar ta’lil denilince akla ilk olarak kiyas geliyor
ve belki de en genis alanini kiyas islemlerinde buluyorsa da, ta’lilin bunun
Otesinde anlamlari/faydalar1 da bulunmaktadir. Talil, naslarda hikmi
bulunmayan meselelerin hitkme baglanmasi sirasinda, hitkme kaynaklik
teskil edebilecek bir mananin tespit edilmesi ve buna bagli olarak hiikiim
belirlemesinde bulunmay: da ifade eder ki, 1stislah, mesélih-i miirsele gibi
kavramlarla ifade edilen bu hususlar, tamamen kiyas dis1 islemlerdir. Dola-
yistyla ta’lili kiyasla aynilestirmek, yerlesik usul kurallarina aykiri oldugu
gibi, fakihlerin faaliyet tarzi ve genel hukuk tarihi tecriibesiyle de 6rtiismez.

2. Genel Degerlendirme

Kasir illetle ta’lil konusunun st kavraminu illet tegkil ettigi icin, usulcii-
lerin bu konudaki degerlendirmelerinin genel illet anlayisindan bagimsiz
olmas: diigiiniilemez. illet kavramina yiiklenilen anlamin belirlenmesinde
ise, fiillerde zati husun ve kubuh anlayis1 belirleyici olmustur. Yani konu
esasen, kelami temele dayanmaktadir ve usulciilerin mensup oldugu kelami
ekoliin husun kubuh konusundaki tercihi, onlarin illet anlayislarini da
belirlemistir. Nitekim zati husun ve kubhu kabul edenler illetin, vacip kilici

77 Selebi, Ta’'lilii’l-ahkdm, s. 167.
8 Cassas, el-Fusil, IV, 139; Abdiilaziz el-Buhari, Kegfii’l-esrdr, 1II, 462; Abdiilhamid,
Hucciyyetii’l-kiyds, s. 110.
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anlaminda “miessir” ozelligini haiz oldugunu ileri stirerken, kars1 diigiin-
cede olan usulciiler “muarrif” 6zelligini 6n plana ¢ikarmuslardir.”

Bu husus, illetin istinbatla belirlenmesinin en yaygin bigimini teskil
eden miinasebet (vasfin hiikkme uygunlugunun 6l¢ti alinmasi) usulii vesile-
siyle, miinasip vasfin anlami ve mahiyeti konusunda ekoller arasinda bas
gosteren ciddi goriis ayriliklarina da yansimistir. Miitekellimin yontemini
benimseyen usulciilerin ¢ogunlugu, miinasip vasfin hiitkme uygunlugunu
tespitte sadece “ihale” ile, yani illetin hiikme salt uygunlugu ile yetinirken
(bazilar1 buna sehadetii’l-usulii ilave eder); Hanefiler, vasfin uygunlugu
yaninda, bu vasfin tiir veya cinsinin diger ser’i hitkimlerde muteber tutul-
mus olmasini (te’sir) da eklemislerdir. Buna bagh olarak, her iki yaklagima
gore, ta’'lilin anlami ve islevi farklilik gostermektedir. Illetin hitkmii ve
islevinin, “nassin hiikmiiniin hakkinda nas bulunmayan fer’e gecirilmesi”
oldugunda 1srar eden Irakli Hanefiler, Maveraiinnehirli Hanefiler’in aksine,
manast makul olsun veya olmasin, asI’daki hitkmiin nasla sabit bulundugu,
ta’lilin amacinin ise mevcut hitkmi ayni illeti tasiyan olaylara vermek
oldugu gerekgesiyle, kasir illetle ta’lili caiz gormemislerdir. Illetin hitkmd,
“nastaki hiikmiin, nassin diizenledigi olaya baglanmasidir, bunun baska
olaylara gecisli olmasi sart degildir” diyen Safii ve Maliki usulciiler ise aksi
goriisit savunmuglardir.®

Su halde, kasir illet tartismalarinda ifade edilen, illetin sithhatinde teaddi
sart1 ve nas varid olan konuda hitkmiin nassa ya da illete izafe edilmesi gibi
hususlarda ileri stiriilen gortsler, dogrudan illet kavramina yiiklenen anlam
ve ona bicilen rolle irtibathidir.

Fakih ve usulciiler, illet kavrami ¢ercevesinde hukuk felsefesi ve meto-
dolojisi agisindan oldukg¢a verimli tahlillerde bulunmuslarsa da, genel
karakteristigi itibariyle bu tartismalar, fikith disiincesi ve tretiminde
ictihadin en ist diizeyde isletildigi bir donemde cereyan etmedigi icin
biiytik oranda mezhep savunmasi baglaminda yapilmistir. Usulciiler adeta,
mensubu bulunduklar1 mezhebin kurucu miictehidlerine nispet edilen bazi

79 Sa’di, Mebdhisii’l-ille, s. 71 vd.; Dénmez, “Illet”, XXII, 118.

8 Pezdevi, el-Usiil, 111, 462; Serahsi, el-Usill, 11, 161; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrdr, I1I,
462; 1V, 93; Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, V, 129; Buytuk Haydar Efendi, Usul-i Fikih Dersle-
ri, s. 383,385; Donmez, “Illet”, XXII, 119; Apaydin, H.Yunus, “Kiyas”, DIiA, Ankara 2002,
XXV, 535.
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furu-1 fikth ¢6ztimlerini metodolojik bir ¢erceveye oturtma gayretinde
olmuglardir. Nitekim kasir illetle ta’lil tartigmalari, Imam Safii’ye nispet
edilen, altin ve giimiiste riba yasaginin illetinin semeniyet vasfi oldugu
seklindeki furu-1 fikih ¢6ziimiinden kaynaklanmistir. Kaldi ki, bu ¢ercevede
yapilan tartismalar, usul ilminin gelismesini ve hatta olgunlasmasini biiyiik
oranda tamamladig1 hicri dérdiincii-besinci asirdan sonra, tekrardan oteye
gecememistir.

Konunun ana baglanti noktalarina ve kasir illet tartigmalarinin temel
karakteristigine isaret ettikten sonra, 6zellikle bir hususun dikkatten kaci-
rilmamasi gerektigini hatirlatmak istiyoruz: Kasir illetle ta’lilin cevazi
tartigmalarinin, kiyas islemleriyle bir ilgisi yoktur. Zira teaddi, kiyas islem-
lerinin olmazsa olmaz gereklerindendir. Aksi taktirde, asI'in hitkmiinii fer’e
tasimak mimkiin olmaz. Clinkii Debiisi’nin ifadesiyle kiyas, iki sey arasin-
daki denkligi ifade eder; dolayisiyla benzeri bulunmayan bir tek sey hak-
kinda kiyas tasavvuru miimkiin degildir.®! Iste asildaki hiikmiin fere
ta’diye etmemesi durumunda, asl tek basina kalmis olmaktadir. Bir kiyas
isleminin yapilabilmesi igin illetin, teaddi ozelligini tagimasinin zorunlu
oldugu hususunda usul bilginleri arasinda herhangi bir ihtilaf bilinmemek-
tedir.®?

Su halde kasir illetle ta’lil konusundaki tartismalar, kiyastan bagimsiz
olarak, boyle bir ta’lilin cevazi noktasindadir.

Konunun ana gergevesi ise su sekilde ortaya konulabilir. Naslarin geneli
dikkate alindiginda, hususilik arz eden diizenlemelerin, ‘ferdin Allah’a kars:
kulluk vecibelerini belirli bi¢imlere baglayan hiikiimler’ anlamina gelen
‘taabbiidiyat’ alaniyla ilgili oldugu goriliir. Taabbiidiyat alani ise, ilke
itibariyle ta’lile kapalidir; burada aslolan ta’lil degil taabbiiddiir. Dolayisiy-
la geriye ta’lilin temel esas kabul edildigi hukuk alan1 kalmaktadir. Hukuk
alaninda da, nas ya da icma ile sabit olan bir vakif/kasir illetten s6z etmek
oldukea zordur; en azindan béyle bir bilgiye sahip degiliz. Illetin ictihadla
belirlendigi hususlarda ise, farkli tespitlerin olmas: kaginilmazdir. Ciinki
bagka bir¢ok etken yaninda, her miictehidin, fikih bilgisi, yorum metodolo-
jisi, muhakeme yetisi farklidir. $u halde kasir illetle ta’lil tartigmalarinin,

81 Debtsi, Takvimii'l-edille, s. 279. Ayrica bk. Pezdevi, el-Usiil, 111, 448.
82 Serahsi, el-Usil, 11, 158; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrdr, 111, 462; Sinkiti, Miizekkire fi
usili’l-fikh, V. baski, Medine 1422/2001, s. 330.
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hiikme miinasip vasfin ictihadla belirlendigi durumlarda, illet adin1 alacak
olan bu vasfin, sadece asl’da bulunan hususi bir 6zellik olup olamayacag:
noktasinda diigtimlendigi sdylenebilir.

Ta’lilin temel ilke kabul edildigi hususlarda kasir illetle ta’lilin makul
acitklamasini yapmak olduk¢a gii¢ goziikmektedir. Dolayisiyla hitkmiin
illetinin kasir oldugu sonucuna varilan konularda, -en azindan mantiki
tutarliig1 saglamak bakimindan- ilgili hitkmiin teabbiidi oldugunu benim-
semek gerekecektir ki, bu da bizi, teabbiidi alanin gittik¢e genisledigi bir
hukuk anlayisina gotiirecektir.

Mansis kasir illetlerin varligindan hareketle miistenbat kasir illetin de
caiz olmasi gerektigini soylemek de isabetli gozitkmemektedir. Zira yukari-
da isaret edilen sebepleri yaninda séri, bizim kiinhiine vakif olamayacagi-
miz gerekeelerle, hususilik arz eden hitkiimler tegri kilabilir. Halbuki bese-
rin, tek bir konuda bile maslahat ve mefsedet yonlerinin tamamini kusat-
mast mimkiin degildir. Dolayisiyla seriatin temel vasfinin, yer, zaman ve
sahis bakimindan genellik oldugu dikkate alindiginda, re’y ile hususilikler
tespit etme ve taabbiid alanini genisletme, dogru bir yaklagim degildir.
Hiikiimlerin maslahat ve hikmet boyutunun ortaya ¢ikarilmasi ¢abasi ise,
kesintisiz stirdiirtilmelidir.
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Giris: Hukukta Koken ve Kaynak Kavramlar:

Hukuk bilimi alaninda arastirma yapanlar veya teori gelistirenler, hu-
kukun tanimi konusunda uzlasamasalar da, onun temel 6zellikleri nokta-
sinda birbirlerine yakin goriisleri paylasmaktadir. Hukukeular, hukukun
temel amaci noktasinda ortak goriise sahip olsalar da farkliliklar1 daha ¢ok
hukukun koékeni ve buna bagli olarak onu tanimlama noktasinda yogun-
lasmaktadir.

Hukukta koken ve kaynak sorunu en karmagik konulardan birisidir'.

" Yrd. Dog. Dr., Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi.

' Hukukun kékeniyle ilgili goriisler i¢in bk: Yoriik, Abdiilhak Kemal, Hukuk Baslangic:
Dersleri, s. Istanbul 1946, Tan Matbaasl, s. 8-20; Hirs, Ernest, Hukuk Felsefesi ve Sosyolo-
jisi Dersleri, Guincel Dile Uyarlayan: Selguk (Baran) Veziroglu, Ankara 1996, Banka ve
Ticaret Hukuku Arastirma Enstitiisii Yay., 2. baski, s. 111-129; Cagil, Orhan Minir,
Hukuk Baglangici Dersleri, Birinci Kitap, Istanbul 1963, U Yay., 2. baski, s. 96; Aral,
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Koken (origin) ve kaynak (source) kelimelerinden her biri ¢ogunlukla
digerinin yerine kullanilabilmekteyse de hukuk kelimesi ile bir arada kulla-
nildiginda aralarinda belirgin farklarin var oldugu ortaya c¢ikmaktadir.
“Hukukun kokeni” kavramiyla, hukuku olusturan alt yapi, gerekeeler,
hukukun dayandig: temeller* hukuki inang, hukuki idrak, hukuki vicdan ve
hukuk idesi® kisaca hukukun yaratici kaynaklar: kastedilirken, “hukukun
kaynaklar1” ifadesinden ise pozitif hukukun ortaya ¢ikis sekilleri* ve onun
bi¢imsel dayanaklar: anlagilmaktadir. Hukuk olusumundan ve onu olustu-
ranlardan 6nce de toplumda, toplumu meydana getiren insanlarin akil ve
vicdanlarinda neyin adaletli, hakli, dogru ve yararli olacag: bi¢iminde bir
hukuki yargi olarak mevcuttur. Bu yargilarin somut olarak gériinebilmeleri
i¢in bir kisitm organlara ihtiya¢ duyulur ki, bu asamada hukukun tezahiir
sekilleri denen kaynaklar1 devreye girer.” Dolayisiyla kokenden kaynaga ve
kaynaktan kokene dogru siirekli bir gegisliligin var oldugu goriliir.

Hukukun kokeni konusundaki teoriler ii¢ ana baslik altinda ele almak
miimkiindiir. Bunlar: 1. Etik deger, 2. Sosyal ya da pozitif olgu, 3. Irdde
(ilahi irade veya yonetenlerin iradesi).

1. Hukukun Kékenini Etik Degerlerde Arayan Yaklasim: Tabii

Hukuk Ekolii

Hukukun kékenini etik degerlerlerde arayan akim tabii hukuk kurami-
dir®. Tarihin ilk dénemlerinden bu yana, pozitif hukukun tizerinde ve onu
yonlendiren, onun adalete uygunlugunu denetleyen manevi bir hukuk

Vecdi, Hukuk ve Hukuk Bilimi Uzerine, Istanbul 1991, Filiz Kitabevi, 6. baski, s. 92;

Oktem, Niyazi, Sosyoloji ve Felsefenin Verileriyle Devlet ve Hukuk Felsefesi Akimlari, Is-

tanbul 1995, Der Yay., 2. bask, s. 105 vd; Ayengin, Tevhit, Hukukta Kéken Problemi Agi-

sindan Sosyal Realite Nass Iligkisi, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Erzurum 1999, Ata-

tiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, s. 14-43, 68-139.

Oktem, Hukuk Felsefesi Akimlari, s. 105.

Cagil, Hukuk Baslangici, s. 96.

Cagil, Hukuk Bagslangici, s. 96; Aral, Hukuk Bilimi, s. 92.

Bk: Cagil, Hukuk Baslangici, s. 96, 97; Aral, Hukuk Bilimi, s. 92; Yoriik, Hukuk Felsefesi

Dersleri (Birinci Kisim), Istanbul 1961, 3. basky, s. 22; Hallaf, Abdulvehhab, Islam Hukuk

Felsefesi, (trc: Hiiseyin Atay) Ankara 1985, AUIF Yay., 2. basky, s. 65 (miitercimin girisi).

¢ Ozbilgen, Tarik, “Tabii Hukuk Gériisiinden Sosyolojik Hukuk Gériisiine”, [UHFM,
XXX/1-2’den ayr1 bast, Istanbul 1964, s. 3-4.
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diigiincesinin her zaman var oldugunu savunan tabii hukuk kuramy’,
“olan” ve “olmast gereken” seklindeki ikili bir ayirimin ilk Cag’dan beri var
oldugu temeline dayanmaktadir. O zamandan gliniimiize kadar bazi filozof
ve hukukgular, pozitif hukukun iistiinde degismez, eskimez, genel gegerligi
olan bir adalet idesinin pesinde olmuslardir®. Pozitif hukukun adalet idesi-
ne yaklagim oranini kontrol eden’ tabii hukuk yasalarinin ezeli, evrensel,
degismez ve hukuku olusturanlarin irade ve arzularindan bagimsiz bir
objektiviteye sahip oldugu kabul edilmektedir'. Bu objektivite distincesi,
hukukun keyfi olarak olusturulamayacagini ve yonetenlerin dikkate almak
zorunda olduklar1 ahlaki degerlerin var oldugunu vurgulamaktadir'’. Bir
yandan pozitif hukukun olusumuna yardimci olurken diger yandan onun
adalete uygun olusturulmas: gerektigini ve aralarinda ¢atigma oldugunda
tabii hukukun tercih edilmesi gerektigini hatirlatir'>.

2. Hukukun Kokenini Sosyal ya da Pozitif Olguda Arayan

Yaklasimlar

Hukukun kokenini sosyal ya da pozitif olguda arayan akimlar1 bes ana
baslik altinda degerlendirmek miimkiindiir: 1. Hukuki Pozitivizm, 2. Hu-
kuki Normatizm, 3. Tarih¢i Hukuk Ekolii, 4. Yararct Hukuk Ekold, 5.
Sosyolojik Hukuk Ekolii.

a. Hukuki Pozitivizm

Hukuk felsefesinde pozitivizm, tabil hukuku reddeden biitiin teorileri
ifade etmek icin kullanildig gibi, iceriginde “deger”e yer vermeyen veya
hukuku belirli amaglarin araci sayan teoriler i¢in de kullanilmaktadir’. Bu
kabullerden hareketle onlara goére kanunlarin yararli-yarasiz, iyi-koti

7 Gagl, Hukuk ve Hukuk Bilimine Giris, istanbul 1966, 3. baski, s. 407; Ozbilgen, “Tabii
Hukuk Gériisiinden Sosyolojik Hukuk Gériisiine”, s. 4; Aral, Hukuk Bilimi, s. 45.

8 Oktem, Hukuk Felsefesi Akimlari, s. 109.

% Aral, Hukuk Bilimi, s. 46.

1 Hobbes, Thomas, Leviathan, (trc: Semih Lim), Istanbul 1993, Yap1 Kredi Yay., s. 202;
Hirs, Hukuk Felsefesi ve Sosyolojisi, s. 85; Yoriik, Hukuk Felsefesi, 80; Gliriz, Adnan, Hu-
kuk Felsefesi, Ankara 1985, AUHF Yay., s. 190; Yoruk, Hukuk Felsefesi, s. 80.

' Cagil, “Ebedi Bir Problem Olarak Hayir ve Ser Tezadi Ruhun Ebediligi (Olmezligi) ve
Hukuk Idesi”, [TUHFM, XXI11/1-2, Istanbul 1958, s. 403.

2 Cagil, Hukuk Bagslangict, s. 87.

3 Guriz, Hukuk Felsefesi, s. 299, 311, 313.
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olusunun 6nemi yoktur. Dolayisiyla herhangi bir bolgede uygulanmakta
olan ve yoneticiler tarafindan dogru kabul edilen her kural prensipte hakli
ve gegerlidir.

Degerler bilgisinin veya yiikiimliliiklerle ilgili belirtmelerin bilimsel ni-
telik tasitmayacagini kabul eden pozitivist teoriler, yiiriirlitkte olan hukuku
“olmasi gereken” kabul ederek kanunlari dogmalastirmaya', modern
hukuk ilmi ¢aligmalarini, biiyitk oranda, olgularin arastirilmasina ve bunu
hukuk sosyolojisinin temelleri haline getirmeye ugrasmaktadir. Dolayisiyla
pozitivistlere gore hukuk, “bireylerin sosyal hayattaki iliskilerinde ¢ogunlu-
gun eylemsel olarak uydugu kurallar” seklinde tanimlandig i¢in, hukuksal
degerler onlarin arastirma alanina girmez".

b. Hukuki Normatizm

Sozliikte, “kural olarak benimsenmis, yerlesmis ilke veya kanuna uygun
durum, dizgii”'® anlamina gelen norm kelimesi, hukuk biliminde; “hukuk
terimi altinda bir araya toplanan kurallar1” ifade etmek i¢in kullanilmak-
tadir. Yirminci asrin ilk yarisinda ortaya ¢ikan bu normatist teori, hukuk
icin gegerli ve degismez ilkeleri bulup bir araya getirmeyi ve degisken ya da
gecici unsurlar1 hukukun disinda tutmayr amaglamaktadir'®. Hukukla ahlak
arasinda kesin ayirimi benimseyen normatist teori, hukukun deger yargisi
vermesinin dogru olmadigini ve dolayisiyla yasalar hakkinda iyi veya kotii

hiikkmiini vermenin yanliglig izerinde 6nemle durmaktadir.

c. Tarih¢i Hukuk Ekolii

Tarihgi okula gore, pozitif hukukun mitkemmelligi tarihi olgular ile 6rf
ve adetleri dikkate almasiyla dogru orantilidir. Clinkii her halkin bir zihni-
yeti, bir ruhu vardir. Ahlak, hukuk, sanat ve dil bu halk zihniyetinin kendi-
liginden ve dogrudan bir trinidir. Bu kurallarin hepsi insan aklinin
bulusu degil, halk ruhunun tabii sonucudur. Hukuk da halkin ruhunda,

" Cagil, Hukuk Baslangici, s. 311 vd.

15 Cagil, “Hukuk idesi”, s. 390.

Eren, Hasan ve Digerleri, Tiirkce Sozliik, Ankara 1988, Tiirk Dil Kurumu Yay., Ye-
ni baski, “Diizgii” maddesi, I, 426. Krs: Akarsu, Bedia, Felsefe Terimleri Sézliigii, Istanbul
ts., Inkllép Kitabevi, 6. baski. “Diizgli” maddesi, s. 66.

Hirs, Hukuk Felsefesi ve Sosyolojisi, s. 27.

18 Giiriz, Hukuk Felsefesi, s. 335, 336; Oktem, Hukuk Felsefesi Akimlari, s. 335.
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tarih igerisinde nesilden nesile aktararak olusturdugu ve gelistirdigi bir
olgudur. Hukuke¢u onu akli ile bulup ¢ikaramaz, aksine onu, toplumdan ve
tarihi mirasindan bulup ¢ikarir. Milli ruhu yansitan bu kurallar zaman
igerisinde degisebilir. Bunlar1 degistirmek i¢in hukuk¢unun araya girmesi,
dogal gidise miidahale etmesi ters etki yapar.

d. Yararci Hukuk Ekolii

Sosyal hayat1 diizenleyen kurallarin belirlenmesinde rolativist bir yakla-
sim sergileyen yararci okul, her tiirlii mutlak ilkeci diisincenin karsisinda
olmustur. Tabii hukukun akil ve vicdan referansh “iyi”, “gtizel” kavramla-
rinin yerini, goreli, somut ve realiteye dayanan “yarar” kavrami almuis,
timdengelim metodu terk edilerek timevarim ustlit benimsenmistir®.
Yararcilara gore, dis diinya insan duygularini etkilemektedir. Bu etkileri
analiz eden, degerlendirmeye tabi tutan insan, haz duydugu olaylari, haz
duymadig1 olaylardan ayirmakta ve boylece zihninde “iyi” ve “kotd” kav-
ramlar1 sekillenmeye baslamaktadir. Toplumu olusturanlarin bireysel
degerlendirmeleri “ortak yarar’da birlesmekte, devletin hakemliginde
yasallagarak kusatici ve baglayici duruma gelmektedir®.

e. Sosyolojik Hukuk Ekolii

Hukukun koékenini sosyal olgularda arayanlara gore 19. asra kadar sos-
yal ve siyasi olaylarin tahlili, hukuki nazariyelere gore sekillenmekteydi ve
ozellikle 18. ylizyil siyaset felsefesine hakim olan anlayis sosyal sozlesme,
dogustan gelen tabii haklar {izerine yogunlasmaktaydi. Bu prensipler ise
teolojik dogmalar olmasa da apriori nitelikli metafizik dogrulardir. Halbuki
objektif ve giivenilir bilimsel gerceklikler, pozitif bilimin verileridir. O
halde, sosyal ve siyasi olaylar hakkinda dogru hiikmii, hukuk doktrininden
degil, pozitif sosyoloji ilminden 6grenmek gerekir®'.

Sosyolojik okula gore hukukun koékeni, sosyal hayat ve bu hayatin zo-
runlulugudur. Dolayisiyla hukukun kokeni insanlarin bir arada yasamala-

¥ Giiriz, Hukuk Felsefesi, s. 255; Oktem, Hukuk Felsefesi Akimlari, s. 262; del Vecchio,
Giorgio, Hukuk Felsefesi Dersleri, (trc: Sahir Erman), Istanbul 1952, s. 449.

20 Giiriz, Hukuk Felsefesi, s. 256; Oktem, Hukuk Felsefesi Akimlari, s. 262.

21 Topguoglu, Hamide, Hukuk Sosyolojisi Dersleri (Sosyoloji A¢isindan Hukuk), 1. cilt,
Ankara 1963, 2. baski, s. 429, 430.
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ridir®. Hukuk ne sadece insan iradesinin bir eseridir, ne de insan irddesine
yabanci tarihsel nedenlerin, dis etkenlerin sonucudur?®.

3. Hukukun Kékenini {lahi iridede Arayan Yaklagim

Bu yaklagim, hukukun koékeni konusundaki goriislerin en eski bi¢imidir.
Halen de teoloji ve hukukla ugrasanlardan bazilar1 tarafindan savunulmak-
tadir*. Acgiklama bigimleri farkli olsa da® biitiin teolojik yaklasimlar, hu-
kukun kokeninin evreni yaratan Tanrr'nin iradesi oldugu hususunda bir-
lesmektedirler®.

Bu yaklasima gore: 1. Tanri, emirlerini diledigi gibi belirlemekte 6zgiir-
diir ve bunu engelleyecek hi¢ bir gii¢ veya olusum yoktur. 2. Evreni ve
evrendeki her seyi yaratan Tanri olduguna gore, Onun yarattiklarindan
sorumluluk sahibi tek varlik olan insan, onun emirlerini yerine getirmekle
gorevlidir. 3. Tanr’'nin emirlerine kars1 gelenler mutlaka cezalandirilirlar.
Bu cezalar diinyada uygulanabilecegi gibi, Tanr1 bagislamadik¢a diinyevi
cezadan kurtulanlar 6biir dilnyada mutlaka cezélandirilacaklardir. 4. Tan-
rr’'nin emirleri beser hayatinin biitiin yonleriyle ilgilidir. Tanr1 kutsal kitap-
larda insanlara bir hayat programi ¢izmistir. Hukuk kurallar1 bu emirlerin
ancak bir tlirinden ibarettir. 5. Hukuk Tanrr'nin emri oldugundan, insan-
larin timiini kusatir. Evrensel dinlerin o6gretilerine gore, irk ve millet
ayrimi gozetilmeksizin ilahi mesaj biitiin insanlar i¢in baglayici nitelikte-
dir”.

B. islam Hukukunda Kéken Kavrami

Hukukun kokenine iliskin yukarida degindigimiz ana teoriler 1s1ginda
Islam Hukukunun kokenini izah etmek ve oradaki diisiincelerin benzer

22 Aral, Hukuk Felsefesinin Temel Sorunlari, istanbul 1992, Filiz Kitabevi, 2. baski, s. 142.

% Hirs, Hukuk Felsefesi ve Sosyolojisi, s. 92.

Aral, Hukuk Felsefesinin Temel Sorunlari, s. 138.

% Dinlerdeki seriat farkliliklarina 6rnek olarak bk: Mezmurlar, 146/6-9; Luka, 1/49; el-
En’dm, 6/144; et-Tevbe, 9/60; Yinus, 10/25; el-Ahkaf, 46/3. Ayrica bilgi i¢in bk: Dihlevi,
Sah Veliyullah b. Abdirrahim, Hiiccetullahi’l-Baliga, nsr: Muhammed Salim Hésim, Bey-
rit 1995, Daruw’l-Kiitiibi'l-Iimiyye, I, 165-168.

% QOkandan, Recai G., “Devletin Iktidarinin Menge ve Sahibi Hakkinda ileri Siiriilen

Doktrinler”, [UHFM, XV11/3-4, Istanbul 1951, s. 561; Aral, Hukuk Felsefesinin Temel

Sorunlari, s. 138.

Hirs, Hukuk Felsefesi ve Sosyolojisi, s. 113-114.
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yansimalarini Isldim Hukukunda aramaya kalkigmak elbette ki tam olarak
mimkiin degildir. Ancak koken konusunun daha iyi anlagilmasi i¢in bu tiir
bilgileri gormezden gelemeyiz. Ne var ki, biitiin bunlar1 birebir tespit
etmek bu c¢alismanin sinirlarini agmaktadir. Burada sadece yukaridaki
metodolojik bakis agisi icerisinde Islam Hukukunun nasil anlagilabilecegi
hususuna yoénelik birtakim tespit ve degerlendirmelerde bulunmaya calisa-
cagiz.

Islam Hukukunun kékeninden énce Islam’in kékenine bakmamiz gere-
kir. Islim, Allah tarafindan Hz. Muhammed araciligiyla biitiin insanliga
gonderilen son ilahi dinin adidir. Dolayisiyla mutlak alamda dini vazetme
ve sinirlarini belirleme yetkisi Allah’a aittir. Kendi 6zgiir iradesiyle bu dini
kabul edenlerin, bu 6n kabulii i¢lerinde hicbir tereddiit bulunmadan pesi-
nen benimsemeleri gerekmektedir. Ciinkii Islim inancinin temeli Yaratan-
yaratilan seklinde ikili bir ontolojik ayirima dayanmaktadir.

Varlik anlayis1 konusundaki bu 6n kabullerden ¢ikan dogal sonug, top-
lum problemleri karsisinda bir tavir almay1 beraberinde getirmektedir.
Mademki yaratmak ve emretmek® Allah’a aittir. Oyleyse, bunun tabii ve
mantiki sonucu olarak, toplum problemlerinin ¢6ziimiinde, Onun iradesi
dikkate alinmalidur.

Islam acisindan bu, basit bir istem degil, diinyada yaptirimi, ahirette
miikéfat veya cezdy1 gerektiren bir taleptir®. Oyle ise Islam’in, sorgulanma-
st hem bu diinyada hem de ahirette yapilacak olan eylemlerin epistemolojik
alt yapisini belirlemesi ve bu taleplere uyulmasini istemesi koken problemi
acisindan buytik 6nem tagimaktadir®.

1. islam Hukukunun Kokeni Olarak ilahi irade

[slam’in ayrilmaz pargalarini olusturan iman, ibadet, ahlik, hukuki ve
cezai hitkiimler Kur'an’da birbirleriyle irtibatli bir biitiin olarak insanlara
anlatilmaktadir. Dolayisiyla Islami anlayiga gére hak ve sorumluluklari
belirleyen mutlak adalet sahibi bir Allah vardir ve adéletin kaynagi da

28 el-A’raf, 7/54.

¥ Bu konudaki ayetlerden bazilari i¢in bk:, el-isra, 17/9-10; el-A’raf, 7/3; el-Bakara, 2/229;
el-Hacc, 22/56, 69; el-En’Am, 6/114; en-Nahl, 16/124; en-Nr, 24/51; en-Neml, 27/78; el-
Kasas, 28/70; el-Maide, 5/49.

Mengiisoglu, Takiyyettin, Felsefeye Giris, Istanbul 1992, Remzi Kitabevi, 5. basky, s. 289.
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Allah’tir®. Oyle ise, mutlak anlamda hiikiim ve hukukun kékeni Allah’in
iradesidir®. Bunlar hi¢ kimsenin karsi koyamayacag: bir giice yani ilahi bir
otoriteye dayandigindan miiminler igin, tartisilamayacak bir kesinliktedir.
Hz. Peygamber’in iradesinin, dindeki konumunu belirleme hususunda,
degisik goriisler vardir”. Goriis ayriliklar: bir yana, dinin tebligcisi olmasi
yoniiyle Hz. Peygamber’in tesrideki yerinin diger insanlara oranla farkl ve
Gstiin bir konumda olmasi tartisma gotiirmez bir gergektir. Bu bakimdan
[sliam hukukcularinin tamamina yakini, Hz. Peygamber’'in icraatlarinin
hukuk alaninda Kur’an’dan hemen sonra geldigi ve Onun s6z ve fiillerinin
belirleyici oldugu hususunda goris birligi icerisindedir**. Bu 6n kabule
ragmen Siinnet, baglayicilik ve epistemolojik temel agisindan da tartigilmis-
tir. Bu tartigmalarin odaginda s6z veya uygulamanin olusumu sirasinda Hz.
Peygamber’in konumu® ve ilahi iradenin bunlara etkisi yer almaktadir®.

3t Hatemi, Hiseyin, Hukuk Devleti Ogretisi, Istanbul 1988, Isaret Yay., s. 13; Fazlur

Rahman, Isldm, (trc: Mehmet Dag-Mehmet Aydin), Ankara 1992, Selguk Yay., 2. baski,
s. 119.

32 Ahmed Emin, Fecrii’l-Islam, Beyrtit 1969, Daru’l-Kitdbu’l-Arabi, 10. basky, s. 234; Hallaf,
Islam Hukuk Felsefesi, s. 57, 66 (mutercimin 6nsozii); Karaman, Hayreddin, “Fikih”,
DIA, Istanbul 1996, XI11, 3; Eskicioglu, Osman, Islim Hukuku A¢isindan Hukuk ve Insan
Haklari, Izmir 1996, Anadolu Matbaacilik, s. 100.

3 §afil, Muhammed b. idris, er-Risdle, ngr: Ahmed Muhammed $ékir, Beyrat 1939,
Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, s. 211, 212; Pezdevi, Fahru’l-Islam, Kitdbu'l-Usil, nsr: Mu-
hammed el-Mutasim Billah el-Bagdadi, Beyrat 1994, 2. basky, III, 386 vd; Akseki, “Mu-
kaddime”, Riydzu’s-Salihin Terciimesi, (trc: H. Hisnlii Erdem-Kivamiiddin Burslan), DiB
Yay., Ankara 1970, s. IX-XI; Hudari, Muhammed, Usilii’l-Fikh, Beyrat 1969, Daru
Ihyai’t-Turasi’l-Aza, 7. basky, s. 213; Atar, Fahrettin, Fikih Usiilii, Istanbul 1988, MUIF
Vakfi Yay., s. 38.

3 [bn Hazm, EbG Muhammed Ali, [hkamu’l-Ahkam fi Usilli’l-Ahkdm, nsr: Ahmed Sakir,

Kabhire, ts., Matbatu’l-Asime, II, 79-80; Akseki, “Mukaddime”, s. X, XV; Ebti Zehra, Mu-

hammed, Isldam Hukuk Metodolojisi, (trc: Abdulkadir Sener), Ankara 1990, Fecr Yay., 5.

baski, s. 107; Kardavi, Yusuf, Siinneti Anlamada Yontem, (trc: Bunyamin Erul), Kayseri

1993, Rey Yay., 2. basky, s. 26; Kirbasoglu, Mehmed Hayri, Islam Diisiincesinde Siinnet,

Ankara 1993, Fecr Yay., s. 167 vd.

Stunnetin vahiyle iligkisi ve baglayiciik agisindan siniflandirilmast icin bk.: $afii, er-

Risdle, s. 91-93; Ibn Hibban, Ebii Hitim Muhammed el-Thsdn bi Tertibi Séhihi Ibn

Hibban, ngr: Kemal Yasuf el-Ht, Beyrat 1996, Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, 2. basky, s. 37-

82; Karafi, Sehabuddin Ebu’l-Abbas, el-Furik, Beyrfit ts., Alemit’l-Kiitiib, I, 205-212;

Dihlevi, Hiiccetullahi’l-Baliga, 1, 240-241; ibn Agﬁr, Muhammed et-Tahir, Mekdsidii’s-

Seriati’l—fsldmiyye, Tanus 1985, Sirketi’t-Tanusiyye, s. 30-39; Karaman, Islam Isiginda

Giiniin Meseleleri, Istanbul 1993, Nesil Yay., I, 446-457; Erdogan, Mehmet, Akil Vahiy

Dengesi A¢isindan Siinnet, Istanbul 1995, MUIF Vakfi Yay., s. 260-265.

Stinnette ildhi irddenin boyutlar: hakkindaki gorisler ve tartigmalar i¢in bk.: Safii, er-

Risdle, 21 vd.; Semerkandi, Alauddin, Mizdnu’l-Usil fi Netdici’l-Ukiil, nsr: Muhammed
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Hz. Peygamber’in tasarruflari gerek ilahi iradenin onayina bagli olsun
gerek tecriibi bilgiye dayansin, en azindan, beseri iradeye taninan hukuk
olusturma yetkisi onun i¢in de gegerlidir.

Kiyas, maslahat, istihsén, orf ve adet vb. ikinci kisim kaynaklar ise, miis-
takil hitkiim olusturmaktan ¢ok, beseri irddenin devreye girmesi ile Kur’an
ve Stunnetteki hiikiimleri anlama, agitklama ve yorumlamaya yarayan kay-
naklardir. Diger bir tabirle, Kuran ve Siinnetin koymus oldugu genel
ilkeler cercevesinde yeni problemlere ¢oziim getirme islevini goriirler”.
Biitiin bu ikinci kisim kaynaklar: igtihat iist bagligi altinda degerlendirdi-
gimizde ve mesruiyetini vahiyden aldigini disiindiigiimiizde neticede
Islam Hukukunun kékenini tek bir temele dayandirmak miimkiin olacak-
tir.

Fikih kitaplarinda yer alan hitkiimleri arastirirken onlarin ii¢ kisma ay-
rildiklar1 gorilir. Birincisi, Kur'an ve Siinnette yani nassda yer alan agik
veya asikar hitkiimlerdir. Ikincisi icma ile olugturulan hiikiimler ki, bunla-
rin kaynak degeri ve olusum bigimleri hakkinda hukuk ve ustl bilginleri
arasinda tam bir birligin oldugunu soylemek miimkiin degildir. Uc¢tinciisii
ise, ictihada dayali hiikiimlerdir. Ictihat sayesinde nasslar, ayni dénem
icerisinde veya farkli donemlerde degisik bicimlerde yorumlanabilmigtir®.

Insan, eylemlerinden dolay1 Yaraticisina, birlikte yasadigi insanlara ve
topluma kars1 sorumlu bir varliktir. Bunun i¢in sosyal hayatini diizenleyen
kanunlarin olugsmasinda aktif gorev iistlenmesi, ilahi irade ile genel ¢erge-
vesi ¢izilen hukuki normlari yorumlamasi onun en dogal hakkidir. Ote
yandan nassin belirlemedigi veya belirlemesini insanlara biraktigi husus-
larda, giiniin sartlarin1 da dikkate alarak, diizenlemelerde bulunma gorevi
insana yiiklenmistir. Zira stirekli bir gelisme icerisinde olan hayatin her
alaninda nassa dayali bir ¢6ziimiin bulunmasini beklemek miimkiin degil-
dir. Diger bir anlatimla “sinirli nasslarla sinirsiz olaylara ¢oziim getirilmesi-

Zeki Abdulber, yy. 1984, s. 419; Ali Haydar Efendi (Biiyiik), Usiil-u Fikih Dersleri, Istan-
bul 1326, Matbaa-i Amire, s. 21; Akseki, “Mukaddime”, X, XV; Atar, Fikih Usilii, s. 36;
Nadiye Serif, el-Omeri, Ictihddu’r-Restil, Beyriit 1987, Miiessesetii’r-Risile, 4. baski, s.
339; Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde Siinnet, s. 253 vd.; Erdogan, Siinnet, s. 232.

Hallaf, Islam Hukuk Felsefesi, s. 66 (mitercimin 6nsozii).

3 Seyyid, Mehmed, Medhal, Istanbul 1333, Matbaa-i Amire, s. 99.
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ni”*’ beklemek hayati donuklastirmak, hukukun uygulanabilirlik 6zelligini
dikkate almamak demektir. Bu durumda beser iradesinin, ilahi irddenin
hedefledigi maslahatlar1 goézeterek hukuki hitkiimler olusturma hakkina
sahip olmasi gerekecektir.

[slam hukukunun kékenini ilahi irddede arayanlar, hukukun dogasinda
var olan degiskenlik gercegi ile karsilasirlar. Hukuk alanindaki ilahi irade-
nin disa yansiyan yoniini olusturan vahiy malzemesinde sekilsel ag¢idan
degisiklik olmayacagina gore, bu materyal degisim gercegi ile nasil bagdas-
tirlacaktir? Bu sorun gerek Islam hukukeularinin gerekse oryantalistlerin
zihnini mesgul etmistir. Clinkii sosyal degisim ve hukuk arasindaki bu
miicadelenin Islam Hukuk felsefesine yansimasi, onun kéken itibariyle dini
ve dolayisiyla degismez bir hukuk olup olmadig1 sorusunu giindeme getir-
mektedir. Aslinda bu problemin daha 6nceden genis bir sekilde tartisilmig
oldugunu, mezheplerin sosyal ve iktisadi durumu dikkate alarak nassa
dayali hukuki kaynaklarin yaninda, dolayli olarak onlarla irtibatli veya
onlara aykir1 olmayan feri kaynaklari kullanarak asmaya calistiklarini
gormekteyiz.

Elbette ki Islam Hukukunun temel kaynaginin ilahi olugu, bu kaynagin
asla degistirilemez olusunu gerektirir®®. Onu teblig eden Hz. Peygamberin
bile Kur’an’dan bir hikmi degistirme yetkisi yokken®*, digerlerinin boyle
bir yetkisinin olmasi elbette diistintilemez*”. Ancak bu degismezlik 6zelligi
Kur’an’in yorumunun da degismezligini gerektirmez. Ezeli ve ebedi sifatlar
tastyan Yaraticinin insan dogasini bilmemesi diistiniilemez.

Kisaca ifade etmek gerekirse, Islim Hukukunun kokeninin ilahi irade
olmasi onun gelisim ve degisime kapali oldugu sonucunu dogurmaz. Te-
mel referans olarak ilahi iradenin goriilen yoniini olusturan Kur’an'da,
degisime kars1 ¢ikmak bir yana aksine bireylerin ve sonugta toplumun,
ma’ruf istikametinde, mitkemmele yonelmesi tesvik edilmistir. Bu tesvik,
[slam Hukukunun donuk degil, ilerlemelere, sosyal degisimin 1s1ginda yeni

¥ Ibn Riisd, Ebir’l-Velid Muhammed Bidayetii’l-Miictehid ve Nihdyetii’'l-Muktesid, istanbul
1985, Kahraman Yay., I, 2.

% Erdogan, Islim Hukukunda Ahkdmin Degismesi, Istanbul 1990, MUIF Vakfi Yay., s. 21.

41 Yunus, 10/15.

42 el-En’Am, 6/34; Yunus, 10/64; el-Kehf, 18/27; el-Feth, 48/15.
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gelismelere acik ve farkli iilkelerin ve kiiltiirlerin birikimleriyle uyum
saglayabilecek 6zellikte oldugunu gostermektedir®.

[slim Hukukunun, ilahi irade {iriinii olmasindan kaynaklanan sabit de-
gerler tasimasi yaninda, degisime de acik oldugunu gosteren 6nemli delil-
lerden birisi ve hatta en 6nemlisi, kelamcilarin tartistigi ve hukukgularin da
koken agisindan degindigi kiilli ve ciizi irade kavramlaridir. Zira kiilli irade
ile Allah, hukukun evrensel boyutlarini tespit etmekte ve insana birakilan
alani da icerisine almaktadir. Ancak beseri irade sinirsiz kiilli iradenin aleti
ve vasitast degildir. Kendi bagina 6zgirdir*. Zaman ve mekanla sinirh
bulunan insanin, hukuk alaninda uzun sureli belirlemelerde bulunmasi,
imkansiz denecek kadar zordur. Onun gorevi, ezeli ve ebedi bir giiclin
yetkin sifatlarinin sonucu olarak belirledigi ilkeleri giincellestirip, hayati en
mitkemmel bigimde yaganilir hale getirmektir. Insan bu gorevi yerine
getirirken, ildhi bir lituf olarak kendisine verilen akli faal hale getirip, ciizi
iradesini kullanmasi, onun kabulleri dogrultusunda hareket etmesi gerek-
mektedir. Insan ciizi irddesiyle davranista bulunurken hareketlerinin ma-
nevi unsur® denilen ilahi irddeye uygunlugunu her zaman gbz 6niinde
bulundurmalidir.

2. islam Hukukunun Kokeni Olarak Akil

[slam’da insanin diger insanlarla ve insanin yaraticisiyla iliskilerini dii-
zenleyen hukuk; insan hakki, Allah hakki/toplum hakk: ve bu iki hakkin
ortak oldugu konularda insanlara hak ve sorumluluklar yiiklemistir. Cok
yonlii hak ve sorumluluklar: kusatan Isldim Hukukunun yaratic1 kaynakla-
rinin tespit edilmesinin dnemine daha 6nce deginmis, mutlak anlamda din
koyma, hukuk olusturma veya hukukun genel esaslarini belirleme yetkisi-
koken olmasi hususu, insan aklinin ve iraddesinin hukukun olusumuna
katkilari, yetkinligi, i¢tihadin kapsami, kaynak degeri ve hiisiin kubuh gibi
konularda, vahiy-akil baglaminda genis bir bicimde tartisilmaktadir.

# Mahmasani, Siiphi, en-Nazariyyetii’l-Amme 1i’l-Mucebat ve’l-Ukid fi’s-Seriati’l-Islimiyye,

Beyriit 1982, Daru’l-ilmi 1i’l-Melayin, I, 7.
*  Giiler, Ilhami, Allah’in Ahlakiligi Sorunu, Ankara 1998, Ankara Okulu Yay., s. 110.
45 Donmez, Ibrahim Kafi, “Amel”, DIA, Istanbul 1991, III, 17.
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Hiiseyin Atay’in da belirttigi gibi, Yiice Allah’in esyay1 yaratirken, iyi
veya kotii olarak yaratmis olmasi ve sonra onlara irddesinin taalluku ile
hukukun dogusuna dogrudan etki etmesi, Islim Hukukunun en belirgin
ozelligi olarak kabul edilebilir. Bu etki incelendiginde ilahi irddenin iki
sekilde ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Birincisi; sozlii ve yazili seriat ki, bu
Kur’an ve Siinnettir. Biz Kur’an ve Siinnette bulunan hiikiimlerle Allah’in
irddesinin yonini tespit edebiliriz. Digeri de; yazili olmayan seriat olup,
bu, prensipler olarak insan zihnine verilmis olan manalardir. Buna, tek
kelime ile akil adimi verebiliriz*®. Vahyin verileri ile beslenen akil, ilahi
irddenin agik¢a belirlemedigi hususlarda tam yetkili kilinmistir. Ancak bu
yetkiyi kullanan aklin, ilahi iradeyi eksiksiz olarak yansitabilme problemi
teorik ve pratik agidan tartigitlmigtir.

[slam Hukukunun bigimsel kaynaklarini inceledigimizde, onlarin daima
genel kalmak istedigini, aile, miras ve ceza hukuku konularinda oldugu gibi
bir ka¢ alan disinda ¢ok fazla teferruata inip hitkim vermedigini, onlari
insanlarin anlayiglarina ve akli kabiliyetlerine terk ettigini gorityoruz. Oyle
ise, bir hukuki problemle karsilasan ve ona ¢éziim bulmak zorunda olan
veya herhangi bir konu hakkinda igtihatta bulunmak isteyen miigtehit,
oncelikli olarak sorunun ¢oziimiinii Islim Hukukunun bicimsel kaynakla-
rinda aramak zorundadir”. Ancak bu kaynaklarda konuyla ilgili dogrudan
veya dolayl: bir hitkiim bulamazsa, o zaman bi¢imsel kaynaklardaki hiikiim
olusturma metodunu da dikkate alip aklini kullanarak ¢6ziim tretmelidir.
Kur’an, i¢tihada ¢ok genis bir alan birakmistir. Beseri hukuk i¢in de gegerli
olan bu anlayisa gore, sabit degerleri tespit etmek ve onlar1 gelistirmekle
gorevli olan hukuk felsefesi, zaman istii ilkeleri belirlemeyi iistlenmisken,
ameli hukuk, siirekli gelisime a¢ik bir bigimde, ¢agdas sorunlarin gerektir-
digi yasamalarda bulunmaya ¢alismaktadir. Hukukun dogasinda mevcut
olan bu sabit ve degiskenlik 6zelligi birlikte gozetilir ve hukuk insanlarin
yararina isletilirse, hukuk gercek islevini yerine getirmis olur. Iste Kur’an,
hiikiim ifade eden sinirli sayidaki nasslarin yaninda biiyiik oranda genel,
evrensel ve degismez ilkeleri 6ziinde barindirmaktadir. Islam hukukgusu,

46
47

Hallaf, Islam Hukuk Felsefesi, s. 66-67 (mitercimin 6nsozi).

Miigtehidin karsilastig1 problemi ¢6ziime kavusturmada takip etmesi gereken yéntemin
nasil olmasi gerektigini gosteren ornekler i¢in bk.: Ebti Daviid, Akdiye, 11; Tirmizi, Ah-
kam, 3; Nesai, Kudat, 11; ibn Méace, Menasik, 38; ed-Darimi, Mukaddime, 30; ibn
Hanbel, Miisned, 1, 37; V, 230; 236, 242.
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bu genel ilkeleri esas kabul ederek sosyal, ekonomik, kiiltiirel ve siyasi
sartlarin gerektirdigi sorunlara ¢agdas ¢oziimler getirmek icin igtihat ku-
rumuna gilincellik kazandirmakla ylikiimladir.

Diger yandan igtihat, degisen toplumsal sartlar dogrultusunda yeni ¢o-
ziimler getirmenin ve hukuku hayatla birlikte gelistirmenin garantisidir®.
Islam hukukgulari, hakkinda nass bulunmayan konularda, temel dinamik-
leri dikkate alarak, ictihat yapmanin gerektigini diisinmiisler ve miigtehi-
din igtihat faaliyetinde isabet edip etmeyecegi, ulastig1 sonucun gercekten
ilahi irade ile ayn1 olup olmadig1 sorusuna teorik ve pratik alanda cevap
bulmaya calismislardir.

Allah katinda “hakk”in tek olup olmadigi, her miigtehidin isabet edip
edemeyecegi, “hakk™n ictihattan 6nce Allah tarafindan belirlenip belir-
lenmedigi gibi ictihatla alakali sorular, hukukeular tarafindan iki temel
goriis etrafinda tartisilmistir.

Kendilerine musavvibe denilen birinci guruba gore hak, Allah katinda
tek degildir. Nass ile tayin edilmeyen konularda $ari’in olumlu veya olum-
suz hi¢ bir hitkmi olmadigindan, esya ve olaylardaki dogru olus, yani
“hak”, olayin ve hitkmiin cereyanindan sonra gerceklesir®.

Kendilerine muhaddie denilen guruba gore ise, “hak” Allah katinda tek-
dir, her miigtehit isabet edemez. Hanefiler, Malikiler, Matiiridi, Safilerin
tamamina yakini, Zahiriler, ehl-i hadisten Haris el-Muhasibi, gibi alimler,
dogrularin Allah tarafindan 6nceden tespit edildigini, ilahi irade tarafindan
belirlenen bu dogrulara ulasabilen ve ulasamayan her miictehidin sevaba

hak kazanacagini ileri stirmuslerdir™. “Ictihat ile ictihat nakz olunmaz”

48 Yusuf Misa, Fikh-1 Islam Tarihi, (trc: Ahmet Meylani), [stanbul 1973, Arslan Yay., s. 35;
Sener, Abdulkadir, Kiyas Istihsan ve Istislah, Ankara 1974, DIB Yay., s. 64.

4 Baci, Ebu’l-Velid Siileyman, Ihkamu’l-Fusiil fi Ahkdmi’l-Usiil, ngr: Abdullah Muhammed
el-Cebburi, Beyriit 1989, Miiessesetii’r-Risdle, s. 631; Satibi, Ebi ishak ibrahim,
el-Muvdfakat fi Ustl’s-Seria, nsr: Abdullah Dirdz, Beyrait 1991, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
11, 43.

0 Safii, el-Umm, Beyriit 1990/1410, Daru’l-Fikr, VII, 99; Baci, [hkdm, s. 622-624; Pezdevi,
Usiil, TV, 33; Semerkandi, Usiil, s. 753; ibn Hazm, fhkdm, V, 647; Serahsi, Ebii Bekr
Mumammed,  Usilu’s-Serahsi, nsr: Ebu’l-Vefa  el-Afgani, Haydarabad ts.,
Ihyéu’l—Meérifi’n—Numéniyye, 11, 14; Sevkani, Muhammed b. Ali, Irsddu’l-Fuhiil ild Tah-
kiki [lmi’l-Usil, nsr: EbG Musab Muhammed Said el-Bedri, Beyrit 1992,
Miiessesetir’]-Kiitiibi’s-Sekafiyye, s. 436; Satibi, el-Muvdifakdt, 11, 43; IV, 89, 92; Buhari,
Alauddin Abdulaziz b. Ahmed, Kegfii’l-Esrdar an Ustili Fahri’l-Islém el-Pezdevi, ngr: Mu-
hammed el-Mu'tasim Billah el-Bagdadi, Beyrat 1994, Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 2. basky, IV,
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genel ilkesi geregince ayni konuda farkli i¢tihatlarin bulunmasinin normal-
liginden yola ¢ikarak, dogruyu yakalamak igin igtihat kurumunun siirekli
olarak kullanimda olmasini hedeflemislerdi. Yanilsa bile sevap kazanacagi-
n1 bildiren hadislere dayanarak, miigtehidin her zaman isabet edemeyece-
gini savunan ve aralarinda yagayan dért mezhep imaminin da bulundugu®
cogunluk, farkli ictihat 6rnekleriyle bunu pratikte uyguladiklar1 gibi, teorik
yoniinii de nakli ve akli delillerle ispatlamaya ¢alisiyorlardu.

Miigtehidin ulastig1 sonug, kesin ve degismez olsaydi, hakkinda nass bu-
lunmayan konularin her birinde biitiin miigtehitlerin -hatta tek bir miicte-
hidin- ayni sonuca ulasmasi ve bir hususta farkli iki hiikiim vermemesi
gerekirdi. Halbuki Islim alimleri ictihatla verilen hilkmiin zan ifade ettigi
hususunda gorus birligi icerisindedirler”. Ayrica miigtehit, zan ifade eden
gorisityle o konuda Allah’in hitkmiinii kesin bir sekilde belirlemis olurdu.
Halbuki mii¢tehidin goriisii bu belirlemeden sonra da zan ifade etmeye
devam edecektir™.

Sonug

Hukukta koken sorunu bilimsel doktrinlerin ve kanunlarin adalete uy-
gunluklarini denetlediginden iizerinde en yogun tartismalarin yapildig
konulardan birisidir. Bu tir tartismalar hemen hemen bitiin hukuk sis-
temlerinde yapilmaktadir. Tartigmalar sonucu ortaya ¢ikan diisiince biri-
kimi hem hukukun keyfilesmesini engellemede hem de hukuki ¢aligmalarin
yoniinii ve boyutunu belirlemede etkili olmaktadir. Dolayisiyla tarihte

33; Gazali, Eb4 Héamid Muhammed, el-Miistesfd min ‘Nimi’l-Usil, Balak 1322 h,
el-Matba'atu’l-Emiriyye, II, 363; ibn Himam, Kitabu’t-Tahrir, (Teysiri’'t-Tahrir ile bir-
likte), Misir 1351, IV, 179; Abdulhélik, Abdulgani, Hiicciyyetii’s-Siinne, Beyrat 1986,
Daruwl-Kur’ani’l-Kerim, s. 161; Ali Haydar Efendi, Usiil-u Fikih s. 554; Hudari, Usii-
lii’l-Fikh, s. 376.

5L Mecelle, madde, 16.

2 Ensari, Abdulali Muhammed, Fevdtihu’r-Rahamiit bi Serhi Miisellemi’s-Siibiit fi
Usuili’l-Fikh, (Gazali, el-Miistesfa ile birlikte), Baldk 1322 h, el-Matba‘atu’l-Emiriyye, II,
380.

3 Amidi, Seyfiiddin el-Thkam fi Usili'l-Ahkdm, Beyrit ts., Darw’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, IV,
417, 418; Satibi, el-Muvdfakat, IV, 92, 396, 402; Ensari, Fevdtih, 11, 382; Zerka, Mustafa
Ahmed, el-Medhali’l-Fikhi’l-Amm el-Fikhu’l-Islami fi Sevbihi’l-Cedid, Dimagk 1967-1968,
Metabiu Elif B4, 9. basky, I, 214-218.

> Pezdevi, Usiil, IV, 55; Satibi, el-Muvdfakat, IV, 92; Hanbeli, Sékir, Usilii’l- Fikhi’l-Islami,
yy. 1947, Matba‘atii’l-Cami‘ati’s-Striyye, s. 389.
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hukukun kokeni tartismalar: farkli bakis acisiyla gerceklesse de varligini
stirekli olarak devam ettirmis, hukukun kokeni etik degerlerde, sosyal veya
pozitif verilerde veya bilingli bir iradenin disa yansiyan yonlerinde aran-
mistir.

Islam Hukukunun kékenin ilahi irddede aranmasi gerektiginde teoride
ayrilik olmasa da ilahi iradeyi igerisinde barindiran nassin yorumunda
farkli yaklagimlar ortaya konmustur. Dinamik bir yap1 arz eden toplumsal
hayatin ortaya ¢ikardig1 yeni problemlerin ¢oziim beklemesi gercegi, sayisi
belli olan nasslarin 6tesinde de hukuka koken olabilecek kaynaklarin olus-
masini gerektirmistir. Aslinda nassi anlayan ve yorumlayan insandir. Isin
daha bu agamasinda bile devreye giren insan akli, nassin belirlemelerde
bulunmadig1 noktalarda oncelikli olarak hukuka koéken olabilmektedir.
Islam Hukuk usulii biliminde “feri kaynaklar” adi verilen ve nassla da
beslenen bu kaynaklar, aklin aktif olarak devreye girmesinin bir yansimasi-
dir. Bu yolla faal hale gelen aklin hukuki islevinin ad: olan ictihat, bu feri
kaynaklarin metodik diizeyde kullanilmasindan ibarettir.

Bu igtihadi kaynaklar: islevsellestiren aklin var olus gerekceleri devam
ettigi siirece ictihat hayatiyetini stirdiirecektir. Iste bu noktada koken ve
kaynak ayirimi kendini daha net hissettirecektir. Ornegin miiellefe-i kuluba
zekattan pay verilmesinin devam ettirilmemesi, goriiniiste kaynaga ters
diisse de kokene ters diismemektedir. Miigtehidin gorevi her zaman met-
nin lafzina takilip kalmakla gerceklesmeyebilir. Bu sebeple Islam Hukuku-
minda sadece nassin zahirine bagli kalmak bazen zor durumlara sebep
olabilir.

Sonug olarak ifade etmek gerekirse, Islam Hukuk metodolojisinde ko-
ken sorunu, ilahi, beseri ve toplumsal irddenin boyutlar1 baglaminda deger-
lendirilmektedir. ilahi irdde, Sliimliiler diinyasina vahiy yoluyla ulastirilan
metin igerisinden indigi ortama miidahale edis bi¢imi ve gayesi gozetilerek
cikarilmaktadir. Akil ise; hukuk olusturma, yorumlama ve uygulamadaki
gorev, yetki ve fonksiyonlar: agisindan koken olabilmektedir.



e aadl B sl Sl g

S Wl

Legal Thought in Islamic Jurisprudence

Islamic law is originated by God therefore it is thought that it is unreasonable to
compare it with law created by human. It is also claimed that Islamic law is free from
changes. Nonetheless, there are some changeable and unchangeable natures in Islamic
law. Changeable parts are limited to the realm of reason. However, reason and religion
cannot be separated. Religion is some kind of outside reason while reason is some kind
of inside religion. Thus majority of Islamic rules are general and they need to be
implemented in particular issues. At this juncture, reason plays a great role in the
interpretation of general rules. This, however, cannot be considered as an interfrence of
reason in religious law. Bu it means that they work together like other legal systems.

Islam Fikhinda Kanunlastirma Diisiincesi

Islam hukukunun ilahi kaynakli olmast itibariyle, begeri hukuk sistemleriyle karsilagtiri-
lamayacagi diisiiniilebilir. Ayrica Islam hukukunun degisime kapali oldugu da iddia
edilebilir. Ama onda sabiteler bulunmakla beraber, aklin alan1 diyebilecegimiz degisime
agik genis bir alan vardir ve din ile akil birbirinin ayrilmazlaridirlar. Din harigten bir
akil ise, akil da dahilden bir dindir. Islam hukukunun pek ¢ok hiikmi, kiilli kaideler
seklindedir; bunlarin agihmi ve ciiziyyata tatbiki ancak akilla, yani yorumla olabilir.
Ancak bu agilim, aklin dine miidahalesi degil, dinin haddi zatindaki kapsama alaninin
tespitleridir. Kald1 ki, diger hukuk sistemleri de sanildigi gibi tamamiyla degismez
degildirler.

Key Words: Jurisprudance, methodology, rules, changeable, reason, narration
Anahtar Kelimeler: Fikh, Ustl, Furu, Ahkam, tagayyur, akil, nakil
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Esbabu Vurtdi’l-Hadis Ilmi:
Kapsami ve I¢cerigine Yeni Bir Bakis

Yavuz KOKTAS™

The Science of Causes of Hadith: A New Outlook its Content and Scope

When we would like to understand a word or a text, we need to know its context. The
same thing is valid for the understanding of hadiths. In order to get their understanding,
this so called context are named as Sabab Wurud (the reason for appearance of Hadith).
In classical sources, there are two ways of the getting the Sabab Wurud. The one is to
find it via the hadith itself, the other is to fix up it via another way of its narration (
tariq). This article discusses on the possibility of the fixing up the Sabab Wurud in a
wider perspective.

Key Words: Hadith, text, understanding, cause, context, appearance.
Anahtar Kelimeler: Hadis, metin, anlama, sebep, baglam, vurid.

iktibas / Citation: Yavuz Koktas, “Esbibu Vurtidi’l-Hadis lmi: Kapsami ve Icerigine
Yeni Bir Bakig”, Ustil, 4 (2005/2), 131 - 156

Giris

Bu ¢alismanin temel amaci esbabu vurtdi’l-hadis ilminde zikredilen es-
babin alaninin genisletilip genisletilemeyecegini aragtirmaktir. Bunu aras-
tirmadan once esbabu vurtdi’l-hadisin tanimi, hadislerin esbabini arastir-
manin zarureti ve 6nemi tizerinde durulacak ve bu konuda klasik kaynak-
larin esbabi nasil isledikleri belirlenecektir. Bu kaynaklarin esbabi isleyisle-
rinin kifayet edip etmedigini inceledikten sonra esbdbin alanini genislete-
bilme imkan tartisilacaktir.

Hadislerin anlagilmasi meselesi klasik hadis ustlii eserlerinde daha ziya-
de garibu’l-hadis, ihtilafu’l-hadis, nasihu’l-hadis gibi ilim dallar1 gergeve-
sinde ele alinmigtir. Fikhul-hadis ilminin adi, erken sayilabilecek bir do-

s

Dog. Dr., KTU Rize ilahiyat Fakiiltesi.
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nemde Hékim en-Neysabtlrinin (6. 405/1014) Ma’rifetu uliimi’l-hadis adl
eserinde zikredilmisse de,' mahiyeti ge¢ bir donemde Kasiminin (6.
1332/1914) Kavdidu’t-tahdis adl1 eserinde genis bir sekilde ele alinmustir.”

Esbabu vurhdi’l-hadisin ne zaman bir ilim dali haline geldigini tespit
etmek zor goériinmektedir. Ibn Dakiki’l-Id (6. 702/1302), konuyla ilgili
birka¢ esere vakif oldugunu belirtmekte, ancak ne gahis ne de eser adi
vermektedir.® Ibn Hacer’e (6. 852/1448) gore, Ibn Dakiki’l-1d’in Ebu Hafs
el-Ukberi’nin (6. 387/997) eserini kastetmis olmasi muhtemeldir.* Esbabu
vur(di’l-hadis, bir ilim dali olarak hadis ustliine ancak Ibnu’s-Salah’in (6.
643/1245) Mukaddime’sinde zikrettigi ilimlere ziyadelerde bulunan
Bulkini’'nin (6. 805/1495) Mehasinu’l-istildh adli galismasiyla girdigi soyle-
nebilir. Bu caligmay: takiben Ibn Hacer'in Nuzhetii'n-nazarda® ve
Suyuti’nin (6. 911/1505) Tedribu’r-ravi’de® esbabu vuradi’l-hadisten bah-
settigi gortilmektedir. Suyuti bununla da yetinmemis, teoriyi pratige uygu-
lamis ve esbabu vurtidi’l-hadis ile ilgili bir eser kaleme almustir.

Suyuti’den sonra da bu ilmi hadis ustllerine alana pek rastlanmamakta-
dir. Bir ustl konusu olarak degil, pratik bir caliyma olarak sadece Ibn
Hamza’nin (6. 1120/1714) el-Beydn ve’t-ta’rif fi esbdbr vuridi’l-hadis adl
caligmasi zikre degerdir. Taskoprizade (6. 1030/1621), ilimlere dair eserin-
de esbabu vurtidi’l-hadis ilmini “ilmu esbabu vurtidi’l-ahadis ve ezminetihi
ve emkinetihi” adiyla zikretmis, konusunun isminden anlagildigini, fayda-
sinin ise kimseye gizli kalmayacak sekilde biyiik oldugunu belirtmistir.”
Taskoprizade’nin belirttigi gibi bu ilmin faydasinin kimseye gizli kalmaya-
cak derecede biiyitk olmasina ragmen ustl i¢inde gelistirildigini s6ylemek
zordur. Dolayisiyla esbabu vurtidi’l-hadis ilminin diger ilimlere nazaran

' Hakim en-Neysaburi, Ma’rifetu uliimi’l-hadis, (thk. es-Seyyid Muazzam Hiiseyin),
Beyrut, 1977, s. 63.

Kasimi, Kavdidu’t-tahdis, (thk. Muhammed Behcet el-Baytar), Beyrut, 1987, s. 277-401.
Ibn Dakiki’l-1d, Ihkamu’l-ahkam serhu Umdetu’l-ahkédm, Beyrut, ts. [, 11.

Ibn Hacer, Nuzhetii’n-nazar, (thk. Salih Muhammed Uveyda), Beyrut, 1989, s. 126.

Bkz. Ibn Hacer, Niizhetii’n-nazar, s. 125.

Suyuti, Tedribu’r-ravi, (thk. Ahmed Omer Hasim), Beyrut, 1993, I, 343.

Taskoprizade, Miftdhu’s-sa’ade ve misbdhu’s-siydde fi mevziiati’l-uliim, Mekke, 1985, II,
342.
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gelisemedigini, sistematik bir hiiviyet kazanamadigini séylemek miimkiin-
dir.?

Bununla birlikte -sistematik olarak gelisemediyse de- hadislerin anla-
silmasinda esbabu vuradi’l-hadise basvuruldugu belirtilmelidir. Zira 6zel-
likle ihtilafu’l-hadis, nasihu’l-hadis ve fikhu’l-hadis gibi ilimlerin esbabu
vurdi’l-hadisten bigane kalmalar1i mimkiin degildir. Ciinkii esbabu
vurtidi’l-hadis bu ilimlere malzeme saglamaktadir. Hadislerin vurad sebep-
leri bilindiginde ¢eliskili gibi goziiken iki hadisi cemetmek veya birinin
mensuh olduguna hiikmetmek miimkiin goziikmektedir. Yine esbabu
vurtidi’l-hadis, umumi hitkiimlerin tahsis, mutlak olan hiikiimlerin takyid,
miicmel hitkiimlerin tafsil edilebilmesi a¢isindan da 6nem arzetmektedir.
Ayrica serhlerimizde gegen ve 6zel olarak herhangi bir kisi veya olay i¢in
kullanilan “hass, vakiat-1 ayn, kaziyyetii ayn” gibi tarihi ortami ifade eden
kelimeler de hadisin vurtd sebebini ifade eden tabirler olarak zikredilebi-
lir.” O halde esbabu vurtidi’l-hadisin miistakil olmasa da ¢esitli ilimlerde
potansiyel olarak miindemi¢ bulundugu séylenebilir.

Esbabu vurtidi’l-hadisin ne kadar 6nemli oldugu izahtan varestedir. Kla-
siklerimizde bu ilmin 6nemi esbabu nuzil ile kiyaslanarak vurgulanmigtir.
Esbabu nuziliin Kur’an’t anlamada yeri ne ise, esbabu vuradi’l-hadisin de
hadisleri anlamada yeri odur." Esbabu vurtidi’l-hadis, hem fikhi hadisleri
hem de fikhi olmayan hadisleri anlamada 6nemli bir role sahiptir.

Bunlarla birlikte esbabu vurtdi’l-hadisi, modern anlambilimdeki bag-
lam teorisiyle mukayese etmek de miimkiindiir. Anlambilimde baglam, bir
kelime veya ifadenin anlamini belirlemede katkisi olan sartlarin timi
olarak tarif edilmektedir."" Baglam, bir ifadenin, bir fiilin anlamini ortaya
¢ikarir. Mesela bulundugum odaya hizla giren ve yumrugunu hizla masaya
vuran kimsenin halini anlamak baglami bilmeye baglidir. Onun odaya
girmeden 6nce durumunu bilen birisi isem, mezkur fiili anlamam kolay

Mehmet Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasilmast ve Yorumlanmasimda Metodoloji

Sorunu, Ankara, 1997, s. 124.

®  Bkz. Yavuz Koktas, Metin Tahlili Agsindan Fethu’l-bari ve Umdetuw’l-kdri’nin Mukayese-
si, (basilmamus dr. tezi) Istanbul 1999, s. 18.

10 Suyuti, el-Luma’ fi esbdbi vuridi’l-hadis, (thk. Yahya Ismail Ahmed), Daru’l-Vefa, 1988,

107; Micteba Ugur, Hadis Ilimleri Edebiyat:, Ankara, 1996, s. 90; Ramazan Ayvall,

“Esbabu Vurtdi’l-Hadis”, DIA. XI, 362.

Omer Demir-Mustafa Acar, Sosyal Bilimler Sozliigii, Ankara, 1997, s. 31.
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olur. Ancak o kisiyi tanimayan veya o kisinin odaya girmeden o6nceki
durumunu bilmeyen kimse i¢in mezkur fiil anlamsizdir. Zira baglami
bilmemektedir. O halde baglami bilmenin bir ifadenin, bir fiilin anlamim
tayinle yakin iligkisinin oldugu ag¢iktir. Esbdbu vurtidi’l-hadisi bu gercevede
degerlendirmek miimkiindiir. Esbabu vurtidi’l-hadis hadisin anlamini
ortaya ¢ikarir. Bu acgidan baglam ile esbdbu vurtdi’l-hadisin paralellik
arzettigi gorillmektedir."

Tanim

Esbabu vurtdi’l-hadis tabiri kaynaklarimizda ta’rif edilmemistir. Yuka-
rida adi1 gegen eserler, bu ilmin 6neminden, kaynaklarindan ve érneklerin-
den bahsetmelerine ragmen onun tarifini yapmamaiglardir. Hatta bu konu-
da daha geg yazanlardan olan Ibn Hamza’da da bir tarife rastlanmamakta-
dir. Ancak giintimiizde bazi tanimlar yapilmaya ¢alisiimistir.

Esbabu vurtidi’l-hadis tabiri ti¢ kelimeden olugsmaktadir: Sebebin ¢ogulu
esbab, vuriid ve hadis. Sebep kelimesi sozliikte ip, vesile, yol, bir seye ulas-
manin aleti, bir seye ulasmanin yolu gibi anlamlarina gelmekte olup® orfte,
“kendisiyle matluba ulasilan her sey” anlaminda kullanilmaktadir."*

Sebep kelimesini bir 1stilah haline getirenler muhaddisler degil, fikih¢ilar
olmustur. Onlara gore sebep, hiikmiin olusmasina miiessir olmadan hitkme
ulagtiran yoldur.” Had cezasinin gerekli olmasi i¢in zina; namazin farz
olmasi igin vakit; orucun farz olmasi i¢in Ramazan ayi; haccin farz olmasi

Bir 6rnek vermek gerekirse, Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Beni Rabbim te’dib
etti. Te’dibimi ne giizel yapti”. (Bkz. Ibnu’l-Esir, en-Nihdye fi garibi’l-hadis, thk. Tahir
Ahmed ez-Zavi, Kahire, 1963, I, 4. Alimler, bunun zayif oldugu goriisiindedir. Bkz.
Acluni, Kegsfu'l-hafa, Beyrut, 1997, 1, 62; Dervis el-Hut, Esne’l-metdlib, Misir, 1355, s. 25;
Elbani, Sisiletu’l-ahddisi’z-zaife ve’l-mevzila, Beyrut, 1985, I, 101). Bu hadisin genelde
ahlak ile ilgili oldugu ifade edilmistir. (Bkz. Minavi, Feyzu'l-kadir, thk. Ahmed
Abdusselam, Beyrut, 1994, I, 290). Ancak sebeb-i vurdu arastirildiginda hadisin onunla
ilgili olmadig1 anlagilmaktadir. Ibnu’l-Esir'in (6. 606/1209) naklettigine gore Hz. Alj,
Resulullah’t Beni Necd heyetiyle konusurken isitir. Ona $6yle der: “Ya Resulellah, ayni
babanin ogullariyiz. Seni Arab heyetleriyle, ¢cogunu anlamadigimiz seylerle konusurken
goriiyoruz”. Bunun Uzerine Resulullah, yukaridaki ifadeyi buyurur. Buna gére hadis,
ahlakla degil, dille ilgilidir. (Ibnu’l-Esir, en-Nihdye fi garibil-hadis, 1, 4). Bu 6rnek
esbabu vuradi’l-hadisin, hadiste kastedilen manay1 nasil ortaya ¢ikardigini gostermekte-
dir.

13 {bn Manzr, Lisdnu’l-arab, Beyrut, 1996, I, 139.

4 Tahanevi, Kessdfu 1stilahdti’l-funtin, (thk. Ali Dehruz), Beyrut, 1996, 1, 924.

15 Tahanevi, Kessdfu istildhati’l-funiin, 1, 924.
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i¢cin Ka’benin bulunmas: birer sebeptir. Anilan sebepler bulununca hiikiim
bulunur; bu sebepler bulunmayinca hitkiim de bulunmaz. Fakat hitkmiin
asli kalicidir. Vakit bulununca namaz farz olur, vakit bulunmayinca farz
olmaz, ancak namazin farz olma hitkmi hi¢bir zaman ortadan kalkmaz.

Bazi fakihlere gore sebep, hitkme uygunlugu bilinmeyen seylere mahsus-
tur. Eger sebep ile hitkiim arasindaki miinasebet bilinebiliyorsa, buna sebep
degil, illet ad1 verilir.'® Ayrica bazi fakihler sebebin illeti kapsadigini ileri
stirmiiglerdir. Sebep hiikiimle uygunluk tasiyorsa hem sebep hem de illet
adini alir. Hitkiimle kendisi arasinda agik bir uygunluk yoksa buna sadece
illet denir. Mesela Ramazanda yolculuk oru¢ tutmamak i¢in bir sebeptir.
Yolculukta zorluk ve sikinti bulundugu i¢in béyle bir hitkiim verilmistir.
Bu durumda yolculuk haline sebep denilebilecegi gibi illet de denilebilir."”

Fikih dilinde sebep, bu anlama gelmektedir. Acaba esbabu vurtidi’l-hadis
tabirinde gecen sebebin bununla bir alakast var midir? ilk énce fikihtaki
sebebin sadece hiikiimlerle alakali oldugu vurgulanmalidir. Digerinde ise
sebebin vesile oldugu seyler, yani sz ve fiil genel anlamda kullanilmigtir.
Fikhi olan ve olmayan soz ve fiilleri kapsamaktadir. Fikihtaki sebep hiik-
miin varliginin 6n kosuludur. Sebep olmazsa hiikiim de olmaz. Digerinde
ise sebep soz ve fiilin anlagilmasinin 6n kosuludur. Sebep olmazsa s6z ve
fiil anlasilmaz veya yanlis anlasilir. Bu nokta onemlidir. Ciinkii esbabu
vurtdi’l-hadiste esas olan anlama; fikihta ise esas olan (anlamanin bir
bolimii olan) hiikiimle iliskiyi belirlemedir. Son olarak fikihtaki sebebi
sari’in ortaya koydugu; acik oldugu ve lafizda bulundugu vurgulanmalidir.
Hadisteki sebep ise, sari’in disinda cereyan etmektedir. Bu agidan esbabu
vurtdi’l-hadisteki sebebin, esbabu nuztli’'l-ayetteki sebebe benzedigi soyle-
nebilir. Dolayisiyla esbabu vurtidi’l-hadiste gecen sebep kelimesinin 1stilahi
anlamda kullanilmadigini, yani fikihtaki sebeple alakasinin olmadigini,
sozlitk anlamiyla “matluba ulagtiran yol” seklinde kullanildigini séylemek
mumbkindiir.

16 Bkz. Yunus Vehbi Yavuz, “Sebep-illet-Hikmet Acisindan Kur’an Hiikiimlerine Bir
Bakig”, (Kur’an’s Anlamada Tarihsellik Sorunu Semp., 8-10 Kasim 1996 Bursa), Istanbul,
2000, s. 60.

Hamdi Déndiiren, “llet, Sebep ve Hikmet Terimi ve Kapsam1”, a.g. semp. s. 84.
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Esbabu vurtdi’l-hadis tabirinde gecen vuriid kelimesi, menahil, yani su
kaynagi anlaminda kullanilmistir.”® Hadisin Hz. Peygamber’in soz, fiil ve
takrirleri demek oldugu ise bilinmektedir. Bu durumda esbabu vuradi’l-
hadis “hadisin kaynagmna ulastiran yol” anlamina gelmektedir. Bununla
birlikte esbabu vuradi’l-hadis literatiirii dikkate alinarak teknik tanimlar da
yapilmistir. $imdi bunlar1 gorelim.

Yahya Ismail Ahmed, esbabu vurtdi’l-hadisi séyle tanimlamaktadir:
“Esbabu vurtdi’l-hadis, umum veya husus, mutlak veya mukayyed, nasih
veya mensuh vb. seklinde olmak tizere hadiste kastedilen manay1 belirleyen
bir yoldur”.” Yahya Ismail Ahmed, ayrica daha 6z bir ifadeyle su tanimi
yapmustir: “Sebeb-i vurtidi’l-hadis, hadisin meydana gelmesine sebep olan
seydir”® Ikinci tanimin genel oldugu goériilmektedir. Birinci tanim ise,

genel tanimin agilmis hali olup daha ziyade fikhi durumlar: vurgulamakta-
dir.

Tayyib Oki¢’e gore bazi hadislerin muayyen bir sebep, bir vesile veya
ahval dolayisiyla varid oldugu malumdur. Bu keyfiyete esbabu vuradi’l-
hadis adi verilmistir’ Ramazan Ayvalll'ya gore esbabu vuradi’l-hadis,
hadislerin belli bir sebep, bir vesile veya bir durum dolayisiyla séylenmis
olmasini ifade etmektedir.?

Miicteba Ugur, esbabu vuradi’l-hadisi “hadislerin sdylenis, bir fiil bildi-
riyorsa islenis sebeplerini konu olarak alan bir ilim dali” seklinde tarif
etmektedir.”® Abdullah Aydinli ise esbdbu vuradi’l-hadisi “Resulullah’in
herhangi bir hadisi séylemesine, yapmasina veya takrir etmesine yol acan
sebep, vesile ve haller” olarak tarif etmektedir.**

Yukarida goriildiigii gibi Yahya Ismail Ahmed’in birinci tanimi harig
diger ilim adamlar1 esbabu vurtdi’l-hadisi “bir s6ziin séylenmesine veya
bir fiilin islenmesine sebep olan durumlar” seklinde genel anlamda tarif
edip ortak bir paydada bulugsmuslardir. Bu tanimlar fikhi olan ve olmayan

8 {bn Manzur, Lisanu’l-arab, XV, 268.

¥ Yahya Ismail Ahmed, “Mukaddime”, Suyuti, el-Luma’ fi esbdbi vuriidi’l-hadis, s. 37.
2 Yahya Ismail Ahmed, “Mukaddime”, s. 37.

2t Tayyib Okig, Bazi Hadis Meseleleri Uzerine Tetkikler, Istanbul, 1959, s. 22.

22 Ramazan Ayvalli, “Esbabu Vurtdi’l-Hadis”, DIA. XI, 362.

#  Miicteba Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii, Ankara, 1992, s. 82.

2 Abdullah Aydinl, Hadis Istilahlar: Sozliigii, Istanbul, 1987, s. 53.
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hadislerin sebeplerini kapsamina almaktadir. Ayrica bu tanimlarin esbabu
vurtdi’l-hadis literatiiriiyle uygunluk arzettigi belirtilmelidir.

Kaynaklarin Mahiyeti

Esbabu vuradi’l-hadisle ilgili elimizde iki matbu kaynak bulunmaktadir.
Biri Suyuti’ye, digeri ise Ibn Hamza'ya aittir. Suyuti’nin el-Luma’ fi esbabi
vuriidi’l-hadis adiyla bilinen eseri, gesitli kaynaklardan derlenen ve fikih
bablarina gore siralanan 98 hadisin farkli rivayetleriyle birlikte vurtd
sebeplerini ihtiva etmektedir. Ibn Hamza’nin el-Beydn ve’t-ta’rif fi esbabi
vuriidi’l-hadis adl1 eseri ise, orijinal bir eser olmayip daha dnceki ¢alisma-
lardan derlenerek meydana getirilmistir. Kitapta 1154 hadisin vurad sebe-
bi, alfabetik olarak siralanmigtir.”

Her iki kitabin en dnemli 6zelligi cesitli kaynaklar: tarayip tespit ettikle-
ri sebepleri bir araya getirmeleridir. Zira hadisin vurtiduna sebep olan
seyler ile hadisin kendisi her zaman bir arada bulunmamaktadir. Ancak bir
araya getirilen hadislerle sebeplerinin iliskisi tizerinde hi¢ durulmamuistir.
Hadisin sdylenmesine vesile olan sebep hadisin anlagilmasina nasil katkida
bulunmaktadir? Sebep, hadisteki bir kapaliligt mi gidermektedir yoksa
hadiste varid olan emrin ne tiir bir emir oldugunu mu vuzuha kavustur-
maktadir yahut hadiste varid olan durumun hass oldugunu mu goéstermek-
tedir? Eserlerde, bu konularla ilgili herhangi bir tasnife, a¢iklamaya rast-
lanmamaktadir. Mesela amaci hadisin vurGiduyla ilgili sebepleri tespit
etmek olmayan ve esbabu vurtdi’l-hadisi bir ustil konusu olarak isleyen
Bulkini’nin (6. 805/1402) Mehdsinu’l-istilah adli eserinde verilen 6rnekler-
de sebep ile hadis arasindaki iligkinin kuruldugu goriilmektedir.”® Bu nok-
tanin 6nemli oldugu vurgulanmalidir.

Bulkini, -fikhi agidan olsa da- sebeplerin “anlama” ile iliskisini inceler-
ken, Suylti ve Ibn Hamza’ya ait klasik eserler sebeplerin “anlama” ile
iligkisine deginmeksizin -hadisler anlasilsin veya anlasilmasin- “sebeb-i
vurtid” ile ilgilenmislerdir. Nasslar, bir problem olarak ilk muhataplari icin
“anlama”nin konusu degilken, sonraki muhataplar i¢in “anlama”nin konu-
su olmuslardir. Esbabu vuradi’l-hadis gibi bir ilme ihtiya¢ duyulmas: da

% Ramazan Ayvalli, “Esbabu Vurﬁd.i’l—Hadis”, DIA, X1, 362.
26 Bkz. Bulkini, Mehdsinu’l-istilah, (Ibnu’s-Salah’in Mukaddime’sinin sonunda), s. 700-713.
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bundandir. Dolayisiyla burada sebebin “anlama”ya olan etkisine vurgu
yapilmalidir.”” Bununla birlikte konuyla ilgili klasik eserlerde hi¢bir anlama
problemi olmayan hadislerin nasil varid olduklarina dair bir takim sebeple-
rin zikredildigi goriilir. Bu sebeplerin anlamaya herhangi bir katkis1 bu-
lunmamaktadir. Bu sebepler ek bir bilgi goriintimiindedir. Asagida konuyla
ilgili detayli ornekleri verecegimizi belirterek genel olarak bunlar1 “anla-
ma”y1 kolaylastiric1 sebeplerin bulundugu eserler olarak kabul etmemiz
mumkiindir.

Esbabu vurtdi’l-hadisten bahseden miielliflerin konuyu 6nce iki agidan
ele aldiklar1 goriilmektedir. Onlara gore;

a) Hadisin bir sebebi vardar.
b) Veya hadisin bir sebebi yoktur.*®
Sonra sebebi olan hadisler de kendi iginde tasnif edilir. Buna gore;

a) Bazen sebeb-i vurtid, hadisle birlikte yani hadisin i¢inde zikredilir.
Iman, Islam ve ihsanla ilgili Cibril hadjisi, kulleteyn hadisi, hangi amel daha
faziletlidir seklindeki hadisler buna 6rnektir.

b) Bazen sebeb-i vuriid, hadisin baska tariklerinde zikredilir. Esbabu
vuradi’l-hadis literatiirtiniin daha ziyade yaptigi budur.””

Ibn Hamza yukarida sdylenenlere baska bir madde daha ekler. O da su-
dur: “Hadisin sebebi bazen niibiivvet asrinda, bazen ondan sonra bazen de
her ikisinde birlikte gelir”.** Ibn Hamza’'nin érnek olarak “Fatima benden
bir parc¢adir, kim onu kizdirirsa beni kizdirir™' seklinde kaydettigi hadisten
bunun niibiivvet asrinda varid oldugu, ancak daha sonra bir vesile ile
kullanildig1 ve buna da sebeb-i vurtid denildigi anlagilmaktadir. Buna gore
sebebi niibiivvet asrinda varid olan bir hadisi daha sonralari bir vesile
tekrar kullanmanin, bu kategoriye girdigi soylenebilir. Fakat bu durumun
esbabu vuradi’l-hadis ilmi agisindan 6nem arzetmedigi belirtilmelidir.

¥ Sebeb-i vuriidun anlama ile iligkisine dair iki giizel 6rnek Safii’nin Ihtilafu’l-hadisi ile

Batalyevsi'nin, el-Insdf fi't-tenbih ale’l-ma’ani ve'l-esbabi’lleti evcebeti’l-ihtilaf beyne’l-
miislimine fi drdihim, -thk. Muhammed Ridvan ed-Daye- Dimegk, 1987) adli eserde or-
taya koyduklar: tavirdir.

28 bn Hamza, el-Beyin ve’t-ta’rif, 1, 32.

#  Bulkini, Mehdsinu’l-1stilah, s. 698-699; Suyuti, el-Luma’ fi esbdbi vuriidi’l-hadis, s. 108;
ibn Hamza, el-Beydn ve’t-ta’rif fi esbabi vuriidi’l-hadis, Beyrut, 1982, 1, 32-33.

30 ibn Hamza, el-Beyin ve’t-ta’rif, 1, 34.

! Buhari, Fezdilu ashabi’n-Nebi, 11.
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Acaba sebebin bagka sekilde tasnifi olabilir mi veya sebebi bagka sekilde
bilmemiz mimkiin mii? Klasik eserlerdeki sebep tasniflerini dikkate aldi-
gimizda, bazi problemlerin meydana geldigi goriliir. Yukaridaki duruma
gore genel olarak sebep, varid oldugu hadislerle birlikte bulunmalidir. Bu
durumda su sorunun cevaplanmas: gerekmektedir: Sebebi hadisin kendi-
sinde veya herhangi bir tarikinde bulunmayan hadisler nasil anlagilacaktir?
Yani hadislerin anlagilmasinda bir problem varsa, bununla birlikte ortada
zikredilmis bir sebep de bulunmuyorsa, bu problem nasil izale edilecektir?
Bize gore burada sebebin alani biraz daha genisletilmelidir. Caligmanin
amac1 bu olup sorunun tartisilmasini sonraya birakarak Suyutinin eserin-
den esbabu vurtidi’l-hadise dair 6rnekler vermek istiyoruz.

Bu 6rnekleri iki bashik altinda tasnif edebiliriz.* Bu tasnif Ibn Ham-
za’nin eseri icin de gegerlidir. Bu sekilde iki eserde gecen malzemenin
mabhiyeti de ortaya konulmus olacaktir.

a) Hadisin anlasilmasina etki etmeyen, yani anlami degistirmeyen fakat
hadisin anlagilmasina yardimci olan sebepler (sebebin hususiliginin hadisin
umumiligine engel teskil etmemesi)

Ornek 1.

Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Ameller, niyetlere goredir. Kisiye
ancak niyet ettigi vardir”.” Bu hadisin vuridunun sebebi olarak bir adamin
bir kadin igin hicret ettigi nakledilmektedir.” Hadis umumi bir kaideyi
ortaya koymaktadir. Sebebin hass olmasi bu kaideyi degistirmemektedir.

Ornek 2.

Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Kim bu baklay1 (sarimsagi) yerse,
kokusu gidinceye kadar mescidimize yaklasmasin”.”®> Hadisin sebeb-i
vuridu olarak Mugire b. Su’be’nin sarimsak yiyerek mescide gitmesi ve
kokunun yayilmas: rivayet edilmektedir.’® Hadis umumi bir hitkmi beyan
etmektedir. Sebebin hass olmasi bu hitkmii etkilememektedir.

32
33

Bu 6rnekleri bizim tasnif ettigimiz 6zellikle belirtilmelidir.
Buhari, Eymadn, 23; Miislim, Imare, 45.

3 Suyuti, el-Luma’ fi esbdbi vuriidi’l-hadis, s. 114.

35 Mislim, Mesdcid, 17.

% Suyuti, el-Luma’, s. 151.

140 ~ Ustl

Ornek 3.

Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Bizi aldatan bizden degildir”.”” Ha-
disin sebebi olarak Resulullah’in yiyecek satan bir adama ugramasi, elini
yiyecegin altina sokmasi ve 1slak oldugunu tespit etmesi gosterilmektedir.*®
Hadis, temel bir ilkeyi ortaya koymaktadir. Sebebin hususi olmasi bu
hiikme tesir etmemektedir.

b) Hadisin anlasilmasina etki eden, yani anlami degistiren sebepler (se-
bebin hususiliginin hadisin umumiligine engel teskil etmesi)

Ornek 1.

Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Sizden biri cumaya gelecegi zaman
gusletsin”™ Bunun sebebi olarak su gosterilmektedir: “Iraklilardan iki kigi
Ibn Abbas’a gelip ‘Ey Ibn Abbas, Cuma giinii gusletmeyi vacib goriir mii-
siin?’ diye sordular. Ibn Abbas onlara ‘o daha ¢ok temizlenmek igin giizel-
dir’ diyerek cuma guslunun nasil bagladigin1 anlatti. Buna goére o dénemde
insanlar darlik ve megakkat i¢inde idiler. Yiinden elbise giyiyor ve ¢alisiyor-
lard1. Sicak bir cuma giinii mescide geldiler. Yiin elbiseler i¢inde ¢ok terle-
mislerdi ve etrafa ter kokusu yaymislardi. Bunun iizerine Resulullah yuka-
ridaki hadisi irad buyurdu.* Hadisten cuma ginii yikanma hikmintin
genel ve vacib oldugu anlagilmaktadir. Ancak hadisin vurtdu bunun sebe-
bini ortaya koymakta, bir agidan hitkmii terleyip kokanlara tahsis etmekte,
digerleri muhayyer birakilmaktadir. O halde burada sebep, hadisteki hiik-
mii etkilemektedir.

Ornek 2.

Rafi’ b. Hadic’in beyanina gére Hz. Peygamber tarlalar1 kiraya vermek-
ten nehyetmistir.*’ Bunun sebebi olarak su rivayet gosterilmektedir: “Zeyd
b. Sabit soyle demistir: “Allah, Rafi’ b. Hadic’e magfiret etsin. Allah’a yemin
ederim ki ben, bu hadisi ondan daha iyi biliyorum. Hadise sudur: Birbirle-
riyle miinakasa eden iki kisi Resulullah’a geldiler. Resulullah buyurdu ki:

37
38

Mislim, Iman, 42.

Suyuti, el-Luma’, s. 208.

Buhari, Cuma, 2.

Suyuti, el-Luma’, s. 133.

41 Buhari, Hars, 18; Mislim, Buyu’, 19.

39
40



Esbabu Vurtdi’l-Hadis [lmi: Kapsami ve Icerigine Yeni Bir Bakis -~ 141

‘Eger meseleniz bu ise tarlalari kiraya vermeyiniz’. Buna goére Rafi’, sadece
tarlalarinizi kiraya vermeyiniz soziini igitmistir.*

Goruldigu gibi sebeb-i vurtid hadisin manasinin anlagilmasini sagla-
maktadir. Aksi takdirde hadisin hikmii umumi kabul edilecektir.
Bulkini’nin de bu noktaya dikkat cektigi goriilmektedir.*® Ibn Hacer de
nehyin mutlak olmadigini, mesela mechul bir seyle kiraya verildiginde
nehyin s6z konusu oldugunu belirtir.*

Ornek 3.

Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Sizlerden birinin karninin cerahat-
le dolu olmasi siirle dolu olmasindan daha hayirlidir”.* Bu hadisin sebebi
olarak Ebu Said el-Hudri’den su nakledilir: “Biz Resulullah ile birlikte Arc
denilen yerde yiiriiyorduk. Birden orada siir syleyen bir sairle karsilastik.
Resulullah onu goriince ‘seytani yakalayiniz yahut tutunuz, ¢iinkii kisinin
karninin cerahatle dolu olmas: siirle dolu olmasindan daha hayirlidir™
buyurdu.

[k hadisten Hz. Peygamber’in siiri umumi olarak kerih gérdiigii anla-
silmaktadir. Ancak bagka hadislerde “Kureysi hicvedin, ¢linkii bu onlara ok
atmaktan daha etkilidir™ buyruldugu, Hz. Peygamber’in ashabinin
mescidde siir okuyup gtldikleri ge¢mektedir.*® Yine Hz. Peygamber,
Lebid’in “Allah’in disinda her sey batildir, zevale mahkumdur” anlamina
gelen siirini sair sinifinin en dogru sozii olarak nitelemistir.”

Bu durumda umumi olarak zikredilen hadiste kastedileni anlamamiza
sebebi zikredilen hadis yardimci olmaktadir. Sebeb-i vurtd, bize her tiirli
siirin kerih goriilmedigini gostermektedir. Nitekim Nevevi de buna dikkat
¢ekmis ve su izahi yapmustir:

“Siir soyledigi isitilen adamin seytan diye isimlendirilmesi, adamin kafir
olma ihtimalindendir. Yahut ona siirin galip gelmesinden, yani Kur’an’la

2 Suyuti, el-Luma’, s. 219.

4 Bulkini, Mehdsinu’l-istildh, s. 711-712. Ayrica bkz. Yahya ismail Ahmed, “Mukaddime”,
s. 38.

4 Tbn Hacer, Fethu’l-bdri, (thk. Abdulaziz b. Abdullah b. Baz), Beyrut, 1996, V, 294.

45 Buhari, Edeb, 92; Mislim, Si’r, 1.

4 Suyuti, el-Luma’, s. 285.

47 Muslim, Fedailu’s-sahabe, 157.

4 Tirmizi, Edeb, 70.

¥ Muslim, Si’r, 1.
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veya ser’i ilimlerle mesgul olamamasindan ya da soyledigi siirin zemmedi-
len, yani sozleri koti olan siir olmasindan dolayidir”.*® Buna gore hadiste
sirf siirin veya sairin kotiilenmesi s6z konusu degildir.

Yukarida verdigimiz 6rneklerden sunlar ortaya ¢ikmaktadir:

a) Esbabu vurtdi’l-hadis literatiiriinde sebebi has olup hikmii amm
olan durumlar bulunmaktadir. Sebep burada hadisi etkilememektedir.

b) Yine ilk bakista amm gibi goziiken hadislerin sebeple tahsis edildigi
durumlar bulunmaktadir. Sebep burada ise hadisi etkilemektedir.

c) Esbabu vurutdi’l-hadis literatiiriinde daha ziyade sebebin hadisi etki-
lemedigi 6rnekler bulunmaktadir.

d) Esbabu vurtdi’l-hadis literatiiriinde sebebin hadisi etkileyip etkile-
medigi tizerinde hi¢ durulmamis ve bununla ilgili herhangi bir tasnif ya-
pilmamuigtir.

e) Esbabu vuradi’l-hadis literatiirtinde hadislerin sebepleri rivayetlerle
tespit edilmistir. Bu da ¢ogu kere nakledilen hadisin diger tariklerini aras-
tirmak suretiyle gergeklestirilmistir.

Esbabu vuriadi’l-hadisin alanin1 genisletmek

Daha 6nce esbabu vurtidi’l-hadis literatiiriiniin bizzat hadiste veya hadi-
sin diger bir tarikinde bulunan sebeplere deger verdigini belirtmistik.
Ahmed Muhammed Sakir, bu konuda su noktay1 vurgulamaktadir: “Hadji-
sin vurdd sebebini bilmenin yolu re’y degil, sadece rivayettir”.”! Bu ifade-
den, sebebin re’y veya akilla degil, sadece rivayetle bilinebilecegi anlasil-
maktadir. Ancak rivayetle ne kastedilmektedir? Rivayetle, hadisin bizzat
kendisi veya bagka bir tariki mi kastedilmekte yoksa bunlar1 da i¢ine alacak
sekilde ilgili hadisten bagimsiz nakiller mi, diger bir ifadeyle sosyo-kiiltiirel
ortamin bilinmesi mi kastedilmektedir?

Ahmed Muhammed Sakir’in sdzii bu noktada sarih degildir. Sayet bi-
rinci durum kastediliyorsa, bunun sebeb-i vurtidun alanini daralttig1 sdyle-
nebilir. Bununla birlikte ikinci durumun kastedilmesi de miimkiindiir. Zira

% Nevevi, el-Minhdc, XV, 17. Nebi Bozkurt da, herhalde bunun kendisini ve Islam’ kiigiik
digtirmek, istihza etmek veya insanlarin seref ve izzetini tezyife yonelik siirler hakkinda
oldugunu belirtmektedir. Bkz. Hadis’te Folklor Eglence, stanbul, 1997, s. 105.

51 Ahmed Muhammed Sakir, Elfiyetu’s-Suyuti fi ilmi’l-hadis, Mekke, ts. s. 183.
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rivayet olgusu, hadisin bizzat kendisinde veya baska bir tarikinde olan
seyleri icerdigi gibi bunlarin disindaki rivayetleri de icermektedir. Bundan
dolay1 hadisin kendisinde veya bir bagka tarikinde bulunmasa da arastirma
sonucu rivayetlerle tespit edilen tarihsel ve toplumsal sebepleri sebeb-i
vurid i¢inde degerlendirmek mimkiindiir.

Ayrica Ahmed Muhammed Sakir’in ifade ettigi re’y ne demektir? Riva-
yetleri anlamada akli, mantig1 kullanmamak midir? Bu konuda mezkur
ifade yine agik degildir. Ancak hadislerin tearuzu durumunda veya herhan-
gi bir muskille karsilasildiginda ge¢mis alimlerimizin akla miiracaat etmesi
dikkate alinirsa Ahmed Muhammed Sakir’in bunu yadsimasi diisiiniilemez.
O halde re’y arastirma yapmaksizin, herhangi bir rivayet tespit etmeden,
tutarli olmaya dikkat etmeksizin sebebi akilla ortaya koymak anlamina
gelmelidir. Iste bu anlamda re’y ge¢miste alimlerimizin “mezmum re’y”
dedikleri seydir. Zira bu sekilde davranarak sebep tespit etmek keyfilige
yol agabilecektir.

Leknevi ise bu meseleyi ihtilafu’l-hadis cercevesinde islemistir. O,
“nassin herhangi bir delaleti olmaksizin sirf re’yle cem’ kabul edilebilir mi?”
seklindeki bir soruya “agik veya gizli ser’l bir nassin delalet etmedigi bir
cem’in kabul edilemeyecegi” seklinde cevap vermistir.”> Leknevinin “sirf
re’y” dedigi seyin “mezmum re’y” olmasi gerekir. Aksi takdirde hadisleri
te’lif etme ¢abasinin sirf nassa dayandigini soylemek pek vakiaya uyma-
maktadir. Hatta hadisleri te’lif faaliyetinin sirf nassa dayanmasi gerektigini
ileri stirmek hadislerin ihmaline yol agabilecektir.

Aslinda Leknevi'nin ifadesinde gegen “nassin delaleti” tabiri de bize bazi
ipuclar1 vermektedir. Ihtilafi gidermede nassin delaleti agiksa zaten bir
problem yoktur. Nassin delaleti gizli ise bu delaleti ortaya c¢ikaracak
“miisliman akli’ndan bagka bir sey degildir. Ayrica her zaman nassin
delaletleri de isi cozmeye yetmez. Nassin disindaki sosyo-Kkiiltiirel sartlari
da dikkate almak gerekmektedir. O halde “nassin delaleti’ndeki delaleti
daha genis manada diisiinmek zorundayiz. Ihtilafi giderebilecek her tiirlii
delaleti “delalet”in icinde distinebiliriz.

2 Leknevi, el-Ecvibetii’l-fadile 1i’l-esileti’l-asereti’l-kdmile, (thk. Abdulfettah Ebu Gudde),
Beyrut, 1994, s. 220.
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Siiphesiz ilk bakista manasi anlagilamayan veya zahiren Islam’in temel
ilkeleriyle tearuz halinde olan bazi hadisler bulunmaktadir. Bu hadisleri
anlamak igin sebeb-i vuriidun bilinmesine ihtiya¢ vardir. Ancak sebeb-i
vurlid her zaman hadisle birlikte veya hadisin bir bagka tarikinde bulun-
mamaktadir. O zaman hadisin sdylenmesine vesile olan arkaplanin, sartla-
rin onun disindaki bilgiler, rivayetler dikkate alinarak tespit edilmesi ge-
rekmektedir. Bu durumda tarihten ve toplumsal yapinin ozelliklerinden
(kisaca toplumun kiltiriinden) yararlanmak en kolay ¢6ziim yoludur.”
Bunlar da sonugta rivayetlerden tespit edilecektir, ancak bu rivayetler
hadiste veya hadisin diger tariklerinde bulunmamaktadir.

Burada bagka bir durum daha s6z konusudur. Bazen dyle olur ki, bir
hadisin ne kendisinde ne bir bagka tarikinde ne de bir bagka rivayette sebep
bulunur. Bdyle bir durumda bu hadisin bagka nasslarla tearuz icinde oldu-
gunu diigiinelim. Bu durumda ne yapilmahdir? Iste bu durumda akilla, bir
baska ifadeyle yorumla tearuz uygun bir sekilde ¢oztilmelidir. Tearuzu
¢ozerken ortaya konulacak diisiince bir anlamda sebebi olusturacaktir.
Boyle bir sebep terimi klasik sebeb-i vurtid tetkikinde bulunmamaktadir,
ancak boyle durumlarda yapilan ise bir ad konulmalidir. Bundan dolay:
sebebin alaninin genisletilmesinin faydali olacagini diisiiniiyoruz. Dolayi-
stiyla bu durum hadislerin sebeb-i vurtidunu bir takim karinelerden yola
cikarak akilla tespit etmek anlamina gelmektedir. Burada aklin keyfi olarak
kullanilmasi s6z konusu degildir. Ciinkii burada akil reddetmek i¢in degil,
anlamak icin kullanilmaktadir.

Sayet boyle bir degerlendirme isabetli ise esbabu vurtdi’l-hadisin tasni-
fine bir tasnif daha eklememiz gerekecektir. Bu tasnif ise soyledir:

a) Vuradu, hadisin kendisinde veya bagka bir tarikinde bulunan sebep-
ler.

*  Satibi’nin, Kur’an’t anlamak i¢in Arap adetleri ve toplumsal yapinin bilinmesine yaptigt

atfi, hadislerin anlagilmasinda referans kabul etmek miimkiindiir. Satibi’nin ifadesi $6y-
ledir: “Kur’an’t anlamak i¢in gerekli ilimlerden biri de Kur’an’in indigi sirada mevcut
bulunan sz, fiil ve hareket tarzlariyla ilgili Arap adetlerini bilmektir. Ozel bir sebeb-i
niizulii yoksa Kur’an ilmine dalmak isteyen kimse i¢in bu bilginin olmas: zaruridir”.
(Bkz. el-Muvafakat: Islami Ilimler Metodolojisi, cev. Mehmet Erdogan, Istanbul, 1993,
III, 335) Satibi burada sebeb-i niizul ile Arap adetlerini bilmenin arasini ayirmugtir.
Cunki her ayet ile birlikte bazen sebep bulunmamaktadir. Hadislerle ilgili olarak benzer
bir yaklagim igin bkz. M. Emin Ozafsar, Hadisi Yeniden Diisiinmek, Ankara, 1998, s. 303.
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b) Vuradu, arastirmayla, yani hadisin disindaki rivayetlerle, sosyo-
kiltiirel ortamin tespitiyle bilinen sebepler.*

[lk maddede beyan edildigi sekilde tespit edilen sebeplere “rivayetle bi-
linen sebepler”; ikinci maddede beyan edildigi sekilde tespit edilen sebeple-
re “dirayetle bilinen sebepler” demek de miimkiindiir.

Yukaridaki ifadelerden ilk bakista anlagilamayan veya bagka nasslarla
tearuz halinde olan hadisler i¢in sebep inga edilmesi gerektigi anlagilmak-
tadir. Siiphesiz bu faaliyet keyfi bir surette gergeklestirilemeyecegi gibi her
hadisi de kapsamamaktadir. Zira Hz. Peygamber’in her sézii bir sebebe
binaen ifade edilmemistir. Dolayisiyla her hadis i¢in bir sebep insa etmek
zorunlu degildir.

[lk maddeyle ilgili 6rnekleri daha énce sunmustuk. Ikinci maddenin da-
ha iyi anlagilabilmesi i¢in bazi drnekler verilmelidir. Soyle ki:

Ornek 1.
Buhari’'nin naklettigine gére Hz. Peygamber séyle buyurmustur:
“Eger Israilogullar1 olmasaydi et kokmazdi...”.*

Etin bozulmas: tabiidir, ancak hadiste bu Israilogullarinin varligina bag-
lanmistir. Bu hadisi anlamaya calisan alimler soyle bir aciklamada bulunur-
lar: “Allah, Israilogullarina bildircin eti ve kudret helvasi gibi biiytik nimet-
ler vermistir. Ancak Israilogullar1 buna karsilik Allah’a siikretmek ve on-
lardan infak etmek yerine nankoérliik etmis ve cimrilik ederek onlar1 depo-
lamay: tercih etmistir. Oysa bundan nehyedilmislerdi. Neticede etin kok-
masiyla cezalandirildilar”.*® Yani Israilogullar1 kendilerine verilen bildircin
eti ve kudret helvasi kesilir diye onlar1 depolamis ve sonugta bunlar kok-
maya baslamistir.

Bu ifadeler, hadisin anlagilmasina katkida bulunmaktadir. Alimlerin
bunu akilla bilmesi miimkiin degildir. Bir bilgiye dayandiklar1 ortadadir.

5 M. Emin Ozafsar, yukarida yapilan tasnifin ikinci maddesini sosyal bilimlerde gegen iki
tabirle ifade etmistir: Olgu baglami ve sosyal baglam. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Hadisi Ye-
niden Diistinmek, s. 302.

> M. Hamidullah, Muhtasar Hadis Tarihi ve Sahife-i Hemmam Ibn Miinebbih, (terc.
Kemal Kuscu), stanbul, 1967, s. 104; Buhari, Enbiyd, 2; Mislim, Rada’, 63; ibn Hanbel,
Miisned, 11, 304, 349.

5% {bn Hacer, Fethu’l-bari, V11, 11; Ayni, Umdetu’l-kdri, Misir, 1972, XII, 367; Abdullah b.
Ali en-Necdi el-Kuseymi, Miiskildtii’'l-ehddisi’n-nebeviyye ve beydnuhu, Beyrut, ts. s. 20-
21. Bu olaya Kur’an da isaret etmektedir. Bkz. Al-i Imran, 49.
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Bu bilgi Kur’an’dan ¢ikarilmis da olabilir. Nitekim Al-i Imran suresinin 40.
ayeti bunu te’yid etmektedir:

“Q, Israilogullarina bir elgi olacak (ve onlara sdyle diyecek):...Ayrica ev-
lerinizde ne yiyip ne biriktirdiginizi size haber veririm”.

Bu bilgi bir anlamda tarihsel baglamdir. Iste bu olay hadisin sebebini
disiindiirmekte olup bizzat hadisin kendisinde bulunmamaktadir.

Ornek 2.
Buhari Sahih’inde soyle bir olay nakletmektedir:

“Ukl kabilesinden sekiz kisi Resulullah’a geldi ve onunla Islam iizerine
bey’atlagtilar. Miiteakiben Medine arazisinin havasi onlara agir geldi de
hastalandilar. Onlar, bu hastaliklarin1 Resulullah’a arzettiler O da ‘bizim
gobanimizla beraber develerin yanina gitseniz, onlarin siitlerinden ve
bevillerinden i¢seniz’ buyurdu. Onlar da ‘peki’ deyip develerin yanlarina

gittiler, siit ve bevillerinden igtiler ve sthhat buldular”.”

Hadiste goriildiigii gibi necis oldugu bilinen deve bevli Hz. Peygamber
tarafindan hasta olan insanlara tavsiye edilmektedir. Boyle bir fiilin sebebi
—hastalik ifadeleri ge¢se dahi- hadiste agik¢a ifade edilmemektedir. Gegmis
alimler tarafindan bu olay fikhi agidan ele alinmis, dolayisiyla deve bevli o
kisilere 6zel bir ruhsat olarak degerlendirilmigtir.® Ancak bu meseleyi tam
olarak izah etmemektedir.

Ahmed Naim konuyla ilgili bazi izahlarda bulunmustur. Ona gore,
Arabin deve bevli ile tedavi ettigi muhakkaktir. Hatta misliiman tip¢ilarin
miiteahhirlerinden sayilan Davud-i Antakinin tezkeresinde umumen
bevillerin tipta kullanildig1 zikredilmektedir. Miiellif, bevlin yedi tiirla
hastaliga deva oldugunu séylemektedir. ed-Demiri de Hayatu’l-hayavan’da
deve bevlinin iki tibbi 6zelligi bulundugunu séylemektedir.”” Ahmed Na-
im’in ifadelerinden Arap kiiltiiriinde ve tibbinda deve bevlinin 6énemli bir
yeri oldugu anlagilmaktadir. Bu baglam, yani sebep dikkate alindiginda
hadisin anlagilmasi kolaylasmaktadir.

7 Buhari, Diydt, 22; Vudu’, 66; Megazi, 36; Miislim, Kasdme, 9-11; Ebu Davud, Hudid, 3;
Ibn Mace, Hudiid, 20.

8 Bkz. Ali Gelik, Islam’in Kabul ve Reddettigi Halk Inanglari, Istanbul, 1995, s. 276-280.

¥ Bkz. Ahmed Naim, Sahih-i Buhari Muhtasar1 ve Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi,
Ankara, 1987, 1, 187.
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Ornek 3.

Bazen zahiri problem arzetmeyen hadislerin baglaminin bilinmesi onun
daha kolay anlagilmasina yardimci olmaktadir. Mesela Buhari’nin nakletti-
gine gore Hz. Peygamber soyle buyurmustur:

“Baginizda Habesli bir kole olsa bile dinleyin ve itaat edin!”.®

Yonetim ile ilgili Islam’in ilkeleri dikkate alindiginda hadiste hi¢bir
problem gozitkmemektedir. Ancak hadiste boyle bir vurgunun sebebi ne
olabilir? Hadisin baglami arastirildiginda bu vurgunun sebebi anlagilmak-
tadir. Hattabi (6. 388/998), bu durumu soyle izah etmektedir: “Araplar
emirligi pek tanimazlardi. Hz. Peygamber onlar: seriyyeler halinde gonder-
diginde veya beldelere tayin ettiginde ayrilip pargalanmasinlar diye onlari
ma’rufta emirlere itaat etmeye tesvik etmistir”." Hattabi’nin ortaya koydu-
gu bu izah, tamamen o donem Arap toplumunun sosyo-kiiltiirel yapisini
yansitmaktadir.

Ornek 4.

Buhari’nin Ebu Hureyre’den naklettigine gére Hz. Peygamber soyle bu-
yurmustur:

» 62

“Hastaligin bulagmasi yoktur. Safer yoktur. Baykus 6tmesi de yoktur”.

[k bakista burada sayilan unsurlardan ne kastedildigi anlagilamamakta-
dir. Yine Ebu Hureyre’den nakledilen bagka bir tarikte sadece “hastaligin
bulasmamasina” yapilan vurgunun nedeni ortaya ¢ikmaktadir. Bu rivayete
gore bir bedevi “Ya Resulellah! Oyleyse benim geyikler gibi saglam ve
kumluk arazide yasayan develerime ne dersiniz? Uyuzlu bir deve gelip de
bu saglam develerin arasina sokulunca onlarin hepsini uyuz ediveriyor”
der. Bunun {iizerine Resulullah “ya ilk uyuzlu deveye bu hastaligi kim
bulastird1” diye cevap verir.”

Ancak bu rivayetlerde diger unsurlarla ne kastedildigi agiklanmamustir.
Dolayisiyla hadiste mesela Safere yapilan vurgunun nedeni anlagilamamak-
tadir. Ibn Hacer ve Ayni’ye gore Safer ayiyla ilgili Araplarin bir inanci
bulunmaktadir. Bu inanca gore Araplar kisinin karninda safer denilen bir

% Buhari, Ahkdm, 4; Ibn Mace, Cihad, 39; Tayalisi, Miisned, s. 61.

61 Bkz. ibn Hacer, Fethu’l-bari, XV, 17; Ayni, Umdetu’l-kdri, XX, 111.

2 Bubhari, Tibb, 19. Ayrica bkz. Miislim, Seldm, 106; Ebu Davud, Tibb, 24.
63 Bubhari, T1bb, 19.
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yilan bulundugunu, aciktiginda o insana isabet ettigini ve ona eziyet verdi-
gini iddia ederlerdi.** Dolayisiyla hadis boyle bir inanigin hurafe oldugunu
ve gercekligi bulunmadigini ortaya koymaktadir. Boyle bir sebep, hadisin
anlasilmasina yardimci olmaktadir.

Ornek 5.

Ahmed b. Hanbel'in (6. 241/855) Miisned’inde kaydettigine gore Hz.

Peygamber soyle buyurmustur:

“Imamlar Kureystendir”.®®

Bu hadisin sonralar1 mutlak olarak anlagilip devlet bagkani olmasi gere-
ken kimselerde aranan 6zelliklerden sayildig: bilinmektedir. Ancak devlet
bagkanliginin dini anlamda bir kabileye ait olamayacagina dair de bir ¢ok
delil bulunmaktadir.®® Bu durumda hadisin sebeb-i vurtidu arastirilmalidir.
Fakat sebeb-i vurid hadisin herhangi bir tarikinde bulunmamaktadir. Bu
durumda baska izahlar yapilmasi zorunludur. Ibn Haldun, Kureysiligi,
Kureysin bizzat kendisi olarak degil, Kureysde bulunan yeterlilik/asabiyet
unsuruyla agiklamistir.” Mevdudi (6. 1397/1979) de ayni goristedir. O,
soyle der:

“Hz. Peygamber o donem Araplarin durumunu gorerek bir karara var-
mist1 ve bu stiphesiz en dogru bir karardi. Kureys kabilesi yetenekli kisilere
sahip olmasi ve asirlardan beri digerleri iizerinde etkili olmas: yonleri ile
glicli bir kabile olarak dururken Kureysin disinda bir kabile devlet idaresi-
ne getirilirse, o bu iste muvaffak olamaz”.*® Bu tarihsel ve toplumsal bag-
lam, hadisin anlagilmasina yardimci olmaktadir. Siiphesiz bu baglami, yani

6 [bn Hacer, Fethu’l-bari, X1, 311; Ayni, Umdetuw’l-kdri, XVII, 383.

6 fbn Hanbel, Miisned, 111, 129, 183; IV, 421. Lafizlar1 farkli, ancak ayni anlama gelebile-

cek bagka hadisler de bulunmaktadir. Muaviye b. Ebi Siifyan’dan nakledilen hadis i¢in

bkz. Buhari, Mendkib, 1; Ahkdm, 2; ibn Hanbel, Miisned, IV, 94; Taberani, el-Mu’cemu’l-

kebir, (thk. Hamdi Abdulmecid es-Selefi), bs. y. 1986, XIX, 337, 338, 360; ibn Omer’den

nakledilen hadis i¢in bkz. Buhari, Mendkib, 2; Ahkdm, 2; Miislim, Imdre, 4; Ibn Hanbel,

Miisned, 11, 29, 93; Cabir b. Abdillah’dan nakledilen hadis i¢in bkz. Mislim, Imare, 2;

Ebu Hureyre’den nakledilen hadis i¢in bkz. Buhari, Mendkib, 1; Mislim, Imare, 1; ibn

Hanbel, Miisned, 11, 243, 261, 319.

Bkz. M. Sait Hatipoglu, “Islam’da ilk Siyasi Kavmiyetcilik: Hilafetin Kureysiligi”,

AUIFD. (1973) XXIII, s. 121-213 Hatipoglu, bu makalesinde bahis konusu hadisin uy-

durma oldugu kanaatine varmigtir.

¢ ibn Haldun, Mukaddime (gev. Z. Kadiri Ugan), Istanbul, 1990, I, 493.

% Mevdudi, Meseleler ve Coziimleri, (¢ev. Yusuf Karaca), Istanbul, 1990, I, 54. Ayrica bkz.
Mehmet Erdogan, Akil-Vahiy Dengesi Agisindan Siinnet, Istanbul, 1995, s. 212.
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sebebi hadisin kendisinde veya diger tariklerinde bulmak miimkiin degil-
dir.
Ornek 6.

Rivayete gore Hz. Peygamber zamaninda Medine’de fiyatlar yilikselmis
ve bunun ardindan halk kendisine gelip “fiyatlar ¢ok ytikseldi, bir ayarlama
yapsaniz da biz ona tabi olsak” dediler. Bunun iizerine Hz. Peygamber
sOyle buyurmugstur: “Fiyatlarin yiikselmesi ve diismesi Allah’in iradesine
baghdir. Biz, Allah’in emir ve takdirini asamayiz”.” Hadisten sosyal bir
mekanizma olan fiyat ayarlamasinin Allah’in elinde oldugu ve narh koy-
manin yasak oldugu anlagilmaktadir. Gergekten bu bdyle midir yoksa bu
soziin sdylenmesine sebep olan bir tarihsel baglam mi1 s6z konusudur?

Hadisin séylenmesine sebep olan olaylar incelendiginde bunun mutlak
olmadig ve sartlara bagl oldugu anlasilmaktadir. Ibn Teymiye’ye gore Hz.
Peygamber, narh hadisini 6zel bir olaydan dolay1 sdylemistir. Bu hadisi
delil gostererek mutlak olarak narhi yasaklayanlar yanilmaktadir. Ibn
Teymiye’nin 6zel bir olay, yani tarihsel baglam dedigi husus soyledir: “O
donemde Medine’de yiyecek olarak satilan gida maddeleri ¢ogunlukla
disaridan geliyordu. Bazen orada ekilen bir sey de satilabilirdi. Burada
yalnizca arpa ekilirdi. Alic1 ve saticilar belirli kisiler degildi. Orada bir ise
veya satima zorlanmast i¢in insanlarin kendisine veya malina ihtiya¢ duy-
dugu herhangi bir kimse yoktu. Bilakis miislimanlarin hepsi ayniydi, yani
hepsi Allah yolunda cihad ederdi. Saticilarin malini, yalnizca belirli bir

fiyatla satmaya zorlanmalar1 haksiz bir zorlama olurdu”.”

Konuyla ilgili genis bir aragtirma yapan Cengiz Kallek, hadisin soylen-
digi sartlar1 ortaya koyar ve su sonuca varir: “Igte biitiin bunlar géstermek-
tedir ki, Hz. Peygamber tiiccara zuliim olur endisesi ile narhtan kacinmakla
isabetli bir ekonomik politika uygulamistir...Tliketicinin istismar edilmedi-

8  {bn Hanbel, Miisned, 111, 85, 156. Ayrica bkz. Ebu Davud, Buyu’, 51; Tirmizi, Buyu’, 73;
Ibn Mace, Ticdrdt, 27; Taberani, el-Mu’cemu’l-kebir, 1, 269 (Ebu Hureyre’den); a. mlf. el-
Mu’cemu’l-evsat, VI, 443 (Ebu Said el-Hudri’den). Heysemi, Taberani’nin Ebu
Hureyre’den naklettigi hadisin ricalinin sahih ricali; ibn Hanbel'in Ebu Said el-
Hudri’den naklettigi hadisin ricalinin sahih ricali oldugunu belirtmistir. Bununla birlik-
te Taberani'nin el-Mu’cemu’s-sagirde Ibn Abbastan; el-Mu'cemu’l-Kebirde Ebu
Cuhayfe’den naklettigi hadislerin zayif oldugunu kaydetmistir. (bkz. Mecmeu’z-zevdid,
IV, 99-100)

70 Ibn Teymiye, Bir [slam Kurumu Olarak Hisbe, (cev. Vecdi Akyiiz), Istanbul, 1989, s. 69.
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gi ve karaborsanin goriilmedigi bir piyasada narha ihtiya¢ duyulmamas:
dogaldir”.”!

Sabri Ulgener’in de ayni kanaatte oldugu goriilmektedir. Soyle ki: “Ilk
[slam kaynaklarinin sehre haricten zahire getiren tiiccara bol ve bereketli
rizik vadetmeleri maddi sartlarin dogurdugu bir zaruretin ifadesiydi. Bu
bakimdan narh aleyhtarliginin da tatbikatta ayni ihtiyaca cevap veren bir
prensip oldugu dusuniilebilir... Filhakika narh aleyhtarligiyla tiiketiciden
ziyade ftretici ve tliccarin himaye edilmek istendiginde siiphe yoktur.
Cinki narh konulmasina mani olmak suretiyle serbest birakilan iiretici ve

tlccardir”.”

Biitiin bunlar narh tespitinin ithal mallarla ilgili oldugunu goéstermekte-
dir. Zira Hz. Peygamber’den fiyatlarin tespit edilmesi istenen mallar bu
donemde ithal ediliyordu. Boyle bir ortamda fiyatlara miidahale edilmesi
ithalatin durmasina, mal darligina ve karaborsaya yol acabilirdi. Bundan
dolay1r Hz. Peygamber fiyatlarin tespitine gerek duymamis ve mal arzinin
artmasini tegvik etmigtir.”

Bu agiklamalardan anlasildig1 gibi fiyat ayarlamasinin Allah’in elinde
oldugunu sdylemenin tarihsel sebepleri bulunmaktadir. Iste bu sebepler
hadisin anlasilmasina katkida bulunmaktadir. Stiphesiz bu sebepler hadisin
kendisinde —fiyat yiikselmesi Medine’de vaki olsa da- veya bir baska tari-
kinde bulunmamaktadir.

Ornek.7.
Ebu Davud’un naklettigi bir hadise gére Hz. Peygamber soyle buyur-

mustur:

“Ben miigriklerin arasinda oturup onlarin atesiyle aydinlanan her

misliimandan beriyim”.”*

Ancak bunun yaninda Hz. Peygamber’in “Mekke’nin fethinden sonra
hicretin olmadigini, fakat cihad ve niyetin oldugunu” buyurduguna dair
rivayetler vardir. Bu hadisler, daru’l-harbde kalan bir miisliimanin oradan

7t Cengiz Kallek, Hz. Peygamber Doneminde Devlet ve Piyasa, Istanbul, 1992, s. 80-83.

72 Sabri Ulgener, Darlik Buhranlar: ve Islam Iktisat Siyaseti, Ankara, 1984, s. 130. Ayrica
bkz. Ali Thsan Samurkas, Tiirkiye’de ve Hz. Muhammed Déneminde Enflasyon Diisiincesi,
Ankara, 1993, s. 355-372; M. Emin (")zafgar, Hadisi Yeniden Diigiinmek, s. 322-330.

73 Bkz. Davud Aydiiz, Islam iktisadinda Narh, zmir, 1994, s. 82.

74 Ebu Davud, Cihad, 95; Nesai, Kasdme, 27.
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hicret etmesinin gerekli olup olmadig1 konusunda alimlerin ihtilafina yol
acmigtir.”

Bu hadislerin anlagilmas: tarihsel ve toplumsal baglamin bilinmesine
baglidir. Siiphesiz miisliimanlarin ¢ektikleri iskenceler ve ardindan Medi-
ne’ye hicretleri tarihi rivayetlerle sabittir. Artik Medine, Islami davetin tek
ve yegane merkezidir. Bunun iizerine Resulullah, biitiin inananlarin Medi-
ne’ye hicret etmelerini istemis ve “ben misrikler arasinda oturan her
miisliimandan beriyim” buyurmustur. Bu sekilde Islam’in biitiin miiessese-
leriyle hayata gegirilmesi igin gerekli ortam saglanmisti. Hicret siyaseti
Mekke’nin fethi ile islevini basariyla tamamlamis oldugu igin fetihten sonra
artik hicret sartina son verilmis onun yerine daha kalic1 ve genel olan cihad
ulkiist yerlegtirilmigtir.”

Dolayisiyla bu baglamla “Peygamber’in miigrikler arasinda oturan
miislimiinlardan beri olmasinin” sebebi de anlasilmis olmaktadir.

Ornek 8.
Buhari’nin naklettigine gére Hz. Peygamber soyle buyurmustur:

“Ben insanlarla la ilahe illellah deyinceye kadar savagmakla

emrolundum...”.”

Bu hadisi bir grup alim, savasin illetinin kiifiir olduguna gerekee say-
mustir.”® Stuphesiz bu durum, “dinde zorlama yoktur” gibi ayetlerle ve
benzeri bir ¢ok ilkeyle” tezat arzetmektedir. Bu durumda yukaridaki hadi-
sin bagka bir cercevede sdylenmesi gerekmektedir.

Ibn Hacer, “hadis, tevhidi ikrar etmeyen kimselerle savasmay1 gerektir-
mektedir. Bu durumda cizye verenlerin ve antlagsmali olanlarin hali ne
olacaktir?” seklindeki bir soruya cesitli cevaplar verir. Bu cevaplardan biri

7> Bkz. Nevevi, el-Minhdc, (thk. Halil Me’'mun Siha), Beyrut, 1996, XIII, 11.

76 Bkz. Mehmet Erdogan, Akil-Vahiy Dengesi Agisindan Siinnet, s. 209; Yusuf Kardavi,
Siinneti Anlamada Yontem, s. 142.

77 Buhari, Iman, 17; Mislim, Iman, 32, 33; Ebu Davud, Cihad, 95; Tirmizi, Iman, 1.

78 Bkz. Ahmet Yaman, Islam Devletler Hukukunda Savas, Istanbul, 1998, s. 76.

7 Savagin illetinin kiifiir olmadigina dair deliller i¢cin bkz. Ahmet Ozel, Islam Hukukunda
Ulke Kavramu, Istanbul, 1984, s. 54-56; Ahmet Yaman, Islam Devietler Hukukunda Sa-
vas, s. 71-74.
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de hadiste gecen “insanlar” ile ehl-i kitabin digindaki miisriklerin kastedil-
mis olabilecegidir.®

Ahmet Ozel’in yorumu da, ayn1 baglami ortaya koyar niteliktedir. $oyle
der: “Cihadin sebebinin kiifiir oldugunu savunanlarin delil gosterdikleri
hadise gelince bu hadiste sozii gegen ‘insanlar’dan murad hassaten Arap
migrikleridir. Zira Arap olmayan miisriklerin ve ehl-i kitabin tabi oldugu
hiikiimler, bu hadisin hiikkmiine muhaliftir. Bunlarla yapilan savas, cizye
6demeleriyle sona erer. Arap miisrikleriyle yapilan savasin sebebi de onla-
rin bagtan beri Islam’a ve miisliimanlara yonelttikleri ve 1srarla siirdiirdiik-

leri digmanlik ve tecaviizdiir”.®!

Stiphesiz hadisi bagka tirlii yorumlamak da mimkiindir.** Bu yorum-
lardan biri de hadisin savasin sona ermesinin gerekeelerinden birini beyan
etmesidir. Irtidat olayinda Hz. Omer’in Hz. Ebu Bekir’e karg1 bu hadisi
delil gostermesi “la ilahe illellah diyenlerle savasilmayacagini” ortaya koy-
maktadir.*’ Bunlarla birlikte burada vurgulanmak istenen nokta bir sekilde
ve her halde hadisin uygun bir baglamini veya sebeb-i vurtidunu tespit
etmektir.

Ornek 9.
Hz. Peygamber soyle buyurmustur:

“Dinini degistireni 6ldtriniz”.*

% ibn Hacer, Fethu’l-bari, 1, 109. Ayni yorumu Hattabi de yapmaktadir. Bkz. Nevevi, el-

Minhdc, 1, 156.

8t Ahmet Ozel, Islam Hukukunda Ulke Kavrami, s. 58. Ayrica bkz. Ahmet Yaman, Islam

Devletler Hukukunda Savas, s. 78.

Mesela Resid Riza mezkur hadise séyle bir yorum getirir: “Bu hadis, savasin tesrii kilinig

sebebini bildirmiyor. Savasma izni ve gerekcesi Hacc suresi 39-40 ve Bakara suresi 190.

ayetlerde agiklanmistir. Hadiste ise baglamis bir savagin sona erdirilmesinin gerekgele-

rinden biri verilmektedir. Yani savas esnasinda kars: tarafin ‘Tailahe illellah” demesi, sa-
vagin bitmesine yeterli sebeptir. Bu sehadet kelimesini s6yleyen kalben inanmamus, yani
migrik olsa bile boyledir”.(bkz. “el-Cevab an meseleti hiirriyyeti’d-din ve katli’l-

murted”, Mecelletu’l-mendr, (1922) 23, s. 188)

Mislim, Iman, 31.

8 Malik, Muvatta, Akdiye, 15; Tirmizi, Diydt, 10; ayrica bkz. [bn Hibban, el-ihsdn fi takribi
Sahihi Ibn Hibban, (trt. Ali b. Balaban el-Farisi-thk. Suayb el-Arnavud), Beyrut, 1991, X,
327; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, VI, 585, 587; Taberani, el-Mu’cemu’l-kebir, X, 272; a.
mlf. el-Mu’cemu’l-evsit, I1X, 283 (Heysemi, burada Ebu Hureyre’den nakledilen hadisin
isnadinin hasen oldugunu belirtmistir. Bkz. Mecmeu’z-zevdid, VI, 261); X, 107 (Heysemi
burada Hz. Aise’den nakledilen hadisin isnadinin zayif oldugunu kaydetmistir. Bkz.
Mecmeu’z-zevdid, V1, 261); Hakim en-Neysaburi, el-Miistedrek, 111, 620 (Hakim, burada
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Bu hadis ilk bakista ve mutlak olarak dinini degistiren kimsenin 6ldii-
rillmesi gerektigini ifade etmektedir. Oysa Islam “Dinde zorlama yoktur”*
ilkesiyle din ve vicdan 6zgiirliigiinii teminat altina almigtir. Bir dine girmek
nasil 6zgir bir tercihle gerceklesiyorsa, ¢ikmak da 6yle 6zgiir bir sekilde
gerceklesmelidir. O halde bu hadis nasil anlagilmalidir? Sirf bir diisiince
nedeniyle dinini degistiren kimse o6ldiirtilmeli midir? Yoksa hadiste gegen
“din degistirme” bagka anlamlara m1 gelmektedir?

Bize gore hadiste gecen “din degistirme” baska anlamlara gelmektedir.
Ancak bu anlam1 dogrudan hadisin kendisinden veya bir bagka tarikinden
tespit etmek miimkiin géziitkmemektedir. Bunun i¢in konuyu bagka riva-
yetler 151¢1nda anlamak en isabetli yol olacaktr.

“Dinini degistireni 6ldiiriiniiz” hadisi “Misliiman bir kimsenin kani an-
cak li¢ seyden dolayr akitilir: Evli iken zinadan, adam oldiirmekten ve
dinini terkedip cemaatten ayrilandan™® hadisiyle birlikte distintilmelidir.
Burada sirf din degistirmeye degil, cemaatten ayrilmaya vurgu yapilmasi
dikkat ¢ekicidir. Cemaat olgusu ise burada sirf dini, mescidle ilgili bir olgu
degildir. Bu konuyu ele alan Ahmed Ebu Siileyman’in yaklasimi din degis-
tirme meselesinin zaman-mekan boyutunu agiklar mahiyettedir. $oyle der:

“Irtidat konusunun zaman-mekan unsuru, bazi yahudi gruplarin irtidat
taktigini (yani 6nce misliiman olmus goériiniip sonra onu topluca
terketme) kullanarak gen¢ miisliiman cemaat arasinda anarsi ve zihin
karisikligina sebep olmay1 amagladiklar: bir komployla ilgilidir. Bu komplo
ile umulan sonuglarin Kur’an’da anlatildig: ayetler kayda degerdir: ‘Kitap
ehlinden bazilar1 séyle dedi: inananlara indirilene giiniin basinda inanin.
Sonunda inkar edin ki, belki donerler...’.¥” Irtidat konusunda ilk Islami
tavir, gordigimiiz gibi din ve vicdan Ozgirligini  degil,
miusliimanlastirma siyasetini bedevi kabilelere uygulamay1 ve komployu
bosa ¢ikarmayi hedef aliyordu...Geleneksel Islam siyasi diisiincesindeki
inang ozgurligiine iligkin kavram karisikligi, Hz. Peygamber’in vahsi Arap
kabilelerini miisliimanlagtirma siyasetinin ardindaki esas sebepleri Islam

Ibn Abbas’tan nakledilen rivayetin Buhari sartina gore sahih oldugunu belirtmis, Zehebi
de ona muvafakat etmistir)

85 Bakara, 256.

8 Buhari, Diydt, 6; Mislim, Kasdme, 25; Ebu David, Hudiid, 1; Tirmizi, Hudid, 15.

8 Al-i Imran, 72.
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distiniirlerinin anlamamalarindan ortaya ¢ikmistir. Bu diistintirler olayin
cezal yonlini ve Hz. Peygamber irtidati kinadiginda ilk miisliimanlarin
kargt karstya bulunduklari giivenlik ihtiyacini farkedememislerdir...llk
halife Hz. Ebu Bekir’e kars1 baslatilan irtidat savasinin bir din ve vicdan
ozglrligii uygulamast ile alakasi yoktu. Olay kisitlamalar getiren siyasi ve
sosyal otoriteye karsi her zamanki bedevi tepkisinden ibaretti. Bu, Hz. Ebu
Bekir hiikiimetine zekat O0demeyerek Arabistan’in yeni merkezi siyasi

otoritesine karsi bir ayaklanmaydi”.*

Bu ifadeler, din degistirmenin nasil bir sosyo-politik atmosferde cereyan
ettigini gostermektedir. Hadiste gecen “cemaatten ayrilma” da boyle bir
atmosferi ima etmektedir. Boyle bir ¢erceve bastan beri ortaya koymaya
galistigimiz gibi hadisin kendisinde veya baska bir tarikinde bulunmamak-
tadir.

Hanefiler de irtidat meselesini mevcut Islami idareye savas olarak deger-
lendirmislerdir. Bundan dolay1 onlara gore irtidat eden kadinin cezasi
olim degildir. Ciinki 6ldiirme kiifiir sebebiyle degil, savagsma serrini 6nle-
mek icin caiz kilinmistir. Kafir olmanin cezas1 Allah katinda 6ldiirmekten

daha fazladir. O yiizden 6ldiirme cezasi savasa fiilen katilana mahsustur ki,
o da kadin degil erkektir.*

Buraya kadar verilen 6rnekler, sebeb-i vurtidun hadisin kendisinin veya
bir baska tarikinin diginda da olabilecegini gostermektedir.

Sonug

Bu calismada esbabu vurtdi’l-hadisin tanimi, 6nemi, kaynaklarinin ma-
hiyeti ve alaninin genisleyip genisleyemeyecegi tizerinde durulmustur.
Genel olarak “hadislerin anlagilmasina katki saglayan durumlar” seklinde
tarif edilen esbabu vuraidi’l-hadis, hadislerde ne kastedildiginin anlasiimas:

88

Ahmed Ebu Siileyman, Islam’in Uluslar Arast Iliskiler Kurami, (cev. Fehmi Koru),
Istanbul, 1985, s. 118. Konuyla ilgili benzer goriisler icin bkz. Hayrettin Karaman, Is-
lam’mm Isiginda Giiniin Meseleleri, Istanbul, 1982, 11, 775; Ahmet Yagar, Islam Ceza Hu-
kukunda Idam: Gerektiren Suclar, Istanbul, 1995, s. 96; Ali Bardakoglu, “Ceza”, DIA.,
VII, 473-474; Nihat Dalgim, Islam’da Tevbe ve Cezalara Etkisi, Trabzon, 1997, s. 220;
Resid Riza, “el-Cevab an meseleti hiirriyyeti’d-din ve katli’l-miirted”, Mecelletu’l-menar,
(1922) 23, s. 187-190.

% Vehbe Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, (Ahmet Efe vd.), Istanbul, 1991, VII, 465.
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acisindan biyiik 6nem arzetmektedir. Bu 6nemine ragmen miistakil olarak
onun sistemlestirildigini séylemek zordur.

Esbabu vurtidi’l-hadis, modern anlambilimdeki baglam teorisiyle bazi
yonlerden paralellik arzetmektedir. Baglam teorisi, bir ifadenin, bir fiilin ne
anlama geldigini o ifade ve fiilin olustugu ortami arastirarak ortaya koy-
maktadir. Ayni sekilde esbabu vur(idi’l-hadis de bir hadisin ne anlama
geldigini hadisin meydana geldigi ortami dikkate alarak tespit etmektedir.

Esbabu vurtdi’l-hadisle ilgili bize ulasan kaynaklar daha sonraki do-
nemlerde kaleme alinmistir. Bunlar, sebebi bulunan hadisleri kaydetmek-
ten baska herhangi bir degerlendirmede bulunmamislardir. Sebebin hadise
etki edip etmedigi; etki ettiyse bunun yoni tzerinde durmamaiglardir. Bu
eserlerde genel olarak sebepler “hadisin kendisinde bulunan sebepler-
hadisin bir bagka tarikinde bulunan sebepler” seklinde tasnif edilerek ikiye
ayrilmistir. Bunun yaninda bagka tasniflerin de yapildigi gortlmektedir,
ancak bunlarin sebeb-i vurtid konusunda pek etkili olmadig: anlagilmakta-
dur.

Stiphesiz sebeb-i vurtidu rivayetle tespit etmek gerekmektedir. Ancak bu
calismada rivayetin alani genis tutularak hadisin kendisinde veya bir baska
tarikinde bulunmasa da toplumsal ve tarihsel olarak tespit edilen sartlar da-
buna zihinsel veya teorik sebepler de dahil oldugu i¢in genel olarak sosyo-
kiiltiirel sartlar diyebiliriz- sebebe dahil edilmistir. Elbette bu sartlar keyfi
bir sekilde akilla tespit edilmis degildir. Burada hem Araplarin mevcut
tarihi ve kiltlirii aragtirilarak hem de soziin séylenmesine vesile olan sos-
yolojik ve psikolojik sartlar tespit edilerek muhtemel sebepler ortaya ko-
nulmakta ve bunun da kaynag: genel anlamda rivayetler/bilgiler olmakta-
dir.

Bazen sebepler akla dayali olarak da tespit edilebilmektedir. Hadislerin
tearuzu, hadisin sebebine dair herhangi bir rivayet bulunamamas: duru-
munda bu yola bagvurulmaktadir. Stiphesiz rivayetler i¢inde tearuzu gide-
recek bilgi varsa ona miiracaat edilmektedir. Ancak bu bilgi bulunamadi-
ginda hadisler uygun bir sekilde te’vil edilmektedir. Iste bu te’vil, hadislerde
kastedileni, hadislerin soylenis sebebini veya vurtd sebebini ortaya koy-
maktadir.
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Sebebin akilla bilinmesine bir nokta daha ilave edilmelidir. Sebebin biz-
zat hadisin kendi tarikinde veya bagka bir tarikinde bulunmasi anlamay1
kolaylastirmaktadir. Yani sebep somut olarak goziikmekte, bu da herhangi
bir anlama problemine yol agmamaktadir. Fakat sebebin akilla bilindigi
durumlarda devreye yorum girdigi i¢in farkli anlamalar s6z konusu olabi-
lecektir. Zira ortada tek bir sekilde anlamayi kolaylastiracak bir karine
bulunmamaktadir. Béyle bir yorum zenginligi olsa da sebebin tespit edil-
mesi zorunludur. Cilinkii ortada birbiriyle ¢elisen iki nass bulunmaktadir.

Biitiin bunlara dayanilarak ¢calismamizda “vurtidu hadiste veya hadisin
bagka bir tarikinde bulunan sebepler-vurtidu hadisin disinda bulunan
sebepler” seklinde bagka bir ikili tasnif yapilmigtir. Bu tasnifi “vurtid sebebi
rivayetle bilinenler” ve “vurtd sebebi dirayetle bilinenler” seklinde ozetle-
mek de miimkiindiir. Boyle bir tasnife gidilmesinin sebebi bazen hadisin
kendisinin veya bir bagka tarikinin hadislerin anlagilmasinda yetersiz
kalmas1 veya hadisin, sebebini ortaya koyacak bir bagka rivayetin bulun-
mayisidir.
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tribe, Banu Umayyad. Some historians have claimed that the serious problems emerged
in the period of Uhman’s caliphate are due to his policies and the wrong policies of his
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during the reign of the caliph Uthman.
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Islam tarihgileri I1I. Halife Hz. Osman'in iktidar siirecini iki kisimda de-
gerlendirirler. Birincisi (H. 24-29/M.644-649) yillarini iginde alir ve “Siikii-
net Donemi” olarak adlandirilir. Onun ikinci bes yillik idaresine tekabiil
eden (H. 30-35/M: 650-655) yillar1 aras1 ise “Karisiklik Donemi” olarak
bilinir." Boyle bir ayrima gidilmesinin temelinde, dahili problemlerin onun

Dog. Dr., Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi.
' Vida, L. D., "Osman’, A, IX, 430.
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halifeliginin ikinci devresinde ortaya ¢ikmis olmas: diistincesi yatmaktadir.?
Ancak bununla birlikte Hz. Osman’in hilafet stirecini bir biitiin halinde
degerlendirerek, olaylarin sebeplerini daha 6nceki donemler i¢inde de
aramak gerekir. Esasinda ikinci dénemde goriilen i¢ karisikliklar, temelleri
gecmise dayanan problemlerin disavurumundan bagka bir sey de degildir.

Hz. Omer’den sonra halifelik gorevini iistlenen Hz. Osman, yetkisi ge-
regi pek ¢ok siyasi karar almis ve bunlari icraya koymustur. Onun uygula-
malarindan bazilar1 kabul goriirken, bazilar: ise siddetle tenkit edilmistir.
Burada konumuz icab1 Hz. Osman’in sadece elestirilen faaliyetleri {izerinde
durulacaktir. Zira, onun tenkide maruz kalan uygulamalari, idaresi done-
minde meydana gelen karisikliklarin sebepleri arasinda gériilmiistiir.

Hz. Osman hakkinda yapilan tenkitlerin baginda, onun devletin en
6nemli idari ve askeri mevkilere yakin akrabasini getirmesi gelir. Gergekten
halife, géreve baglamasinin ilk yillarindan itibaren ailesinin de telkinleriyle
gesitli nedenlerle Misir, Kufe, Basra gibi 6nemli eyélet valilerini azlederek
yerlerine Beni Umeyyeli sahislari tayin etmigtir. Onun bu konudaki siyasi
tasarruflarini siralamadan 6nce, mukayese yapilabilmesi i¢in hilafet gorevini
devraldig1 donemdeki eyalet valileriyle bu valilerin mensup oldugu kabileleri
gostermek faydali olacaktir.’

Kife Basra Misir Sam
Valiligi Valiligi Valiligi Valiligi
Mugire b. Su‘be Eb(i Miisi el-Esari | Amr b. el-As Muaviye b. Ebi
(Sakif) (Es‘ar-Yemen) | (Sehm-Kureys) Stfyan
Sa‘d b. Ebi Vakkas* (Umeyye-Kureys)

(Zthre-Kureys)

2 Figlah ER, fbddiye'nin Dogusu ve Goriisleri, Ankara 1983, s. 34.

Hz. Osman’in diger valilerinin listesi igin bk. Taberi, Tarihu’l-Umem ve’-Miiliik, (thk.
Muhammed Ebu’l-Fazl ibrahim), I-XI, Beyrut ts., IV, 241.

Hz. Osman halifelik makamina geldikten sonra Hz. Omer’in vasiyeti geregi Kiife’den
Mugire b. Su‘be’yi azledip yerine Sa‘d b. Ebi Vakkas’1 tayin etmistir. (Belaztri, Futihu’l-
Bulddn, (thk. Abdullah Enis et-Tabba), Beyrut 1987, s. 456; Taberi, Tarih, IV, 244;
Ibnit'l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, 1-1X, Beyrut 1986, III, 41). Hz. Omer’in istegi
dogrultusunda atandig: icin, onu Hz. Osman’in tayin ettigi valilerden kabul etmemek
gerekir.
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Hz. Osman halife olduktan (24/644-645) iki yil sonra (26/647) yilinda
ilk siyasi uygulamasini Kuafe'de gergeklestirerek sehrin valisi Sa‘d b. Ebi
Vakkas’1 azledip yerine anne-bir kardesi Velid b. Ukbe’yi tayin etmistir.*
Halife Kafe’de baslattigi kadro degisikligini stirdiirmiis; Misir valisi Amr b.
el-As’in yerine siit kardesi Abdullah b. Sa‘d b. Ebi Serh’i (27/647) tayin
etmis’, bundan yaklagik iki y1l sonra da (29/649-650) Ebti Misé el-Es‘ari’yi
gorevden alarak dayisinin oglu Abdullah b. Amir’i Basra valiligine atamis-
tir.® Ayrica daha once tayin ettigi Velid b. Ukbe’yi Kufelilerin sikéayeti
lizerine gorevinden uzaklastirmasinin ardindan, sehrin idaresini yine yakin
akrabasi Said b. el-As’a teslim etmistir. (30/650).” Eyalet valilerini sirasiyla
degistirip yerlerine Umeyyelileri atayan Hz. Osman’in tasarrufta bulunma-
dig1 tek onemli eyalet Sam’dir. Bunun sebebi Hz. Omer déneminden itiba-
ren burayi idare eden Muaviye b. Ebi Siifyan’in Umeyyeli olmasidir. Halife
Sam valisini degistirmek bir yana, daha 6nce Umeyr b. Sa‘d’in yonetiminde
bulunan Hama, Humus, Kinnesrin ve Havran gibi sehirleri ve
Abdurrahman b. Alkame’nin emrindeki bélgeleri de onun yonettigi top-
raklara dahil etmigtir.® Iktidarin biitiin kilit gérevlerine yakin akrabasini
yerlestiren Hz. Osman, ayrica 6nemli devlet yetkilerini elinde bulunduran
Devlet Katipligi gorevine de amcasinin oglu Mervan b. Hakem’i getirmis-
tir’ Bu tayinlerle birlikte devletin biitin idarl kademeleri Umeyye-
ogullar’nin kontroliine ge¢mistir. Tktidarin zamanla bir kabilenin hakimi-
yetine girmesi ile, resmen olmasa da, fiilen saltanat uygulamasi baglamis ve
Hz. Omer doneminden devralinan yonetim tablosu tamamen degismistir.

4 {bni'l-Esir, el-Kamil, 111, 42-43.

> Belaziri, Futiih, s. 314; Ya'kabi, Tarih, I-II, Beyrut 1960, II, 164; Taberi, Tarih, IV, 256-
257; Kindi, Kitabii’l-Vulat ve’l-Kuddt,, (thk. Rhuvan Gueset), Beyrut ts., (Miiessesetii
Kurtuba), s. 10; Ibnii'l-Esir, el-Kdmil, 111, 45, Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, Beyrut-
Riyad ts. (Mektebetir'l-Mearif-Mektebetii'n-Nasr), VIIL, 51.

6 Ibn Sa‘d, et-Tabakdtii’l-Kiibrd, 1-VIIL, Beyrut ts. (Daru’s-Sadir), V, 44-45; Taberi, Tarih,
1V, 264; ibn Abdilberr, el-Istiab fi Ma'rifeti Ashab, 1-1V, Kahire ts. (Daru Nehdati Misr),
111, 951; Tbnii'1-Esir, el-Kdmil, 111, 49; ibn Kesir, el-Biddye, VII, 153-154.

7 Ibn Kuteybe, el-Imdme ve's-Siyase, ( thk. TAha Muhammed Zeyni), I-11, Kahire 1967, I,
37; Ya'k(ibi, Tarih, 11, 164-165; Taberi, Tarih, IV, 277-278; ibn Abdilberr, el-Isti‘ab, 1V,
1556; Ibnit'l-Esir, Usdii'l-Gabe fi Ma'rifeti's-Sahabe, (thk.ve tlk. Muhammed Ibrahim ve
Muhammed Ahmed Agur), ? 1970, I-VIIL, (Kitabi's-Si'b), V, 452.

8 Taberi, Tarih, IV, 289; Ibnii'l-Esir, el-Kdmil, 11, 58, 111, 7-8.

°  Ya‘kibi, Tarih, 11, 164; ibn Abdilberr, el-Isti‘ab, 111, 1387.
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Halife Hz. Osman (Umeyye)
Devlet Katibi Mervan b. Hakem (Umeyye)
Kife Basra Misir Sam
Valiligi Valiligi Valiligi Valiligi

Velid b. Ukbe Abdullah b. Amir | Abdullah b. Sa‘d b.| Muaviye b. Ebi

(Umeyye) (Umeyye) Ebi Serh Siifyan
Said b. el-As (Umeyye) (Umeyye)

(Umeyye)

Hz. Osman’in tayin politikasi1 bu bakimdan hem Hz. Peygamber’in (sav)
hem de ondan sonraki iki halifenin icraatina uymuyordu. Hz. Peygamber
(sav), Hz. Ali hari¢ hi¢ bir Hagimi’yi 6nemli gorevlere getirmemisti. Hz.
Ebd Bekir ile Hz. Omer ise ozellikle akrabalarini devlet idaresinden uzak
tutmuglardi. Onlar, uygulamalariyla Hz. Peygamber (sav) doneminde tstii
kiillenen asabiyet atesinin canlanmasina engel olmak istemisler, bunda da
6nemli dl¢lide basarili olmuslardi. Hz. Osman ise seleflerinin tam tersi bir
yol takip ederek, bliyiik eyalet valilerinin tamamini kendi kabilesinden
se¢mis, Hz. Omer déneminde Misliimanlarin ileri gelenlerinden olusan
istisare kurulunu da Emevilerin aile meclisi haline getirmistir.'"” Boyle
olunca da halife, sosyal tabanini yitirmis, blitin Misliiman toplumdan
ziyade bir aileye dayanan fiili saltanat yonetiminin icracis1 konumuna
dismustir.

Hz. Osman'in tenkide ugrayan icraatindan birisi de, devlet hazinesinden
kendi ailesine ekonomik imkanlar tahsis etmesidir. Rivayetlere gore halife
daha once Taif'e siirglin edilmis olan amcas1 Hakem'i Medine'ye getirdik-
ten sonra kendisine yiiz bin dirhem para verdigi gibi, Fedek arazisini onun
oglu Mervan'a tahsis etmis, Medine c¢arsisinin gelirini yine Mervan'in
kardesi Haris'e aktarmis, kendi damadi Abdullah b. Halid'e 400 bin dirhem
vermistir."" Hz. Osman'in akrabalarina yaptigi ihsanlar hakkinda en fazla
spekiilasyon, Ifrikiyye ganimetleri iizerinde yapilmustir. Halife, valisi Ab-
dullah b. Sa‘d b. Ebi Serh'i Afrika fethine gonderirken eger askeri harekat:

10 Kehhale, Omer Riza, Mu‘cemu Kabdlili’l-Arab, 1-V, Beyrut 1982, 1, 44; Ebt Zehra,
Muhammed, Isldmda Siyasi ve Itikadi Mezhepler Tarihi, (cev. E. Ruhi Figlahi-Osman
Eskicioglu), Istanbul 1970, s. 42.

11 ibn Sebbe, Tarthu Medineti'l-Miinevvere, (thk. Fehim Muhammed Seltat), I-1V, ? ts.II1,
1090-1091; ibn Kuteybe, Kitabu'l-Medrif, Beyrut 1970, s. 84; ibn Asem Futith, I-1V, Bey-
rut 1986, I, 370.
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basariyla tamamlayabilirse, elde edilen ganimetlerin beste birini kendisine
verecegini vaat etmisti.'”” Abdullah'in komutanligindaki fetihler sonucunda
bir buguk milyon dinar ganimet elde edilmis, edilen ganimetlerin bir kismi
halife tarafindan vali Abdullah'a veya Hakemogullarina verilmistir.”” Ayrica
ilk gazvelerden elde edilen ganimetlerin Abdullah'a, sonraki ganimetlerin
ise Mervan'a verildigi bilgisi de kaynaklarda yer almigtir.' Ibnii'l-Esir'in en
dogru rivayet kabul ettigi habere gore ise Abdullah b. Sa‘d, kendi payim
aldiktan sonra ganimetlerin beste birini Medine'ye gondermis ve yapilan
miizayede sonunda bu ganimetler bes yiiz dinar karsiliginda Mervan'a
satilmigtir.”” Mervan da aldigi mallarin karsiliginin belli bir miktarin
6demis, geri kalan borcu ise halife tarafindan bagiglanmustir.'®

Halifenin tenkide ugramasinin 6nemli nedenlerinden biri de Umeyyeli
idarecilerin icraatlaridir. Bu idareciler gesitli faaliyetleri yliziinden ayr1 ayri
elestiriye ugramislarsa da, elestirilerin asil muhatab1 Hz. Osman olmustur.

Hz. Osman’in halifeligi doneminde en fazla problem yasanan eyalet
merkezleri Kiife, Misir ve Basra’dir. Bunlar iginde de en ¢ok idareci degi-
sikligi Kife'de gerceklesmis, burada sirasiyla Sa‘d b. Ebi Vakkas, Velid b.
Ukbe ve nihayet, Sa‘id b. el-As valilik gérevinde bulunmuslardir.”

Kife’de 4-5 yil yoneticilik yapan Velid b. Ukbe (30/650-651) yilinda
meydana gelen bazi olaylar sebebiyle azledilmistir. Onun gérevden uzaklas-
tirilmasiyla ilgili olarak kaynaklarda iki farkl rivayet yer almaktadir. Birinci
rivayete gore Kife ileri gelenlerinin c¢ocuklari olan Ziibeyr b. Ciindeb,
Miiverri b. Ebi Miiverri ve Subeyl b. el-Ubeyy, Ibn Heyseman adinda bir
sahs1 haksiz yere oldirmisler, durum Medine’ye intikal ettirildiginde
halifenin emriyle vali suclular1 idam ettirmisti. Bunun iizerine idam edilen-
lerin yakinlar1 validen intikam almak i¢in bir komplo diizenlemeye karar
vermisler; bunun i¢in Velid'in sohbetine katildiklar1 bir giin onun uyukla-
digini fark edince elinden miihriinii alip Hz. Osman'a giderek valisini i¢kili
halde bulduklarini bildirmislerdir. Bunun tzerine halife, Velid'i bagkente

12 Taberi, Tarih, IV, 253; ibnitl-Esir, el-Kdmil, 111, 45; Ibn Kesir, el-Biddye, V11, 151-152.

13 Ya’k(bi, Tarih, 11, 166; ibn Kesir, el-Biddye, V1I, 152.

4 Suyati, Tarihu'l-Hulefd, (thk. Muhammed Ebt'l-Fadl Ibrahim), Kahire 1975, s. 173.

5 Tbni'l-Esir, el-Kdmil, 111, 146.

16 Algiil, Hiiseyin, Isldm Tarihi, I-1V, Istanbul 1986, 111, 397-398.

17" Ya'kabi, Tarih, 11, 164; Taberi, Tarih, IV, 278; Zehebi, Siyeru A'lami'n-Niibeld, (thk.
Suayb Arnavud), I-XXIII, Beyrut 1985, III, 446.
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cagirmis, onu i¢ki igmekle itham edenlere de sahitlik yapmalarini istemis-
tir. Fakat onlar kesin sahitlik yapamayip sadece sakalindan sarap damladi-
gin1 gordiklerini séylemislerdir. Buna ragmen Hz. Osman Velid’i valilikten
azletmistir.'®

Velid'in Kafe'den azli hakkinda ilkine gére meshur” bir rivayet daha
vardir ki, buna gore vali, sabah namazini sarhos olarak kildirmais, iistelik
namazi dort rekata c¢ikardiktan sonra isterlerse daha da fazla kildirabilece-
gini soéylemistir. Durum halifeye iletilince Velid gorevden uzaklastirilmis ve
kendisine Abdullah b. Cafer tarafindan had vurulmugtur.*®

Velid b. Ukbe’den sonra sehrin idaresini iistlenen Sa‘id b. el-As baslan-
gicta Kife halkina hosgorii ve anlayigla yaklagsmaya calisip sehrin onde
gelenleriyle sohbet toplantilari diizenlemis ve 6nemli meselelerde kendile-
riyle istisarede bulunmustur. Ancak bir toplanti esnasinda onun "Kiife
arazisi Kureys'in bahgesidir” soziinii sarfetmesi sehir halkiyla arasinin
acilmasina sebep olmustur. Muhalifler valinin bu ifadesini Hz. Osman’a
kars: fiili harekatin miladi olarak kabul etmisler, valiye karsi muhalefeti

alenilestirerek onun ve halifenin aleyhine propaganda faaliyetine baslamis-
lardir.*!

Kiufe’dekine benzer idari problem Misirda da meydana geldi. Hz. Os-
man, Misir't fetheden Amr b. el-As't valilik gorevinden azlederek yerine
Abdullah b. Sa‘d'1 tayin etmisti. (27/647). Bunun neticesinde Amr, halifeye
kirgin olarak eyaletten ayrildi.*> Misir topraklarini fethetmis ve uzun zaman
da bolgeyi idare etmis olmasi bakimindan onun bélgede etkili bir niifuzu
ve gevresi vardi. Bu nedenle Misir'da yonetici degisikliginden sonra Amr
taraftarlar1 ve Abdullah taraftarlar: gibi gruplasmalar meydana geldi. Dola-
yistyla Misir'daki karisikliklarin aslinda Amr'in azledilip Abdullah'in tayin
edilmesinden itibaren baglamis, zamanla yeni vali aleyhine faaliyetler
Misir'da yayilmistir. O kadar ki, onun ve Halife Hz. Osman’in hakkinda

18 Taberi, Tarih, IV, 76-77; ibnii'l-Esir, el-Kdmil, 111, 52-53.

19 {bn Abdilberr, el-Istidb, IV, 1555-1556.

2 ibn Kuteybe, el-Imdme, 1, 37; ibnit'l-Esir, el-Kamil, 111, 53; Ya'ktbi, haddin Hz. Ali
tarafindan uygulandigini séyler. (bk. Ya'kaibi, Tarih, 11, 165; Taberi, (Tarih, IV, 277) ve
Ibn Kesir’de (el-Biddye V1I, 155) bu isi Sa‘id b. el-As'in yaptig1 rivayet edilir.

2L Taberi, Tarih, IV, 323; Ibnii'l-Esir, el-Kamil, 111, 70; Mes'"(di, Miirficii’z-Zeheb, Miiriicii'z-
Zeheb ve Meddinu'l-Cevher, (thk.Muhammed Muhyiddin Abdulhamid), I-IV, Misir
1964, 11, 364; ibn Haldun, Kitabiil-Iber, I-V, Beyrut 1971, Ilc. 2.ks., 5.140.

22 Taberi, Tarih, IV, 257; Ibnii'l-Esir, el-Kdmil, I11, 45; Ibnii'l-Esir, Usdii’l-Gdbe, 111, 260.
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yapilan yiiksek perdeden ilk elestiriler, Miislimanlarin Roma donanmasini
maglup ettikleri Zatii's-Savari (34/654) zaferi sirasinda yapilmugtir.*®

Hz. Osman’in hilafeti doneminde Basra, Kife ve Misir’daki gibi bir ida-
reci-halk problemi yasanmamuistir. Basralilar Hz. Osman’in halifeliginin ilk
yillarinda valileri Ebli Mtisa el-Esari'yi yonetime sikayet etmisler ve onun
azlini saglamiglardir. Halife bu talebi yerine getirdigi gibi, yine onlarin da
goriisiinii alarak buraya Abdullah b. Amir'i tayin etmistir. Bu sebeple sehir
halki Abdullah b. Amir’in faaliyetleri hakkinda gerek Kifeliler, gerekse
Misirhilar kadar itirazda bulunmamislardir. Bunda valinin 6zellikle Hora-
san lzerinde gerceklestirdigi basarili fetihlerin ve bu askeri harekatla halki
mesgul etmesinin bityiik pay: vardir. Ustelik o, Kiife valisi Velid gibi gayr-i
dini davraniglar sergilememis, onun halefi Sa‘id b. el-As gibi halki rahatsiz
edecek ve istismara acik ifadeler kullanmaktan da kaginmistir. Ayrica
Abdullah b. Amir’in, Misir valisi Abdullah b. Sa‘d gibi Medine doneminde
irtidat etmis olma gibi bir sabikasi da bulunmamaktadir. Biitiin bu olumlu
sartlar sebebiyle, diger beldelerdeki yonetim problemleri Basra'da goriil-
memistir. Ancak buna ragmen Basra'da da birtakim huzursuzluklarin
oldugu anlasilmaktadir. Nitekim Hz. Osman'1 hilafetten azletmek i¢in Misir
ve Kiufelilerle birlikte Medine’ye Basralilar da gelmislerdir. Hi¢bir sebep
yok iken onlarin ydnetime karsi diizenlenen isyan hareketine katilmis
olmalar: diisiintilemez.

Kufe, Misir ve Basra’da oldugu gibi devletin baskenti olan Medine’de de
yonetime karsi hosnutsuzluklar meydana gelmistir. Esasinda diger eyalet-
lerde ortaya ¢ikan karisikliklarin faturast Medine'ye, yani Hz. Osman'a
kesilmistir. Buna ilave olarak baskentte ozellikle halifenin mensup oldugu
kabilenin bazi iiyelerinin tavirlar1 Miislimanlari rahatsiz etmis, o6zellikle
geng, tecriibesiz, ihtiyattan mahrum ve haris bir kisi olan Mervan'in Hz.
Osman'in katibi olarak tayin edilmesi ve onun da halifeyi zor duruma
sokacak davraniglar sergilemesi Medinelileri yonetimden sogutmustur.
Bundan bagka halifenin hosgoriisiinii ve akrabasina meylini istismar eden
Beni Umeyye mensuplar1 agir1 giivenin verdigi cesaretle toplum iginde
uygunsuz hareketler yapmaya baslamislardir. Mesela yonetim hakkindaki
sikayetleri halifeye iletmek i¢in Hz. Osman'a giden Ammar b. Yasir’i feci

% Taberi, Tarih, IV, 292; Ibnii'l-Esir, el-Kamil, 111, 58-59; Ibn Kesir, el-Biddye, VI, 157-158.
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bir sekilde dévmiiglerdir.?* Bir taraftan Umeyyelilere bolca ihsanlar verilip
devlet imkanlari tahsis edilirken, diger taraftan ise ashab ileri gelenlerinden
Abdullah b. Mes‘td'un Kur'an'in ¢ogaltilmasi hususunda halife ile anlag-
mazliga diigmesi sebebiyle maasinin kesilmesi ve Hz. Peygamber'in (sav)
hanimi Hz. Aise'nin tahsisatinin azaltilmas: ashabi ziyadesiyle rencide
etmistir.”® Islim tarihi kaynaklarinda Hz. Osman donemi hadiseleriyle ilgili
olarak bazi sahabilerin rolleri yukaridaki sekilde ortaya konulurken?®, Kad:
Ebii Bekir ibn Arabi (543/1148) ve Ibn Teymiyye (728/1328) gibi miiellifler
ad1 gegen sahislarla ilgili rivayetlerin dogru olmadigini, bunlarin tamamen
sonradan siyasi amaglarla uydurulan ve gegersiz rivayetler olduklarin: dile
getirmislerdir. Mesela Ibn Arabi, “el-Avdsim mine’l-Kavdsim” isimli eserin-
de Hz. Osman hakkinda ileri siiren tenkitleri tek tek siralayarak bunlarin
tamaminin gegersiz oldugunu isbata ¢aligmigtir.”” Ayni anlayis daha genis
ve teferruath bir sekilde ibn Teymiyye tarafindan da takip edilmis, miiellif
bu konudaki bilgileri Sia ve Kaderiyye'nin keldmi goriislerine red sadedin-
de dile getirmistir.*®

Biitiin bu ve benzeri sebeplerden dolayr Medine'de idareden memnun
olmayan bir topluluk olusmaya baslamistir. O kadar ki, Hz. Osman'in
halife secilmesinde en biiyiikk rolii oynayan Abdurrahman b. Avf dahi
gerceklestirilen icraattan duydugu rahatsizlik nedeniyle Hz. Ali'ye gelerek,
"Sen kilicin al, ben de alinm” diyerek, meselenin halli i¢in halifeye karsi
silahli miicadele teklifinde bulunmugtur.”” Ayrica Umeyye ailesinin baski-
sina maruz kalan Ammar b. Yasir, Hz. Osman tarafindan Misir valiliginden
alinan Amr b. el-As, Hz. Peygamber'in (sav) esi Hz. Aise® Hz. Osman'in

% Ibn Kuteybe, el-fmame, 1, 35-36.

# Belazuri, Ensdbii’l-Egrdf, (thk. Goiten, S.D.F), Jerusalem 1963.V, 68.

% |lk tarihgilerin fitne donemi hakkindaki rivayetleri ve degerlendirmeleri hakkinda genis
bilgi i¢in bk. Yusuf el-Uss, ed-Devietii’l- Umeviyye, Dimegk, 1985, s. 32-100. Ayrica bk.
Adnan Muhammed Milhim, el-Miierrihiine’l-Arab ve’l-Fitnetii’l-Kiibrd, Beyrut 1998.

27 Kadi Eba Bekir Ibn Arabi, el-Avasim mine’l-Kavasim, (thk. Muhibbuddin el-Hatib),
Kahire 1399, s. 61-147.

28 ibn Teymiyye, Minhdcii’s-Siinne, (thk. Muhammed Resad Sélim), I-IX, Riyad 1986, I, 3-
15, III, 308-379, VI, 181-482. Bu konuda ayrica bk. Muhammed Emhazan, Tahkiku
Mevdkifi’s-Sahdbe Fi’l-Fitne, I-11, Riyad, 1, 454-462.

¥ Belazuri, Ensabii’l-Esraf, V, 57.

% Omer Ferruh, diger kaynaklarda rastlanmayan bir iddiada bulunarak, Hz. Aise'nin
halifelige kardesi Muhammed b. Ebi Bekir'i gegirmek istedigini, bu nedenle Hz. Osman'a
mubhalif kaldigini ileri siirer. bk. Omer Ferruh, Tarthu Sadril-Islim ve'd-Devleti'l-
Emeviyye, Beyrut 1976, s. 118-119.
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uygulamalarindan memnun olmayan Hz. Talha ile Hz. Ziibeyr, Muham-
med Ebi Bekir ve Muhammed b. Ebi Huzeyfe gibi sahislar Medine'deki
muhalefetin 6nciileri konumuna gelmislerdir.”’ Bununla birlikte Hz. Aige,
Hz. Talha, Hz. Zibeyr, Hz. Ammar gibi sahislarin tenkitleri yikict mahiyet-
te degildi. Onlar, sadece yapilan yanhs uygulamalar dile getiriyorlardi.
Ancak Amr b. el-As gizlice’’, Muhammed b. Ebi Bekir ve Muhammed b.
Ebi Huzeyfe halki agik¢a idare aleyhine tahrik etmislerdir.”

Hz. Osman déneminde meydana gelen karisiklarin 6nemli sebeplerin-
den birisi de Hz. Peygamber'in (sav) biiyiik 6l¢lide etkisiz hale getirdigi ve
Hz. Omer'in tekrar canlanmasindan endise ettigi ve aldig1 hususi tedbirler-
le etkisini azaltmaya ¢alistig1 asabiyetin yeniden faaliyete gegmesidir. Asa-
biyet her seyden dnce Kureys kabilesi icinde Emevi-Hasimi rekabetini yeni-
den canlandirmistir. Hz. Peygamber’in (sav) kabileler iistii konumu sebebiy-
le, cahiliye donemine kadar uzanan bu miicadele biiylik oranda giindemden
cikmisti. Hz. Peygamber’den (sav) sonraki halifelerin Teym ve Adi soylarina
mensup olmalar1 sebebiyle Umeyye ve Hasgimiler iktidardan uzak kaldiklari
ve mubhalefete dustiikleri icin, bu iki kabile arasinda iktidar miicadelesi
goriinlir hale gelememistir. Ancak Hz. Osman’in halife olmasi ve Emeviler
adma siyasi kararlar almasi, rakipleri Hasimiler’i tabii olarak muhalefete
sevketmis, idareden su veya bu sebeple memnun olmayanlar da Emeviler’e
kars1 muhalefet blogu olarak gordiikleri Hasimiler’in yaninda toplanmuislar-
dir.** Sonugta Musliimanlar Emevi ve Hasimi taraftarlar1 seklinde bolinms,
iki siilale arasinda gegmise dayanan siyasi rekabet, alanini genisleterek biitiin
toplumu etkiler hale gelmistir.

Hz. Osman’in sahsi zafiyeti sadece Kureys i¢cinde Emevi-Hasimi seklin-
deki bir siyasi hiziplesmeye sebep olmakla kalmamis, bundan cesaret alan
diger Arap kabileleri de idareye kars: birlesmeye, kabile asabiyetlerini a¢iga
vurmaya ve hilafetin genelde Kureys'in, 6zelde de Umeyyeogullar’nin
tekelinde olmasina mubhalefet etmeye baslamislardir. Bu sebepledir ki, o
donemde yeniden canlanan Emevi-Hasimi asabiyeti miicadelesine Kureysli
ve Kureysli olmayan Araplar seklindeki yeni bir politik rekabet de eklen-

31 ibn Kesir, el-Biddaye, V11, 174 vd.

2 Amr b. el-As’in Hz. Osman idaresi aleyhine faaliyetleri i¢in bk. Apak, Adem, Islam
Siyaset Geleneginde Amr b. el-As, Ankara 2001, s. 121-132.

3 ibnii'l-Esir, el-Kamil, 111, 80; ibn Kesir, el-Biddye, V1I, 160.

3 Omer Ferruh, Tarihu Sadri’l-Islam, s. 112.
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mistir.” Kureys’e mensup olmayan Bekr, Abdilkays, Rebia, Ezd, Kinde,
Temim, Kudaa gibi Arap kabileleri Islim’a daha sonra katilmis olmalarina
ragmen Islami fetihlere biiyiik katki saglamiglardi. Fetihlerde komutanlik,
eyaletlerde de idarecilik mevkilerini hep Mekkeliler'in isgal etmesinden
rahatsizlik duyan bu kabileler, yonetimde de artik kendilerinin s6z sahibi
olmalarinin zamaninin geldigini dile getirmeye, bu tiir taleplerine cevap
vermeyen idareyi agik¢a tenkit etmeye baslamislardir.®

Abdullah Ibn Sebe de, Hz. Osman’in hilafeti déneminde ortaya ¢ikan
karigikliklarin sorumlularindan birisi olarak kabul edilir.”” O kadar ki,
Taberi'nin ravilerinden Seyf b. Omer®* hadiselerin tek miisebbibinin Ibn
Sebe olduguna iddia eder. Ona gore, Islam beldelerine fitne ve karigikliklary
organize eden bu kisi, San'ali bir Yahudi olup annesinin zenci olmasindan
dolay1 Abdullah b. Sevda olarak tesmiye edilmistir. Ibn Sebe, Hicaz, Basra,
Kife, Misir ve Sam diyarlarini dolagarak buralardaki insanlari fitneye
siriklemeye calismis, onlara Hz. Isanin geri gelecegine inanmalarina
ragmen neden Hz. Peygamber'in (sav) donecegine inanmadiklarini sormus,
her peygamberin bir vasisi bulundugu gibi Hz. Peygamber'in (sav) vasisi-
nin de Hz. Ali oldugunu iddia ederek, Hz. Osman'in, Hz. Ali'nin hakk: olan
halifeligi haksiz yere ele gecirdigi ve bu nedenle Hz. Osman'in hiléfetten
indirilip yerine Hz. Alinin getirilmesi gerektigini ileri stirmustiir.” Bu
faaliyetleriyle o, Hz. Ali'nin mevkiini yiikseltmek, halife Hz. Osman'1 yer-
mek ve gasip ilan etmek suretiyle bu iki sahsi ve ayn1 zamanda da eskiden
beri rekabet icinde olan Beni Hagim ile Beni Umeyye'yi birbirine diigiirmek
istemistir.*” Hz. Ali'yi Rasulillah'a (sav) vasi ve varis kabul etmesi sebebiyle
Abdullah b. Sebe, mubhalifleri tarafindan Sia'min kurucusu olarak kabul

35 Cabiri, Muhammed Abid, Isldm’da Siyasal Akil, (¢ev. Vecdi Akyuz), Istanbul 1997, s.
317-318.

3 {bn Haldun, Kitabii'l-iber 11, 2, 138-139.

%7 Ibn Sebe'nin kisiligi hakkindaki degerlendirmeler icin bk. Watt, W.M., Isldm Diisiincesi-

nin Tesekkiil Devri, (gev. E.Ruhi Figlal1), Ankara 1981, s. 72-74.

Seyf b. Omer rivayetlerinin degerlendirilmesi i¢in bk. Wellhausen, J., Isldm'in En Eski

Tarihine Giris, (cev.Fikret Isiltan), istanbul 1960, s. 1-4.

% Taberi, Tarih, 1V, 340-341; Ibnii1-Esir, el-Kdmil, 111, 78; Ibn Kesir, el-Bidaye, V11, 167-
168.

40 Hizmetli, Sabri, Tarihi Rivayetlere Gére Hz. Osman'in Oldiralmesi, AUIFD, sy.XX VI,
Ankara 1985, s. 170.
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edilmigstir. ' Seyften gelen rivayet kabul edilip karigikliklarin tiim sorumlu-
lugu Abdullah b. Sebe'ye yiiklenirse, bu durumda olaylara istirak eden
biitiin Misliimanlar1 bir bozguncunun soziine aldanarak onun pesinden
kosan basiretsiz topluluklar olarak kabul etmek gerekir ki, bu ashaba bir
haksizlik, hatta iftira olur. Ustelik, Ibn Sebe hakkindaki bilgilerin yegane
kaynaginin Seyf b. Omer olmasi*, onun da rical kitaplarinda "zayiftir”,
"kendisinden hayir yoktur”, "metruktur”, "zindiklikla itham edilmistir”,
", "rivayet-
leri bostur” gibi olumsuz ifadelerle tanimlanmasi, Seyfin sahsinin ve riva-
yetlerinin giivenilirligi hakkinda derin siipheler ortaya ¢ikarmaktadir. ** ibn
Sebe ile ilgili olarak Ibn Sa‘d (230/845), Belazuri (279/893), el-Minkari
(212/827) gibi ilk donem tarih kaynaklarinda da herhangi bir bilgi yer
almamaktadir.* Belki iyimser bir ifade ile, Seyf’in biitiin sorumlulugu Ibn
Sebe'ye yiikleyerek, olaylarda rol oynayan Misliimanlari hadiselerin so-

"uydurdugu hadisleri giivenilir kisilere atfederek rivayet etmektedir

rumlulugundan kurtarmak istedigi soylenebilir. Daha sonraki Miisliiman
tarihcilerin bir kismi da muhtemelen bu sebeple Seyf’in rivayetlerine ¢ok
itibar etmisler, hatta gerek Seyfin gilivenilir bir ravi oldugu hususunu,
gerekse onun Ibn Sebe hakkinda aktardig: bilgilerin gercekligi konusunu
deliller sunmaya ¢aligmiglardir.*

Taha Hiseyn, tarihgilerin, Hz. Osman déneminde meydana gelen fitne
olaylarinda, ardindan Hz. Ali’nin, Hz. Talha, Hz. Ziibeyr ve Hz. Aise ile
miicadelesinde Ibn Sevdd’dan ve Sebeilerin faaliyetlerini ¢okga zikrettikle-
rini, ancak ayni tarihgilerin yukaridaki hadiselerden daha derin tesirleri
olan Siffin savagsini naklederken Sebeiyye’den bahsetmeyi unuttuklarim

4 Wellhausen, Islimin En Eski Tarihine Giris, s. 111; Kutluay, Yasar, Tarihte ve Giinii-

miizde Islam Mezhepleri, Ankara 1968, s. 36.

4 Figlali, E. Ruhi, Abdullah ibn Sebe Meselesi, (Cagimizda ftikadi ve Islam Mezhepleri,
Ankara 1993 icinde), s. 289.

4 Zehebi, Mizanii'l-I'tidal fi Nakdi'r-Rical, (thk. Ali Muhammed Becavi), I-IV, Beyrut
1963, 11, 255- 256; ibn Hacer el-Askalani, Tehzibii't-Tehzib, 1-XII, Haydarabad H.1325,
IV, 295-296. Hatta Ibn Sebe meselesinin Siinni Miisliimanlarin icat ettikleri destandan
baska bir sey olmadig: dile getirilmektedir. (Bayram, Mikail, Tarih-Siyer, Sor Yayincilik,
Ankara 1991, s. 97).

“ Bilgi ve degerlendirmeler icin bk.Figlali, Abdullah Ibn Sebe Meselesi, s. 294.

* bk. Ahmed Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiyd, 1I, 155-156; Ahmed Nedvi-Said Saib Enséri,
Asr-1 Saadet (Peygamberimizin Ashabi), (gev. Ali Genceli), I-III, stanbul 1967, I, 283-
284; Ekinci, Muhammed Salih, Sahabe Dénemi, Konya ts. s. 116-122.
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veya bunu ihmal ettiklerini dile getirir.* Ona gére Seyf b. Omer, gerek Hz.
Osman doneminde, gerekse onun oldiriilmesinden sonra gerceklesen
Cemel savasinda sahabe dnderlerinin isimlerinin ge¢mesi sebebiyle onlar1
buradaki sorumluluktan kurtarmak amaciyla hadiselerin tek miisebbibi
olarak ibn Sebe’yi ve taraftarlarini gostermek istemistir. Siffin savasinda ise
Sam tarafi ve Muaviye rahatlikla suglanabilecegi icin Ibn Sebe ve onun gibi
mubhayyel suglulara ihtiya¢ duyulmamustir. Eger ibn Sebe meselesi dogru ve
gercek tarihe dayanmis olsayds, bu firkanin Siffin’de meydana gelen karisik
ve cetrefilli savasta ve Hz. Ali ashabinin tahkim meselesindeki ihtilafinda,
sulhtan yiiz ¢eviren, tahkim anlasmasina istirak edenleri kafirlikle suglayan
Harici grubunun meydana ¢ikisinda Sebelyye’nin bir parmaginin ve bir
tuzaginin bulunmasi gerekirdi. Fakat Haricilik meselesinde de Ibn Sebe’den
bahsedilmemistir.*’

Miiellif, Ibn Sebe’nin Seyf b. Omer ve halefleri tarafindan Hz. Osman
donemi ve sonrasindaki hadiselerde basrol oyuncusu olarak gosterilmesini
ve bunun gerekeelerini su sekilde aciklar:

“Ben bu hususu tek bir sekilde izah edebilirim; o da Ibn Sebe’nin sadece bir vehimden
ibaret olmasidir. Velev ki, béyle bir kisi bilfiil var idiyse de Ibn Sebe tarihgilerin, o Hz.
Osman déneminde ve Hz. Ali’nin halifeliginin ilk yillarinda faaliyetlerini tasvir ettikleri
gibi bir oneme sahip degildir. Ancak Ibn Sebe, Sia muhaliflerinin, Hariciler hakkinda
yapmadiklar: bir sekilde, 6zellikle Sia firkasi i¢in sonradan ihtiya¢ halinde kullanilmak
tizere uydurup sakladiklari bir kisidir.

Hariciler cemaatten degildiler ve onlarin hilafeti veya iktidar: isteme gibi bir niyetleri de
yoktu. Onlar, her halifeye kars: ayaklanan, her idareciye isyan eden, firsat bulduk¢a da
iktidarlara savas agan bir topluluktular. Ustelik onlar-bilhassa Beni Umeyye iktidar1 y1-
kildiktan sonra- biiyiik 6nemi haiz ve hayatiyetini devam ettiren bir firka olmamuislardur.
Cilinkii Abbasi devletinin baglangi¢ yillarinda onlarin giigleri zayiflamis, keskinlikleri
korelmis ve Haricilik geride sadece miitekellimin arasinda bilinen ve ilmi hayatta farkli
tavirlar kazanan bir mezhep olarak kalmistir. O zaman diyebiliriz ki; Hariciler giniimii-
ze kadar Misliimanlar1 yoneten halife ve meliklerle miicadele eden Sia firkasinda oldu-
gu gibi, insanlar1 kendilerinden uzaklastiracak, takva ve vera sahiplerini onlardan sogu-
tacak zorlayic1 ve siddetli bir miicadele i¢in kendilerine diisman olunmasi gereken bir
hizip olmamuslardir”.*®

Ozetle Taha Hiiseyn, tarihgilerin Siffin savaginda Sebeiyye ve Ibn
Sebe’nin adini anmamalarindan yola ¢ikarak, Sebeiler ve onlarin reisi Ibn

6 Té&h4 Hiiseyn, el-Fitnetii’]-Kiibra (Ali ve Benthu), ? ts. s. 90.
47 Taha Huseyn, el-Fitnetii’l-Kiibrd, s. 90.
8 Téaha Huseyn, el-Fitnetii’l-Kiibrd,s. 91
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Sebe konusunun ¢ok zorlama ve uydurma bir mesele oldugunu ve bu tiir
bilgilerin Sia ile diger Islami firkalar arasinda daha sonralari meydana gelen
miicadeleler sirasinda sonradan uyduruldugunu iddia eder. Ona gore
hasimlar: $ia’ya derin tuzaklar kurmak, onlar1 daha fazla yipratabilmek ve
mesruiyetlerini problemli gostermek i¢in bu mezhebin aslina Yahudi bir
unsur katmak istemislerdir.*

Biitiin bu degerlendirmelerle birlikte, mevcudiyeti tartigmali da olsa Ibn
Sebe'nin bu donemde hognutsuzluklar: ve gayr1 memnunlari fitneye dontis-
tirecek gizli ¢alismalarindan bahsedilebilir.® Neticede sosyal biinyedeki
yaralar1 ve sikayetleri goren Ibn Sebe ve Ibn Sebeler, insanlari devlet ile
halife aleyhine kigkirtmislar ve onlari isyana siiriiklemislerdir.”*

Netice olarak ifade etmek gerekirse; klasik Islam tarihi kaynaklarinda
Hz. Osman déneminde meydana gelen dahili karigikliklarin genelde halife
ve onun idarecilerinin sahsi kusurlari ile belli oranda Ibn Sebe’nin faaliyet-
lerinden kaynaklandigin ileri stiriilir. Nitekim biz de bu ¢ergevede yukari-
dan beri Hz. Osman'in ve onun idarecilerinin halkta rahatsizlia sebep olan
uygulamalarindan bahsettik. Ancak goriilen olaylar1 bir sebep veya
bir/birkag sahsin sorumluluguyla agiklamak miimkiin degildir. Dahili
karigikliklar o donemdeki, dini siyasi, ictimai ve iktisadi degisimlerin bir
sonucu olarak kabul etmek gerekir.* Her seyden 6nce bu siirecte askeri
faaliyetler tamamlanmais, devlet ulasabilecegi en uzak sinirlara dayanmus,
doguda Iran'in diisman halki ve yiiksek yaylasi, kuzeyde Anadolu ve batida
Akdeniz, devletin en tabii sinirlarini olusturmuslardi. Fetihlerin durmasryla
birlikte insanlar olaylar1 diisiinme ve degerlendirme imkani bulmuslar,
bunun sonucunda da, onlardan bir kismi ¢esitli nedenlerle farkli sekillerde
yonetim aleyhine faaliyetlere girismeye baslamislardir. Ayrica Hz. Peygam-
ber'in (sav) ahlaki terbiyesi altinda yetismis olan sahdbenin sayisinin giin

% Téah4 Hiseyn, el-Fitnetii’l-Kiibrd,s. 90.

0 Kutluay, Yasar, Tarihte ve Giiniimiizde Islam Mezhepleri, s.37 vd. Bu konuda genis
degerlendirmeler i¢in bk. Muhammed Emhaztn, Tahkiku Mevdkifi’s-Sahdbe Fi’l-Fitne, 1,
284-317.

Hizmetli, Hz. Osman’in Oldiiriilmesi, s. 174.

Hz. Osman doneminde siyasi, sosyal ve iktisadi alanlardan meydana gelen degisimler ve
bunlarin sonuglarinin topluma yansimasi hakkinda degerlendirmeler icin bk. Abdiilaziz
ed-Dari, flk Dénem Islim Tarihi, (gev. Hayrettin Yiicesoy), Istanbul 1991, s. 92-105;
Demirci, Mustafa, “Hz. Osman Devri Fitne Olaylarinin Sosyoekonomik Boyutlar1”,
Islamiyat, ¢.7, sy. 1, Ankara 2004, s. 155-170.
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gectikce azalmasi ve bu terbiyeden mahrum kalan insanlarin cemiyette
ekseriyete sahip hale gelmeleri de karisikliklarda etkin bir sekilde rol oy-
namistir. Ayrica Islim fetihlerinin genislemesiyle birlikte Miislimanlara
boyun egen ve zimmi duruma diisen, ancak icten ice de Misliimanlara
diigmanlik besleyen Hristiyan ziimre, Hz. Omer tarafindan tarih sahnesin-
den silinen Sasani Imparatorlugu'nun tebeasi olan Iranlilar ve nihayet Hz.
Peygamber'in (sav) 622'de Mekke’den Medine'ye hicretinden itibaren
stirekli olarak Misliimanlara kars1 diismanca duygular besleyen Yahudiler,
Hz. Osman zamanindaki fitne hareketlerinin tabii destekgileri olmuslar,
tesekkdl ettirdikleri gizli orgiitlerle muhalifleri siirekli olarak devlet idare-
sine karg1 ateslemislerdir.”® Butiin bu ve benzeri faaliyetler toplami, Hz.
Osman déneminde Miislimanlar1 biiyiik dahili problemlerle kars: karsiya
getirmistir,

** Bu konuda genis bilgi ve degerlendirmeler igin ayrica bk. Akarsu, Murat, Hz. Osman’in

Hilafeti, (Basilmamis Doktora Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Ankara 2001; Keskin, Hasan, Hz. Osman’in Devlet Politikas: ve Valileri, (Basilmamis
Yiiksek Lisans Tezi), Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Elazi§ 2001; Apak,
Adem, Hz. Osman Donemi Devlet Siyaseti, Istanbul 2003; Kilg, Unal, Kufelilerin Hz.
Osman’a Mubhalefet Etmelerinin Sebepleri, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Sivas 2002, sy.2, s. 239-260.



Sefine-i Evliya
Osmanzade Hiiseyin Vassaf, Haz. Mehmet Akkus-Ali Yilmaz,
Kitabevi, Istanbul 2006, I-V, ISBN 975-6403-6

Bilal KEMIKLI"

Sefine-i Evliy4, son devir Osmanli miinevverlerinden Osmanzade Hiiseyin
Vassaf'in (1872-1929) velilerin hayatin1 anlattig1 bes ciltlik 6nemli bir eserdir. Stfi
bir aileden gelen Hiiseyin Vassaf, kii¢iik yasta egitim ve dgretime baslamis olmakla
birlikte ilmiye sinifindan degildir. O memuriyete Rusimat Emaneti'nde baslamuis,
Sirket-i Hayriye Tahrirat Kalemi ve Galata Emta-1 Dahiliye Gumriigi Kontrol
Memurlugu, Ihracat Giimriikleri Miidiirii gorevlerinde bulunmus ve Istanbul
Rustimat Bagmiidiirii iken emekli olmustur. Bir giimriik¢ii biirokrat olarak 6ne
¢ikan resmi hayatina ragmen, basta Sefine-i Evliyd olmak {izer pek ¢ok ilmi ve
edebi eseri de telif etmistir. Ne yazik ki bu eserlerden sadece ti¢ti ilim diinyamizin
istifadesine sunulmustur. Bunlar; Sefine-i Evliyd, Kemal-name-i Ismail Hakki (haz.
Murat Yurtsever, Arasta, Bursa, 2000) ve Giilzdar-1 Ask: Mevlid Serhi (Haz. M.
Tatct, M. Yildiz, K. Ustiiner, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2006)dir. Ayrica Divan1
tizerinde bir yiiksek lisans alismast yapilmis (Ismail Kasap, Hiiseyin Vassaf Divani,
GUSBE, Ankara, 1996) olmakla birlikte, Divin timiyle yayinlanmamus, siirlerin-
den yapilan se¢melerle bir sdir olarak ilim é&leminin dikkatlerine sunulmustur
(Hiiseyin Vassif Hayati-Eserleri ve Siirlerinden Se¢meler, Haz. C. Kurnaz, M. Tatci,
I. Kasap, Akgag, Ankara, 1999).

Hiiseyin Vassafin tefsir, tasavvuf, biyografi ve seyahatname tiiriinde heniiz
yazma halde bulunan bagka calismalar1 ve Sirat-1 Miistakim ve Ceride-i Sufiyye
gibi dergilerde yaymlanmis pek ¢ok sayida makalesi ve siiri de bulunmaktadir. Bu
eserleriyle ortaya ¢ikan husus sudur: Hiiseyin Vassaf, her ne kadar ilmiyede gorev
almamis olmakla birlikte, Osmanli'nin son yiizyilinda yetisen diger miinevverler
gibi, hicbir zaman tetkik ve telif faaliyetlerinden kopmamistir. Sefine-i Evliyd’ya
ibniilemin Mahmtd Kemal, Erzurumlu Abdurrezzik {lmi Efendi, Bagdath &lim
Muhamed S&’id Efendi, Sadik Vicdani, Muderris Hazmi Efendi, Muhammed
Besim Bey ve Uskiidar Mevlevihanesi seyhi Ahmet Remzi Dede gibi temayiiz etmis
kisiler takriz yazmiglardir. Bu demektir ki, eser daha telif edilir edilmez konunun
uzmanlarinin ilgisini ¢ekmistir. Bu yazarin muhit zenginli§ine isaret etmenin
yaninda, eserin ehemmiyetini ortaya koymak bakimindan da 6nemlidir. Fakat eser

s

Dog. Dr., Uludag Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
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uzunca bir donem, Siileymaniye Kiitiiphanesinde tasavvuf, tarih ve edebiyat
alaninda caligan akademisyenlerin yazma miiracaat kaynaklarindan biri olmustur.
Eser hakkinda ilk dikkate deger incelemeyi, “Yayinlanmamis Bir Stfiler Ansiklo-
pedisi: Sefine-i Evliya” ([lim ve Sanat, sy. 2, Istanbul, 1985, s. 88-91) adli makale-
sinde Mehmet Akkus yapmigtir. Akkug’un eseri ansiklopedi olarak nitelendirmesi
yerinde bir tutumdur. Ciinkii sadece sahislarin ¢oklugu bakimindan degil, ayni
zamanda, ele alinan sahsa doniik tetkikler, bizzat tiirbe ve dergahlarinda yapilan
incelemeler ve maddelerin teker teker modern ansiklopedi yazimciligini andiran
bir iislupla kaleme alinmig olmasi bakimindan bu eser ansiklopediktir.

Sefine-i Evliyd, geleneksel kiiltiirimiizde dnemli bir yere sahip olan tezkire ya-
zimciliginin bir devami olarak da gorilebilir. Bilindigi gibi tezkire, stfi ve sairlerin
hayat hikayelerini, kitaplarini ve siirlerinden verilen 6rnekleri ihtiva eden eserler-
dir (Bkz: Haltk Ipekten, Tiirk Edebiyatinin Kaynaklarindan Tiirkce Su’ara Tezkire-
leri, Erzurum, 1988; M. Isen, F. Kilig, I. H. Aksoyak, Sair Tezkireleri, Ankara,
2002). Velilerin hayat hikayelerini konu edinen tezkirelerin ilk drnegi, Feridiiddin-
i Attarin Tezkiretii’l-Evliy@’sidir. Bu eserin bizde pek ¢ok terciimesi yapilmus,
hemen her terclimede, bir kisim yeni ilavelerle tezkire yazimciligi devam etmistir.
Ancak bu sifi tezkireleri, velilerin menkibelerine de biiyitk oranda yer verirler.
Vassaf'in eserinde ise, ilmi dil esas alinmis, menkibeden ziyade sair tezkirelerinde
oldugu gibi, temel tarihi kaynaklara miiracaat edilerek biyografiler verilmeye, varsa
siirlerinden 6rneklerle edebi yonleri 6ne ¢ikartilmaya ¢alisilmistir. Bu bakimdan
sadece tasavvufi okumalar ve arastirmalar yapan kisiler i¢in degil, ayn1 zamanda
edebiyat, kiiltiir ve sosyal tarih ¢aligmalar1 yapan aragtirmacilar i¢in de 6énemli bir
kaynaktir. Eseri hazirlayanlar, yazarin kaynaklarina déniik 6nemli bir inceleme de
yapmuslardir. Buna gore yazar;

Hayatta olan sahislarla bizzat goriiserek sozlii tarih derlemesi yapmuigtir.

x  Cesitli sehirlerde bulunan muhtelif tarikatlarin tekke ve zaviyelerini ziyaret etmis,
kitabe ve tomarlar1 incelemigtir.

x  Kendi doneminden o6nceki tarihlerde yasamis zevatin bilgilerini ise, kaynaklara ve
bilhassa ele aldig kisinin kendi eserlerine miiracaat ederek temin etmistir.

x  Eserinde zikrettigi kitaplarin niishalarinin gogunu ya 6zel ve genel kiitiiphanelerde
tespit ederek incelemis yahut da sahaflardan yararlanmistir.

x  Kendi donemindeki zevatin tekkelerine ugrayarak dyin ve zikirlerini gozlemlemis,
yazili basinda haklarinda ¢ikan malumatlari toplamistir.

x  Kendisi de sair olan yazar, bazi siifi-sairlerin divanlarini incelemis, bazilarina nazire-
ler yazmis, gazellerini tahmis etmistir. Bazen ziyaret ettigi zatlara siirler sunmus, ta-
rih manzumeleri yazmugtir.
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Goruldigi gibi, sadece nakille kalmayan miidekkik bir yazarla kars: karsiyayiz.
Sefine-i Evliyd’yr kendi tiird igerisinde farkli kilan, ona ansiklopedik bir hiiviyet
kazandiran temel hususlar da bunlardir. Nitekim hazirlayanlar, yazarin iki yiiz
farkli kaynag referans aldigini tespit etmislerdir. Bu rakam, ele alinan sahislarin,
yazarin ¢ogunu gorip inceledim dedigi eserleriyle birlikte olduk¢a biiyiik bir
yekiina ulasacaktir.

Esasen Sefine-i Evliyd, II. Abdulhamid dénemi Divan-1 Hiimdyun Kalemi
Muhimme Odas: gorevlilerinden Mehmed Sami es-Sunbili tarafindan kaleme
alinan Esmdr-1 Esrar (Istanbul, 1316 / 1900) adli kiigiik hacimli bir kitapgigin
serhidir. Ancak Sefine-i Evliyd bir serhten ¢ok 6tedir. Daha dogrusu, yazar bir serh
hazirlama niyetiyle baslamis, zamanla bu niyet mistakil bir kitap telifine doniis-
mils ve bes ciltlik ansiklopedik bir ¢caliyma meydana gelmistir. Bu eserde, ekseriyeti
Anadolu’da yasamis olan iki bin dolayinda stfinin hayati konu edilmektedir.
Ayrica bazi tekkelerin, tiirbelerin ve mezarlarin bizzat yazar tarafindan cekilen
fotograflar1 da bulunmaktadir. Bu yapilarin ¢ogu, bugiin tarih irmaginda yokluga
mahkdm edilmis; bir kismui ise, bazi yenileme ¢aligmalariyla farkli fonksiyonlarla
hizmet vermektedirler. Bu bakimdan eser, kisilerin tarihine oldugu kadar kurum-
larin ve tasavvufi yapilarin tarihine de taniklik etmektedir.

Sefine-i Evliyd’nin icerigi kisaca soyledir:

x 1. Cilt: Mukaddime, tasavvufun anlamlari, takrizler, Kadiriye, Riimiyye, Ismailiyye,
Ganiye-i Kadiriye, Halisiyye, Bedeviye, Medeniye, Sazeliyye, Desukiye, Senusiye,
Zeyniyye, Kiibreviyye, Mevleviyye, Sadiler ve Bektasiler.

x I Cilt: Naksibendiler, Cestiyye, Bayramiyye ve Celvetiyye tarikatlar1 ve seyhleri.

x III. Cilt: Celvetiyye, Hayvetiyye, Riiseniyye, Gilseniyye. Sezaiyye, Karamaniyye,
Cemaliyye, Stinbiiliyye, Sivéasiyye ve $a’baniyye tarikatlari ve seyhleri.

x IV. Cilt: Sa’baniyye kollarindan Cerkesiyye, Ibrahimiyye, Bekriye, Sininiyye ve
Ussakiyye tarikatlar1 ve seyhleri.

x V. Cilt: Ramazaniyye, Cerrahiyye, Rufaiyye, Cihangiriyye, Misriyye ve Mevleviyye
tarikatlari ve seyhleriyle Istanbul’da bulunan tekkelere ait bilgiler.

Sefine-i Evliyd’y1 yazar, kendi ifadesine gore, 8 Aralik 1900 tarihinde yazmaya
baslamis ve miisveddelerini 6 Ekim 1923 tarihinde tamamlamistir. Bu demektir ki,
eser 23 yillik bir ¢alismanin Griiniidiir. Bu kitapta verilen bilgilerin yeterince tahkik
edildigine isaret olarak degerlendirildigi gibi, yazarin ilmi anlamda iyi bir iz stirticii
ve fikri takip¢i olduguna da isarettir. Ne var ki kitabin yayimlanmasi bash basina
bir yazi konusudur. Nitekim yazar kitab1 yazdiktan hemen sonra bastirmak yerine
iki sene bekletmis, 1925 yilinda son halini vererek beyaza ¢ekmis ve matbaaya
teslim etmistir. Lakin harf inkilab: sebebiyle eser basilamamuistir. Bilahare eseri Ali
Yilmaz ve Mehmet Akkus yayina hazirlamislardir. Bununla birlikte eserin yayini
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hemen gergeklesememis, 1. Cilt Istanbul’da 1990 yilinda Seha Nesriyat tarafindan
yapilmistir. Eserin diger ciltleri de yayinlanacak diye beklenirken, araya uzunca bir
zaman girmis, nihayet II. Cilt Istanbul’da 1999 tarihinde yayinlamis ve eser ta-
mamlanmadan yayini kesilmistir. Ancak bir biitiin olarak ilim ve kiiltiir diinyami-
za gectigimiz aylarda kazandirilabilmigtir. Bu bakimdan eserin yayini da adeta telifi
gibi, uzunca bir siire¢ almugtir.

Sefine-i Evliyd, hedef kitle daha ¢ok ilmi akademik ¢evre olarak diistintildtigiin-
den her hangi bir sadelestirme yapilmadan giniimiiz alfabesine cevrilmistir.
Dogrusu eserin eski harflerle de olsa matbu olmamasi géz éniinde bulundurulursa
bu yaymin 6nemi daha iyi goriilmis olur. Son cilde eklenen karma indeks de
eserden yararlanmay1 kolaylastirmistir. Netice itibariyle, Osmanl kiiltiirii, tasavvu-
fu, edebiyat, ilmi ve giindelik hayat1 gibi konular iizerinde ¢alisan bilim adamlari-
nin temel referanslarindan biri olan bu 6nemli kaynagin hazirlanmasinda ve
yayinlanmasinda emegi gecen tiim ilim, irfan ve hizmet ehline tesekkiir etmek
gerekir.

Islamla Yiizlesen Bat:
Michel Lelong, (Cev. Ali Erbas), Ufuk Kitap, Istanbul, 2006, 144 sayfa

Ars. Gor. Dr. Ibrahim CAPAK

Prof. Dr. Ali Erbas tarafindan ¢ok Onemli bir eseri Tiirk¢e’yve kazandirilan
Michel Lelong, 25 Subat 1925 tarihinde Anger’te dogmus, Arap Edebiyat: alaninda
uzmanlagmis, 20 yili askin kaldig1 Fas’ta Kilise ve Islam arasinda diyalog ¢aligmala-
rint ylrdtmigstir. Lelong, halen diyalog ¢alismalarina Fransa’da “Dinlerarasi
[ligkiler” ismiyle devam etmektedir.

Eser, ¢evirenin 6nsozii, yazarin dnsozii ve bes boliimden olusmaktadir. Eserin
gevirisini yapan Prof. Dr. Ali Erbas, Miisliman-Hiristiyan iliskileri ile ilgili bir
degerlendirme yapmakta, Miislimanlarla Hiristiyanlar arasinda zaman zaman
ciddi savaglar olmakla beraber, aralarindaki miinasebetlerin bitmedigini, tersine
gittikce artigini ifade etmektedir. Erbas, gerek Miisliimanlar gerekse Hiristiyanlar
tarafindan dinler arasinda diyaloga yonelik eserlerin yazilmasinin énemli oldugu-
nu, bu eserin de bu anlamda 6nemli bir katk: saglayacagini ifade etmektedir.

Onsozde, Haziran 1940’da varolugun ve tarihin trajik bir durumunu kesfettigi-
ni, s6z konusu tarihe kadar ailesi ile gayet mutlu yasarken bu tarihte siddet ve
yalancilikla tanigtigini ifade eden yazar, siddet ve yalancikla karsilagmasina sebep

Ars.Gor.Dr., Sakarya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi.
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olan seyin ise 2. Diinya savasinda meydana gelen hadiseler oldugunu zikretmekte-
dir. Oglunu da bu dénemde kaybeden yazar, rahip olduktan sonra Kuzey Afrika’ya
gitmis, olen oglu ve onun Fash arkadaslarinin kabirlerinin bulundugu Alsace
mezarliginda derin diisiincelere daldigi sirada Islami kesfetmistir.

Yazar, 1940’dan sonra gelisen olaylara deginerek Korfez Savaginda Uluslararas:
hukuku hice sayarak Kuveyt'e giren Saddam Hiiseyin’in Birlesmis Milletler tara-
findan cezalandirilmasinin yerinde olduguna, ancak Birlesmis Milletlerin ayni
hassasiyeti Filistin’de ve Liibnan’da yillardan beri benzer olaylar yasandigi halde
gostermedigine dikkat ¢cekmektedir. Bu arada yazar, Birlesmis Milletler Tegkila-
trnin bir kararina uymak i¢in neden biiyiik giigler kullanilarak on binlerce Irakli-
nin 6ldiiriilmesine karar verildi? Bizim icin séz konusu olan “Insan Haklar1”,
olilleri i¢in aglayan, yaralilarini tedavi etmeye calisan, kayiplarini bekleyen Orta-
dogulu aileler icin neden s6z konusu degil? seklinde sorular sormakta, arkasinda
da General de Gaulle, Islam Konferansi Teskilati Genel Sekreteri Habib Satti ve
UNESCO’nun Genel Direktorii M. Amadou Mahtar'm bazi ifadelerine atiflar
yaparak soyle demektedir: “21. ylizyilda yeni dini ¢atismalarin olmamasini istiyo-
ruz. Bunun i¢in farkl kiltiirler, dinler ve halklar arasinda diyalogun kurulmasi
zaruri bir ihtiyactir.”

“Gegmisin Ogretileri” baghgini tasiyan birinci boliimiinde yazar, 13. yildan iti-
baren Misliimanlarla Hiristiyanlar arasinda gelisen iliskiler hakkinda bazi deger-
lendirmeler yapmaktadir. Avyrica yazar, bu boliimde Islam’in Hiristiyanliga baki-
sin1 Kur’an’in 4. siiresinin 171-172, 112. stresinin 1-4, 29. slresinin 46, 2. sliresinin
62, 3. sliresinin 114, 5. stresinin 82 ve 48. ayetlerine yer vererek ortaya koymaya
caligmaktadir. 8. yiizyildan itibaren Batr’da modern vakaniivislerin biiyiik ¢ogun-
lunun hep bir agizdan, bazen acik¢a bazen de zimnen, Hiristiyanliga zulmeden bir
Islam imaji propagandasi yaptigini belirten yazar, biitiin olumsuzluklara ragmen
Misliimanlarla Hiristiyanlarin iligkilerinin gelismesine ydnelik énemli ¢abalarin
olduguna dikkat ¢cekmektedir. Ona gore dinleraras: diyalog baglaminda 12. yiizyil-
da en meshur ve dikkat cekici 6rnek Francois d’Assise ile Misir sultan1 Melik el-
Kamil arasinda gerceklesmistir. Yazar, ayrica Roger Bacon, Raymond Lulle,
Voltaire, Mozart, Bonaparte, Napolyon, Goethe, Victor Hugo ve Lamertine gibi
batili filozof ve sairlerin Islam hakkindaki olumlu bakiglarina yer vermekte, Islam
hakkindaki bilgisizlik ve ona kars: yapilan yanlighklara ragmen son yarim yiizyilda
Kilise ve Islam arasinda yeni bir anlayigin ortaya ¢ikmast ve sonuglarini gosterme-
ye baslamasimnin mutluluk verici oldugunu ifade etmektedir.

“Yeni Perspektifler” bashgini tasgiyan ikinci bolimde yazar, II. Vatikan
konsilince kabul edilen 6nemli iki metin tizerinde durmaktadir. Bunlardan Lumen
Gentium adini tagiyan birinci metin 5’e karg1 2151 oyla kabul edilmis ve 24 Kasim

176 ~ Usil

1964 tarihinde Papa tarafindan resmen ilan edilmistir. Bu metinde yer alan su
ifadeler dikkat cekicidir: “Kurtulus Tasarisi, Yaraticryr taniyan herkesi esit bir
sekilde ve oncelikli olarak da Ibrahim’in inancina bagh olan ve son giin insanlari
yargilayacak hakim olan merhametli Yaraticiya bizimle birlikte inanan ve ibadet
eden Miisliimanlari i¢ine almaktadir.” Din bilgileri toplantisina ait islam’la iligkile-
ri hatirlatan diger metin ise, Hiristiyanlik dis1 dinler hakkinda gerceklestirilmis
olan Nostra Aetate isimli deklarasyondur. 15 Ekim 1965 tarihinde yapilan oylama-
da 242’ye kars1 1763 oyla kabul edilmis ve Papa tarafindan 28 Ekim 1965’te resmen
ilan edilmis olan bu deklarasyonda yer alan bazi ifadeler soyledir: “Kilise; yasayan,
varligi devam eden, merhametli, her seye giicli yeten, gogiin ve yerin yaraticisi,
insanlara hitap eden tek Tanrr’ya inanan ve ibadet eden Misliimanlara saygiyla
bakmaktadir. Onlar Ibrahim’in Tanrr'ya boyun egdigi gibi tiim igtenlikleriyle
Tanrr’'nin emirlerine boyun egmeye calismaktadirlar, éyle ki, Islam inanci biyitk
bir memnuniyetle [brahim’e referansta bulunur...”

Kargilikli olarak Miisliiman ve Hiristiyanlar arasinda bazi 6n yargilarin bulun-
dugu ancak bunun Kur’an ve Incil’den kaynaklanmadigini ifade eden yazar, ayrica
dinlerarasi diyaloga 6zellikle de Islam ve Hiristiyan diyaloguna ¢agiran bazi 6rnek-
lere yer vermektedir. Bu baglamda Muhammed Talbi ve Abdiilvahab Bouhdiba
gibi akademisyenlerin agiklamalarinin yani sira Islam Konferansi Tegkilati Genel
Sekreteri M. Hamid el Gabid’in Korfez Savasr'nin hemen akabinde II. Jean Poul’e
yazdigi mektuba ve Kardinal Arinze’nin bu mektuba cevaben yaptigi mesaja da
dikkat gekmektedir. Yine bu béliimde yazar, bazi Hiristiyanlarin Islam’da kadina
deger verilmedigi gibi bir anlayisa sahip olduklarini ancak bunun dogru olmadig-
ni1 ifade etmektedir.

“Uluslararas1 baglam” adini tagiyan t¢lincii boliimde yazar, korfez savasi ve
ozellikle de Kudiis tizerinde durmaktadir. Kérfez savasinin iyi sonuglar vermedigi-
ni, aghk ve sefalet getirdigini ifade eden yazar, Fransa'nin onbinlerce kurban
verilmeden krize nasil bir ¢6ziim bulunabilecegi konusunda Avrupali ve Arap
mittefikleriyle c¢alisarak bagimsiz bir pozisyon benimsedigine yer vermektedir.
Yazara gore bu savagin bir¢ok sorunu ¢ozdigii ve rezervler yarattigi, savast iste-
yenlerin yaydig bir séylentidir. Biiyitk giicler, bu savasta ahlaky, iglerine geldigi
gibi kullanmig ve uluslararasi ahlak bu savasi istiyormus gibi bir hava olusturmus-
lardir. Ayrica yazar, Islam Konferansi Teskilati, Papa II. Jean Paul ve Katolik
onderlerin baris ¢abalarina yer vermektedir.

Kudiis'iin bitin ilahi dinler tarafinda kutsal sayilldigini ifade eden yazar, Bir-
lesmis Milletler Giivenlik Konseyinin bir¢cok kez Kudiisiin statiisiinii degistirmek
icin Israil Devleti tarafindan alinan kararlar1 en sert ifadelerle elegtirdigi bu ve
benzeri olumlu gelismelerin, Jean Halperin’i sunlari1 sdylemeye tegvik ettigine yer
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vermektedir: “Nihai olarak Kudiis i¢in cesaretle ve gercek inangla iyice diisiintil-
miis yepyeni ¢oziimlere tesebbiis etmek gerekecektir”. Yine yazarin ifadesine gore
[srail hiikiimeti tarafindan alinan tek yanl kararla bunun tam tersi gelismelerin
oldugunu gérmemek imkansizdir. Oyle ki bu kararlar1 sadece bu sehirde yasayan
Hiristiyan ve Mislimanlar degil, Birlesmis Milletler Teskilat’na bagli hemen
hemen bitin devletler reddetmektedirler. Ayrica yazar, Kudiis’in statiisiiniin
degistirilmesi ile ilgili Birlesmis Milletler Giivenlik Konseyinin ¢abalarinin yani sira
Martin Buber ve Profesor Leibovitz gibi akademisyenlerin de ¢aligmalarina atiflar-
da bulunmaktadir.

“Kiltiirlerin tanigmas1” ismini tasiyan dordiincii bolimde yazar, 6zellikle son
bir asirda Avrupa’da ve Amerika’da ¢ok sayida aragtirmacinin Islam diinyas: ile
ilgilendigini ifade etmektedir. Ona gore Blachere, Massignon, Luis Gadret, Levy-
Provencal’dan sonra Jacque Berque, Andre Miquel, Frangois Burgea, Bruno Etine
ve diger bircok aragtirmaci diiniin ve giiniimiiziin {slam medeniyetiyle ilgili degerli
calismalar yaymlamislardir. Yazar, Avrupalilarin Islam medeniyet ve ilim adamla-
rint yeterince tanimadiklarina yer vererek, Islam diinyasinin yetistirdigi 6nemli
alimlerden sadece bir kac1 olan Ibn Sina, Gazali, Ibn Arabi ve Ibn Haldun hakkin-
da kisaca bilgi vermektedir. Daha sonra yazar, reform hareketlerine deginerek, 20.
yizyilin sonunda Arap diinyasi ve Avrupa arasindaki politik ve kiiltiirel iliskilerin
gelismesinin Yakindogu'da ve Magrib’de entelektiiel ve dini bir yenilenmenin
ortaya ¢tkmasimna katkida bulundugunu ifade etmektedir. Reformizmin 6nciilleri
arasinda Halil Cibran, Mikail Nuaymeh, Cemaleddin Efgani, Resid Riza ve Mu-
hammed Abduh’u sayan yazar, 6zellikle de Seyyid Ahmed Han, Muhammed Ikbal,
Emir Abdulkadir ve Abdiilhamid b. Badis’in faaliyetlerine dikkat ¢cekmektedir.

“Incil’den Kur’an’a” ismini tastyan eserin besinci ve son béliimiinde yazar, Ya-
hudi, Hiristiyan ve Miisliimanlarin Allah’in kainat1 yaratti§ina, insanlara konustu-
guna, O’'nun Ibrahimi ii¢ dine ait ortak degerlerin kaynagi olduguna, Son Giine ve
yeniden O’na dondiiriilecegimize inandiklarina yer vermektedir. {lah ve peygam-
ber konusunda bunlar arasinda var olan temel farkliliklara da dikkat ¢eken yazar,
Hiristiyanlar ve Miisliimanlar arasinda temel ayriligin Mesih’e ve Kur’an’a yakla-
stmlarinda ortaya ¢iktigini ifade etmektedir. Yazara goére Mislimanlar icin Isa’nin
peygamberler arasinda 6nemli ve seckin bir yeri vardir, fakat o “Allah’m oglu”
degildir. Kur’an bir¢ok ayette onun dogumundan, gorevinden ve kutsalligindan
bahseder. Kur’an’da gecen ilgili ayetlere yer verdikten sonra Hz. Muhammed’in
Miislimanlarin kalbindeki sevgili, ilahi kelam’in tagtyicisi, Islam’a baglilik ve
sadakat yolu {izerinde bir model oldugunu ifade eden yazar, 33. siirenin 45-47, 7.
stirenin 2. ve 18. siirenin 110. ayetlerini zikrederek su ifadelere yer vermektedir
“Kilise nasil bu metinlerin karsisinda yer alabilir? Inancina bagh bir Hiristiyan
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Kur’an’a ve Peygamber Muhammed’e kars1 olamaz, tipki bir Miisliman’in Me-
sih’in sirrina kars: olmadigr gibi.”

Kisaca igeriginden soz ettigimiz Michel Lelong’un Isldm’la Yiizlesen Bat: adl
eseri, Miislimanlarla Hiristiyanlarin bir takim ortak noktalarda bulusabileceklerini
ortaya koyan énemli bir eserdir. Bu eserde batinin [slam diinyasina kars1 ényargi-
larina yer verildigi gibi onlarin bu ényargilardan kurtulmalar gerektigi de ifade
edilmektedir. Bu eser, her akademisyenin, ayrica 21. yiizyilda kii¢iilen diinyada
bitiin insanlarin bir arada yasayabilecegini diisiinen herkesin istifade edebilecegi
glizel bir eserdir.

Ebeveyn-i Resul Risaleleri,
Mustafa Akgay, Yeni Akademi Yayinlari, {zmir, 2005, 309 sayfa

Halil Ibrahim BULUT"

Miiminlerin kalbinde Hz. Peygamber’e kars: derin bir muhabbet, sayg1 ve min-
net duygusu vardir ve boyle olmasi da imanlarin tabii bir sonucudur. Allah
Resuli’ne sevgi ve hiirmet gostermek imanin 6lgiisii ve bagislanmanin en dnemli
vesilelerinden biri kabul edilmistir. Bu husus, Hz. Peygamber’in “Sizden biriniz
beni ¢ocuklarindan, anne ve babasindan ve biitiin insanlardan daha ¢ok sevmedikge
tam iman etmis olamaz.”(Buhari, “Iméan”, 8; Mislim, “Iméan”, 70) ifadeleriyle
ortaya konulmugtur. Inananlarin Allah Resulii’'ne kargi bu sevgi, saygi ve vefalari,
O’nun ailesini ve soyunu sevmelerine, onlara kars1 iyi duygular beslemelerine,
saygili ifadeler kullanmalarina ve onlart hayirla anmalarina vesile olmustur. Bu
durum bir bakima Islam’in anne-babaya ve genel anlamda biiyiiklere saygili
davranmay1 emretmesiyle de yakindan alakalidir. Bununla birlikte Allah’a isyanin
s6z konusu oldugu durumlarda, atalarin batil inang ve geleneklerine bagli kalmaya,
onlara itaat etmeye de Islam dini asla izin vermemistir.

Anne-babaya saygiyr emreden ancak kiifiir ve isyanin oldugu bir yerde bunu
gerekli gormeyen Islam’mn bu anlayisi, Hz. Peygamber’in ebeveyni hakkinda
inananlarin nasil bir tavir almasi gerektigi hususunda tartigmalara sebebiyet
vermistir. Zira Hz. Peygamber’in anne ve babasi Islamiyet’in zuhurundan énce
vefat etmistir. Tabii olarak onlar, Islamiyet'e ve Hz. Peygamber’in tebligine muha-
tap olmamuglardir. I¢inde yasadiklari toplumun dini inanig ve anlayigi iizere
hayatlarin1 devam ettirdikleri ve bu dini inang tizere 6ldiikleri akla gelmektedir. Bu
noktada 6zelde Hz.Peygamber’'in anne-babasinin, genelde biitiin atalarmin dini

Dog. Dr., Sakarya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi.
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durumlarinin keyfiyeti ile Mislimanlarin onlara karsi nasil davranmalar: gerektigi
hususu bir problem olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Diger bir ifadeyle, Miisliimanla-
rin Hz. Peygamber’e kars: olan sevgi ve saygilarindan dolay: onun anne-babasini
sevip yliceltmeleri ya da Islamiyet’ten énce oldiikleri i¢in onlar kiifiirle itham
etmeleri ne derece dogrudur? Bununla dogrudan alakali olarak, bir miiminin Hz.
Peygamber’in ebeveyninin dini durumlar1 hakkinda olumlu veya olumsuz bir
kanaate sahip olmasi ile Allah Resulii’'ne derin baglilig1 ve sevgisi arasinda nasil bir
iligki vardir? Elbette bu ve benzeri sorulari ¢ogaltmak miimkiindiir. Ik dénemden
itibaren Mislimanlarin zihnini mesgul eden bu nevi sorular, Ebeveyni Resul
hakkinda 6nemli bir literatiiriin orta ¢itkmasina sebep olmustur. Nitekim pek ¢ok
[slam alimi, Hz. Peygamber’in anne ve babasinin dini konumunu giindeme getire-
rek ya miistakil risale ve eserler telif etmisler ya da muhtelif eserlerde yeri geldikce
bu hususa yer vermislerdir. Béylece tarihi siire¢ icinde Hz. Peygamber’in anne-
babasinin dini konumuna iligkin bir Ebeveyn-i Resul Risaleleri gelenegi tesekkiil
etmistir. Tanitimini yaptigimiz Ebeveyn-i Resul Risaleleri adli eser, Hz. Peygam-
ber’in anne-babasinin dini konumuna iliskin telif edilen eserleri tanitmak ve
burada ele alinan temel fikir ve goriisleri ortaya koyup genel bir degerlendirmenin
yapilmasini amaglamaktadir.

Yrd. Dog. Dr. Mustafa Ak¢ay’'in dogentlik ¢aligmasi olarak hazirladigt Ebeveyn-i
Resul Risaleleri adli bu ¢alismasi; giris ve {i¢ ana bdlimden olugmaktadir. Eser, 309
sayfadan olusmakta ve konuyla alakali genis bir bibliyografya sunmaktadir. Yazar,
giris kisminda konunun 6nemini ve neden bdyle bir ¢alismaya ihtiya¢ oldugunu
agiklamis, bilahare kavramsal gergeveyi ortaya koymus; konunun Islami literatiir-
deki yeri ve tarihi gelisimine 151k tutmustur. “Hz. Peygamberin Ebeveyninin Dini
Konumu” seklinde isimlendirilen birinci boliimde Ebeveynin dini konumuyla
alakali temel fikirler tasviri bir metotla ele alinmistir. Bu baglamda, Ebeveyni
Resuliin kurtulusa erdigini savunanlar, ehl-i necat olmadiklarini iddia edenler ve
bu hususta ¢ekimser kalip fikir agiklamayanlar seklinde ti¢ ana goriise yer verilmis,
bu goriisleri savunanlar ve iddialar: ortaya konulmustur.

Ikinci béliimde yukarida zikredilen {i¢ ana goriis taraftarlarinin birbirlerine y&-
nelttikleri elestiriler ve bunlara verilen cevaplar ele alinmistir. Oncelikle Ebeveyn-i
Resuliin ehl-i necat olmadig1 iddiasina kars1 ortaya koyulan deliller detayli bir
sekilde izah edilmistir. Bu kisstmda Ozellikle hadis rivayetleri degerlendirilmis,
Resulullah’in anne ve babasinin ehl-i necat olduklarin: ifade eden yorum ve agik-
lamalara yer verilmistir. Islam &ncesi donemde 6lenlerin kiifiir {izere éldiiklerini
bildiren ve ayrica ebeveynin dini konumuyla alakali aleyhte hadis rivayetleri ele
alinmis ve bunlardan maksadin Hz. Peygamber’in anne ve babast olmadig1 hususu
izaha gayret edilmistir. Bu kismin ikinci basghiginda Ebeveyn-i Resuliin ehli necat
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oldugu iddiasina yonelik elestirilere yer verilmistir. Basta Ali el-Kari olmak iizere,
ilgili rivayetlerden hareketle ebeveynin necat ehli olmadigini savunanlarin delilleri
aciklanmis ve mubhaliflerine yonelttikleri itirazlar incelenmistir. Ayrica konuyla
alakali mevzu rivayetlere de yer verilmis, bunlarin degerlendirilmesi yapilmistir.

Eserin son bolimiinde Ebeveyn-i Resul konusunda kaleme alinmig risaleler/
eserler tanitilmig, meshur bazi eserlerin igerikleriyle alakali detayl: bilgiler verilmis-
tir. Burada Ebeveyn-i Resul hakkinda kaleme alinan risalelerin genel &zelliklerine
vurgu yapilmig, bilahare bu konuda yazilmis pek ¢ok onemli risalenin tanitimi
yapilmigtir. Ozellikle Suyiti’nin (6.911/1505) Mesaliku’l-hiinefd fi Valideyi’l-
Mustafa, el-Mekdmetii’s-siindisiyye fi’'n-nisbeti’l-Mustafaviyye, ed-Derecii’l-munife fi
abai’s-serife gibi onemli risaleleri tanitilmistir. Miellif, olabildigince tarafsiz bir
gozle meseleyi tahlil etmeye, lehte risalelerin yani sira farkli bakis acilarini da dile
getiren risalelere ve goriislere de yer yermeye ¢aligmis, eserinde bunlardan azami
derecede faydalanmigtir. Ornegin Ali el-Kari'nin (6.1014/1605) Edilletii’l-mu ‘takadi
Ebi Hanife fi ebeveyi’r-Resiil adli risalesi dikkat ¢ekmektedir. Yazar bu béliimde on
bes risalenin igerigi hakkinda bilgi vermis; bunlarin 6zelliklerini ve orijinal y6nle-
rini izah etmistir. Ayrica miellif, konuyla alakali risaleleri; Arap¢a, Osmanlica,
Isimleri tespit edilemeyen ve miiellifleri bilinmeyen Ebeveyn-i Resul Risaleleri
seklinde tasnif etmis ve béylece sonraki aragtirmacilara ¢ok 6nemli malzemeler
sunmustur.

Yazar, ¢alismasini genel bir degerlendirme ve sonu¢ kismiyla tamamlamistir.
Yazara gore, Ebeveyn-i Resul konusunda eser veren Islam alimlerinin hemen hepsi
meseleyi ilgili rivayetler iizerinden tartistiklari i¢in esnek davranamamislardir
(5.265). Bu konuda eser yazan alimlerin bir ikisi hari¢ hemen hepsinin muhaddis
ve mutasavvif olmalar1 konunun rivayetler gercevesinde tartisilmasina sebebiyet
vermis, sonugta benzer argiimanlar dile getirilmistir. Yazar, konuyla alakali olarak
sunulan rivayetlerin sihhati konusunda bazi sikintilarin oldugunu belirtmistir.
Taraftarlarca ileri siiriilen naslar géz 6niine alindiginda konuya iliskin rivayetlerin
delaletlerinin zanni, hadis ve diger rivayetlerin ¢ogunun ise sitbut ve delalet agisin-
dan zaaflar tasidigr acikca goriilmektedir. Bu itibarla ilgili rivayetler tizerinden
yapilan tartigmalar polemik konusu olarak ¢6ziimsiiz kalmigtir. Aslinda kesin
tarihi bulgular ve naslar olmadig: takdirde bireylerin dini inanglarini belirlemek
hemen hemen imkansiz gibidir. Eldeki zanni delillerle varilabilecek kanaat de
zann-1 galipten 6te bir anlam ifade etmeyecektir.

Degerlendirme kisminda miiellif, Ebeveyn-i Resul’iin diriltilip iman etmeleri ve
tekrar kabirlerine girmeleri, Hz. Peygamber’in soyunun temiz ve se¢ilmis insanlar-
dan olmalari, atalarinin nikahli evliliklerle diinyaya gelmis olmas: gibi rivayetleri
degerlendirmis ve kendi kanaatlerini —satir aralarinda da olsa- agiklamustir. Yazar,
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Hz. Peygamber’in anne-babasinin Mekke toplumunda yasayan Haniflerden olmasi
ihtimali {izerinde durarak kendi kanaatini soyle ifade etmektedir: “Ebeveynin
miisrik olduguna dair tarihi belgeler dahil kesin delillerin bulunmayis;; Mekke
toplumunda tarihen Haniflerin mevcudiyeti; isimlerinin Amine ve Abdullah
olmasi, kendilerinin miimin olduklarin1 gosterecek seklinde onlara bazi siirler
nispet edilmesi.. gibi hususlar Ebeveynin Haniflerden oldugu ihtimalini gii¢len-
dirmektedir.” (s.287-288).

Sonug olarak, Ebeveyn-i Resul konusu tek boyutlu bir mesele olmaktan ziyade,
kompleks bir ozellik arz etmektedir. Meseleye derinlemesine niifuz edildiginde
meselenin iman konusu olmast itibariyla akaid ve kelamla, temel delillerin ayet ve
hadisler olmasi agisindan tefsir ve hadis ilimleriyle, tarihi bir mesele oldugu i¢in
Islam Tarihiyle, ayrica ahlak, ferdi ve sosyal psikolojiyle iliskisi bulundugu anla-
silmaktadir. Yazarin biitiin bu hususlari dikkate alarak meseleyi olabildigince net
bir sekilde ortaya koydugu séylenebilir. Diger taraftan muellifin ilk iki kisimda
kendisini olabildigince geri planda tutup meseleyi tasviri bir metotla ortaya koyma
gayreti i¢inde oldugu goriilmektedir. Aslinda o, bunu yaparken hakli ve tutarli
davranmustir. Zira tarihi siire¢ ve tartismalar bilinmeden dogru bir degerlendirme-
nin yapilabilmesi glictiir. Yazar nihai gériisiini agiklarken sadece naslardan ve
tarihi rivayetlerden faydalanmamis, daha ziyade delillerin hepsini ihata eden dini,
ahlaki ve sosyal bir bakis ortaya koymustur. Asri saadet de dahil olmak tizere
hemen hemen her ddnemde Miisliiman alimlerin zihnini mesgul eden bu hususun
bir akademik ¢aligma olarak ortaya konulmasi, uzun gayretler sonucunda konuyla
alakali hemen hemen biitlin yazma risalelere ulasilmasi, lehte ve aleyhte olanlarin
delillerine aynmi derecede yer verilmesi ve nihayetinde genel bir degerlendirme
yaparak bu meseleye agiklik kazandirilmasi elimizdeki bu ¢aligmanin ehemmiyeti-
ni artirmaktadir. Ebeveyn-i Resul konusunda {ilkemizde bir ilk olan bu ¢aligmanin
6nemli bir boslugu dolduracag: kanaatindeyiz.

Ceza Hiikiimleri Agisindan Tevrat ve Kur’an
Adil Oksiiz, Yeni Akademi Yayinlari, 2006, 288 sayfa

Thsan KAHVECI

Universitelerde yiiksek lisans ve doktora tezi olarak hazirlanan bilimsel calis-
malara kolayca ulagilmasi ve onlardan yaygin olarak istifade edilmesinin en pratik
yollarindan biri giiphesiz bu ¢aligmalarin basilip yayimlanmasidir. Ulkemizde bu
yondeki nesriyatin giinbegiin artmas: da sevindirici bir gelismedir. Dr. Adil Ok-

Ars.Gor.Dr., Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi.
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siiz’iin SAU. S.B.E. Tefsir Bilim Dali'nda doktora tezi olarak hazirladig1 ilmi bir
aragtirma Ceza Hilkiimleri A¢isindan Tevrat ve Kur’an adiyla kitaplagtirilarak ilim
diinyasina kazandirilmistir. Oksiiz ¢alismasinda akademik cevrelerde fazla islen-
memis bir konuyu ele alarak elde mevcut Tevrat ile Kur’an-1 Kerim’i, ihtiva ettikle-
ri ceza hitkiimleri bakimindan mukayeseli bir incelemeye tabi tutmustur.

Eser, bu alana ilgisi ve yakinligi ile taninan ve ¢alismaya nezaret eden Prof. Dr.
Suat Yildirim'in takdimini miiteakip yazarin 6nsézii ve giris kismu ile ti¢ boliimden
olugmakta, sonug ve bibliyografya ile sonlandirilmaktadir.

Takdiminde Suat Yildirim Tevrat ile Kur’an arasinda ahkam ac¢isindan hatiri
sayilir derecede paralellikler bulundugunu, ayni seyin Incil i¢in séylenemeyecegini
vurgular. Arastirmacinin mukayeseli ahkdm gibi bakir bir alana girdigini belirttik-
ten sonra takip edilen metod, kullanilan kaynaklar ve arastirmanin 6nemine iligkin
kisa degerlendirmelerde bulunur. Incilin Tevrath neshetmeyip Tevrat'n
Hristiyanlar i¢in halen yirirliikte oldugundan ve onun Kur’an’a gére daha sert
hiikiimler tagimasindan hareketle kendini Hristiyan ya da Yahudi kabul eden
oryantalistlerin ahkdm konusunda [slaim’1 itham etme haklar1 bulunmadigin ifade
eder. (s. 11-17)

Onsozde yazar Oksiiz, Kur’an’in Yahudilere kargi tavrinin asil hedefinin kisi-
lerden ziyade bir zihniyet yani her tiirlii yozlagmis inang ve eylem olduguna vurgu
yapar. (s. 20-21)

Giris kisminda aragtirma igin segilen konunun 6nemi, sinirlandirilmasi, takip
edilen metod ve kaynaklardan bahsedilir. Yazar Oksiiz, yasadigimiz iletisim ¢agin-
da din miintesipleri arasindaki diyalog ve dinler arasi ortak noktalarin karsilastir-
mali olarak ele alinmasinin 6nemine, akademik ¢evrelerde bu konulara iligkin
caligmalarda bosluklar bulunduguna isaret ederek bugiin elde mevcut Tevrat ile
Kur’an-1 Kerim’in bu ¢ergevede karsilastirilmasinin geregini belirtmektedir. Boyle-
ce cezalarla ilgili hususlarda Islim dinine yonelik elestirilerin ne denli haksiz
oldugu da ortaya ¢ikmis olacaktir. (s. 23) Yahudilik ve Islam’daki hiikiimler karsi-
lagtirilirken su bakis agis1 esas alinmistir: {lahi dinlerde tevhid, niibiivvet, ahiret ve
ibadet gibi degismeyen esaslar vardir. Kur’an bunlari genisleterek yeniden ytiriir-
lige koymustur. Kur’an’in onaylamasindan ge¢meden higbir kitap ve peygamberin
hak iddias: onaylanmaz. Bir baska deyisle dnceki kitaplarin son tasdik mercii Hz.
Peygamber ve Kur’an’dir. (s. 25)

Yazar Giris bolimiinde ele aldig1 konuyu ceza igerikli Tevrat ve Kur’an hi-
kiimleri ile sinirl tuttugunu, bu iki kitabin ihtiva ettigi biitiin ahkama samil olma-
digin1 belirtir. Bununla birlikte Oksiiz, konunun sinirlandirilmast bashgi altinda
Tevrat ile Yahudilerce “Torah” tabir olunan Kutsal Kitab’in ilk bes kitabin1 olustu-
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ran kismi kasdettigini, ¢aligmasinda da Tevratla ilgili olarak bu boéliimi esas
aldigini kaydeder. Bununla birlikte bazen teyit sadedinde Peygamberler (Nevim),
Kitaplar (Ketuvim) gibi diger Yahudi kutsal kitaplarina da atiflarda bulunur.
Binaenaleyh takdimde de belirtildigi gibi (s. 14) bu calisgmada Tevrat, bazen Eski
Ahid’in ilk bes kitabi, bazen de tamamu i¢in kullanilmigtir. Yanilgiya diigmemek
i¢in bunun dikkate alinmasi gerekmektedir. Ancak burada Tevrat’t Eski Ahid’in
tamamt icin kullanirken, bunun tersinin de her zaman gecerli oldugunu kabul
etmek, yani Eski Ahit denildiginde bununla onun sadece bir bolimiini tegkil eden
Tevratl kastetmek (s. 26) dogru olmasa gerektir. Diger taraftan Kur’an’la ilgili
olarak cezai ahkdma iliskin biitiin ayetlerin arastirmada kapsama dahil edildigi
belirtilir.

Yine Giris'te arastirmanin metodunu ortaya koyarken yazar, arastirmada kul-
lanilan ustl ve yontemler yerine arastirmanin planini vermeyi yeglemistir. Halbuki
plan degil, plani islerken takip edilen usiliin belirtilmesi beklenirdi. Onsdzde
belirtilen hususlar burada biraz daha genis olarak zikredilir. Bu arada bazi: metodik
hususlara da deginilir. Kur’an parcalarina ayet, Tevrat metinlerine “pasaj” denme-
si, kaynaklara miiracaatta kronolojik siralamaya uyulmasi buna Ornek olarak
verilebilir. (s. 27)

Arastirmanin kaynaklarina gelince, hem Miisliimanlarin hem de Yahudilerin
kendilerince muteber olan kaynaklari kullanilir. Arasgtirmada Tevrat'in Tirkee,
Arapca ve Ingilizce terciimelerinden yararlanilmistir. Bu arada yararlanilan ve
ozelliklerine de deginilen Tevrat tefsirleri sunlardir: “Pentateuch With Rashi’s
Commentary”, “The Sancino Chumash”, “The Pentateuch”, “The Code of
Maimonides”, “Talmud”, “The JPS (Jewish Publication Society) Torah
Commentary”. Ayrica bu eserlere “Encyclopedia of Judaica” gibi Ingilizce, “Yahu-
dilik Ansiklopedisi” gibi Tirkce, “Kamtisul-Kitabi'l-Mukaddes” gibi Arapga
eserleri de ekleyebiliriz. Arastirmaci takdimde de belirtildigi gibi Ibranice kaynak-
lar1 kullanmamanin getirdigi dezavantajlar1 biiyiik bir kism1 Iingilizce olan yukari-
daki eserlerle telafi etmeye caligmigtir. (s. 27-31)

Kur’anla ilgili kaynaklara gelince bunlar hadis, tefsir, fikih ve liigate dair eserle-
rin en muteber olanlarindan olusmaktadir ki yazar bunun ayrintili bir listesini de
vermektedir. (s. 31-32)

Birinci béliim Tevrat ve Kur’an Tarihi ile Ilgili Genel Bilgiler baghgini tagimak-
ta olup Tevrat Tarihi ve Kur’an Tarihi ile bu ikisinin karsilastirildigi Degerlendir-
me kisimlarindan olugur. Isaret edilen kisimlara dair genel bilgilerin verildigi bu
boliimde Oncelikle Tevrat Tarihi: “Tevrat” kelimesinin kapsam ve muhtevasi,
etimolojik tahlili, ntiztlii, gonderildigi toplum, vahyedilisi, kaydedilisi, ogaltilmasi
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ve giiniimiize intikali yonlerinden ele alinir. Goriilldigii kadariyla Tevrat ile Eski
Ahid’in kapsam ve muhteva iligkisi biraz karmagik bir yap1 arz etmektedir. Zira
gercekte Tevrat, Eski Ahid’in sadece bir bolimunii, Eski Ahit ise Yahudi kitaplari-
nin toplamini ifade ettigi halde gerek iilkemizde gerekse Yahudi kaynaklarinda
Tevrat kelimesi Eski Ahid’in ihtiva ettigi ilk bes kitap yaninda diger kitaplar1 yani
Eski Ahid’in butintni ifade etmek i¢in de kullanilmaktadir. Yazar da ¢alismasin-
da Tevrat ile onun bu ikinci kullanimdaki anlamini kastettigini belirtir. (s. 33-34)
Kur’an-1 Kerim’de kullanilan Tevrat kelimesinin de bu muhtevada oldugunu ima
eden yazarin (s. 34) Kur’an’da gecen Tevrat kelimesinin muhtevasina dair baska
bir degerlendirmede bulunmamas: dikkat ¢ekicidir.

“Torah” ve “Tevrat” kelimelerinin Yahudilikte Hz. Musa’ya vahyedildigine ina-
nilan “kitab”a isim olarak verildigini belirten yazar “ToRaH”mn manalarina deginir.
Ayrica bir sonraki alt baslik olan kelimenin etimolojik tahlilinde belirtebilecegi
kelimenin etimolojisine dair baz: bilgilere de burada yer verir. (s. 35)

Tevrat kelimesinin etimolojisinde kelimenin Arap dilinde elif ve ya’lh olmak
uzere iki sekilde yazildigina isaret edilir. Ancak bu iki sekil farkini belirtirken
bunun telaffuzda da bir fark olusturdugunun ima edilmesi, yani ya’li olaninin
“Tevriye” seklinde okunmasinin miimkiin goriilmesi bize isabetli goriinmemekte-
dir. Dolayistyla y&'li yazilmis olanin “gizlemek” manasina gelen “Tevriye” seklinde
telaffuz edilmesi dogru degildir. Dogru olan elif veya ya’li olsun, kelimenin “Tev-
rat” seklinde telaffuz edilmesidir. Burada ayrica kelimenin asli konusundaki ihtilaf-
lara isaret edilir. Buna goére bazi bilginler “Tevrat” kelimesine Arapga bir asil
bulma gayreti igerisine girerken bazilar1 da kelimenin Arap¢a olmadigini dolayisiy-
la buna Arapga bir asil aramanin beyhude oldugunu ifade eder. Bu arada Tevrat
kelimesine onu Arapca kokenli kabul eden Miisliiman bilginlerce yiiklenen kok
anlam (ziya, nur) ile yabanci arastirmacilarin ToRaH kelimesine yiikledigi anlam
(egitim, 6gretim, doktrin) arasinda bir ilginin bulunmamas: dikkat ¢ekicidir. (s.
35-37)

Yazar Tevrat'in niizali baghg: altinda onun vahiy kaynakli olup olmadig1 ko-
nusunu ele alir ve bu konuda Yahudi kaynaklarin celiskili bilgiler verdigine isaret
eder. Bunlardan bir kismi mevcut Tevrat'in Rab Yahve tarafindan, kelime kelime
Hz. Musa’ya indirildigini iddia ederken diger bir kismi bunu reddetmektedir. (s.
38) Bununla birlikte Yahudilere gére bugiinkii Tevrat, Rab Yahve tarafindan,
kelime kelime Hz. Musa’ya vahyedilmistir. Nitekim bu, Maimonides’te “Torah
gokten vahyedilmistir” seklinde inang esast olmustur. (s. 39-40) Yazar ayrica
Miisliman (Rahmetullah el-Hindi) ve Yahudi (Sigmund Freud) bilginlerin mevcut
Tevrat'in tahrif edildigine dair goriiglerine de isaret eder. (s. 41-42)
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Tevrat'in indigi toplum bashg: altinda Tevrat'in hangi topluma gonderildigini
ele alan yazar Miisliimanlarin Tevrat'in belli bir topluluga ve belli bir 1rka yani
[srailogullarina gonderildigini kabul ettiklerini ancak Yahudilerin bunu kendi
wrklar i¢in bir dstiinlitk vesilesi yaptiklarini belirtmektedir. (s. 42-45)

Tevrat'in vahyedilis keyfiyetini Tevrat'in Vahyedilisi baslig: altinda konu edi-
nen yazar, konu hakkinda Yahudi kaynaklarinin celiskili bilgiler ihtiva ettigini ve
Rabbiler arasinda bunun tartismali oldugunu kaydeder. Buna gore bir grup Rabbi,
Tevratin bir defada, diger bir grup ise onun ¢esitli zamanlarda parga parca
vahyedildigini ileri siirmiigtir. (s. 45-46)

Tevrat'in kayda gecirilmesine iliskin olarak bunun Kur’an’in kayda gecirilmesi
gibi bir isleme tabi tutuldugunu goésteren bir bilgiye sahip olmadigimizi belirten
yazar, Hz. Mus&@'nin Tevrat1 yazdigini belirten bazi ifadeler bulunduguna isaret
eder. Ancak en eski Ibranice Eski Ahit yazmalarinin M.O. {igiincii yiizyila ait Olii
Deniz yazmalari oldugunu da hatirlatir. Neticede Tevrat'in muayyen bir donemde
ve bir tek kisi tarafindan degil, farkli dénemlerde gesitli yazarlar tarafindan bazi
miidahalelerde bulunularak derlendigi, dolayistyla bunun Hz. Musa'ya nispet
edilemeyecegi ifade edilir. (s. 49-52)

Tevrat'in ¢ogaltilmasi meselesinde Eski Ahit kapsamindaki kitaplarin saglam
bir mesnedi bulunmadigini, Hz. Musa’ya nispet edilen kitaplarin esasen on asr1
agkin bir siirede meghul bir kisim mielliflerce yazildigini belirten yazar, Eski
Ahid’in tarihi hakkinda ilim adamlarinin tespitlerinden hareketle ayrintili bilgiler
sunar. Buna goére Milattan 6nce III. Asra dogru Eski Ahit'in en az Gi¢ ayr1 metni
bulunmaktadir. Bu kitaplarin yazildiklar1 zaman ile yazanlar hakkinda hem Yahu-
dilerin hem de Hristiyanlarin ellerinde higbir giivenilir belge ve kaynak yoktur. (s.
53-55)

Tevrat'in giiniimiize ulasmasini da ele alan yazar Eski Ahit metinlerinin tedvi-
ninin milattan bin yil énce baglayip milattan sonra ancak birinci asirda sona
erdigini belirtir. Eski Ahid’in bilinen en eski niishast M.O. 283-282 yillarinda
yapilan Yunanca terciimedir. Bu terciimeye esas teskil eden Ibranice niisha ise elde
mevcut degildir. Bugiin Yahudilerin elinde bulunan ve Hz. Musa’ya nispet edilen
en eski Tevrat yazmalar bile, Yunanca’ya terciimesinin yapildig: tarihten takriben
bin yil sonrasina aittir. (s. 56-57)

Yazar Oksiiz, birinci bélimiin ikinci kisminda Kur’an tarihi hakinda genel bil-
giler verir. Oncelikle Kur’an-1 Kerim’in isimleri, Kur’an ve Kitap isimlerinin ima
ettigi anlamlar, diger kitaplar kargisindaki konumu, Kur’an’in tabiat1 ve nitelikleri-
ne deginir. (s. 58-61) Ardindan Kur’an'in niiztilii baghg: altinda Kur’an’in indirili-
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onun vahiy kaynakli olduguna isaret teskil edecegini belirtir. Yine burada #¢ inis
tarzi seklinde sunulan Kur’an’in inis merhalelerinden s6z edilir ve bunun alimlerin
ekserisinin ittifakini haiz oldugu bildirilir. Ne var ki bu ittifak bilgisinin aktarildig
kaynakta (194. dipnot) yazarin kaydettigi ii¢ tenezziilatin ilki olan Kur’an’in “Levh-
i Mahftiza Indirilis” merhalesinden bahsedilmez; sadece diger iki merhale zikredi-
lir. (s. 61-64)

Ardindan diger kitaplarin aksine Kur’an’in parca parca indirilmesi ve bunun
hikmetleri Kuran’in {’caziyla da iliskilendirilerek ele alinir. (s. 64-70) Kur’an’in
indigi toplum baghg altinda Eski Ahid’in yalnizca Israilogullarina hitabetmesine
karst Kur’an’in gonderildigi hedef kitlenin biitiin insanlik oldugu ayet ve hadisler-
den hareketle ortaya konulur. Bununla birlikte Mezmurlar ve Tevrat’tan da bunu
teyid eden ibareler yorumlanarak aktarilir. (s.70-76)

Kur’an’in vahyedilisi alt basligina gecen yazar bunu da ayrica ii¢ 6zel baslikta
ele alir. Bunlarin ilki olan vahyin mahiyetinde usulciilere gore, Allah inanci tagiyan
dinlerde, Yahudi ve Hristiyanlar nezdinde vahiy anlayigina temas edilir. Ikincisi
vahiy 6zel basghigini tasir. Burada vasitasiz vahiy, vahyin mantiginin misbet bilim-
lerinkiyle mukayese edilemeyecegi hususuna, miistesriklerin Kur’an’in vahiyle olan
iligkisine dair goriislerine temas edilir ve onlarin Kur’an’a kars: giittiikleri diisman-
ca tavra dikkat gekilir. (s. 78-80) Uciincii 6zel baslik vahyin alinist olarak belirlenir.
Stra 51. ayete atifla Allah’in Peygamberlerine olan vahyinin ii¢ tarzda oldugu,
Kur’an vahyinin ise {i¢lincii kisimda belirtilen melek Cebrail vasitasiyla alindigina
vurgu yapilir. Burada ayrica Cebrail'in vahiy getirirken Hz. Peygamber’e gelis
bi¢imi, vahyin baglangici, vahyi tecriibe ederken Hz. Peygamber’in fiziki ve ruhsal
durumuna da bir kisim yanlis yaklasimlara cevap verilerek temas edilir. (s. 80-85)
Diger taraftan Hz. Peygamber’e Kur’an vahyinin giiniin her saatinde gelebildiginin
soylenerek buna uyku halinin de dahil edilmesi (s 85) bir bagka yerde kaydedilen
hicbir Kur’an vahyinin uykuda alinmadig: tespitiyle (s. 81) celismektedir.

Yazar Kur’an’in kayda gecirilmesi cercevesinde Kur’an’in korunmasini s6z ko-
nusu etmistir. Kur'an’m kayda gecirilmesinin diger semavi kitaplara nazaran
Kuran’in ayirict bir vasfi olduguna isaret eden yazar, bunun Hz. Peygamber
doneminde gerceklestirildigini vurgular. Burada Kur’an’in ii¢ alt baglikta yani
vahiyle, yaziya gegirilerek ve ezberlenerek korundugu belirtilir. (s. 86-90) Kanaa-
timizce gore birinci alt bagliga gerek yoktur, zira orada Allah’in Kur’an’t koruma
vaadi vardir. Bu vaat de diger iki sekilde gerceklesmistir. Dolayisiyla bu vaat bir
koruma metodu degil, koruma yontemlerinin devreye gireceginin bir garantisidir.
Burada ayrica Kur’an'in nasil yaziya gecirildigi ve nasil ezberlendigi genisce izah
edilir.
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Yazar Oksiiz daha sonra Kur’an’in Mushaf haline getirilmesini ve ardindan da
Kur’anin ¢ogaltilmasi ve glintimiize ulagmasini s6z konusu eder. (s. 91-101)

Kur’an tarihine iligkin bu bilgilerin ardindan yazar birinci béliimiin Degerlen-
dirme kisminda ise Tevrat ve Kur’an tarihine dair uzunca anlattig1 konular: iki
sayfada ana hatlariyla 6zetler.

Calismanin ikinci bélimii Tevrat ve Kur’an’a Gore Ortak Sug Sayilan Fiiller ve
Cezas1 bagligini tagimakta olup ii¢lincli boliimle birlikte eserin ana konusunu
olusturur. Bu bdlime su¢ unsuruna yonelik genel yaklagimla basglanip sug teskil
eden 10 fiil ve cezasi hem Tevrat hem de Kur’an’in bakis acisindan incelenmis, en
son genel bir degerlendirme ile béliim sonlandirilmistir.

Bu boliimde yazar dncelikle her iki kitabin su¢ unsuruna bakisini ele alir ve
Tevrat’taki “On Emir” ile Kur'an’da zikredilen biiyiik giinahlar arasindaki benzer-
lige isaret eder. Yine Kur’an’in suglara daha genel prensipler ¢ergevesinde yaklagir-
ken Tevratn daha detayci bir yaklasim sergiledigini, Tevratn sug sayip ceza
takdir ettigi fiillerin sayisinin Kur’an’a gore daha fazla oldugunu ve Tevrat'ta bu
suglara takdir edilen cezanin daha agir oldugunu belirtir. (s. 103) Sug¢ sayilan bir
fiilin giinah olarak nitelendirilip ondan sakinilmasmin istenmesi ise iki kitap
arasindaki benzer noktalardan biri olarak zikredilir. (s. 105)

Yazar Oksiiz ilk olarak Adam Oldiirmek sug ve cezasini inceler. Onemine bina-
en olacak ki esasinda plan geregi bu béliimiin Adam Oldiirmek ana baslig1 altinda
incelenmesi gereken bir konuyu Tevrat'ta Adam Oldiirme ve Kur’an’da Adam
Oldiirme gibi miistakil ana bagliklara ayirarak séz konusu eder. Oncelikle adam
o6ldiirmenin her iki kitaba gére de sug kabul edilip biiyiik giinahlardan sayilmasina
ve bunu yasaklayan metinlere yer verilir. Ardindan Tevrat'ta adam oldiirme,
yorumcularin kutsal metinlerden yaptiklar: istinbata dayanilarak tarif edilir. Buna
gore adam oOldirme, “haksiz yere kanunsuz oldiirme fiili” olarak tanimlanir.
Binaenaleyh bu tanim, adaleti saglama maksadiyla veya savasta dldiirme fiillerini
kapsamaz. Tevratin bu suga Ongérdigi Olim cezasina ragmen Sozlii Yasa
(Talmud) bu cezanin infazini ciddi anlamda zorlagtirmistir. Belki de bunun bir
uzantisi olarak bugiin Israil'de ¢ldiirme sugu i¢in idam cezast bulunmamaktadir.
(s. 105-108) Ancak bunun bir Israilli'nin digerini éldiirmesi durumunda gegerli
oldugunu unutmamak gerekir. Ardindan yazar Tevrat'ta kasden oldiirme ve
cezasini inceler. Burada kasden ve hataen adam 6ldiirmenin birbirinin ayni olma-
dig1, Maimonides ve Hirsh gibi iinli Tevrat yorumcularina dayanarak kasden
adam o6ldiirmenin cezasina deginilir. Adam 6ldiirmek tabirindeki “adam” s6ziiniin
gereksiz oldugu diisintilmemelidir. Ciinkii bazi yorumcular bir yetiskin erkegin
hayat1 ile kadin ve gocugun hayatini katillerine verilecek ceza konusunda farkli
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degerlendirmektedir. Bununla birlikte Tevrat’tan kadin ve ¢ocuklar1 6ldiirenlere
olum cezasinin verilecegi hitkmiinii ¢ikaran yorumcular da yok degildir. (s. 108-
110)

Yazar hataen 6ldiirmelere 6liim cezasi verilmese de bunun cezasiz kalmayaca-
gin1 belirtir ve sozlii gelenegin bu konuda da bas kahine 6énemli yetkiler verdigin-
den soz eder. “Siginak kent” e génderilme cezasi bu noktada devreye girer. Hataen
adam oldiirme sugu ve cezast ile ilgili Tevrat ciimlelerine ve onlardan ¢ikarilan
htikiimlere ayrintili olarak deginilir. (s. 114-118) Konuyla ilgisi bakimindan Tev-
rat’ta cinayet sahitligi de ele alinir ve diger sartlar yaninda sahit sayisinin en az iki
kisi olmasi, erkek olmast ve bizzat taniklik etmenin gerekliligi ifade edilir. Kadinla-
rin ve yazili belgelerin sahitligi ise gecerli degildir. (s. 118-120)

Kur’an’da adam 6ldiirme konusuna gecen yazar Kur’an’in bu fiile ve cezasina
bakigina genel olarak temas eder. Islim’a gore her insanin caninin dokunulmazligy,
oluma hak eden bir sug islemesi durumu hari¢ koruma altinda oldugu belirtilir.
Ardindan Kur’an’da kasden adam 6ldiirme ve cezasini ele alan yazar bunu ayet ve
hadislerden delilleriyle sunar. Oldiirmenin cezasinin kadin erkek farki gozetmeden
kisas oldugu belirtilir. Kisasin ayrintisina girilir. Bu arada maktéliin velisine af
yetkisi verildigi, velinin dilerse diyet alabilecegi ve bunun Tevrat'ta bulunmadigina
temas edilir. Ayica katilin mirastan ve vasiyetten mahrum birakilacagi hiikmiine
deginilir. Kasden 6ldiirme yaninda kasda benzer dldiirme ve cezasi, asli ceza, bedel
ceza, tabii ceza lizerinde duran yazar Kur’an’da hataen adam o6ldiirme ve cezasini
diger konular gibi ayrintili olarak inceler. Buna bagl olarak kefaret ve diyet konu-
sunu Islam alimlerinin goriislerine de yer vererek s6z konusu yapar. Adam 6ldiir-
me konusunu sonlandirirken her iki kitabin su¢ ve cezaya yaklasimlarini 6zetle
karsilagstirir. (s. 120-138)

Yazar bundan sonra Zina konusunu ele alir. Burada yine genel bir giristen son-
ra her iki kitabin zina hakkindaki tutumuna gegilir. Tevrat'a gore zina evli veya
nisanl kadinla yapilan yasak iligkidir. Kadin kocanin miilkii sayildigr icin zina bir
kocanin hakkina tecaviiz anlami tagir. Bu yiizden bekar kizla yasanan yasak iliski
her ne kadar biiyiik su¢lamaya yol a¢sa da zina sug¢unu olusturmaz. Bekar kiz ise
bu fiilinden dolay1 cezasiz kalmaz; eger bir kiz evlendikten sonra bakire ¢ikmazsa
babasinin evinin girisinde taslanarak o6ldiriiliir. Ancak bu hiikiimlerin Yahudiler
arasinda gegerli oldugu unutulmamalidir. Dolayistyla bu hiikiimler Yahudi bir
erkekle Yahudi olmayan bir kadin (gentile) arasinda gegerli olmaz. Zira biitiin
gentile kadinlar fahise olarak kabul edilir.(s. 139-142)

Tevrat’ta ayrica annesiyle, geliniyle ve kiz kardesiyle cinsel iligkiye girenler de
oliim cezasina ¢arptirilir. Bekar kizla cinsel iliskinin cezasi hem onunla evlenmek,
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ebediyen onu bogayamamak, hem de babasina bir miktar para 6demektir. (s. 147-
148)

Kur’an’da zina sugu ve cezast ile bunlarla iligkili hiikiimler hem Kur’an hem
stinnet hem de alimlerin bu ikisine dayali yorumlari egliginde sunulur. (s. 143-147)

Zina iftirasinin (Kazf) her iki kitaba gore zinaya yakin ¢irkin bir su¢ oldugunu
belirten yazar, bunun igin Tevrat'ta {icli bir cezanin o6ngorildiigiini belirtir:
Kirbaglamak, para cezasi ve kocanin karisini bosama hakkini kaybetmesi. Bu arada
bosamanin Israilogullarinda sadece kocaya taninan bir hak oldugu da kaydedilir.

Kur’an’da ise sartlarin olusmasi durumunda iftira sugunun cezasi seksen kir-
bagtir. Ayrica miifterinin sahitlik vasfini kaybedip fasiklik vasfini kazanmasi da s6z
konusudur. Burada biitin bunlarin dayanaklari alimlerin yorumlar: esliginde
ayrintili olarak sunulur. (s. 156-162)

Cinsel sapiklik konusu Tevrat’ta yakin akraba ve hayvanlarla iliski seklinde iki
baglikta ele alinir. Ensest iligkilerden iivey anne ile iligkinin cezasi Tevrat’a gore
olimdiir. Her ikisi de oldirdlir. Mishnah, cezanin taglayarak, bogarak, icine
kursun dokerek (yakarak) dldiirme ilkesini benimser. Yakinlara hala, teyze, amca
hanimi ve kendi gelini dahil edilir. Tevrat’a gore hayvanlarla cinsel iliski de tasla-
narak 0lim cezasini gerektirir. (s. 162-168)

Kur’an’in cinsel sapiklikla ilgili goriis ve yaklagimlar: “fevahis” kavrami gerce-
vesinde incelenir. Kur'an’da evlenilmesi yasak olan kimselerle Tevratin ilgili
boliimleri arasinda benzerliklere isaret edilir. Hayvanla cinsel iligki cinsel sapiklik
addedilir. Ancak bunun i¢in had cezas1 degil, ta’zir cezas1 6ngorliir.

Tevrat'in escinsellige 6ngérdigii ceza 6lim cezasidir. Bu fiil Kur'an’da da ya-
saklanmigtir. Ancak buna verilecek ceza siinnetle ve Islim hukukgularinin igtihat-
larryla sabittir. Dolayisiyla ceza hakkindaki gorusler farkli olmustur. (s. 171-174)

Tevrat’ta hirsizlik ve cezasini ele alan yazar, adam kagirmanin da bu kapsamda
degerlendirildigini, cezasinin ise 6lim oldugunu belirtir. Tevrat'in bir hitkmiine
gore hirsizlik yapan herkes lanetlenmistir. Bu arada ¢esitli mallarin ¢alinmasinin
cezasi farkliliklar arz eder. Eve girerken oldiiriilen hirsizin kan hakki yoktur.
Ancak bazi hikiimler ayrintilar icerir. Hirsizlikla ilgili ayrintili hususlar1 yazar
gerek Tevrat gerekse onun tefsirlerinden derleyerek bir arada sunar. (s. 175-185)

Kur’an’da hirsizlik i¢in belirlenen ceza el kesme cezasidir. Ancak hirsizligin su-
cunun sabit olmasinin sartlar1 Islim bilginlerince hadislere dayanilarak tespit
edilmistir. Diger taraftan cezalar bazi durumlarda uygulanmayabilir. (s. 185-188)

Tevrat'ta yalanci sahitlige verilecek ceza, aleyhinde sahitlik yapilan kisilere veri-
lecek cezanin aynisidir. Bazi durumlarda bu daha fazla olabilmektedir. Kur’an’da
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ise buna kazif cezast disinda diinyevi bir ceza belirlenmemistir. Bu konuda uhrevi
cezaya dikkat gekilir. (s. 190-200)

Yazar puta tapmak, kiifiir, lanet, Tanriya sovmek, ana babaya itaatsizlik, yasak
yiyecekler ve igecekleri de hem Tevrat hem de Kur’an agisindan inceler, aralarinda
karsilastirmalar yapar. Mesela Tevrat'a gore sirk kosan kimse Oliim cezasina
garptirilir, Kur’an ise bunun igin diinyevi bir ceza takdir etmez; bunun cezasi
ahirete birakilir. Yine Tevrat’ta Tanriya soven kimsenin cezasi 6limdiir; Kur’an ise
bunu su¢ saymakla birlikte belli bir ceza takdirine gitmez. slam alimleri bunu
ta’zir suglar1 ve cezasi kapsaminda degerlendirir. Ana babaya itaatsizlik meselesin-
de Tevrat sugu isleyene 6liim cezasi verirken Kur’an cezayi ahirete birakur.

Ugiincii béliim Cezanin Infaz Sekillerine ayrilmis olup yine konu hem Tevrat
hem de Kur’an eksenli olarak incelenmektedir. Kirbaclama cezasinin infazinda her
iki kitapta da benzer uygulamalar goriiliir. Taglama (Recm) Tevratin zina sugu
isleyenlere uyguladigi cezalardan biridir. Islim’da ise bu ceza ancak evli iken zina
edenlere uygulanan ve siinnetle sabit olan bir cezalandirma seklidir. Sirgiine
gonderme cezasi Tevrat'ta hataen adam oldiirmelerde uygulanir. Islam’da ise bu
ceza bekar zinakarlara uygulanir ve bu ceza stinnetle sabittir. Boynu vurma ise
kisasin infazinda her iki kitabin 6ngérdiigh bir yontemdir. Bu yontemler arasinda
bazi benzerlikler vardir. Ancak Kur’an’in tasvip etmedigi bazi ceza sekilleri de
Tevrat tarafindan ongoriiliir. Ornegin Tevrat'ta zina eden Haham kizi yakilarak
cezalandirilir. Kur’an’da ise bdyle bir cezalandirma sekli yoktur. Ustelik Hz. Pey-
gamber boyle bir yontemi yasaklamistir. Yine Talmud’a gore bogma en yumusak
cezalandirma yontemi kabul edilir. Hz. Peygamber bunu da yasaklamustir. (s. 265-
274)

Yazar yukaridaki tespit ve karsilastirmalar1 yaparak bu bolimii bitirmekte, so-
nu¢ kisminda da calisma kisaca 6zetlenmektedir.

Dr. Adil Oksiiz'iin bu ilmi aragtirmasi hakkindaki tespit, tahlil ve miilahazala-
rimiz1 $u sekilde 6zetleyebiliriz:

1. Dinler Tarihi ile Tefsir arasinda ortak bir konunun segilmesi ve mukayeseli
bir arastirma yapilmasi yoniyle belli bir boslugu doldurmaya aday bir ¢alisma
ortaya konulmustur.

2. Ele alinan konular yeterince islenmis, her dinin kendi miintesiplerine ait
eserlere bagvurularak konu aydinlatilmistir. Nitekim bibliyografyaya bakildiginda
eserin kaynak bakimindan zenginligi kendini gostermektedir.

3. Ozellikle ikinci boliimde her iki kitabin sug saydig1 ve ceza takdir ettigi fiiller
ele alinirken ana bagliklarin hemen altinda bu iki kitabin genel yaklasgimina kisaca
yer verilmis, daha sonra miistakil olarak her bir kitaba gére su¢ ve ceza fiili ince-
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lendikten sonra kisaca da olsa mukayeseler yapilmis, bu ise her iki kitabin yaklasi-
muint karsilagtirmaya imkan tanimuistir.

4. Uglincii bolim hacim bakimindan diger boliimlere gore biraz kisa gibi go-
riinse de bu iki kitabin ceza infaz sekillerini karsilagtirma imkani saglamasi baki-
mindan 6nemli bir islev gérmistiir.

5. Eserin yayimlanmis hali estetik agidan da dikkat ¢ekmekte, gerek sayfa ve
dipnot diizeni gerekse mizanpaj yoniinden iyi bir goériiniim arz etmektedir.

Katki olmast dilegiyle su hususlar1 da yazarin dikkatlerine arz etmek istiyoruz:

1. Birinci béliimiin biraz daha kisaltilmasi miimkiindiir. Zira 6zellikle Kur’an
Tarihi ile ilgili bilgiler bilinen konular olup bunlarin 6zetlenerek verilmesi muka-
yese i¢in yeterlidir.

2. Bazi bagliklarla muhtevalar1 arasinda uyumsuzluk goze ¢carpmaktadir. Meseld
“Tevrat'm Niiztli” bashgr yerine “Tevratin Kaynagi Meselesi’; “Tevrat’in
Vahyedilisi” baghig1 yerine “Tevrat'in Vahiy Keyfiyeti’; “Kur’an’in Kayda Gegiril-
mesi” baglig1 yerine “Kur’an’in Korunmast” baghiginin konmast bu uyumsuzlugu
izale edebilir. Yine “Kur’an’in Vahyedilisi” baslig1 altindaki ii¢ alt baghgin baghk ve
muhteva bitinligiini de dikkate alarak daha dakik hale getirilmesinin yararli
olacag kanaatindeyiz. “Tevrat'in Indigi Toplum” ve “Kur’an’mn Indigi Toplum”
basliklarini “Tevrat’in/Kur’an’in Génderildigi Toplum” veya “Tevrat’in/Kur’an’in
Gonderildigi Hedef Toplum/Kitle” sekline doniistiirmek de merami daha anlagilir
kilabilir.

3. Baz1 bagliklarla alt basliklarin ayni kategoride degerlendirildigi gériilmekte-
dir. Mesela “Kur’an’in Parga Parca Iniginin Hikmetleri” bir énceki basligin bir alt
baslig1 olmasina ragmen miistakil baslik gibi degerlendirilmistir. Yine “Kur’an’da
Kasta Benzer Oldiirme ve Cezast” baghginin alt baghklar1 mesabesindeki Asli,
Bedel ve Tabii cezalar da s6z konusu basliktan bagimsiz olarak ele alinmistir.

4. Bazen gereksiz bir paragraf (s. 84’teki ikinci; s. 175 liglincli paragraf), gerek-
siz kelime kullanimu (s. 162 “fitri” kelimesi), yanlis anlamlandirma (“deri ve kagit
parcast” anlamina gelen Arapga er-Rika‘ kelimesini “ince kumas” olarak anlamlan-
dirma), yanlis genelleme (s. 80 Batinin Ortagagdan beri Doguyu kaba kuvvetle
maglup edememesi) ve bazi paragraflarin olmasi gereken yerden baska yerlere
kaymasi (s. 147’deki ikinci paragraftan s. 149°daki birinci paragrafa kadar olan
kisim bir 6nceki baghgin son kismina eklenmeli) 6rnekleri de goze ¢arpmaktadir.
Eserin yeni bir baskisi yapilmadan once gozden gecirilirken, bu hususlarin da

dikkate alinmasinin faydali olacagini diisliniiyoruz.
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Cezai miieyyidesi bulunan su¢ ve cezalar agisindan elde mevcut Tevrat ile
Kur’an-1 Kerim’in bakigini karsilastirmali olarak inceleyen bu ¢aligmanin sahasin-
da 6nemli bir boslugu doldurdugunu ve ayni ¢ercevede yapilacak yeni arastirmala-
ra vesile olacagini disiiniiyoruz. Son olarak sahasinda yapilacak bu tiir disiplinler
arast ve mukayeseli caligmalarin da literatiiriimiize énemli katkilar saglayacagini
burada kaydetmek istiyoruz.

Seyh Miifid ve Sia’da Usuli Farklilasma Stireci
Halil Ibrahim Bulut, Yeni Akademi Yayinlari, Izmir, 2005, 358 sayfa

Siileyman AKKUS'

En genel anlamiyla $ia, Hz. Ali ve Ehl-i beyte tabi olanlara verilen bir isimdir.
[bn Hazm’a gore Hz. Ali'nin (r.a.) Rasulullah’dan (s.a.v.) sonra insanlarin en
stiinii, Onun halifesi ve sonra da Ehl-i beytinin halifelige en layik kisiler olduguna
inananlar, Siidirler. Zikredilen bu iki hususta bagka goriisii benimseyenler ise Sii
degildirler. (el-Fasl, 2. bsk., Beyrut, 1999, I, 370) Bunun yaninda kendi icinde bir
¢ok noktalarda goriis ayriliginda olsalar da, Hz. Peygamber’den sonra Ali’'nin
halifeligini tanima $if olmanin olmazsa olmaz temel sartidir. Nitekim tarih boyun-
ca gruplara ayrilmak, farkli gortigleri benimsemekle birlikte bttiin Sii gruplar bu
hususta hem fikirdirler.

Temel noktast Hz. Ali merkezli bir mezhep olarak tarihi seyir icinde farkli
gruplara ayrilan Sia, kendi icinde bir takim gelismeler kaydetmistir. Siyasi, sosyal,
kiiltirel sartlar, donemlerin getirdigi olaylar cercevesinde gelisen $ii kelam tarihi
genel olarak bu anlamda dort devreye ayrilir. Birinci devre on iki imam ve daha
sonrasinda dort naibin yasadig1 devredir. Sonuncu néibin vefat tarihi 329/940’tr.
Bu vefat tarihi ayn1 zamanda Muhammed b. Yakub Kuleyni’nin de vefat tarihidir.
Bu devrenin 6nemli Sii kelamcilar1 arasinda Hisam b. Hakem (6. 190/805) ve
Nevbahti ailesine mensup Hasan b. Miisd en-Nevbahti (6. 300/912?), Ebti Sehl
Ismail b. Ali en-Nevbahti (6. 311/923) ve Eb( Ishak en-Nevbahti’nin (6. 350/961)
isimlerinden soz edilebilir. ikinci devre el-Gaybetu’l-Kiibra’dan Nasiruddin et-
Tast’ye (8. 672/1273) kadar olan dénemi i¢ine alir. Bu devrede Seyh Sadik (6.
381/991), Seyyid Serif Radi (8. 406/1015), Seyh Miifid (6. 413/1022), Seyyid Serif
Murtaza (6. 436/1044), Ebt et-Cafer Tsi (460/1067) gibi kelamcilar yer alir. Bu
devrede yer alan Seyh Sadkk giiniimiize kadar gelen I‘tikdaddt isimli eseriyle
taninir. Uglincli devre Nasiruddin Tasi’den Mir Damad’la (6. 1041/1631) Isfehan

Yrd.Dog.Dr., Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi.
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mektebinin kurulusuna kadar olan dénemi kapsar. Dordiincii devre Mir Damad’la
baslayip Molla $irazi (6. 1050/1640) ve onun talebelerinden Ahmed Alevi, Muhsin
Feyz, Kadi Said Kummi gibi taninmis isimleri kapsayip giiniimiize kadar devam
eden devredir.

Dénem itibariyle yukarida kisaca belirtilmeye ¢alisilan Sia kelam devreleri izle-
dikleri metotlar yoniinden Ahbdri ve Usiili ekollerle de degerlendirilebilir. Bilindigi
gibi bu iki ekol arasinda metot bakimindan bir takim gériis ayriliklar: bulunmak-
tadir. Bu ayriliklarin en temel olanlarimi su sekilde zikredebiliriz: Ahbari ekol
yalnizca Kur’an-1 Kerim ve Siinneti kaynak kabul ederken Usili ekol akli da
kaynak olarak kabul etmektedir. Ahbariler Kur'an-1 Kerim ve Stinneti anlama
yolunu imamlarin agiklamalar1 ve tefsirleri olarak degerlendirirken, Usili ekol ise
bunu akil olarak kabul etmektedirler. Ahbarilere gore nakil ve nakli bilgiler akil ve
akli bilgilerden distiinken, Ustli anlayista akli bilgilerle nakli bilgiler ¢elisirse, nakli
delil te'vil edilir ve akilla hitkmedilir.

Sid kelam tarihinde yer alan kelamcilar s6zl edilen bu temel ayriliklarla deger-
lendirilmislerdir. Bu anlamda $eyh Miifid’in apayri bir yeri vardir. Onun konu-
munu belirleyen en belirleyici yonii, glinimiizde Ehl-i Siinnet disinda yasayan en
onemli IslAm mezhebi olan Sia’nin rasyonellesmesi ve mezhebi kimlik kazanmasi-
na vesile olan Usililigin kurucusu olmasidir. Tanitimini yaptigimiz ¢aligmada
miellif Sia’da Ustli ekoliin temel tas1 olan Seyh Miifid ve bu ekoliin gelisim stire-
cini ele almaktadir. Seyh Miifid’in, genelde Islam diisiincesine ve daha ézel anlam-
da Sii-imami {siinceye katkilarini ortaya koymak, galigmanin asil amaci olarak
belirtilmistir. Yazar konuyu, Mezhepler tarihi’nin metodolojisi ¢ercevesinde ele
aldigini ve tasvirl anlatimi tercih ettigini de ayrica ifade etmistir. Caligmanin
hazirlanmasinda Doguda ve Batida, Miifid tizerine yapilan bazi ¢agdas eserlerden,
Tabakat kitaplarindan ve genel Islam Tarihi kaynaklarindan yararlandigini kay-
detmistir.

Sii keldaminin ikinci ddnemini tegkil eden hicri dérdiinci astr, Islam inancy, kiil-
tiir ve medeniyeti agisindan 6nemli gelismelere sahne olmustur. Bu tarihe kadar
temel Islam firkalar1 tesekkiil etmis, ana fikir ve diisiinceler gekillenmis ve temel
kaynaklar telif edilmistir. Bu asir, Sii toplumun sahip oldugu kabiliyetleri ortaya
koymasi bakimindan biiyiik bir hareketlilige sahit olmustur. Siyasi agidan Islam
diinyasinin hemen hemen biitiin 6nemli merkezlerine Siiler hakim olmusg; Misir’da
Fatimiler, Bagdat ve cevresinde Biiveyhiler, Halep ve c¢evresinde Hamdaniler,
Bahreyn ve cevresinde ise Karmatiler, Yemen'de Zeydiler egemen olmustur.
Sia’nin siyasi sahadaki bu basarisi, ilmi ve kiiltiirel sahada da kendini géstermis ve
Sii diislincede yeni agilimlara zemin hazirlamigtir.
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Yazara gore Imami diisiincede iki ana gizginin olusmaya baslamasinin nedeni,
kiigtik gaybet’in (gaybet-i sugra) baslamasiyla birlikte fikhi ve itikddi problemlere
nasil ¢6zim bulunmas: gerektigi konusunda ortaya konulan cabalardir. Zira
Imami ulemd, imadm hayatta iken onun mutlak otorite sahibi oldugunu kabul
etmis, fakat gaybetinden sonra onun otoritesi ve vazifelerinin nasil devam ettirile-
cegi hususunda ihtilafa dismustir. Buradaki temel goriislerden biri, imamin
gaybete girmis olmasina ragmen onun yonlendirici fonksiyonunun devam ettigi,
toplumla devamli bir sekilde temas halinde oldugu; Siilerin karsilagtigr fikhi ve
itikddi problemlerin ¢6ziimiinde yeni arayislara ihtiya¢ olmadigi ve bizzat imdm-
lardan gelen haberlerin §ii toplumun ihtiyaclarini ¢6zmede yeterli oldugu, seklin-
dedir. Imadmlardan gelen haberlere biiyiikk nem atfetmelerinden dolay1 bu gruba
“Ahbariler/Ehl-i Hadis” denilmistir. Bunlarin genel kanaatine gére imamlarin
mevcut ahbarini toplayip onlarla amel etmek yeterlidir. Zira her tiirlii problemin
cevabi zaten ahbarin i¢inde mevcuttur. Bu anlayisin ilk dnemli temsilcileri arasin-
da Kiileyni, (6. 329/941) Nu‘mani (6. 342/953) ve Sadtk’u (6. 381/991) zikretmek
miimkiindiir. Gaybetin baglamasiyla birlikte Sii-imami hadisciler, diger bir ifadeyle
Ahbiriler, hayatin her sathasi i¢in imamlarin koydugu ¢esitli kurallarin ve onlar-
dan nakledilen haberlerin otorite kaynagi olmas: gerektigine vurgu yapmuslardir.
Bu dogrultuda Ahbari ulemanin en énemli gayreti imédmlarin haberlerini tedvin ve
tasnif etmek suretiyle bir araya toplamak olmustur. Ornek olarak Kiileyni'nin el-
Usiil mine’l-Kdfi adl eseri ile $eyh Sadtk’'un Men ld yahduruhii’l-fakih adli eseri
zikredilebilir. Ancak mtellife gére gaybetin uzamasiyla birlikte ahbari anlayisin,
sorunlarin ¢oziimlenmesi, $ii inan¢ ve fikirlerin savunulmasinda yeterli olmadig1
anlagilmaya baglanmistir. Bu siire¢ igerisinde, akilci bir metot benimsenerek
Kur’an, Hadis ve ahbardan toplumun ihtiyaglar1 dogrultusunda ve belli prensipler
cergevesinde itikadi ve fikhi hitkiimlerin ¢ikarilmasinin gerekli oldugunu savunan
bazi alimler ortaya ¢ikmistir. Daha sonralari Usili diisiince olarak isimlendirilen
bu anlayisin ilk ve en dnemli temsilcisi, hi¢ stiphesiz Seyh Miifid’dir.

Seyh Miifid’in rasyonel yaklasimi, Sii-imamiyye’nin tarihi gelisimini derinden
etkilemis, ekoliin kimlik kazanmasinda ve varligini 6zgiin bir sekilde devam
ettirebilmesinde onemli katkilari olmustur. Sii-Imami gelenekteki bu konumu
sebebiyle onun gercek kisiliginin ve temel goriislerinin tespit edilmesinin, Sii
distincesinin gelisim siireci agisindan 6nemli oldugu kanaatinden hareketle Mifid
tarafindan temelleri atilan Ustli diisiincenin bugiin bile gegerliligini korumasi, bir
bakima iméami diisiincenin lokomotifi olmasi, Seyh Miifid’in 6nemini bir kat daha
arttirdigina vurgu yapilmistir. Sia mezhebi hakkinda Doguda ve Batida pek ¢ok
eser ve makale yayimlanmis olmasina ragmen $ii-imamiyye’nin rasyonellesmesine
6nayak olan ve Usili anlayisin kurucusu kabul edilen Seyh Miifid {izerine tilke-



Tanitim ve Degerlendirmeler <~ 195

mizde hemen hemen hi¢bir ¢alismanin olmayisi yazar: boyle bir arastirmaya sevk
etmistir. Bu itibarla miiellifin yasadigi donemin; sosyal, kiiltiirel, siyasi ve fikri
acilardan tahlil edilmesine 6zen gosterilmis, ozellikle Bagdat'in kiiltiirel atmostferi,
mezhepler aras1 ve S$ia-Mitezile etkilesimi ve bunun sonuglarina dikkat ¢ekilmeye
calisilmistir. Bu anlamda giiniimiiz Sii-Imami diisiincesinin iyice kavranabilmesi
icin Ozellikle Usali anlayisin bilimsel anlamda incelenmesi gerektigi; zira Ustli
anlayigin tarihi, bir bakima Sii-Imamiyye’nin tarihi olarak degerlendirilebilecegi
hiikmiine varilmistir. Buna gerekge olarak da Ahbariligin baslangic donemindeki
kisa siiren hakimiyetinin yani sira Safeviler dénemindeki sinirli canlanmasinin
disinda Sii diistincede pek etkili olmadigr gosterilmistir. Miellife gére Usdlilik
Seyh Miifid’den itibaren Sii-imami anlayigin tarihine ve gelisimine yon veren bir
ekol olmugtur. Bu nedenle tarihte oldugu gibi bugiin de etkili olan Usdliligin
kurucusu kabul edilen Seyh Miufid’'in her yoniyle incelenip ortaya konulmasi
biiyitkk 6nem arz etmektedir.

Sii diisiincede Imamiyye’nin, Imémiyye icinde Usdliligin ve Usdli anlayigin
baglamasinda da mezheplerin ileri siirdiikleri goriislerin dinin kendisi olmadig1 ve
Islam’la 6zdeslestirilemeyecekleri anlayisiyla hem Miifid éncesi Sii alimlerin hem
de Miifid’in ortaya koydugu goriigler ve savunduklari ilkeler Islam diniyle 6zdes-
lestirilmeden, i¢inden dogup gelistikleri cevreden ve hadiselerden soyutlanmadan
ele alinmig; her fikrin dini, siyasi, ekonomik, sosyal ve kiiltiirel taraflarinin bulun-
dugu gerceginden hareketle “fikir-hadise irtibati” prensibi dikkate alinarak deger-
lendirilmigtir.

Caligma giris, iki ana bdlim ve sonugtan olusmaktadir. Giriste, ustli farklilas-
manin arka planina 151k tutulmaya caligilmis ve Mifid’in yasadigt donemdeki
sosyo-politik durum hakkinda bilgi verilmistir. Bu baglamda -Mifid’in yasadig
donemle smirli kalmak kaydiyla- Abbasiler ve Biiveyhiler hakkinda genel bir
malumat verilmistir. Ayrica Miifid 6ncesi Sii ulema ve bunlarin genel goriisleri
izah edilmis; burada Sii-imami kelam anlayisinin temel 6zelliklerine vurgu yapil-
mis ve bu donemin ana tartisma konularina isaret edilmistir. Usali distincenin
farklihigini daha iyi kavrayabilmek ve oncesiyle mukayese edebilmek i¢cin Mifid
oncesi $ii ulemdya genis sayilabilecek bir yer ayrilmistir. Eserin giris kisminda
Usuli farkhilagmasinin tarihi arka plani baghigi altinda; Miifid’in yasadigi dénem,
Miifid 6ncesi Sii ulemési, genel bir bakigla, alt bashiklar halinde ele alinmaya,
konunun o6nemli noktalar1 irdelenmeye calisilmistir. Bu cercevede oncelikle
Miifid’in yasadig1 IV. ve V. Asrin siyasi acidan bazi temel noktalary; siyasal olarak
parcalanmis Islam diinyasinin iginde bulundugu durum, yénetim anlayislari
bakimindan dagilmis hanedanliklarin durumlari, Abbasi yonetimi altindaki hii-
kiim stren mahalli idareler tizerinde halifenin etki ve giiciinin azligi, Abbasi
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halifelerinin otoritelerinin sembolik olmas: gibi hususlara dikkat cekilmistir.
Devaminda Mifid’in yasadigi donemdeki ozellikle Biiveyhi emirleri ve Abbasi
halifelerinin konumlari, alt bagliklar halinde onlarin i¢inde yer aldiklar1 dénemler
ve bu donemlerdeki siyasi olaylar; Abbasiler dénemi Sii hareketleri ve $ianin
takindiklar: tavirlar hakkinda bilgiler verilmistir. Dérdiincii asrin basindan itibaren
Stinni, Sii ve diger mezheplerce olusturulan hanedanliklarla Abbasi topraklarinin
ele gegirilmeleri dile getirilmistir. Daha sonra yildiz1 parlayan Biiveyhilerin tarih
sahnesine ¢ikislari, gosterdikleri Siyasi basarilar, sosyal ve kiiltiirel hayata katkilarr,
ele alinmigtir. Bu baghik altinda gelisen sosyo-politik olaylarin Seyh Miifid’in
goruslerine nasil tesir ettigi tizerinde durulmustur. “Miifid 6ncesi Sii Ulemasina
Genel Bir Bakis” baslig1 altinda Seyh Miifid’in goriisleri de dahil olmak tizere ¢esitli
kaynaklardan aktarilan bilgilerle Sia’nin bir mezhep olarak ortaya ¢ikis1 hakkinda
genel bilgilere yer verilmistir. Ardindan, Seyh Miifid 6ncesine kadar yer alan
donemde yasayan onemli keldmcilardan Ziirare b. A‘yan, Hisam b. Hakem,
Hisam b. Salim el-Cevaliki, Fadl b. $dzédn en-Nisabtiri, Kiileyni, Nu‘mani, Nevbahti
Ailesi, Ibn Eb Akil ve Ibn Ciineyd hakkinda bilgiler verilmistir. Bu keldimcilarin
genel Ozelliklerinden, Seyh Miifid ve sonraki donem kelamcilar {izerindeki tesirle-
rinden s6z edilmistir.

Kitabin birinci bolimiinde, Mifid’in hayati ve ilmi kisiligi ele alinmigtir. Do-
gumu, nesebi ve lakaplarinin yani sira, yasadig1 cevre ve Bagdat’taki sosyo-kiiltiirel
hayata iliskin aciklamalarda bulunulmusgtur. Ayrica miellifin hocalar1 hakkinda
genis sayilabilecek malumat verilmis; onunla hocalar1 arasinda cereyan eden ilmi
tartiyma ve miinazaralara yer verilmistir. Usili anlayisin olusmasinda hocalarinin
Miifid iizerinde nasil bir tesir biraktig1 hususuna da deginilmistir. Bunlara ilaveten
ilmi ve siyasi agidan 6ne ¢ikan bazi 6grencileri tanitilmis ve bunlarin Sii diisiince
icindeki yerleri hakkinda bilgiler verilmistir. Ayrica Miifid’in Sii-imami digiince
icindeki konumunun daha iyi anlagilabilmesi agisindan ¢agdaslari Bakallani (6.
403/1013) ve Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025) ile olan diyaloglarina yer verilmis ve
onlarla Miifid arasinda mukayeseler yapilmistir. Ote yandan Miifid’in akademik
ilgi alan1 ve eserleri hakkinda genis malumat verilmis ve s6z konusu eserleri kelam,
fikih, tarih, hadis ve tefsir bagliklari altinda tasnif edilmistir. Ozellikle matbu
eserleri hakkinda ayrintili bilgi verilmeye calisitlmistir. Maellifin ilmi kisiligi ve Sia
igindeki konumu ile miicadele ettigi kesimler ve bunlara karsi kaleme aldig1 reddi-
yeler hakkinda da ayrica bilgi verilmistir. Diger taraftan eserlerinin isimlerinde
gecen mekan adlarindan hareketle onun etkili oldugu cografya belirlenmeye
calisilmigtir.

Ikinci béliimde ise Ustli anlayigin tesekkiiliinde etkili olan faktorler iizerinde
durulmustur. Bu baglamda Miifid’in kendi déneminde zuhur eden siyasi olaylarla
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iligkisi belirlenmeye c¢alisilmis, s6z konusu donemde zuhur eden hadiseler bu
zaviyeden degerlendirilmistir. Bu bolimiin alt bagliklarinda Miifid'in Abbasi
halifeleri ve Biiveyhi emirleriyle iliskileri, Miifid’in siyasetle iliskisini ortaya koy-
mast bakimindan Stinni-$ii catigmalari, Agtire ve Gadir-i Hum bayrami konularin-
daki goriis ve degerlendirmeleri, cesitli vesilelerle Agiire giiniintin biitiin Siilerce
bir matem giinti; dini bir vecibe olarak ihya edilmesi, Muizziiddevle ile baslayan bu
uygulamalarin devam etmesini tesvik etmede diger Sii ulemayla birlikte onciilitk
ettigi, sonralar1 bu uygulamalarin dini ve itikadi bir igerikle kutlanmaya baslandigi,
bu uygulamalarin din-siyaset iliskisinin giizel bir 6érnegini olusturmasi tizerinde
durulmustur. Bu ¢er¢evede Miifid’in Gadir-i Hum hadisesi konusunda takindig1
tavrin, bugiinkii Sii-Imami anlayista ¢cok ayr1 bir dnemi haiz olmasini saglamada
nasil bir katk: sagladig: tizerinde durulmaktadir. Sii anlayisa gore bircok Peygam-
ber vasilerini veya haleflerini Asgtire glinti agiklamis, bu itibarla Hz. Peygamberin
de kendisinden sonra yerini alacak olani bugiin agiklamis olmasi, aslinda devam
eden bir gelenektir. Burada yazar Miifid’'in Astire glinii ve Gadir-i Hum’la ilgili
tutumu arasinda bir mukayesede bulunur. Yazar, Astre glintiniin 6nemiyle alakalt
olarak imamlara ait pek cok rivayet nakletmis olmasina ragmen, Seyh Miifid’in
Gadir-i Hum’la alakali olarak benzeri rivayetler nakletmemis olmasinin dikkat
gekici oldugunu vurgulamaktadir. Bunun bir o6rnegi olarak Kitdbu'l-Mezir'da
Gadir-i Hum giini yapilmasi gereken bir takim isleri rivayetler olarak degil de
kendi goriisleri olarak aktarmasini gosterir. Diger S$ii gelenegin zengin ve genis
rivayetlerle ayrintili bir sekilde anlattigi Gadir-i Hum olayr ibn Hisam, Ibn Sa‘d,
Taberi gibi Siinni ekole mensup ilk donem Islam tarihi miielliflerince ya hig
zikredilmemis, ya da Hz. Peygamberin konusmasina deginilmeden orada konakla-
digina dair bilgilere yer verilmigtir. Ayrica bu konudaki rivayetler hicbir zaman
Hz. Ali’'nin imamlig: ve halifeligi icin delil tegkil edici rivayetler olarak degerlendi-
rilmemistir. Dolayisiyla muellif tarafindan Seyh Mifid’in bu konuda rivayetlere
dayanmaksizin kendi goériislerini aktardigini soylemesi olduk¢a 6nemlidir. Yine
ayn1 boliimiin bir diger alt basligi olan “Miifid ve $ii-Stinni Catismalarindaki Rold”
baslig1 altinda 392/1002 yili ve 398/1007 olaylarinda Seyh Miifid’in oynadig1 rol
irdelenmeye ¢alisilmistir. Burada Siinni ve Sii gruplar arasindaki ihtilaflar irde-
lenmeye, bu olaylar kargisinda Miifid’in durumuna, onun, $ii imamilerin dini ve
siyasi lideri olmas: sebebiyle, zuhur eden bu ¢atigmalardan sorumlu tutulmusg
olabilecegi, baskilar nedeniyle ve Siinni kesimi yatistirmak i¢in bir miiddet Bag-
dat’tan uzaklagtirilmis olabilecegine isaret edilmistir.

“Ustli anlayisinin olusmasinda Mu‘tezile’nin roli” bashg: altinda dncelikle
Miifid éncesi donemdeki Imamiyye Mu'tezile etkilesimi konusunda bilgilere yer
verilmis, ardindan Sia’nin Mu ‘tezili diisiinceye yonelmesinin sebepleri, Mifid’in

198 =~ Ustl

Mu'‘tezile’den etkilendigi hususlar, Miifid’in Sia-Mu‘tezile ayrimina dikkat ¢ektigi
hususlar, Mu‘tezile’den ayrildigi hususlar ve onlara yonelttigi elestiriler iizerinde
durulmustur.

Kelama agirlik veren bir diisiiniiriin bu sistemine nasil yansimalar olmustur?
Bu soru &ncelikle Niibiivvet; Peygamberlerin Ismeti ve Sehvii’n-Nebi, Kur’an,
Mu‘cize, Hz. Peygamberin Okur Yazarligi, Imamet; Imametin gerekliligi, imame-
tin Mahiyeti ve Niibiivvetle iliskisi, Imamlarin Temel 6zellikleri; Nas ile Tayin ve
Vasilik, Masumiyet, Efdaliyet, Gaybet, Bed4, Ric‘at, Takiyye, Ahad Haber konula-
rinda Seyh Miifid’in gorisleri ele alinarak cevaplanmaya ¢aligilmistir.

Sonu¢ kisminda genel bir 6zet mahiyetinde bir degerlendirme yapilmistir. Bu-
rada Miifid’in akilct tutumuna deginilmis, onun Sii-imami anlayigta yeni bir
baglangicin temsilcisi olduguna dikkat cekilmistir. Seyh Miifid’in Imamiyye
Sia’sinin temel esaslarinin belirlenmesi ve Iméamiyyeyi diger Sii firkalardan ayirt
eden ozelliklerinin ortaya konulmasinda onemli bir vazife icra ettigi ifade edilmis-
tir. Sia-Mu’tezile etkilesimi iizerinde de duran yazar ozellikle Miifid’in, Sii-imami
kelam anlayisinin Mitezileden alindigi goriisiinii kabul etmedigi vurgulanmis,
Mu’tezileden en fazla etkilenmis bir Imami alim olmas