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EDITORDEN

Hamdolsun, ikinci sayimizla huzurlarinizdayiz. Ik sayimiz, dogal ola-
rak, ilk olmanin olumsuzluklarindan bir kismini yasadi. Telif sahipleriyle,
hakemlerimizle ve temsilcilerimizle olan iliskilerimizde bizden kaynakla-
nan bazi acemilikler yasadik ve “her hak sahibine hakkini tevdi edemedik”.
Belki onlar:1 takdirde ve onlara saygida kusur etmedik, ama bunu onlara
fillen de gosteremedik. Buna ragmen onlarin anlayis gostermeleri bizi
utandirdi, ama ayni1 zamanda rahatlatti. Kuru da olsa, tesekkiirlerimizi
kabul etmelerini diliyoruz.

[k sayimizda gézden kacan tashih hatalar1 ve baski asamasinda matbaa-
dan kaynaklanan kusurlar oldu. Bu sayimizda bu tiir eksiklikleri biyiik
olgtide gidermeye galistik.

Her seye ragmen dergimiz adiyla ve saniyla takdirler de gordii. Igerigi
konusunda tegvikkar sozler aldik. Eline aldiginin ilk haftasinda “Bitirmek
tizereyim” diye bizi arayanlar oldu. Herkese kalbi siikranlarimizi sunuyo-
ruz.

“Ustl” ismi ozellikle ilgi ¢ekti ve hemen herkeste iceriginin bu isme uy-
gun ¢alismalar1 ¢agristirmis olmasi, aslinda bizim de soziinii ettigimiz ama
kendimizi baglamis olmamak i¢in ¢ok da iltizami diistinmedigimiz bir
durumu one ¢ikardi. Anlagilan bundan sonraki sayilarimizda ustle dair
yazilar dergimizin agirlikli igerigini olusturacaktir. Usil ile elbette sadece
ustl-i fikhi kastetmiyoruz. Gergi ustl-i fikhin sadece “fikih” disiplinine ait
bir ustil olmadig: da herkesin malumudur. Aksine o, isminin tam medlulii
olarak biitiiniiyle “anlamanin esaslaridir”. Bu itibarla ulemamizdan, 6nce-
likle ustile dair yazilar bekledigimizi duyurmus olalim.

Insallah {igiincii sayimiz, daha kisa bir siire igerisinde ve daha miiteka-
mil bir sekilde elinizde olacaktir. Ekip olarak saygilarimizi sunarken, “asil-
lara” su hiikmiindeki yazilarinizi ve manevi desteklerinizi bekledigimizi
ifade etmek isteriz.

Faruk BESER






Etimolojik Anlamin Kur’an Cevirileri
Agisindan Konumu ve Sinirlart!

Yunus EKIN®

The Limits and Status of the Etymological Meanings in the Translations of the
Qur’an

This article deals with the concept and meaning of etymology, the status of the etymol-
ogy in the context of the understanding of the Qur’an and its translation. It also concen-
trates on the analysis of the existed Qur’anic translations from this perspectives together
with the limits of etymology. Finally we deal with some problems of translations.

Key Words: Qur’anic translations, Etymology, Metaphorical meaning, Religious lan-
guage
Anahtar Kelimeler: Kur’an Cevirileri, Etimoloji, Mecdzi Anlam, Din Dili

iktibas / Citation: Yunus EKIN, “Etimolojik Anlamin Kur’an Cevirileri Agisindan Ko-
numu ve Sinirlar1”, Usiil, 2 (2004/2), 7 - 31.

Giris

Kur’an’in anlagilmasi ve hayata taginmasi siirecinde Islami disiplinlerin

tesekkiiliine paralel olarak zaman icinde Ehl-i hadisin etkisinde gelisen,
nakil agirlikli, mifessirin yorum siirecine dogrudan katilmadig: veya okur-

dan ziyade metnin Oncelendigi nakli-rivayet tefsirleri tedvin edilmistir.
Diger taraftan Ehl-i re’y eksenli, dilsel argiimanlara dayali, miifessirlerin
ilmi birikimlerindeki agirlik merkezine gore bazen fakih bakis agisiyla
bazen de kelamci mantigiyla kaleme alinmis re’y-dirayet tefsirleri kaleme
alinmigtir. Yine Kur’an’in semantik stritktiirinii zahir-batin seklinde kate-
gorize eden ve kesf veya ilhamla elde edilebilecek batini anlami da merkeze
yerlestirerek metni okuyan batini/allegorik te’vilin katkilariyla birlikte
klasik tefsir gelenegi ve bu gelenegin kodlarini tasiyan bir literatiir tesekkiil

1

s

Bu makale, Dokuz Eyliill Universitesi ilahiyat Fakiiltesi ile Diyanet Isleri Baskanli
tarafindan 24-26 Nisan 2003 tarihleri arasinda Izmir'de tertip edilen “Kur’an Mealleri
(Elestiriler-Oneriler) Sempozyumu”nda sunulan bildiri metninin baz1 ilave ve tashihler-
le birlikte gozden gecirilmis halidir.

Yrd. Dog. Dr., SAU Ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dal.
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etmistir. Islam diinyasinda son iki yiizyil icinde Kur’an’t anlama cabalari-
nin kendisine odaklastig1 ve yogun vurgu yaptigi1 Kur’an ¢evirileri-mealleri
on dort asirlik Islami tecriibe veya geleneksel tefsir anlayigi icinde, modern
zamanlardakinin aksine, bir alt alan olma niteligine bile sahip degildir.
Bununla Islam bilim tarihi iginde Kur’an cevirilerinin olmadigini ima
etmek gibi bir kastimiz yoktur.

Hal boyleyken son yiiz elli yil zarfinda, Islami gelenegi ya da tarihi tec-
riibeyi kendisi i¢in Oteki olarak tanimlayan modern Kur’an okumalarinin
en bariz tezahiirii Kur’an terciime veya Meallerini, dini literatiiriin merke-
zine konumlandiran etken nedir? Bunun cevabini Miisliiman cografyanin
19. ve 20. yiizyilda yasadig siyasi ve tarihi kirllmada aramak gerekir. Islam
diinyas: son ii¢ asirda, tarihte hi¢ gortilmedik bir 6l¢lide Batinin meydan
okumalarina, ve tasallutuna maruz kalmistir. Askeri ve ekonomik alandaki
yenilgiler oryantalist ¢cabalarla inang ve fikir alanina tasinmigtir. Oncelikle
[slam ulemasi ve {imerasi kendisini ingd eden referanslara giivenini kay-
betmistir. Modern batiy1 gelismisligin remzi ve insanligin kaginilmaz
gelecegi olarak algillamis, dogu ya da Misliiman toplumlarin geri kalmis ve
iptidailigine inandirilmistir. Modernligin onciilleri ve parametreleri olmaz-
sa olmaz care ve regete olarak dayatilmis, kendi dinamiklerine donme
firsat1 dahi verilmemistir. Igte bu siirecte geri kalmigligin vebali dine fatura
edilirken [slam’in terakkiye mani oldugu tezi dikte edilmistir. Islam diinya-
sindaki aydinlar ise, gelenegi veya tarih i¢inde yasanan Islami tecriibeyi geri
kalmisligin sebebi olarak yargilamiglar, Protestanligin, Katolik kilisesine
yonelttigi elestirileri Islami gelenege tatbik etmenin hazzi i¢inde Luther
arayiglarini ve arzularini dile getirmislerdir. Incil'in Almanca’ya ve diger
dillere cevrilmek suretiyle halkin Incil Hiristiyanligina doniisiinii gercekles-
tirmek igin Katolik gelenege savas agan Protestan harekete Oykiinerek
Kur’an gevirileri yapilmis ve Kur’an’daki gergek ve saf Islam’a doniis hedef-
lenmistir. S6z konusu reformist agilimlarin dogru okunabilmesi igin,
Kur’anin degisik dillere ¢evirilerinin ¢ok hizli bir sekilde yapildigi zaman
dilimlerine ve cografyalara bakildiginda milliyet¢ilik akiminin hakim
soylem ve siyasi tercih oldugu hususunun mutlaka alt1 gizilmelidir. Sézge-
limi Osmanlicilik ve Islamciligin yerini Tiirklikk ve milliyetcilige biraktig
II. Mesrutiyet sonrasi siirecte Kur’an gevirilerinin artis;, Kur’an’in halkin
anlayacagi bir dille sunumu, hutbelerin hatta ibadetin Tiirk¢e olmasi, ve
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dilde sadelesmenin 6nemine dair tartisma ve yazilarin yogunlugu bu tezi
dogrulamaktadir®. Bu agidan bakildiginda, geviri faaliyetlerinin salt dini bir
¢abanin 6tesinde siyasi bir tavir alis1 simgeledigi goriilmektedir.

Mevcut durum itibariyla doktora tezlerine konu olma niteligi ve ni-
celigi kazanan meal edebiyati, inceleyebildigimiz kadariyla, kismen 6zgiin
niteliklere sahip olmakla beraber, hayli miktarda Elmalili Hamdi Yazir'in
mealinin etkisinde, hatta yer yer onu tekrar ettigi soylenebilir. Mukaddime-
leri incelendiginde ¢eviri kurami ve yontemiyle ilgili problematiklere
egilmekten ziyade 1930’lu yillarin kaygilarini, iddia veya suallerine cevap
mabhiyetindeki bilgileri, Kuran’in nuz@lii, cem’i, istinsahi, isimleri, igerigi,
istifade edilen kaynaklar, onceki meallerin kusurlari, kendi meallerinin
artilar1 gibi konular1 ihtiva etmektedirler. Bununla birlikte son yillarda
Kur’an mealleri, yerel ve bolgesel degerlerin ivme kazandirdig: siyasi bir
proje olmaktan ¢ikarak Tefsir geleneginin imkanlar1 ve referanslarina atifla
kendini inga etmeye baglamistir. Ayrica ilmi ve dini kaygilara sahip ilim
ehli tarafindan Kur’an meallerinin hazirlanmasi da sevindirici bir gelisme-
dir.

Kur’an gevirilerine dair bu panoramik giristen sonra makale ¢erceve-
sinde etimolojik anlamin mahiyeti, Kuran’1t anlama ve ¢eviri siirecindeki
yeri, meallere nasil yansidigi, mevcut meallerin bu agidan durumu ve dilsel
anlamin sinirlar: irdelenmeye ¢alisilacak, ortaya ¢ikan sorunlarin asilmasi-
na yonelik oneriler aktarilacaktir.

1. Etimolojik Anlam’in Mahiyeti

Etimolojik anlam ile, Kuran’da kullanilan veya gegen kelimelerin, ilahi
kelamin tenziline sebkat eden’ ve kendisiyle ilahi mesajin muhataplarina
iletildigi Arap dilindeki anlamlar1 veya kullanimlar1 kastedilmektedir. Daha
pratik bir tanimla, etimolojik anlamla, Kur’an kelimelerinin, klasik sozliik-
ler cergevesinde bile olsa, gerek lafiz, gerekse anlam olarak, mevcut tiirevle-
rine ve kullanimlarina yansimis olan temel (kok) anlami veya dilsel uylasgim
dile getirilmektedir. Burada bir hususun hatirlanmasinda fayda vardir.

2 Ismail Albayrak, Klasik Modernizmde Kur’an’a Yaklagimlar, Istanbul 2004, s. 154.
ibrahim, 34: “Biz her peygamberi, kendi milletinin lisan1 ile gonderdik, ta ki onlara
hakikatleri iyice agiklasin” Enfs, ibrahim, Delaletii’l-elfdz, Kahire 1992, s. 19; Ruhattin
Yazicioglu, “Dil-Kiiltiir iliskisi, EKEV Akademi Dergisi, (2002) say1, 11, sayfa, 27.
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Etimolojik ¢alismalar bir yoniiyle dipsiz kuyulara benzer. Bir kelimeye
herhangi bir anlamin ilk defa veya kim tarafindan konuldugunu bilmek zor
hatta imkansizdir. Bu nedenle etimolojik anlam ile kastimiz Batili bilim
anlayisindaki ilerlemeci tarih tasavvurunun etkisiyle bir tiir sosyal
darvinizm seklinde zuhur eden koken bilgisi ¢aligmalarindan maksat ve
oncelikler itibariyla faklidir.

O halde etimolojik anlam, yukarda da ifade edildigi gibi Kur’an’in
nuzlliini 6nceleyen fasih Arapga’da kelimelerin kullanimlarini, tasidiklar:
anlamlar1 ve bunlardan hareketle elde edilecek ortak uylasima tekabiil
etmektedir. Nitekim bu dilsel uylasim ve kelimenin kullanim ve tiirevlerin-
deki anlamsal miistereklik, bir dilin s6z varligiyla ilgili sozliiklerin yazilma-
sina da imkan vermistir. Hz. Omer’le ilgili su olay da bu hususu teyit et-
mektedir. Bir defasinda Omer (r.a) minberdeyken Nahl suresi 47. ayette
gecen “tahavviif” kelimesinin anlamini meclistekilere sormus ve Hiizeyl
kabilesine mensup bir kisi (ihtiyar) kalkarak, bu kelimenin kendi lehgele-
rinde “tenakkus” yani azar azar eksiltmek manasina geldigini sdylemis ve
akabinde de siirden ornek getirerek istidlal etmistir. Bunun {izerine Hz.
Omer “Ey insanlar siir divanlariniza sahip ¢ikin, zira onda Kitabinizin
tefsiri vardir” demistir®. Bu misalde tehavviif kelimesinin etimolojik anali-
zinden ziyade dildeki benzer bir kullanimiyla a¢iklanmasi meselenin mahi-
yeti acisindan onemlidir.

Dil bir kelimeler yi1gin1 olmadig gibi, lafizlar da bizatihi, diger dil birim-
lerinden bagimsiz olarak anlam tasimazlar. Bu sebeple, etimolojik anlam,
sozciklerin kullanimlarindan, tirevlerinden hareketle, ses ve mana baki-
mindan kabul edilebilecek miisterek aslini tespit etmek, yani bir kelime
icerisinde sakli olan kavram c¢ekirdegini ve degerini gercek ve dogru anlami
ortaya koymak olarak tanimlanir®.

Etimolojik anlami elde etmek, Kur’an ile metin diizeyinde iliskiye giren
asr-1 saadet sonras1 muhataplar icin ¢ok 6nemlidir. Zira etimoloji bu agi-
dan gelenegi asma ve orijinal anlama ulagsma cabasidir. Nitekim Islam
toplumu ilk ti¢ asirda kurumsallasmis, degisik ilmi disiplinler ve onlarin

*  Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdami’l-Kur'an, Beyrut 1995, X,99; Ozbalik¢i, M. Resit , “Arap
Dilinde Ilk Istishad”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,V (1989), s. 369-
370.

5 Necip Ucok, Genel Dilbilim, Ankara 1947, s. 41-42.
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teknik dilleri tesekkiil etmis ve hem epistemolojik olarak hem de dini
pratik olarak bir gelenek olusmugtur®.

M. Hamdi Yazir, Kuranin Arap diliyle olan irtibatin1 su sekilde ifade
etmektedir. “Biz insanlarin sozlerinde kelimeler, manalarin muvakkat bir
giysisidir. Manalar ile kelimeler arasindaki iliski bir viicudun elbisesi ile
iligkisi gibidir. Bundan dolay1 birbirlerinden ayrilmalari, hattd o viicuda
daha giizel bir elbise hazirlanmas: da miimkiindiir. Ama Kur’anin lafizlar
elbise degil viicudun canli olan derisi durumundadir’. Nitekim bu husus
Ustl-i Fikih alimlerince “Arapga, Kur’an’in mahiyetinin bir parcasidir.”
seklinde ifade edilmistir®.

Fahruddin er-Razi “kelimelerinin tasidiklar1 anlamlar: tespitte en mii-
kemmel yontemin istikak (etimoloji) oldugunu soylemektedir’. Kadi
Abdiilcebbar ise, “Bir lafzin konuldugu anlami bilmeden bu lafz1 manasin
dogru bir sekilde belirtecek tarzda kullanmak miimkiin degildir.” demek
suretiyle etimolojik anlamin 6nemini dile getirmektedir'’. Yine “Bir miifes-
sirde bulunmasi gereken ilimler” veya “Kur’an’t anlama ve ondan hiikiim
istinbati i¢in gereken ilimler” baslig1 altinda tefsir literatiiriinde kaydedilen-
lerin baginda “el-luga” (dil-s6zctikbilim) terimi kaydedilmektedir''. Ragib
el-Isfehani, ise, Miifreddtin mukaddimesinde, Kur’an lafizlarinin anlamla-
rin1 elde etmeyi, Kur’an1 anlamaya yardimci unsurlarin ilki olarak gormek-
te ve bir bina yapmak i¢in gerekli olan tuglalara/kerpiclere benzetmektedir.

Kur’an’in dilini veya klasik Arapca’y:r temsil eden ve yansitan eski me-
tinler, siir ve siirden bagka sozlerdir. Arap edebiyatinda siirleriyle istishad
edilenler, Cahiliyyin, Muhadramfin, 1slamiyyﬁn kategorilerine dahil sair-
lerle sinirlidir ki yaklasik dort asirlik bir zaman diliminde konusulan dildir.
Ancak klasik Arapga’y1 temsil eden edebiyat, Nihad M. Cetin belirttigi gibi,
kadim sairlerin siirlerinden ibaret degil bilakis basta Kuran-1 Kerim, Hz.
Peygamber ve ilk halifelerin resmi muhaberati, hadis, eyyamii’l-arab’a dair

¢ Vehbi Bager, “Sosyal Bilimler Acisindan Kutsal Bilimlerin Anlagilmasi”, 2. Kuran
Sempozyumu 4-5 Kasim 1995, Bilgi Vakfi, s. 35.

7 Elmalill M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, Eser Nesriyat Istanbul 1979, 1, 14.

8 Seyh Muhammed el-Hudari, Usiilii’l-fikh, Matbaatiil-istikame, Kahire, s. 204.

®  Fahruddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, Beyrut 1997, 1, 29.

10 e]-Cabiri, Muhammed Abid, Amp-fslam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, Istanbul 1999, s. 88.

1 Suyuti, el—ftkdnﬁ Uliimi’l-Kur’an, Dimesk, 1993, II, 1209; Zehebi, M. Hiiseyin, et-Tefsir
ve’l-Miifessiriin, Dart’l-kalem, Beyrut ts., I, 266.
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mensur parcalar1 ve emsal”i de kapsamaktadir’?. Régib el-Isfehani’nin
Miifredatin  mukaddimesindeki “Kur’an’in kelimeleri, fasih Arap¢a’nin
temel so6zvarlig1 ve 6ziidiir.” ifadesi konumuz a¢isindan 6nemlidir.

Bu agidan bakildiginda etimoloji, bir kiyas, istidlal, teknik tabiriyle
istishad faaliyetidir. Istishad, el-luga (sozciikbilim), sarf, nahiv ve belagat
ilimlerinde bir kelime veya ifadenin lafiz, anlam ve kullanim dogrulugunu
kanitlamak amaciyla nass konumundaki nazim ve nesirden 6rnek vermek-
tir.

Kur’an kelimelerinin etimolojik anlamlarini elde edebilecegimiz baslica
metinler sozliiklerdir. Bilindigi {izere, Arapga sozliiklerdeki malzeme,
tedvin asrinda, bedevilerin agizlarindan derlenmistir. Bedeviler o asra
kadar toplumdan kopuk olarak yasamais, sehir halkiyla karisarak dillerinde-
ki durulugu bulandirmamislardir®. Ibn Cinni bu segiciligin sebebini sehir-
lerde ve sehir halklar: tarafindan kullanilan dilde meydana gelen bozulma-
da gormektedir. Ciinkii ona gore sehir sakinleri eger dillerinde fasihlik
tizere kalsalar ve dilleri fesada ugramasaydi, bedevilerde oldugu gibi, onlara
da dil hakkinda danisilabilirdi. Ayn1 sekilde eger bedevilerde de sehirliler
gibi dilde bozulma ve fasihlikte azalma lahn baslarsa onlarin dillerinin de
onlardan gelen bilgilerin de terk edilmesi gerekirdi'. Bu konuyla ilgili
Muhammed Abid el-Cabiri’nin elestirileri dikkat gekicidir. el-Cabiri’nin
goriislerine ihtiyatla yaklasmakla beraber, konunun uzmani dilbilimcilerce
tartisilmasinin ilmi birikime katki saglayacag diistiniilmektedir:

“Dilin bagkalarindan degil de sadece bedevilerden derlenmesi, bir anlamda bu dilin
diinyasin1 o bedevilerin diinyasiyla sinirlamaktir...Dilcilerin bedevilerden derledikleri
Arapga, Kur’anla kiyaslandiginda gercekten de yoksul bir dildir. Kur’an Arapga olmayan
kelimelere yer vermis ve onlar1 yerlilestirmistir. Fasih sozlik dili ise bu kelimeleri “ya-
banc1” kelimeler olarak kabul etmis ve onlarla bunu gozeterek iliski kurmustur. Dil der-
leyicilerinin bu tutumu Arapga’nin Kur’an ve Hadiste gegen bir¢ok yeni kavram ve ke-
limeden mahrum kalmasina yol agmistir. Oysa bunlar Mekke ve Medine toplumunda
revag bulmus kelime ve kavramlardi. Sonug itibariyla sozliiklerin ve nahivcilerin ortaya
koyduklar1 Arapga Kur’an dilinden daha dar kapsamli, daha az esnek dolayisiyla uygar-
lik bakimindan ondan daha gerideydi. Kur’an ise daha genis ve verimliydi... Dilbilimci-
lerin ve nahivcilerin Kur’ani metinlerden feragat etmeleriyle Arapga’ya damgasini vuran
medeni yoksulluk, dénemin medeniyet merkezleri olan sehirlerden oézellikle de
Kureys'den bir tiir medeniyet almaktan da uzaklasilmas: sebebiyle giderek daha da art-

2 Nihad M. Getin, “Arap” md., Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA).
13 §1—Cabiri, M. Abid, Arap-fslam Aklinin Olusumu, Istanbul 2000, s. 79.
" Ibn Cinni,Ebu’l-Feth Osman, el-Hasdis, Daruw’l-hiida, Beyrut ts., I, 405.
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migtir. Mevcut Arapga’nin Allah Rasiilil (s) ve dort halife doneminin Mekke ve Medine

toplumlarinda var olan araglarin ve iligki tiirlerinin isimlerini bize aktarmayis1 insani

dehsete dusiirecek bir durumdur”'®.

Konuyla ilgili bir bagka sorunsal da Kur’an’da yabanci kelime bulunup
bulunmadigidir. Zira etimolojik analizlerde sadece bir sozciigiin ait oldugu
dilde hangi koke dayandigiyla ilgilenilmez, ayn1 zamanda yerli mi yabanci
m1 oldugu baslangicta hangi kavrami yansittig1 ve ne gibi gelismeler gos-
terdigiyle de ilgilenilir'®. Bu mesele Islam alimleri tarafindan erken dénem-
lerde tartisilmaya baslanmugtir. Suyuti, el-itkan isimli eserinde, aralarinda
Safii, Taberi, Ebu Ubeyde, Kadi Ebu Bekir ve Ibn Faris’inde bulundugu
ekser ulemanin Kur’an’in apag¢ik Arapga ile indirildigini ifade eden ayetle-
re’’ istinaden Kur’an’da yabanci bir dilden kelime olmadigi gorusina
savunduklarini, diger bir kisim alimin de Kur’an’da yabanci kokenli keli-
melerin olmasinin Arapga nuzilu olgusuyla ¢elismeyecegini asil olanin
kullanim oldugunu belirttiklerini kaydetmektedir." Yine konuyu inceleyen
Satibi, (v.790/1388) meseleye dair su kapsamli ve dirayetli izah1 getirir:

Kuran Arap diliyle inmistir; dolayisiyla onu anlama ¢abalari da yine ancak Arap dili va-
sitasiyla olacaktir. Araplar s6z konusu kelimeleri kullaniyorlar, manalarini anliyorlarsa o
takdirde boyle bir seyi problem edinmenin anlami yoktur. Ciinkii yabanci kokenli de
olsa bir kelimeyi Araplar kullanmiglar ve kendilerine mal etmislerse artik o kelime kendi
dillerinden olmustur. Dikkat edilecek olursa Araplar higbir yabanci kelimeyi orijinal
dilindeki telaffuzu tizere birakmazlar. Bu durumda telaffuzu degisen kelime artik Arap-
¢a’ya mal olmustur. Yine Arapca kalip (yapr) dili oldugundan dile dahil olan yabanci
kelimeler, eger kaliba uyuyorsa oldugu gibi, uymuyorsa bazi degisikliklerle uydurularak
alinmustir... Kuran Arapga derken ve onda ucme (yabanci kelime) yoktur derken kasti-
miz: Kuran gerek kelime manalar1 gerekse manalari ifadede kullanilan uslip sekilleri
konusunda Araplarin kullandig: dille inmisgtir'.

Bu mesele son tahlilde linguistiktir. Zira kiiltiirler/diller aras: etkilesim
ve kelime transferleri yadsinamaz sosyal bir olgudur. Ancak her dil 6diing
aldig1 kelimeleri, kendi ses, bi¢cim, dizim gibi yapilar1 i¢cinde doniistiirerek
yerlilestirir®. Sorun daha derinlere gidildiginde, konuyu tartisan gruplarin
dil tanimlariyla da dogrudan ilgilidir. Kur’an’daki, yabanci veya o6diing
kelimelerin varlig1 meselesi oryantalistlerin de temel ugraslarindandir. Bazi

15 Cabiri, Arap-fslam Aklinin Olusumu, s. 88.

6 Dogan Aksan, Her Yoniiyle Dil, Ana Cizgileriyle Dilbilim, Ankara 1988, III, 51.
7" Nahl, 103; Yusuf, 12; Fussilet, 44.

18 Suyuti, el-ftkan, 1, 428.

9 Satibi, Eba Ishak, el-Muvdfakat fi Usili’s-Seria’, Beyrut 1991, II, 49-50.

2 ibn Cinni, el-Hasdis, 1, 357; Aksan, Her Yéniiyle Dil, 111, 30-31.
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Kur’an kelimelerinin kékenini Ibranice ve Aramice’ye indirgemek suretiyle
Kur’an’in kendilerince kaynaklarini, referans gergevesini, metnin olusum
stirecini yani Hz Peygamberin teolojik seriivenini tasvir ve tayin etmeyi
amaglamaktadirlar. Bu bakis agisina gore, koken bilgisi calismalar: ve
sozliikleri dildeki 6gelerin kokenlerini aydinlatmakla kalmaz. Unlii Fransiz
Dil bilimcisi Albert Dauzat'nin dedigi gibi, alinma, 6diing sozciikler ¢6-
ziimlenirse bir dilin/metnin tarihi de aydinlatilmis olmaktadir.”

Etimolojik analizin 6nemini artiran bir diger nokta, Kur’an’1 linguistik
bir metin olarak algilayanlar i¢in etimolojik anlama yonelik analizler,
ayetlerin sosyal baglami olan nuzil ortamina ulasma ve onu elde etme
yontemidir. Zira nuzil sebeplerinden hareketle nassin anlami anlasilabildi-
gi gibi, metin i¢i referanslardan hareketle de ilahi kelamin nuzil ortami
aciga cikarilabilir*. Nitekim dil, sadece bir iletisim araci, diiglinceyi aktaran
bir aygit olarak degil, diisiincenin ve hayatin i¢inde sekillendigi bir vasat
olarak dusiintldiigiinde, dilsel anlama ulagsma c¢abasi, ayn1 zamanda s6z
konusu dili kullanan milletin anlam diinyasina yonelik bir analizdir.

Etimoloji merkezli bir anlam ve yorumlama, etimoloji kelimesinin kokii
(etymos)’nden de anlagilacagr tzere”, nesnellik ve objektiflik ifade eder
veya iddiasi tagir. Ne var ki, klasik Mu’tezile mezhebinde oldugu gibi,*
Kur’an’m modern te’vilinde® de etimolojik anlam, 6znellestirme ve metne
kendi dogrularini sdyletme araci olarak kullanilmistir.

2. Etimolojik Anlam A¢isindan Meallerin Durumu

Tiirkiye’de yazilan meallerin etimolojik anlama yonelik kayg: ve ¢abala-
rin1 tespit maksadiyla on bes kadar meshur ve yaygin mealin mukaddime-
leri okundugunda goriilmustiir ki, sadece Hasan Basri Cantay, mealinin
6nsoziinde, ideal bir mealde bulunmasi gereken sartlar: siraladig listenin 9.
maddesinde “metinde ayetlerin meallerini yazarken her kliseye gelisi giizel
uymayarak, aklin1 ve fikrini Arap dilinin, Arap lugatinin ve edebiyatinin

21 Aksan, Her Yoniiyle Dil, 111, 25, 80.

2 Nasr Hamid Eba Zeyd, Ilahi Hitabin Tabiati, (¢ev. Mehmet Emin Masali), Ankara 2001,
s. 143.

» Porzig, Wolter, Dil Denen Mucize, Ankara 1985, I,13.

% Halis Albayrak, Kuran’in Biitiinliigii Uzerine, Istanbul 1998, s. 62-63.

»  Saban Ali Dizgiin, “Rasyonalist Diisiincenin Kur’an Yorumuna Etkisi”, 2. Kur’an
Sempozyumu,Bilgi Vakfi Ankara 1996. s. 320.
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derinlikleri icine salsin ve o derinliklerde hakikat cevherlerini mimkin
mertebe yakalayip alsin.*” ifadesiyle etimolojiye isaret emektedir.

Incelenen meallerin girisinde istifade edilen kaynaklar verilmekle bera-
ber ne Arapga, ne de Tiirk¢e’nin s6z varligina ve deyimlerine ait sozlik
ismi gegmemekte, bunun yerine daha 6nce yazilan tefsir ve mealler zikre-
dilmektedir. Kur’an kelimelerinin dilsel anlamlarin: tespitte sadece birkac
Arapga tefsir, Tiirkce karsiliklar: icin ise, Tiirk¢e yazilan mealler esas alin-
diginda, her iki dilin imkanlar1 kismen g6z ardi edilmis demektir. Ciinki
hem mifessirler, hem de daha 6nce meal hazirlayanlar kelimenin sozlitk
anlamlarindan bir yahut bir kacini tercih etmekte, segici ve eleyici olmak-
tadirlar. Bu demektir ki, Kur’an gibi zengin bir anlam diinyasini aktarirken
¢ok smirli bir dil kullanilmaktadir. Sézgelimi M. Hamdi Yazir'in meali,
hazirlanacak Tirkge ceviriye esas alindig takdirde zengin kelime hazine-
siyle Tiirk¢e’den istifade edilmek yerine Hamdi Yazir'in kullandig: Tiirkge
ile iktifa edilmis, yine Kurtubi tefsirinin etimolojik tahlillerinden hareketle
konu analiz edildiginde de en az seksen bin kokten olusan zengin Arap
dilinin imkanlari ihmal edilmek suretiyle ¢eviri Kurtubi ile sinirlandirilmig-
tir.

S6z konusu meallerin tanitim ve mukaddimelerinde zikredilmemis ol-
masl, tamami hakkinda bir genelleme yapma imkanini bize vermedigi gibi,
etimolojik analiz yapilmadigi anlamina da gelmez. Bu miilahaza sakli
kalmakla beraber, realiteye bakildiginda meallerdeki sozciik ve gramer
benzerlikleri, hatta hatalarin bile tekrar edilmesi yukarida dile getirilen
kaygilar1 hakli ¢ikarici mahiyettedir.

Tirkiye’de hazirlanan meal ¢abalarinin arka planinda bir dilbilim gele-
negi ve bu gelenek icinde varolan bir ceviri faaliyetinin varligindan soz
etmek miimkiin mii? Sayet miimkiin ise ne derece vakiayla ortiismektedir?
Kur’an kelimelerinin lugavi anlamlariyla ilgili etimolojik analiz nokta-i
nazarindan bu konu, ulagilabilen ve itibar edilen bazi ¢eviri 6rnekleri
irdelenmek suretiyle cevaplanmaya calisilacaktir. Hatali geviri 6rneklerini
pes pese siralamak suretiyle, siiphesiz emek mahsulii mealler hakkinda
mentfi bir izlenim verilme endisesi tagindiginin belirtilmesinde fayda var.
Bu hususun bertaraf edilmesi adina ¢eviri drneklerinde sadece eksik ve

% H. Basri Gantay, Kurdn-1 Hakim ve Medl-i Kerim, Istanbul 1953.
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hatali misallerle birlikte imkan o6lgiistinde herhangi bir mealden de dogru
oldugu diisiiniilen geviri 6rnegi verilmistir.

Birinci olarak kaydedilecek misal, Kur’an nasslar1 terciime edilirken
etimolojik analizden ziyade mealler arasindaki birbirinden iktibas ve istin-
sahin 6nceligini ve boyutlarini gostermesi adina dikkat cekicidir. Bakara
suresi 36. ayetin son kisminda yer alan “Ve lekiim fi’l-ardi miistekarrun
ve metaun ila hin” ifadesinin cevirisi ve anlamin elde edilis siireciyle ilgili
mealin akabinde “miistekarr” kelimesiyle ilgili etimolojik tahlil soyledir:

“Sizin i¢in orada karar kilacak bir yer ve belli bir zamana kadar bir gecimlik vardir” (Ba-
kara 2/36)

“Ayette gecen miistekar kavrami “yerlesilecek yer” manasini ifade etmektedir. Ama bu

“yer” ¢ok ilging olaylarin olacag bir yerdir. Once bu kavramin lugat manasindan hare-

ketle nasil bir yer oldugunu agiklayalim: Miistekar kavrami “incitmek, pezevenklik

yapmak, uzak olmak, sicaktan bunalmak, cehennem” manalarina gelmektedir...”?

Yukarda zikredilen ¢eviri dogrudur, ancak akabinde ki etimolojik ana-
lizden anlagildig1 kadariyla geviri bir alinti izlenimi vermektedir. Zira
kaydedilen sozliik bilgileriyle ayette gecen miistekarr kelimesi arasinda
hicbir alaka yoktur. Muhtemelen ayetin cevirisi bagka bir meélden aktaril-
mis ve nakledilmistir. Karar, istikrar gibi degisik tiirevleriyle Tiirk¢e’ye de
gecmis bir kelime olmasinin verdigi rahatliktan olsa gerek miellif, 6ncelik-
le ayette gecen “miistekarr” kelimesinin koki olarak “sekar” masdarin
almis ve bir sozlitkten “s-k-r” kokiiyle ilgili bir kisim bilgileri aktarmis ve
tamami lzerinden metnin devamindaki ilging yorumunu yapmistir. Hal-
buki miistekarr kelimesinin kokii, bir yerde sabit olmak, yerlesmek mana-
sindaki “karre” fiilidir. Yine sekar kelimesiyle ilgili farkli kullanimlari,
hakiki ve mecazi anlamlar1 birlestirmek ve konsentre bir sekar kelimesi
tiretmek isabetli degildir. Zira sekar lafzi, hepsine birden delalet etmekten
ziyade bulundugu siyak itibariyla birine delalet edebilir. Nitekim sozliikler-
de kelimeler, yalin olarak degil, birlikte kullanildiklar: harf-i cerlere, 6zne-
lere, nesnelere, miiteaddi ve lazim oluslarina gére anlam kazanirlar. Ayrica
sozliiklerde hem dini, hem lugavi hem de 6rfi anlamlar yahut kullanimlar
birlikte zikredilirler. Bu husus goz ardi edilerek, bir yoniiyle dil mezarliklar:
olarak nitelenen sozliiklerdeki gostergelerin igini indi miilahazalarla dol-
durmak veya onlar1 anlamlandirmak (!) modern batiniliktir.

27

Bayraktar Bayrakly, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur'an Tefsiri, Isaret yay. Istanbul 2001,
I, 338.
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Ikinci olarak zikredilecek 6rnek Miiddessir suresinin 29. ayetinde gecen
“levvahatiin li’l-beser” tabirinin terciimeleridir. $6yle ki:

“Cehennem (sakar) nedir, sen bilir misin (27)? Ne alikoyar, ne birakir (28). Besere deli-
cesine susamustir (29)%.

Ali Bulag Mealinin dipnotunda ilgili kismin “deriyi kavurduk¢a kavurur” veya “beser
icin bir gostergedir.” seklinde de ¢evrilebilecegini belirtmektedir.

“Bilir misin nedir sekar (27)? Ortada hicbir sey birakmaz, hi¢bir seyi gormezlik etmez
(28). “Insan igin tablolar/levhalar/ekranlar sunandir o. (29)”%

“Cehennem ateginin ne oldugunu hi¢ diigiindiin mi (27)? O ne yasatir ne de (6liime)
terk eder (28). Oliimlii insana (nihai hakikati) gosterir (29).”%

“(Geride bir sey) komaz, birakmaz (herseyi yakip yok eder). Durmadan derileri kavu-

rur.” 3!

Siyaktan anlagilacag: iizere, ayette cehennem, anlatilmaktadir. Kurtubi,
Cehennem’in, sekar olarak isimlendirilisiyle, sekarin etimolojisi arasinda
ilgi kurmaktadir’. Zira “sekara” fiili bir seyin sicakligiyla yakip kavurmasi,
kisiye eziyet vermesi ve bunaltmasi anlamlarina gelmektedir. Bundan
dolay1 Araplarin sekarathu’s-semsu dedikleri kaydedilmektedir. Yine hay-
vanlarin daglandigi, ateste kizdirilmis ‘demir’e es-sdkiir, olgunlasan hurma-
dan akan serbete, pekmeze de sekr denilmektedir®. Ozetle belirtirsek s.k.r
kokiiyle asir1 sicaklik ve onun neticeleri anlatilmaktadir.

Ikinci olarak “laha” fiil koki ise, (a) susamak, glinesin asir1 sicakligin-
dan veya susuzluktan kisinin yliziiniin degismesi, yanip kavrulmasi, esmer-
lesmesi, yine (b) bir seyin goriinmesi, parlamasi, sdzgelimi simsegin ¢ak-
mas1, manalarina gelirken, (c) “levh” formu ise, diiz ve genis tahta manasi-
na gelmektedir*. Zemahseri, asir1 1s1 ve sicakligin insan bedeninde yaptig:
degisiklik esas alinarak ayete mana verildiginde “Durmadan derileri kavu-
rucudur” anlami ¢ikarilabilecegini belirtir. Yine ayni yerde Hasan el-
Basri’'nin ayete, “goriinmek” anlamini esas alarak, tipki Tekastir (102/7):
“Evet mutlaka onu (cehennemi) gozlerinizle goreceksiniz.” ayetindeki

28

Ali Bulag, Kur’an-1 Kerim ve Tiirkce Anlamz, Bakis yay. Istanbul.

¥ Yasar N. Oztiirk, Kur'an-1 Kerim ve Tiirkge Medli, Yeni Boyut, Istanbul 1998.

% Muhammed Esed, Kur’an Mesaji Meal-Tefsir, (gev. Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk), I§aret
yay. 2000.

Stleyman Ates, Kur’ani Kerim ve Yiice Medli, Yeni Ufuklar Negriyat.

32 Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kuran, X, 72.

33 {bn Manzr, Lisanii’l-Arab, Beyrut 1990, “s.k.r.” md.

3 Ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, “l.v.h.” md.

31
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anlama benzer bir sekilde “insanlara (dehset ve azametiyle) goriinecektir”
manasini verdigini kaydeder.”® Ayni zamanda Rézi ve Kurtubi de Hasan el-
Basri’nin, “levvahatiin” kelimesine “gériinmek” anlamini verdigini nakle-
dip Cehennem’in insanlara yiriyiisle bes yiiz yillik mesafeden gériinecegi-
ni ifade eden bir bilgiyi tefsirlerinde aktarirlar. Bu ayetteki “levvahatiin 1i’l-
beser” tabirini Naziat suresi 36. ayetle® tefsir etmek suretiyle yorumlarini
veya tercihlerini te’yit ederler. Hattd Kurtubi, ibn Abbéas’tan da benzer bir

yorumu nakleder.”””

Yukarda 6rnek olarak zikredilen meallerle ilgili sirasiyla birka¢ hususa
deginmekte fayda var: Muhammed Esed, Kur’an Mesajr’nin tefsir kisminda
miifessirlerin ekserisinin aksine ldha fiilinin “gdriindd, goérinir oldu”
anlamini esas aldigini belirtmekte ve bu nedenle “levvah” isim-fiilinin basta
gelen anlami “bir seyi goriintir kilan” oldugunu ifade etmekte, nitekim
ayete “Oliimlii insana (nihai hakikati) gosterir.” dnlamini vermektedir.
Oncelikle M. Esed, dyetin terctimesini, batini tevil gelenegindeki yorumlari
animsatan modern insanin zihniyle ve metafizik anlayisiyla da ortiisecek
bir “nihai hakikat” kavramini ayete derc ederek ve bu siibjektif yorumu da
merkeze alarak hem ilgili ayeti hem de siyak ve sibakini batini tevil gelene-
ginin verileriyle ¢evirmekten ziyade anlamlandirmistir. Ayrica miifessirle-
rin ekserisinin aksine ifadesi de pek ciiretkardir. Zira erken donem tefsir
faaliyetlerinin kose taslarindan Hasan el-Basri'nin “levvahatiin” ifadesini
“gortiniir” anlamini vererek tefsir ettigini bu tercihini de Naziat ve Tekastir
surelerindeki benzer ayetlerle destekledigi yukarda kaydedilmistir®®.

Dogrusu sadece “levvahaten ve levvahatiin” seklinde okunan bu ifadeyi
diger iki miitercimin gerek “gdsterge”, gerekse “tablolar/levhalar/ekranlar”

3 Zemabhgeri, el-Kessdf, Beyrut 1995, IV,637; ‘Alusi, Rithu’l-Me’dni, Beyrut 1997, XIX,216.

% “Cehennem her goérene, apagik goriiniir.”

7 Razi, Mefatihu’l-gayb, X, 709; Kurtubi, el-Cami’, XIX, 73.

3% M. Esed’in meél-tefsiri hakkinda 6zel ¢aligmalarin yapilmasimin geregi agisindan su
durum ilgingtir: M. Esed bir sonraki “Onun tizerinde on dokuz vardir” meélindeki aye-
tin tefsirinde Fahreddin er-Rézi’ye yapmadig: tercihi yaptirmis, ona ait olmayan, kendi
tercihini Razi'ye isnad etmistir: “Klasik miifessirlerin ¢ogu “on dokuz’un cehennemin
bekgiligini veya muhafizhigini yapan melekler oldugu gériisiinii paylastiklar: halde, Razi
burada insanin kendi igindeki maddi zihni ve duygusal giiclere isaret edildigi goriistin-
dedir...” M. Esed’in bu sozleri gergegi yansitmamaktadir. Zira Razi her zaman yaptigi
gibi ayetle ilgili muhtemel yorumlardan biri olarak, mana (tasavvuf) ehline ait fi¢ tiir
yorumu zikretmekte ve bunlardan ilkinin ayni zamanda filozoflarin da yorumu oldugu-
nu dile getirmektedir.
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seklindeki cevirileri de pek isabetli degil ¢evirinin sinirlarini zorlayan
modern bir yorum niteligindedir. Zira ayetin siyaki ihmal edilmekte keli-
menin anlamini belirleyen terkibi ve kullanimi esas alinmayarak, sozliikte
siralanan anlamlardan bir terkip yapilarak ayete meal verilmektedir. Ayrica
s06z konusu ayet-i kerimenin terkibi (ciimle) siyak ile, tabir yerindeyse
etimolojik siyakinin ortiismekte oldugunu, ayette oldugu gibi, dilde de
‘sekar’ kelimesiyle ‘laha’ fiilinin ayni kelime ailesi i¢inde yer aldiklarini,
netice itibariyla “Besere delicesine susamistir” veya “Durmadan derileri
kavurur” seklindeki gevirilerin daha isabetli oldugunu disiintilmektedir.

Etimolojik anlam agisindan meallerin durumu baglaminda ii¢iincii ola-
rak kaydedilecek misal Enbiya suresi 87. ayetinde yer alan “fe zanne en len
nakdira aleyhi” ifadesindeki “k.d.r” fiil kokiine bazi meallerde verilen
anlamdir:

“Zunntin’a yardim etmigtik. Hani kavmine kizip gitmisti. Zannetmisti ki, biz kendisine
gii¢ yetiremeyecegiz. Bu sebeple karanliklar iginde soyle seslenmisti...”

“Ve Zunntn. Hani kizarak gitmisti de ona asla gii¢ yetiremeyecegimizi sanmist1. Son-
ra karanliklarin bagrinda séyle yakardz:..”*

Zunntin’u (balik karnina girmis olan Yunus ibn Matta’y1) da an; zira (o kavmine) kiza-
rak gitmisti, bizim kendisine gii¢ yetiremeyecegimizi (kavminin arasindan ¢ikmakla
kendisini kurtaracagini) sanmisti. Nihayet karanliklar i¢inde...*"”

“Zunntin’u da... Hani 6fkelenerek gitmisti de biz kendisini asla sikistirmayiz zannet-

misti; derken zulmetler icinde...”*

Diger cevirilerden Once telif edilmesine ve genelde 6rnek alinmasina
ragmen burada kendisine hi¢ bakilmadigi anlagilan Elmalilnin meali
isabetli geviri 6rnegidir. “K.d.r.” fiili “bir seye giicli yetmek, takdir etmek,
miktarini tayin etmek, ta’zim etmek, tazyik etmek ve sikintiya sokmak”
manalarina gelmektedir®. Bilindigi tizere “kadr veya kudret” masdari,
“kudret, kudretli, kadir kiymet bilmek” tarzinda Tiirk¢e’ye de ge¢mistir. Bu
on bilgilenme meal hazirlayanlar1 yonlendirmis ve kelimenin diger “tazyik
etme eksiltme ve sikintiya sokma” anlamlarini diistinmelerini engellemistir.

39

Talat Kogyigit, Kur’an’s Kerim ve Tiirk¢e Medli, Kili¢ Kitabevi Ankara.

% Yagar N. Oztiirk, Kur'an-1 Kerim ve Tiirkge Medli, Yeni Boyut, Istanbul 1998.
4 Stleyman Ates, Kur’an-1 Kerim ve Yiice Medli, Yeni Ufuklar Nesriyat Istanbul .
42 Elmalily, Hak Dini Kuran Dili. V, 3366.

4 Tbn Manzdr, Lisani’l-Arab, “k.d.r.” md.
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Halbuki siyaktan da anlasilacag: gibi, ayette ‘kadera’ fiili “tazyik etmek,
sikintrya sokmak, sikistirmak” manasina gelmektedir*.

Meal vermek icin bir kelimenin sézlik anlamini tespit ederken sik¢a
karsilagilan ve hatalara sebep olan bir husus, sdzciiglin iki veya daha fazla
anlaminin bulunmasi ve her birinin Kuran’da kullanilmasidir. Bu durumda
yapilmas: gereken kelimeye, ciimle veya soziin bitiinliigii esas alinarak
mana verilmesidir. Nitekim Satibi, ayetin anlami, terkibten, ciimlenin
bitiinligiinden kisaca kullanimin imkanlariyla ifsd edilmedigi takdirde
lafizlarin sozlik anlamlarina ve etimolojisine gidilebilecegini belirtir ve aksi
durumu bir tekelliif olarak goriir. Delil olarak da su rivayeti nakleder: Hz.
Omer bir defasinda, Abese Suresi 31. dyetini okur ve dyetteki “ebben” nedir
diye kendine sorar, sonra vazgecer ve “bize tekelliif yasaklanmigtir” der®.
Zira ayetin siyakindan, cimlenin bitiinliigiinden kelimenin anlami anla-
silmaktadir.

Bir kelimenin etimolojik anlami kelimenin sozliikteki biitiin anlamlarini
daha dogrusu kullanim sekillerini siralamak, akabinde onlarin hepsini soz
konusu lafzin anlami olarak derleyip toplamak veya kendi goriisiimiizii
destekleyen anlami tercih etmek degildir. Sozliiklerde siralanan manalar
bizatihi tek bagina var olup anlam tagimazlar. Bilakis farkli kullanim mo-
delleri i¢inde var olur ve anlam kazanirlar.

Zikredilen 6rnekler, meallerin hazirlanisinda bir dilbilim gelenegi ve bu
cercevede ceviri kuramindan beslendikleri varsayimini zayiflatmakta, yine
Kuran’da gegen kelimeleri anlama ve ¢evirme siirecinde, dilsel-etimolojik
analizlerin varlig1 hakkinda kusku uyarmaktadir. Sozciiklerin anlam kokle-
rine, en azindan meshur klasik sozlikler (Lisanu’l-Arab, Tacu’l-Ariis gibi)
icindeki sekliyle yontemsel olarak bagvurulmadig: izlenimi vermektedir.
Stiphesiz bu durumu hazirlayan ve meydana getiren ilmi ve siyasi bir vasat
vardir:

Meal hazirlayanlar, kelime analizlerinde ekseriyetle tefsir kitaplarini esas
almakta, dolayisiyla da onlarin sahip oldugu Arapg¢a’yr kullanmaktadirlar.
Yine ¢evirilerde Tiirk¢e olarak, “Meal Tiirk¢esi” hakim oldugundan ¢eviri
dili noktasinda da sorunlar olmaktadir.

4 Benzer mana icin bk. Fecr, 89/16.

4 Saubi, el-Muvdfakat, 11, 66-67.
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Elmalili tarafindan eksik aktarim anlami verilip aslinin yerini tutamaya-
cagina gerekce olarak kullanilan “meal” terimi, zamanla hata yapmanin
mesruiyetine ve normalligine zemin hazirlayan bir terime déniismiistiir.
Neticede Kur’an gevirisine hak ettigi ihtimam gosterilmemistir.

Cevirilerin yeterince dilbilim geleneginden, buna bagli olarak ¢eviri ku-
ramindan beslenmemeleridir. Tiirkiye’de ilahiyat sahasinda, yeterli dilbilim
geleneginden yoksun kalisla ilgili bir¢cok sebep sayilabilir. S6zgelimi, M.
Abduh ve Resid Riza’nin, tefsir kitaplarindaki dilbilim eksenli agiklamalari,
Kur’an tefsirinin disinda addeden, hatta, Fahreddin Raziyi bu yoniiyle
elestiren bakis agilarinda®* en giizel 6rnegini bulan Modern tefsir hareketi-
nin dilbilimsel nazariyata mesafeli yaklasimi dilbilimin ihmalini dogurmus-
tur. Aktiiel olaylardan uzak i’rab ve gramer tiirii agiklamalara tepki zaman-
la abartilmis ve mesele ihmale déntigmiistiir. Bununla birlikte baz1 ¢evre-
lerce etimoloik anlama yo6nelik ¢abalarda kendisine siklikla atifta bulunulan
dilbilimin bir alt alani olan Anlambilim (semantik) ise, genel itibariyla
tiikketilen ve zaman zaman da anlasgilmadan kullanilan bir referans halini
almigtir. S6zgelimi miistekarr kelimesini “sekar” kokiinden tiireten miiellif,
Kur’an cevirisini de biinyesinde barindiran tefsirinde takip ettigi yontem
baglaminda Semantik’e de bir baslik tahsis etmis ve altini su ifadelerle
doldurmustur: “Kur’an’in Arap gramerine gore analizini hi¢ yapmadim.
Bunun yerine ayetlerin iginde yer alan kavramlarin detayli bir sekilde
izahin1 yapmaya c¢aligim. So6zliik manalarindan sonra Kur’an’da hangi
ayette, hangi manada gectigini gosterme ¢abasinda oldum. Eski miifessirler
Kur’an’in gramatik inceliklerine girmisler ve bu konuda detayli agiklamalar
yapmislardir. Ozellikle Zemahseri bu tarz tefsirde ¢ok ileri bir seviyeye
ulasmistir. Onun Arap dilindeki Ornekler getirerek yaptig1 tefsiri,
Fahruddin Razi takip etmistir.”*’

Son olarak 6zellikle vurgulanmasi gereken bir neden ise, Ttrkiye’de dini
alanda soz soylemek, hemen her kesimden insanin ihtisas alani(!) gibidir.
Bilimsel anlamda otokontrol gorevi yapacak ciddi bir elestiri geleneginin
heniiz tesekkiil etmeyisi bu disiplinsizlige imkan veren en mithim amiller-
dendir. Bu durum, kismen dini alanda eser yazanlar1 da kolayciliga ve “ben
yazdim oldu” anlayisina yol a¢tig1 sdylenebilir.

M. Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, Beyrut ts, Daru’l-ma’rife, I, 7,9,15,22.
47 Bayrakli, Kur’an Tefsiri, 1, 63.
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3. Etimolojik Anlamin Sinirlar1 ve Oneriler

Kur an’in Arapga tenziliyle ilgili nasslar dilsel anlama atifta bulundukla-
r1 kadar hatta daha fazlasiyla dilin sinirlarina ve Ilahi kelam’in (séziin)
anlamini tagiyan ve ileten diger vasitalar: da agiklamaktadir®. Sadece dilsel
verilerle, Kurin kelimelerinin anlami belirlenemez. Bu durum daha ilk
donemlerden itibaren seslendirilen bir itiraz olmus, Kur’an’mn zengin
anlam dinyasini agiklamak icin sadece siire bagvurmanin sakincalarina
isaret edilmistir®. Yalnizca kelimelerin etimolojisine dayali bir anlama,
Kuran’i, kendinden 6nce ve kendi diginda var olan bir dilin kural ve im-
kanlar1 agisindan ele almaktir ki boylece ilahi kelamin ne séyledigi goz ardi
edilmis, nasil soyledigi ile ilgilenilmis demektir.

Kuran’in anlamini belirlemede etimolojik veriler yeterli midir? Etimolo-
jik anlamin gecerlilik alani neresidir, sinirlar1 var midir, varsa nelerdir? Bu
sorularin cevabr Kur’an’in mabhiyeti ve dil ile iliskisinin taniminda miinde-
migtir.

Cok iyi bilindigi tizere, Kur’an tarihin belli bir doneminde, o dénemin
somut tarihi ve toplumsal gergekliklerine atifta bulunan mesajlar biitiinii
seklinde Arap dilinde, ezeli-ebedi bir zatin s6zii olarak insanlara indirilmis
bir mesajdir®. Kur’an, Allah’in tarihe bir miidahalesi, muhataplarinin hayat
tarzini degistirmeye yonelik elestiri, uyar1 ve gercekligin daha bagka boyut-
larini anlatan ilahi kelam/hitaptir. O halde Kur’an’t anlamak, bir dili (lisa-
n1), bunun da 6tesinde dilin imkanlar1 kullanilarak ifade edilmis bir s6zii
(kelam1) anlamaktir. Diger bir ifadeyle anlami lafizla sinirlamayip lafzi
kullananin sdyleminde aramaktir. O halde dil kadar, dilin kullanimina,
soziin insasi ve tiretilmesine, kisaca sz sahibinin kasdina ihtiya¢ vardir®.

Yiice Allah yirmi ti¢ senelik zaman zarfinda, Araplarin din, kiiltiir, gele-
nek ve yasam tarzlarinda bazi seyleri ibkd, bazilarini islah, bazilarini ilga

4 Bkz. Suara 192-195: “Elbette Bu Kur’an rabbiilaleminin indirdigi bir kitaptir. Onu
Ruhu’l-emin, uyaran nebilerden olman i¢in, senin kalbine agik bir Arapga ile indirmis-
tir.” Yusuf, 2: “Distiniip manasini anlamaniz i¢in Biz onu Arapga bir Kur’an olarak in-
dirdik.”

#® Suyuti, el-Itkdn, 1, 382.

% Turan Kog, “Kur’an Dili A¢isindan S6z Anlam iliskisi”, s. 25-26, Kur’an ve Dil, Dilbilim
ve Hermendtik Sempozyumu, 17-18 May1s 2001.

51 Cabiri, Arap—fslam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, s. 89; Diicane Clindioglu, Anlamin Buhar-
lasmasi ve Kur’an,23, 47.
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ederken yeni bir toplum ve bireyin insasina yoénelik hikiimler ve ilkeler
vaz’ etmistir. Bu durum Ibn Faris’in dedigi gibi, basta, lisanda/dilde gergek-
lesmis ve kelimelere yeni anlamlar yiiklenmek suretiyle islami sézciikler
diger bir deyisle dini isimler olusmugtur®. Boylece Kur’an, kendine ait 6zel
bir sozliik ve anlam diinyas: insa etmistir ki, Kur’an’in kendine 6zgii bu
dilin ilk akla gelen en giiglii gostergeleri salat, zekat, savm, hacc, Islam,
vahiy, seriat, iman, kufir, nifak, fisk gibi terimlerdir™.

Iste boyle bir yapr1 iginde etimolojik anlam nerede durmaktadir? Bu soru
gelenek icinde oOzellikle ustl alimlerimizce, lafiz-mana iliskisi (delalet
problematigi) hakkindaki teorik ii¢ temel sorundan birisi olarak, -din
dilinin kendi kavramlar1 (ser’i isimler) basligiyla incelenmis ve tartigilmis-
tir*’. Bu siirecin ustl gelenegindeki konumunu da gozetilerek Amidi'nin el-
Ihkam fi Usili’l-Ahkam isimli eseri ekseninde degerlendirip arz edilecektir.
Bu cercevede usul dlimleri, Kur’an kelimelerini kullanim ag¢isindan 6ncelik-
le hakikat mecaz olarak, ikinci olarak hakikati, lugavi/dilsel ve ser’i/dini
seklinde, tigiincli olarak da lugavi hakikati, vaz’'i ve 6rfi seklinde siniflan-
dirmuslardir®.

Konuyla ilgili 6neriler ve yapilmasi gerekenler baglaminda sunlar dile
getirilebilir: Kur’an’in semantik diinyasindaki anlam kategorilerinin belir-
lenmesi ve daima g6z oniinde bulundurulmasi gerekir. Mevcut anlam
diizeyleri arasindaki farklar ayni zamanda etimolojik anlamin sinirlarini da
bize verecektir. Konuyla ilgili ustl kitaplarindaki tasnif ve tanimlarin
mabhiyetine sadik kalmak sartiyla, daha pratik ve anlagilir olacag: diistince-
siyle asagidaki sekilde siralamay1 uygun bulduk. Her birinin tanimi anlama
yonelik temel referanslar1 ve etimolojik anlamla iligkilerini sirasiyla ve
meallerden de 6rneklendirilerek dile getirilecektir:

i) Lugavi/Dilsel Anlam: Bir kelimenin ilk olarak konuldugu, vaz’ (tahsis)
edildigi veya kullanim ya da orf yoluyla kazandig1 anlamdir ki, gerek is-
minden gerekse tanimindan da anlagilacagi iizere, etimolojik anlamla

2 Suytti, Celaluddin, el-Miizhir fi ulumi’l-luga ve envdiha, Darii ihyai’l-kiitiibi’l-arabiyye,
1, 294.

> Nasr Hamid Ebu Zeyd, Ilahi Hitabin Tabiat1, (cev. Mehmet Emin Magal1), Ankara 2001,
s. 224-225.

> Mehmet Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasilmas: ve Yorumlanmasinda Metodoloji
Sorunu, Ank. 2000, s. 152.

55 Amidi, Ali b. Muhammed, el-fhkdm, Beyrut 1986, I, 52.
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kastettigimiz anlam diizeyidir. Mesela, “kiifr” kelimesinin “Ortmek ve
nankorlitk etmek” anlamlar1 gibi. Bu manalar gerek vaz’ gerekse kullanim-
orf itibarryla kiifiir kelimesinin Kur’an’in katkisindan onceki lugavi anlam-
laridir.

Burada bir hususun belirtilmesinde fayda vardir: Arap¢a’da, dil, lehge ve
dilin her birimi (kelime/lafiz) anlaminda kullanilan “el-luga” terimi, genel-
likle dilimize “sozlik” olarak gevrilmekte veya anlasilmaktadir. Halbuki
Arapca da mu’cem kelimesi sozlilk anlamini tagimaktadir. Sézgelimi Ibn
Manzlr k.f.r. maddesinde iki sayfayr askin bilgiyi, siir ve siir disindaki
delileriyle, hatta dini ve mecazi kullanimlariyla arz ettikten sonra “ve
asliihii fi’l-luga es-setru” tabirini kullanir. Yine Ibn Faris’in sozIliigiiniin ismi
“Mu’cemu Mekayisii’l-luga”dir. Bu iltibas neticesinde bazi eserlerde bir
kelimenin etimolojik/sozliik anlami baslig1 altinda Arapga bir sozliikte,
herhangi bir lafzin lugavi, dini, mecazi, ve 6rfi olmak iizere biitiin anlamla-
r1 kaydedilebilmektedir.

Kur’an’da bir kelime, s6ziin tabiatinin geregi olarak bir ayette lugavi, di-
ger ayette ise dini anlamini tasiyabilir. Bunun siyak icinde tespit edilmesi,
etimolojik anlamina gidilmesi gerekir. Etimolojik anlamin meallerdeki
konumuyla ilgili miistekarr, levvéha, kadera kelimeleriyle ilgili verdigimiz
ornekler dilsel anlam igin de misal niteligi tasidigindan burada ayrica 6rnek
vermeyecegiz. Ancak gorebildigimiz kadariyla dogru cevirisi yapilamayan
Al-i Imran (3/101) ayetinin gevirisine deginmek istiyoruz. Inkar, tekzib ve
sirk anlamlarini kapsayan ser’i isimlerden kiifr ifadesi bu ayet-i kerimede
lugavi anlamini yani nankorliik anlamini tasirken, meallerde, ayetin gerek
metin ici, gerekse metin dis1 siyaki goz ard1 edildiginden inkar/dini anlami
verilmistir:

“Allahin ayetleri size okunurken ve O’nun elgisi i¢inizdeyken nasil oluyor da inkar edi-

yorsunuz.”*

“Size Allah’in ayetleri okunurken, tstelik Allah Rastlii de aranizdayken nasil inkara sa-
parsimz.”””

“Sizler nasil kiifre donebilirsiniz ki 6ntintizde Allah’in ayetleri okunuyor, aranizda Al-
lah’in resulti bulunuyor?”®

¢ Ali Bulag, Kur’an-Kerim ve Tiirk¢e Anlama.

Ali Ozek baskanliginda Heyet, Kur'an-1 Kerim ve Tiirkge Agiklamali Medli, Bask:
Marmara Univ. {lahiyat fak. Vakfi, Tiirkiye Diyanet Vakfi.
8 Suat Yildirim, Kur'an-1 Hakim ve Agiklamali Medli, Isik yay., Istanbul 2003.
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Inceleyip mukayese etme imkani buldugumuz meallerin ekseriyeti ayet-
teki ‘tekfiirtine’ ifadesini, kiifre donmek, kiifre sapmak, inkar etmek, inkara
sapmak seklinde ¢evirmislerdir. Kur’an’in sozlii metin veya hitap 6zelligi-
nin ihmali ve yazili metin formatinda ¢eviri yapilmasimnin dogurdugu
sakincalar agisindan bu misal ¢ok ilgingtir. Ayetin metin ici siyakina bakil-
diginda bir 6nceki ve bir sonraki ayette ayni topluma “iman edenler” diye
hitap edilmektedir. Eger bir kiifre/inkara doniis, daha dogrusu irtidad
olsayd1 sonraki ayette “Iman edenler” tarzindaki hitabin anlami kalmazdi.
Yine ayetin metin disi baglamina miiracaat edildiginde Ensar (Evs ve
Hazrec kabilesine mensup miislimanlar) hakkinda nazil oldugu anlasil-
maktadir”®. Zemahgeri ve Ebu Hayyan gibi bircok miifessir Kur’an’in hitap
ozelliginin farkindalig1 icinde ayetteki soru edati “keyfe” ile kastedilen
anlamin soru degil, “inkar ve taacciib” oldugunu tefsirlerinde zikretmisler-
dir. Ancak bu durum ekseriyetle meallere yansitilmayarak ayet-i kerime
yazili metin olarak okunmus ve soru climlesi olarak Tirk¢e’ye cevrilmis
ayrica noktalama isaretlerine de hakkiyla riayet edilmemistir. Son olarak
kaydedilen S. Yildirim’in mealinde climlenin sonuna soru isareti yerine
tinlem isareti konulsayd: s6z konusu mana ¢eviriye aktarilmis olurdu.

ii) Mecazi Anlam: Mecaz, bir kelimenin dilde vaz’ edilen asli anlaminda
kullanilmasina engel teskil eden, bir karine ve iki farkli anlam arasindaki
bir ilgi (alaka)’den dolay: baska bir anlamda kullanilmasidir®. Kisaca lafzin
vaz’ olundugu mananin disinda bir manada kullanilmasidir®. Burada
beyan ilminin tesbih eksenli biitiin konularina deginecek degiliz. Maksa-
dimiz Kur’an’daki deyimsel (mecazi) ifadelerin gevirisinde dilsel-etimolojik
anlamin esas alinmayacagi, soziin kullanimina gore, mimkiinse Tiirk-
¢e’deki deyimlerle, aksi takdirde mantukundan degil mefhumundan hare-
ketle meal verilmesidir. Kur’an mealleri, sadece deyimsel ifadelerin gevirisi
acisindan bile kapsamli bir arastirmay1 gerektirir. Konunun irdelenmesi
cercevesinde bir misal verilmesi faydadan hali degildir:

Tevbe Suresi 61. ayetinde iki defa gegen, “lizin” yani “kulak” kelimesi-
nin gevirilerine baktigimizda miitercimlerin “tiziin” kelimesinin deyim

¥ Taberi, Camiu’l-Beydn, Beyrut 1995, IV, 38; Suyuti, Lubdbii’n-nukil, Beyrut 1990, s. 55.

€ Gazali, el-Mustasfs, II, 23; Hasebullah, a.g.e., s. 222; Hasimi, Ahmed, Cevdhiru’l-Beldga,
Ist. 1984, s. 290.

6 bn Cinni, el-Hasdis, 11, 442.
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olup olmadigina bir tiirlii karar veremedikleri anlagilmaktadir. Halbuki
Araplar her soylenene kanan, her isittigine inanan saf kimseye “iiziin” yani
“kulak” demektedirler; tipki gozciiye/casusa, “ayn” yani “gdz” tabirini
kullandiklar: gibi®*:

“Yine i¢lerinden Oyleleri var ki Peygamber’i incitiyorlar ve ‘O her sdyleneni dinler bir
kulak’ diyorlar. De ki: ‘Sizin i¢in bir hayir kulagidir, Allah’a inanir, miiminlere inanir,
ve iman edenleriniz icin bir rahmettir’. Allah’in Resdlini incitenler icin ise elim bir
azap vardir.”®

“Iki yiizliilerin i¢inde ‘O her geye kulak kesiliyor’ diyerek peygamberi incitenler vardr.
De ki ‘O kulak, Allah’a inanan ve miiminlere inanan, sizin i¢in hayirli olan, i¢inizden
inanan kimselere rahmet olan bir kulaktir.”®

“Yine onlardan peygamberi inciten ve “O (her soyleneni dinleyen) bir kulaktir” diyen
kimseler de vardir. De ki: “O sizin i¢in bir hayir kulagidir ki Allah’a inanir, miiminlere
inanir (giivenir). Iginizden inanan kimseler igin bir rahmettir. Allah’in Rasiiliini inci-
tenler icin ise elem dolu bir azab vardir.®”

“Onlardan bazilar1 peygamberi incitmek igin ‘O herkese kulak veren safin biridir’ der-
ler. De ki: ‘Evet Oyledir, ama hep hakkinizdaki iyi sozlere kulak veren biridir. Allah’a
inanir, miiminlere giivenir. iman edenleriniz icin bir rahmettir O.”%

[lk olarak verilen mealin sahibi Elmalili, tefsirinde ayette gegen
“tziin/kulak” kelimesinin deyim (mecaz) oldugunu séylemesine ragmen
bir yandan mecazi anlatima literal olarak meal verirken diger yandan da
mefhumu ihmal etmemeye gayret sarf etmistir. Tirk¢e’de “hayir kulag:”
deyimi kullanilmamaktadir. Elmalilinin mealini ¢evirilerinde esas alanlar
da deyimi tam anlamiyla yansitamamis ayni eksikligi tekrar etmislerdir.
Ikinci olarak kaydedilen mealde ise, “kulak kesilmek’ deyimi sz konusu
ifadedeki istihzai durumu ve saflig1 yansitmamaktadir. Yine mealde, defa-
larca gecen “kulak” kelimesi kulak tirmalayicidir. Uglincii ceviride ise,
miitercimler, ayetteki ifadenin deyim olup olmadigina karar veremeden
ayetin mealini tamamlamislardir. Biitin bu eksikliklerin arka planinda
mevcut ¢evirilerin Elmalil'nin mealinden alint1 olmasidir. Eger Elmalil’'nin
mealiyle birlikte, tefsirine bakilsaydi bu duruma duistilmeyebilirdi. Dor-

2 Ebt Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, Beyrut 1992, V, 448; Sevkani, Fethu’l-Kadir, Beyrut 1997,
11, 471.

63 Elmalili, M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, IV,2582. )

¢  Hiseyin Atay, Yasar Kutluay, Kur'an-1 Kerim ve Tiirkce Anlami, Diyanet Isleri Bagk.

Yay., Ankara 1983.

Halil Altuntas, Muzaffer Sahin, Kur’an-1 Kerim Medli, Diyanet 1§1eri baskanligi, Ankara

2001.

Suat Yidirim, Kur’ani-1 Hakim ve Agiklamali Meali.

65

66



Etimolojik Anlamin Kur’an Cevirileri A¢isindan Konumu ve Sinirlari <> 27

diincii olarak kaydedilen 6rnek ceviri ise, “tzlin” kelimesiyle anlatilmak
istenen saflig1, alayci iislibu veya istihfafi aktarmas: agisindan isabetlidir.
Su kadar var ki s6z konusu deyimsel ifadeyi Tiirk¢e’de daha iyi karsilayan
anlatimin “agzina bakmak” deyimi oldugu disiintilmektedir.

iii) Dini/Ser’i Anlam: Bir lafzin, Sari’in maksadi ve kullanimi gerceve-
sinde kazandig1 dini anlamlardir. Salat, zekat, hac, gibi kelimelerin ma’lum
ibadet sekilleri icin kullanimi ve iman, islam, ihlas gibi dini isimler bu
kabildendir”. Kelimelere yeni anlamlar yiiklenmesi, yeni kullanimlar elde
etmeleri, dildeki kelimelerin sinirli, ama manalarin/soziin sinirsizliginin bir
neticesidir®. Zira dil birdir tekdir, oysa s6z konusan birey sayisiyla ilgili
oldugundan smirsizdir. Kisi dil dizgesini, sozciiklerini degistiremez, ama
bu araci yetenegine, becerilerine gore istedigi gibi yeniden bi¢imlendirir
yeni anlamlar Uretir ve iletisini sunmay: basarir”. Kur’an meallerinde
genellikle, bazen dilsel anlam yiiklii bir kelimeye dini, bazen de dini anlam
yuklii bir lafza dilsel anlam verilmek suretiyle hatalar yapilmaktadir.

Ser’i isimlerin Arablarin ortak kullandig: (vaz’i) yani etimolojik anlamla
irtibati konusunda alimler ii¢ ayr1 goriise sahiptirler. Birinci yaklasim
Mu’tezile, Hariciler ve bir kisim fukahdya gore ser’l anlam kazanan bir
kelime/isim, vaz’i/lugavi anlamin disina ¢ikmis yeni dini manalar kazan-
mistir. EbGt Bekir Bakillani dilsel anlamlarin 6nemine vurgu yapmis ser’i
isimlerin lugavi anlamlarindan soyutlanmadigini mevcut delalet tarzinin
mecazi oldugunu aksi durumun “Kur’anin Arapga tenzili” olgusuyla celise-
cegini dile getirmistir. Fahrudddin er-Razi ve Gazali ise, sunlar1 dile getirir:
Bu tiir kelimelerin dini anlamlar kazandigi inkar edilemez, islam’in bu
lafizlarin anlamlar1 tizerindeki tasarrufu agiktir. Ancak biitin bu isimlerin
dilden soyutlandigini séylemek de dogru degildir®. Her ii¢ gortisin de
birlestigi nokta dinin bu lafizlara yeni anlamlar yiikledigidir. Bu sebeple
ser’i isimlerin gevirilerinde dilden ziyade din, etimolojiden ziyade $ari’in
kullanim1 belirleyicidir.

& Suyuti, el-Miizhir, 1, 294-299.

% Suyuti, el-Miizhir, 1, 40-41, 369.

% Ayse Kiran, “Dil/S6z; Anlam/Sézctik”, s. 8,9,17.

70 Gazali, Ebu Hamid, el-Mustasfa min Ilmi’l-Usil, Beyrut 1997, 11, 15-18; Amidi, el-Ihkam,
Beyrut 1986, I, 62; Ali Hasebullah, Usiilii’t-Tesri‘i’l-Islami, Kahire, 1997; s. 178, 180.
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Bu konuyla ilgili misal ise, “miicrimin” kelimesinin meallerdeki ¢evirile-
ridir. Duhan suresi 22. ayette gegen “miicrimin” kelimesinin gevirisi birkag
mealden verilerek konu ifade edilmeye ¢alisilacaktir:

“Eger bana inanmazsaniz, hi¢ degilse yanimdan uzaklasin” (21). “Bunun {izerine Musa:
Bunlar sug isleyen bir toplumdur, diye Rabbine arzetti. (22)”"*

“Eger bana inanmadinizsa bari ben(im yolum)dan ¢ekilin”(21). Sonra Musa “Bunlar
sug isleyen bir toplumdur.” Diye rabbine dua etti 7 (22).

“Bana inanmiyorsaniz bari beni kendi halime birakin (bana kétiiliik etmeyin) (21). On-
lar kabul etmeyince Rabbine “Ya rabbi, onlar suglu bir guruh! (Onlar1 sana havale et-
tim, Sen onlarin hakkindan gel) (22)7.

“Nihayet Rabbine Bunlar giinahkarlar giiruhudur” diye dua etti.”*

Meallerde ekseriyetle “miicrimin” kelimesi “suclular” ifadesiyle Tiirk-
¢e'ye tercime edilir ki, bilindigi tizere “c.r.m” fiil kokiinden tiiretilmistir.
Bu kok, Kur’an’da dort yerde fiil, bir yerde masdar, olmak iizere digerle-
rinde de ‘miicrim’ ve ‘miicrimin’ formunda olmak iizere altmis kiistr yerde
gecmektedir. Bu fiilin dildeki temel anlami (kata‘a) “kesmek” “kopar-
mak”tir. Hurmay1 veya agacin meyvesini koparmak “c.r.m” fiiliyle anlatilir.
“Kesb” kazanma, irtikap etme anlamina da gelir””. Ancak kotu ve ¢irkin
kazanimlar1 ve amelleri islemek icin kullanilir. Giizel ve takdir edilecek
ameller ve kesbler i¢cin kullanilmaz. Bununla iliskili olarak giinah irtikap
etmek ve ¢irkin amelleri islemek anlamina gelir®. Bu kelime meallerde
ekseriyetle bir hukuk terimiyle “suclu/lar” seklinde karsilanmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de miicrim kelimesinin gectigi ayetlere ve siyaka bakil-
diginda bir kisim ayetlerin ahiret, hesap ve cezalandirma igerikli oldugunu,
ozellikle cezalandirma kavraminin gectigi yerlerde kafir yerine miicrim
kelimesinin kullanildigini, bu sebeple yargilama ifade eden ayetlerde sozge-
limi “inkarci suglular” seklinde, diger yerlerde ise “giinahkar kafirler”
seklinde Tiirkge’ye aktarilmasinin daha isabetli olacagini diisiintilmektedir.
Zira kafirlerin “miicrimin” olarak isimlendirilmeleri, “din yahut vahiyle

7t Ali Ozek (Heyet), Kur'an-iKerim ve Tiirkge Agiklamali Medli

72 Siileyman Ates, Kur’an-1 Kerim ve Yiice Medli.

Suat Yildirim, Kur’an-1 Hakim ve A¢iklamali Medli.

Hasan Basri Cantay, Kurdn-1 Hakim ve Medl-i Kerim. Benzer ceviriler icin Omer Riza

Dogrul ve Ali Fikri Yavuz ve Omer Nasuhi Bilmen’in Kur’an meallerine bakilabilir.

75 {bn Faris, Mucemu Mekayisii’l-Luga, Misir 1969, “crm” md.; Askeri, Ebu Hilal, Kitabu’l-
Furiik, Trablus-Libnan 1994, s. 256.

76 er-Ragib el-Isfehani, Miifredatii Elfazi’l-Kuran, Dimesk 1992, s. 192
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bagini ve alakasini kesmis olmalariyla irtibatlidir”. Omer Riza Dogrul,
Hasan Basri Cantay ve bazi meal yazarlar1 “giinahkarlar guruhu/toplulugu”
olarak dilimize terciime etmislerdir ki digerlerine nisbeten daha uygundur.
Bu éyetin 6rnek olarak secilen kesiti Kur’an’in sozlii metin olma hususiyeti
agisindan da incelenebilir. Nitekim S. Yildirim, Hz. Musa’nin duasinin
hikaye edildigi kism1 bir parantez ciimlesiyle sdylenis maksadina gére daha
anlagilir kilmigtir.

iv) Geleneksel Anlam: Bu ifadeyle, Kur’an’da gegen bir kisim kelimele-
rin tedvin asriyla birlikte kazandiklar 1stilahi anlamlar veya ilmi termino-
loji kastedilmektedir. S6zgelimi Fikih kelimesinin “Dinin ameli hiikiimleri-
ni, tafsili delillerinden ¢ikarilarak bilinmesidir” anlamini kazanmasi gibi”.
Ne lugavi ne de dini/ser’i isimler kategorisine dahil olmayan bu kavramlar-
la Kur’an kavramlarinin birbirine karistirilmamasi ve ayetlerin ¢evirilerin-
de bu tiir etkilenme ve iltibaslardan uzak durulmasi gerekir. Ancak her
dort gesit anlam tirtiniin (lugavi, ser’i, mecazi, ve geleneksel) birbirinin
yerine kullanildig1 ve karistirildigi meallerin bir gercegidir™.

Nitekim farkli iisltiplara sahip olmakla beraber Islami ilimlerde elestiri
geleneginin temsilcilerinden Gazali ve Ibn Teymiye geleneksel 1stilahlarin
zaman zaman Kur’ani anlamlarin 6niine ge¢mesinden sikayet etmekte ve
s6z konusu durumu elestirmektedirler. Gazali (v.505/1111) hicri birinci
asirdan sonra fikih, ilim, tevhid, tezkir, hikmet gibi kavramlarin anlamlari-
nin tahrif edilerek degistirildigini, bunun neticesinde mezmtim baz1 ilimler
ile ser’f ilimlerin iltibas edilmeye baglandigindan sikayet etmekte terimlerin
gercek kullanimlariyla daha sonraki anlam kottilesmesini agiklamaktadir®.
[bn Teymiye (v.728/1328) ise, te’vil teriminin selef alimlerince lugavi anla-
mu1 gercevesinde anlasilirken, daha sonraki miiteahhirin ulemas: tarafindan
“lafz1, zahiri delaletinin disinda muhtemel anlamlardan birisine hamlet-
mek” olarak tanimladig belirtir. Yine Maide (5/6) ayetindeki teyemmiim

77 Micrim teriminin tahlili i¢in bakiniz: Yunus Ekin, Kurdn’a Gore fnangszzlzk, Istanbul

2001, s. 114-116.

78 Hayrettin Karaman, “Fikih” md. DIA, Istanbul 1996.

7 Bu konuda ornekler igin bk. Emrullah Isler: “Cokanlamlilik, Anlam Daralmasi ve
Kur’an’in Tiirkge Cevirilerinde Yapilan Yanlislar” Kur’an ve Dil, Dilbilim ve Hermenotik
Sempozyumu, 17-18 Mayis 2001; s. 385-397; “Fitne Kelimesi ve Tiirk¢e’ye Ceviri Soru-
nu”, 1slﬁmiydt I (1999), say1: 2, s. 137-154; “Secde Kelimesi ve Tirk¢e’ye Ceviri Soru-
nu”, Islamiyat, 1 (1998), sayt: 3, s. 105-116.

8 Gazali, EbG Hamid, [hydu Uldimi’d-din, Kahire 1992, 1,57-67.
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kelimesinin dilsel anlamini tasidig1 halde, fukahanin ise, fikihtaki istilahi
anlami esas alarak ayeti anladiklarini diger bir ifadeyle fikhi terminolojinin
ayetlerin anlagilmasini etkilediginden yakinmaktadir.®® Gazali ve Ibn
Teymiye’'nin bahsettigi kelimelerin ¢evirilerini inceledigimizde ayni husus-
larin aradaki zaman farkina ragmen devam ettigi goriilmektedir. Nitekim
gelenegin Kuran mealleri tzerindeki etkisi, sayilar1 az olmakla beraber
Kur’an cevirileriyle ilgili elestirel-ilmi makalelerde dile getirilmistir®.

Sonug¢

Kendisini var eden ve anlaml kilan dinamikler itibariyla gercek Islam’
yansitma, Miuslimanlarin  dindarlagsmasin1  kolaylastirma,  gercek
Miisliman: insa etme iddiast da tasiyan ceviri faaliyetinin Protestanligin
bati toplumlarinda yaptig1 isleve benzer bir sekilde, Miislimanlarin
sekiilerlesmesini hizlandirdigl, Kur'an naslarinin, Modernligin ve Kartez-
yen felsefenin kavram ve deger sistemine entegrasyonu olarak ortaya ¢iktig
tarzindaki elestirilerin haklilk payr mahfuz olmakla beraber, zamanla
faydali bir ¢abaya donistiigiini inkar da insafla pek bagdasir goriinme-
mektedir.

Kur’an cevirileri geleneksel tefsir tecriibesini ve dilbilimsel nazariyati
diglayan modern Islam diisiincesi i¢inde yegerdiginden, tarihsel dini ve ilmi
tecriibeden hakkiyla istifade edememis ve kendi i¢inde paradokslar yasa-
mak zorunda kalmistir. Cevirinin bir dilbilim konusu oldugu gercegine
ragmen bu alan ile arasina mesafe koymustur. Bazi mealler, bir bagka
ceviriden esinlenerek yapilirken, bazen de meal yazanlarin ilk ve son ¢eviri
faaliyeti olarak biitiin acemiliklerin sergilendigi bir metin hiiviyetinden
kurtulamamislardir. Daha da vahim olani ¢evirinin orijinal metnin alterna-
tifi olarak empoze edilmesi veya algilanmasi sebebiyle meallerdeki farklilik
bazi ¢evrelerce Kur’an metnine yonelik saldir1 ve istismar malzemesi ola-
bilmigtir. Halbuki Kur’an mealleri, Islami ilimlerin hususiyle tefsir ilmiyle
ilgili engin birikimin yogunlastirilmis bir hiilasas1 seklinde, sézgelimi
Celaleyn Tefsirinin Arapca disindaki dillerdeki ileri bir asamasi olarak
tasarlanabilseydi hem ¢evirinin bir yorum oldugu ger¢egi unutulmaz, hem

81 fbn Teymiye, Mecmii‘u’l-fetevd, el-Magrib, V11, 299, XVII, 412.

82 Ilgili ornekler igin bk. Salih Akdemir, Cumhuriyet Dénemi Kur’an Terciimeleri, Ankara
1989, s. 165; Diicane Ciindioglu, “Kur’an1 Anlamada Deyimsel ifadelerin Roli ve One-
mi”, s. 60-61, 2. Kur’an Haftast, Kur'an Sempozyumu, Fecr Yay. Ankara 1996.
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de mevcut mealler arasinda tefsiri manada bir icma olusabilirdi. Bu bag-
lamda, Kur’an kelimelerin lugavi anlaminda mi yoksa ser’i anlaminda mu
kullanildig1 meselesiyle ilgili iltibaslar da gerek metin i¢i, gerekse siinnet
gibi metin dis1 referanslara miiracaatla ¢6ziimlenebilirdi.

Kur’an gevirilerinde ¢ogu kere ayetin literal anlamiyla iktifa edildigin-
den deyimsel ifadeler dahi dogru olarak aktarilamamuistir. Arapca kokenli
olmakla beraber transfer edildigi dilde yerel anlamlar kazanan ifadeler de
iltibasa sebep olmustur. Sozgelimi “k.d.r.” fiili Arap¢a orijinindeki mana-
sindan ziyade Tirkge'deki kullanimi paralelinde anlagilmistir. Halbuki
yapilmasi gereken kelimelerin etimolojik anlamini, 6zellikle var olduklar:
siyak ve terkibi mana ¢ergevesinde tayin etmektir. Meallerdeki eksikligin
onemli kaynaklarindan birisi sozlitklerde kaydedilen degisik anlamlar
harmanlanmak suretiyle dilde hi¢ var olmamis anlamlar tiretilmesidir. Yine
cevirileri bekleyen bir diger agmaz ise, gelenegin hurafelerinden uzaklasma
soylemiyle yola ¢ikilmasina ragmen modernitenin 6nciillerini ve kavramla-
rin1 Kur’an’a séyletmedir.

Yer yer yazili metin formatinda ifadelere sahip olmakla beraber Ku’an
bir hitap veya sozlii metindir. Bu hususiyetin goz ardi edilmesi ¢evirileri,
Kur’an’m bir s6z mu’cizesi olus keyfiyetiyle telifi imkansiz sikic1 ve anla-
silmaz bir metne donistiirebilir. Bu nedenle gerek ciimle olarak gerekse
sozciik birimleri olarak ayetler terciime edilirken Kurdn’in hitap hususiyeti
unutulmamalidir. Beyan ve Meani ilminin imkanlarindan istifade edilmeli-
dir.






Tevrat ve Incil’in Tahrifi ile Ilgili Kur’an
Ayetlerinin Anlagilmasi Sorunu
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The Question of Understanding Some Qur’anic Verses on the Corruption of the
Torah and the Gospels

The Qur’an contains quite a few verses that criticize the Jews for corrupting the Torah.
From the very beginning, Muslims have not been able to agree on the content of these
accusations in terms of whether they imply the corruption of the text or only of the
meaning. Even those who argue the corruption of the text of the Torah are not of the
same opinion. Some claim that the whole text is corrupted while the others assert the
partial corruption. This article attempts to present the positions of various Muslim
scholars on the issue of the corruption of the Torah, aiming to reach a conclusion as to
which position is more appropriate to understand the Qur’anic criticism properly.
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Iktibas / Citation: Muhammet TARAKCI, “Tevrat ve Incil'in Tahrifi ile flgili Kur’an
Ayetlerinin Anlasilmasi Sorunu”, Usill, 2 (2004/2), 33 - 54.

Yahudi ve Hiristiyanlara yonelik Islami elestirilerin Kur’an-1 Kerim’le
basladig1 goriilmektedir. Bu agidan bakildiginda Kur’an, Yahudiler’e karst,
bozgunculuk yapmak, inkarci olmak, kibirli olmak, peygamberleri 6ldiir-
mek, Misliimanlara ve Hz. Peygamber’e kars1 diismanlik etmek ve Allah
hakkinda kot s6z soylemek' gibi pek ¢ok ithamlarda bulunurken? Hiristi-
yanlar, “Allah ¢ocuk edindi”, “Allah tgtir”, “Isa Allah’in ogludur”, “Isa
Allah’tir” dedikleri icin elestirilmis; bu tiir diisiince sahiplerinin kafir

Ars.Gor., 1016 Hahiyat Fakultesi Dinler Tarihi Anabilim Dali.
1 Maide, 5/64, 82; Bakara, 2/87-89, 91; Al-i imran, 3/98, 181; Nisi, 6/155.
Kur’an’da Yahudilere yonelik elestiriler ve Yahudi karakterinin analizi hakkinda genis
bilgi icin bkz. Sayar, Silleyman, “Yahudi Karakteri (Tarihi ve Sosyo-Psikolojik Bir Yakla-
sim)”, UU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 9, sy. 9, Bursa 2000, s. 307-324; Kesler M. Fatih,
Kur’an-1 Kerim’de Yahudiler ve Hiristiyanlar, Ankara 2001; Ulutiirk, Veli, Kur’an’da Ehl-
i Kitap, Istanbul 1996.
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olduklar1 agiklanmustir’. ~ Hiristiyanlar, cennete sadece Hiristiyanlarin
girecegini iddia etmeleri, kendilerine yapilan uyarilara kulak asmamalar1 ve
kendilerini Allah’in sevgili kullar1 olarak gormeleri sebebiyle de Kur’an’da
elestiri konusu olmuglardir*. Ancak Kur’an, Hiristiyanlara kars1 tamamen
olumsuz bir tavir takinmamaktadir. S6z gelimi, “Ehl-i Kitap icinde geceleri
kalkip Allah’in ayetlerini okuyan, secdeye kapanan “iyi” insanlar vardir ve
onlarin yapacaklart hi¢bir iyilik karsiliksiz birakilmayacaktir™; “Miislii-
manlara sevgi bakimindan en yakin dini grup, iglerinde buyiikliik taslama-
yan kesis ve rahiplerin bulundugu Hiristiyanlardir™ seklindeki ifadeler bu
tavrin gostergesidir.

Kur’an-1 Kerim’in, kutsal kitaplar1 konusunda Yahudi ve Hiristiyanlara
yonelttigi elestiriler, daha ilk dénemlerden itibaren Islami literatiirde ¢ok
genis bir tahrif polemiginin olugsmasina neden olmustur’. Bununla birlikte,
tahrifle ilgili elestiriler tek yonlii ve tek sesli degildir. Kimi Miisliman
yazarlara gore Tevrat ve Incil’in metni, kimilerine gore ise yorumu tahrif
edilmistir. Kismi tahrifi savunanlar oldugu gibi, bu kitaplarin tamaminin
tahrif edildigini iddia edenler de buluna gelmistir. Tahrifin, Tevrat'in serhi
olan Misna veya Talmud ile ilgili oldugu da zaman zaman dile getirilmis-

tir®.

Bakara, 2/116; Nisa, 4/171; Maide, 5/17, 72, 73; Tevbe, 9/30; Y{inus, 10/68.

Bakara, 2/111; Maide, 5/14, 18.

Al-i Imran, 3/113-115.

Maide, 5/82.

Genis bilgi i¢in bkz. Aydin, Mehmet, Miisliimanlarin Hristiyanlara Karst Yazdigi
Reddiyeler ve Tartisma Konulari, Ankara 1998.

8 Konuyla ilgili tartigmalar icin bkz. Goldziher, Ignaz, “Ehl-i Kitaba Karg1 Islam Polemigi
I” (¢ev. Cihad Tung), AU. Ilahiyat Fakiiltesi Islam [limleri Enstitiisii Dergisi, sy. 4, Anka-
ra 1980, s. 151-170; Goldziher, Ignaz, “Ehl-i Kitaba Kars1 Islam Polemigi II” (¢ev. Cihad
Tung), AU. Ilahiyat Fakiiltesi Islam [limleri Enstitiisii Dergisi, sy. 5, Ankara 1982, s. 249-
278; Adam, Baki, Yahudi Kaynaklarina Gére Tevrat, Istanbul 2001, s. 208-232; Adam,
Baki, “Kur’an’in Anlagilmasinda Tevrat'in Rold”, Islami Arastirmalar Dergisi, c. 9, sy. 1-
4, Ankara 1996, s. 167-176; Adam, Baki, “Tevrat’in Tahrifi Meselesine Miusliiman ve
Yahudi Cephesinden Bir Bakis”, AU [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 36, Ankara 1997, s.
359-404; Gokkir, Necmeddin, “Kur’an-1 Kerim Ag¢isindan flahi Kitaplarin Tahrifi Mese-
lesi”, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 2, Istanbul 2000, s. 221-256;
Gaudeul, J.M. - R. Caspar, “Kitab-1 Mukaddes’in Tahrifi Konusunda Klasik Islami Kay-
naklarin Yaklagimi®, (gev. Ali Erbas), Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy.
7, Sakarya 2003, s. 131-167; Biger, Ramazan, Islam Keldmcilarina Gore Incil, istanbul
2004, s. 87-126.
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Bu ¢alismada Miisliimanlarin, Tevrat ve Incil’in tahrif edildigini kanit-
lamak igin sik¢a dile getirdikleri “Tevrat ve Incil’deki celiskiler”le ilgilenil-
meyecektir; zira bu konuda Tirk¢e’de ve Arapga’da yeterli ¢alismalarin
oldugu gorilmektedir. Amacimiz, Kur’an’in tahrif konusunda Ehl-i Kitab’a
yonelttigi elestirilerin muhatabini (elestirilen Yahudi ve Hiristiyanlar mu,
yoksa sadece Yahudiler mi?) ve mahiyetini (tahrif, metnin mi yoksa yoru-
mun mu bozulmasini ifade etmektedir?) tespit etmektir.

Kur’an’da Tevrat ve Incil

Tevrat kelimesi Kur’an’da, ¢ogu Al-i Imran ve Maide strelerinde olmak
lizere, on alti1 yerde gegmektedir. Al-i Imran stresindeki ayetlerde, Allah’in
Kur’an’dan 6nce Tevrat ve Incil’i inzal ettigi; [sa’ya Tevrat ve Incil’in 6gre-
tildigi; Isa'nin Tevrati dogrulamak iizere gonderildigi belirtiimekte ve
“Eger dogru soylityorsaniz, Tevrat1 getirip okuyun” diyerek Yahudilere
meydan okunmaktadir’. Maide stresinde ise, Tevrat'ta Allah’mn hikmi-
niin, rehberlik ve nurun, kisas emrinin bulundugu; Isa’nin Tevrat’t dogru-
lamak iizere gonderildigi ve kendisine Tevrat'in dgretildigi; Incil’in, Tev-
rat’1 tasdik ettigi agiklanmaktadir. Yine ayni stirede, Ehl-i Kitab’in, kendi
kutsal kitaplari olan Tevrat ve Incil'i uygulama noktasinda zafiyet goster-
dikleri belirtilmektedir. Ehl-i Kitap igin 6nerilen tek ¢ikar yol, Tevrat, Incil
ve Rablerinden kendilerine indirileni uygulamaktir’. Tevrat kelimesinin
gectigi diger ayetlerde, inananlarin Tevrat'ta nasil tasvir edildikleri, Isa’nin
Tevrat’t dogruladigi ve Tevratlla yiikiimli tutulup da onunla amel etme-
yenlerin durumu agiklanmaktadir''.

Incil kelimesi Kur’an’da on iki yerde gegmektedir. Al-i Imran stiresinde
Allah’in, Tevrat, Incil ve Furkan’1 inzal ettigi; Kur’an’in ise onceki kitaplari
tasdik etmek {izere tenzil edildigi agiklanmaktadir'®. Incil kelimesinin en
cok zikredildigi Maide suresinde, icinde hidayet ve nur bulunan Incil’in,
Tevrat’1 tasdik ettigi ve Isa’ya verildigi belirtilerek, Incil’e inananlarin ona
uymalar1 gerektigi vurgulanmaktadir. Boyle yapmazlarsa, onlarin fasik
olacaklar1 da sdylenmektedir’. Yine Mdide suresinde Tevrat’i, Incil’i ve

9 Al-i Imran, 3/3, 48, 50, 93. Ayrica bkz. Al-i Imran, 3/65.
10 Maide, 5/43-46, 66, 68, 110.

11 Fetih, 48/29; Saff, 61/6; Cuma, 62/5.

12 Al-i Imran, 3/3.

13 Maide, 5/46-47.
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Rablerinden kendilerine indirileni tam olarak uygulamadiklar1 igin uyarilan
Ehl-i Kitab’in, bu sekilde devam ettikleri miiddetce dogru yolda olamaya-
caklari belirtilmektedir'.

A’raf suresinde tebsirat meselesine deginilmekte ve Kur’an’in nazil ol-
dugu dénemde Yahudi ve Hiristiyanlarin ellerinde mevcut olan Tevrat ve
Incil’de Hz. Muhammed ile ilgili isaret ve ciimlelerin bulundugu ifade
edilmektedir’®. Saff suresinde yer alan benzer bir ayette de Hz. Isa’nin,
kendisinden sonra gelecek ve ismi Ahmed olan bir peygamberi miijdeledigi
agiklanmaktadir'®. Tevbe ve Fetih surelerinde Tevrat, Incil ve Kur’an’da yer
alan ortak mesajlardan bahsedilmektedir'”. Kur’an-1 Kerim, Isa’ya bir kitap
verildigini de agiklamaktadir'.

Kur’an-1 Kerim’de Tevrat ve Incil kelimelerinin gectigi yetlerde tahrifle
ilgili ifadeler bulunmamaktadir. Bu durumda, Tevrat ve Incil’in tahrifine
iliskin Kur'an yaklasimini ortaya koyabilmek igin Ehl-i Kitab’a yonelik
tahrif ithamlarini igeren ayetleri ele almak ve bu ayetlerde kullanilan keli-
me ve ifadelerin anlamlarini ortaya ¢ikarmak gerekmektedir.

Tahrif Ayetleri

Kur’an-1 Kerim’de “tahrif” kelimesinin yan1 sira, “tebdil, leyy (dili egip
biikmek), kitman (gizlemek), nisyan (unutmak), Allah’in ayetlerini satmalk,
elleriyle kitap yazmak” gibi bazi kelime ve ifade kaliplarinin da tahrifle
dogrudan ilgili oldugu disiiniilmektedir.

Kur’an’da “tahrif” kelimesinin kullanilmasi, konuyla ilgili arastirmalar-
da bu kelimenin 6n plana ¢ikmasina neden olmaktadir. “Ug, sinir, kenar”
anlamlarina gelen “harf” kokiinden tiiretilen tahrif, “iki sekilde yorumlan-
mast mimkiin olan bir sozi bir tarafa cekmek™”, “kelimenin veya soziin
anlamini benzer anlamlarla degistirmek™, “manasini bozmadan lafz1

14 Maide, 5/66, 68.

15 A’raf, 7/157.

16 Saff, 61/6.

Tevbe, 9/111; Fetih, 48/29. Incil kelimesinin gectigi diger ayetler icin bkz. Al-i Imrén,
3/48, 65.

18 Meryem, 19/30.

19 fsfehani, Miifredat, s. 228.

20 ibn Manztr, Lisdnii’l-Arab, X, 43.
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degistirmek”™' gibi manalara gelmektedir. Son anlamin Kutsal Kitaplarin
tahrifi ile bir ilgisinin olmadig1 agik¢a goriilmektedir; zira bizim burada
inceleyecegimiz tahrif, Kutsal Kitaplarin metninin veya yorumunun tahrif
edilmesidir. Es anlaml bagka kelimelerin kullanilarak mananin korunmasi
anlamindaki tahrif, bizim icin konu disidir. Tahrif kelimesine ilk donem
sozlitklerinde verilen anlamlar metinden ¢ok yorumla ilgilidir ve anlamin
carpitilmasini ifade etmektedir.

Kur’an’da tahrif kelimesi Ehl-i kitap ile ilgili olarak dort yerde gegmek-
tedir:

(Bakara, O,ily b3 $ie G oux oy Bt 6N Gphag s Gy )b OB 355
2/75)

(Nisd, 4/46) axsl35 o2 WIS & 5555 1536 Gl e

(Maide, 5/13) as13% o, K31 & 555

(Maide, 5/41) wxdlzs 135 o (801 055t Gl 3l

2, 3 ve 4. ayetlerde tahrif kelimesi, bir kelime grubunun parcasidir ve
“kelimelerin mevzilerinden tahrif edildigi” belirtilmektedir. Birinci ayette
ise Tanr1 Kelamr'min tahrif edildigi soylenmektedir. Bu ayetlerde gegen
“tahrif” kelimesi iki sekilde yorumlanmistir. Dilbilimcilere gore, soziin
tahrifi veya “kelimelerin mevzilerinden tahrif edilmesi”, s6ziin farkli bir
sekilde yorumlanmasi, lafzinin degil de anlaminin bozulmas: demektir.

Buna gore yukarida gegen dort ayet, Yahudilerin, kendi kitaplarini kasten
yanlis yorumladiklarini agiklamaktadir.

Bazi miifessirlerin kullaniminda tahrif kelimesinin bir anlam genisleme-
sine ugradig1 goriilmekte ve bu ifade, kelimelerin yerlerinin degistirilmesi
veya metnin degistirilmesi olarak algilanmaktadir®. Bu miifessirlere gore,
Yahudiler hem Tevrat'ta Hz. Peygamberin sifatlariyla ilgili ifadeleri tahrif
etmigler hem de “recm” kelimesini “had” kelimesiyle degistirmislerdir*.

21 Ciircani, Seyyid Serif, Ta’rifdt (bask: yeri ve tarihi yok), s. 53; Ebu’l-Beka, Kiilliyyit, s.
294,

22 ibn Manzdr, Lisdnii’l-Arab, 1X/43; Isfehani, Miifredat, 228.

2 Bkz. Mevdadi, Ebu’l-A’l4, Tefhimu’l-Kur’an, Istanbul 1997, 1/88.

2 Zemabhgseri, Kessdf, 1/157, 507; Nesefi, Abdullah b. Ahmed, Tefsiru’n-Nesefi, Beyrut 1989,
1/83, 316.
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Tefsirinde Ehl-i Kitap hakkinda genis bilgiler veren Taberi’ye gore, tah-
rif ile ilgili ayetlerde, Yahudilerin Tevrat’taki helalleri haram, haramlan
helal, hakki batil, batili hak haline getirdikleri ifade edilmektedir. Taberi,
tahrifi, mananin ve hiikiimlerin degistirilmesi olarak gormektedir®. Tahri-
fin metin ve yorum tahrifi seklinde ikiye ayrilabilecegini sdyleyen
Fahreddin er-Razi’ye gore, Kur'an’da bahsedilen tahrif, yalan-yanls yo-
rumlar yaparak ya da kelime oyunlariyla soziin anlamini bagka yonlere
cekmektir®.

Cagdas mifessirlerden Resid Riza ise tahrifin iki anlamina dikkat ¢ek-
mektedir:

a) Gergek anlamini bozacak sekilde sozii tevil etmek. Ayette gecen
“mevadic” ile kastedilen de “meéni”, yani soziin anlamidir. Bu durumda
ayet, “Onlar kelimeleri ger¢ek anlamlarindan uzaklastiriyorlar” manasina
gelmekte ve Yahudilerin Hz. Peygamber’in niibiivvetini inkar etmek icin
yaptiklar1 yorumlara isaret etmektedir.

b) Tahrife ytiklenen ikinci anlam, Tevrat’ta bazi kelimelerin yerlerinin
degistirilmis olmasidir. Bu tiir bir tahrifin varligim1 Ehl-i Kitap’tan bazi
kimseler de kabul etmekte ve bunun Tevrat1 diizeltmek icin yapildigini
savunmaktadirlar®.

Resid Riza, Méide 5/13’in tefsirinde ise, “kelimelerin mevzilerinden tah-
rif edilmesini”, takdim-tehir, ekleme ve ¢ikarma yapmak ya da yanlis anlam
vermek geklinde agiklamaktadir. Ona gére, Tevrat ve Inciller’'de hem mana
hem de metin tahrifi yapilmigtir®.

Cagdas mifessirlerden Stileyman Ateg’e gore ise, Kur'an’da bahsedilen
tahrif, metnin degil, yorumun degistirilmesidir. “Allah’in sozlerini isitirler,
sonra da onu anladiktan sonra tahrif ederler” denilmesi, Yahudiler’in, var
olan Allah kelamini duyduklarini, hatta bu kelamin amacini anladiklariny
fakat daha sonra ¢ikarlar: icin yanlis yorumlar yaptiklarini ifade etmekte-
dir”. Stleyman Ates, “Sizin yaninizda bulunani dogrulayici olarak indirdi-

»  Taberi, Ebt Cafer Muhammed, Cdmiu’l-beyin an te’vili dyi’l-Kur’dn, Kéhire 1968, 1/367-
369.

% Bkz. Razi, Fahruddin, et-Tefsiru’l-Kebir, Mustr, ts., I1I, 134-135; X1, 187; VIII, 114.

¥ Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, V, 140.

28 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, V1, 282. Ayrica bkz.. VI, 389.

»  Ates, Suleyman, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, Istanbul, ts., I, 185-186.
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gimiz bu Kur’an’a inanin...” seklindeki ayetten hareketle, Hz. Peygamber
doneminde Yahudilerin ellerinde bulunan Tevrat'in muharref olmadigi,
[14hi bir Kitap oldugu sonucuna ulagmaktadir. Eger Tevrat o dénemde
tahrif edilmis olsaydi, Kur'an’in bu kitab: tasdik etmesi s6z konusu ola-
mazdi. Atese gore, Tevrat'taki tahrifat, Hz. Peygamber doneminden sonra
meydana gelmistir; bunun delili, Kur’dn’da Israilogullar: ile ilgili anlatilan
bazi olaylarin, mevcut Tevrat'ta bulunmamasidir®. Ancak gorebildigimiz
kadarryla Stileyman Ates, Kur’an’da anlatilip da Tevrat'ta bulunmayan bu
olaylarin hangileri oldugunu agiklamamaktadir.

Stileyman Ateg’e gore, Hz. Peygamber donemindeki Yahudiler, kendi
kutsal kitaplarinda Hz. Muhammed’in peygamberligine isaret eden bazi
ciimleleri saklamislards®’; daha sonra saklanan bu parcalar kaybolmustur;
zira o donemde elle yazilan Kutsal Kitap niishalar1 ¢ok fazla degildi. Her-
hangi bir niishadan bazi par¢alarin saklanmasi, o niishanin, eksik bir sekil-
de yayilmasina neden olmustur. Nitekim Yahudi Kutsal Kitab1 Tanah’ta
Yasar, Siileyman’in Tarihi gibi kitaplardan bahsedilmektedir’; ancak bu
kitaplar mevcut Tevrat'ta bulunmamaktadir®. Ates’in baska bir iddiasina
gore ise, Kur’an’in Tevrat’1 tasdik etmesi, Tevrat'in Hak Kitap olarak kabul
edilmesi anlamina gelir. Ancak bu bizi, Tevrat’a insan elinin degmedigi
sonucuna ulagtirmaz. Kur’an, Tevrat'in genel prensiplerini ve yasalarin
tasdik etmektedir. Siilleyman Ates’in konuyla ilgili gorislerini agikladig:
yazisinda dikkati ¢eken bir diger husus, asil Tevrat'in, Kutsal Kitab’in
baslangicindaki ilk DORT kitap oldugunu belirtmesidir®. Ateg’in, genel
kabuliin aksine, Tevrat’1 bes kitap degil de dort kitap olarak gérmesinin
nedeni anlagilamamaktadir.

Kur’an’da tahrifle iliskilendirilen diger bir kelime “bir seyi baska bir ye-
re koymak”™, “tahrif etmek”™®, “degistirmek (tagyir etmek)’ anlamlarina

30 Ates, Yiice Kur'dn’in Cagdas Tefsiri, 11, 297-298; Kur’an-1 Kerim’in Evrensel Mesajina

Cagri, Istanbul 1990, s. 136-137; Yeniden Islama I, istanbul 1997, s. 31, 36; “Cennet Te-
kelcisi mi?”, Isldmi Arastirmalar, c. 4, sy. 1, Ocak 1990, s. 33-34; “Tahrif”, Kur’dn Ansik-
lopedisi, Istanbul 1997, XIX, 465.

31 Bkz. Maide, 5/15.

32 Yesu, 10:13; I. Krallar, 11:41. Benzer kullanimlar icin bkz. I. Krallar, 14:19, 29; 15:7, 23,
31.

3 Ates, Yiice Kur'an’in Cagdas Tefsiri, 11/495-496.

3 Ates, Kur’an-1 Kerim’in Evrensel Mesajina Cagri, s. 138-139.

5 Isfehani, Miifredat, s. 111.
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gelen “tebdil”dir. Kelime, Kur’dn’da tahrifle ilgili olarak iki yerde ge¢mekte
ve Israilogullari’'ndan bir grup “zilim”in, kendilerine emredilen sozleri,
bagka sozlerle degistirdikleri ifade edilmektedir®. Ilk bakista tahrif ile ilgili
goriinmesine ve bazi yazarlarin bu éyetleri tahrif konusunda delil olarak
sunmasina® karsin, ayetler, ashinda, Israilogullar’nin bir sehre girerken
Allah’in kendilerine emrettigi s6z (“hitta”) yerine baska bir s6zii s6yledikle-
rini belirtir; dolayisiyla burada kitabin tahrifinden degil, Yahudilerin,
Allah’in emrine kars1 gelmelerinden bahsedilmektedir. Her ne kadar Yahu-
diler’in “tahrif¢i” bir karaktere sahip oldugunu agiklasa da, bu ayetlerin
Tevrat ve Incilin tahrifi konusunda baglayici bir delil olmasi miimkiin
degildir.

“Dillerini egip bitkmek” (leyy) ifadesinin de tahrifle iliskilendirildigi go-
rilmektedir. Nisa stresinde (4/46) bildirildigine gore, Yahudiler, dillerini
egip bitkerek Hz. Peygamber’e kars1 “Isittik ve karg1 geldik”, “dinle, dinle-
mez olas1” gibi sozler sdylemislerdir. Bu ayette, Yahudilerin Hz. Peygam-
ber’le konusurlarken, kelimeleri nasil egip biikerek hakaret ve beddua
ettikleri agiklanmaktadir. O halde bu éyetin kutsal kitaplarin tahrifi ile bir
ilgisi yoktur. “Dillerini egip bitkmek” ifadesinin gectigi bagka bir ayette (Al-
i Imran, 3/78) Ehl-i Kitap’tan bir grup insanin birtakim ciimleler okuduk-
larindan ve Miuslimanlarin, okunanlart Allah’in s6zleri zannetmesi icin
dillerini egip biiktiiklerinden bahsedilmektedir. Unli Mu’tezili miifessir
Zemahseri’ye gore bu ayet, Yahudilerin, Tevrat’ta kendi ¢ikarlarina uyma-
yan ayetleri okurken dillerini egip bitkerek okuduklarini, bdylece insanlari
Tevrat’ta yazan hitkiimlere degil de kendi goriislerine inandirmaya calistik-
larin1 belirtmektedir®. Razi, bu ayetin tefsirinde Tevrat'ta Hz. Muhammed
ile ilgili baz1 isaretlerin bulundugunu; ancak Yahudilerin bu ayetlere yanls
anlam vererek Hz. Muhammed’in peygamberligi hakkinda insanlarin
aklina stiphe soktuklarini soylemektedir*. Mendr Tefsirinde “dili egip
biikmek”, s6ze gercek anlaminin diginda bir mana vermek olarak agiklan-
maktadir. Buna 6rnek olarak da, Incillerde “ogul” ve “baba” kelimelerinin

36 [bn Manzir, Lisdnii’l-Arab, X1, 49.

7 Ebu’l-Beka, Kiilliyydt, s. 31.

3 Bakara, 2/59; A’raf, 7/162.

3 Bkz. Pagaci, Mehmet, Kur'dn ve Ben Ne Kadar Tarihseliz, Ankara 2000, s. 91-92.
40 Bkz. Zemahseri, Kessdf, 1, 329.

4 Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, X, 118-119.
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kullanimi gosterilmektedir. Bu kullanimlar aslinda mecazidir; ancak bazi
kimseler bu ifadeleri yanlis bir sekilde tefsir etmislerdir. Boylece onlarin bu
yanlis yorumlariyla okuduklar: kitap, aslinda Allah’in indirdigi kitap ol-
maktan ¢ikmigtir®”.

Bu éyetin yorumunda Yahudilerin metin tahrifi yaptiklarina isaret eden
miifessirler de vardir. S6z gelimi, Taberi’de ibn Abbas’tan gelen bir rivayet-
te, Yahudiler’in, Allah’in kitabina bazi ilaveler yaptiklari agiklanmaktadir®.
Sii miifessir Tabatabal ise ayetin, kendi uydurduklar: sozleri Allah’in sozle-
riymis gibi okuyup insanlar1 kandirmaya calisan Yahudilerle ilgili oldugu-
nu belirtmektedir*. Ancak Tabatabai'nin agiklamalarindan, Yahudilerin
uydurduklar1 sozlerin, Tevrat metninin i¢ine katilip katilmadigi anlasila-
mamaktadir.

Gorildigi gibi, miifessirlerin genel kanaatine gore, “dillerini egip
biikmek” ifadesi, sadece Yahudilerle ilgilidir ve Tevrat metninin tahrif
edildigine iliskin herhangi bir imada bulunmamakta; sadece Yahudilerin
ellerindeki kitab1 yanhs okuduklarini, Hz. Peygamber’le konusurken keli-
meleri egip biikttiklerini a¢iklamaktadir.

Ehl-i Kitab’1 gergekleri gizlemek (kitman) ve unutmakla (nisyan) sugla-
yan Kur’an ayetleri de® bize tahrifin mahiyeti hakkinda bazi ipuglar1 ver-
mektedir. Taberi’de Ibn Zeyd’den gelen bir rivayete gore, ayetteki “hak”,
Allah’in Musa’ya inzal ettigi kitap; “batil” ise onlarin kendi elleriyle yazdik-
lar1 kitaptir*®. Bu yorum Tevrat metninin tahrifini ¢agristirmaktadir; ancak
yine Taberi’de ibn Abbas, Miicihid ve Ebu’l-Aliye’den gelen rivayetlere
gore, “gerceklerin gizlenmesi”, Yahudilerin (ve Hiristiyanlarin) kitaplarin-
da Hz.Muhammed ile ilgili yazili olan bilgileri sakladiklarini ifade etmekte-
dir?. Razi’ye gore, “hakk: batilla karigtirmak”, delilleri yanlis yorumlayarak
insanlarin zihninin bulandirilmasy; “hakk: gizlemek” ise insanlarin delillere
ulasmasina engel olunmasi anlamina gelir. Ehl-i Kitap alimleri, yaptiklar:
yorumlarla, Tevrat ve Incil’de yer alan Hz. Muhammed ile ilgili ayetlerin

42 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 111, 344-345.

 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 111, 324.

#  Tabatabai, Allame Muhammed Hiiseyn, el-Mizdn fi tefsiri’l-Kur’dn, (gev. Vahdettin
Ince), Istanbul 1998, III, 398.

45 Bakara, 2/42, 146, 159, 174; Al-i imran, 3/71; Maide, 5/13, 15, En’Am, 6/91.

4 Taberi, Camiu’l-beyin, 1/255.

47 Taberi, Camiu’l-beydn, 1/256.
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yanlis anlagilmasina ve insanlarin zihninin bulanmasina neden olmuslar-
dir*®. Elmalili Hamdi Yazir’a gore, Yahudiler, kendilerinin yazdig: distince
ve terclimeleri Tevrat'la karigtirmislar; Hz. Muhammed ile ilgili ayetleri
saklamiglardir®.

O halde bu ayetler Tevrat'in tahrifini degil, Tevrat'ta yazil bilgilerin in-
sanlardan gizlenmesini dile getirmektedir. Nitekim gercekleri gizlemekle
ilgili bagka bir ayette de (Bakara, 2/159) yine Yahudilerin yorum tahrifi
yaptiklarina isaret edilmekte® ve “kitap”ta insanlar i¢in a¢iklanan “hida-
yet”i gizleyenlerin, Allah’in lanetine ugrayacaklari ifade edilmektedir?'.

Tahrif konusunda, Kur’an’da Ehl-i Kitab’a yoneltilen “Allah’a verdikleri
sozleri ve yeminleri satiyorlar” ifadesinin de ele alinmasi gerekmektedir>.
Bu ifade, Allah’a kars: verdikleri s6zii ve yeminleri az bir bedel karsiliginda
degistirenlerin &hirette hicbir paymmin bulunmadigini; Allah’in kiyamet
giniinde bu kimselerle konusmayacagini a¢iklamaktadir. Zemahseri'ye
gore ayette gecen “satmak” kelimesi “degistirmek” anlamina gelir. Ayetin
gelis sebebi hakkinda farkli gériisler vardir: Bazi Yahudilerin Tevrat’1 tahrif
ettikleri ve Hz. Peygamber’le ilgili ifadeleri degistirdikleri, karsiliginda da
riigvet aldiklari igin bu ayetin nazil oldugu sdylenmistir. Ayetin, Eg’as b.
Kays ile bir Yahudi arasinda bir kuyu sebebiyle meydana gelen tartismanin
Hz. Peygamber’e intikal etmesi ve Hz. Peygamber’in Yahudiden yemin
etmesini istemesi tizerine indigi de rivayet edilmistir”. Tahrif meselesinde
sik stk glindeme getirilen “Allah’in ayetlerini az bir licrete satmak” seklin-
deki Kur’an ifadesi* ise, hahamlarin, rigvet almak, insanlarin memnuniye-
tini elde etmek, liderliklerini devam ettirmek gibi sebeplerle Allah’in kita-
bin: tahrif ettikleri ve hitkiimlerini degistirdikleri seklinde yorumlanmis-

tar™.

“Allah’a verilen s6z ve yeminlerin satilmas1” ve “Allah’in ayetlerinin sa-
tilmas1”, kanaatimizce, metin tahrifinden ziyade, Yahudilerin kendi kutsal

48 Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 111/43.

4 Yauzr, Hak Dini Kur’dn Dili, 1/285.

0 Taberi, Camiu’l-beydn, 11, 52-53; Zemahseri, Kessdf, I, 208.

51 Bakara, 2/159.

52 Al-i Imrén, 3/77.

3 Taberi, Camiu’l-beydn, 111, 321.

54 Bakara, 2/41, 79.

> Zemabhgeri, Kessdf, I, 135, 625; Nesefl, Tefsiru’n-Nesefi, 1, 399.
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kitaplarina ihanet ettiklerini ifade etmektedir. Nitekim “satmak” kelimesi-
nin yaptig1 ilk ¢agrisim da bu yondedir.

Kur’an’in Yahudilere yonelttigi bir bagka elestiri, elleriyle yazdiklar: ki-
tabi, “Bu, Allah’tandir” diyerek satmalar1 ve bunun karsiliginda da para
almalaridir®. Taberi’ye gore bu ayet, Yahudilerin, Tevrat’a aykir1 yorumlar
iceren bir kitap yazip bu kitabi Tevrat1 bilmeyen Araplara sattiklarina
isaret etmektedir. Taberi’de Osman b. Affan kanaliyla gelen bir rivayette
Hz. Peygamber, Yahudilerin, hoslarina giden bazi seyleri Tevrat’a ilave
ettiklerini, hoslanmadiklar1 seyleri Tevrat'tan ¢ikardiklarini ve “Muham-
med” ismini Tevrat'tan sildiklerini sdylemistir””. Elmalili Hamdi Yazir’a
gore, Tevrat'in aslin1 korumayan Yahudiler, kendi yazdiklar:1 terciimeleri
“bu Allah’in kitabidir” diyerek Tevrat'in yerine koymaya c¢alistyorlardi.
Allah’in iradesine ve buyruklarina degil, kendi goriis, istek ve arzularina
tabi oluyorlar ve boylece hak inanc1 bozuyorlard:*.

Bu ayette Yahudilerin yazdiklari kitabin ismi verilmemektedir. Ayet,
Yahudilerin Tevrat’a alternatif bir kitap mi, yoksa Tevrat’a dayanan, fakat
yanlis yorumlar igeren bir tefsir kitabi m1 yazdiklarini agiklamiyor. Ayette
gecen kitabin Misna veya Talmud olup olmadig: da tartigma konusudur.

Hz. Peygamber’in 6nceki kitaplarda veya 6nceki peygamberlerce miijde-
lendigini belirten ayetler de tahrifle iliskilendirilmektedir. Anlasilabildigi
kadariyla, bu ayetlerin temel amaci, aslinda, Yahudileri ve Hiristiyanlar:
tahrif yapmakla suglamak degildir; ancak “Tevrat'ta veya Incil'de gdyle
yazilmistir” seklindeki ifadelerden hareketle, Miisliiman bilim adamlar
Tevrat ve Incil’de bu ciimleleri bulmaya calismig; fakat bu ¢abalari, en
azindan ilk donemlerde, sonugsuz kalmis ve Miisliman yazarlar tahrif
disiincesine yonelmislerdir.

A’raf stresinde belirtildigine gore, Hz. Peygamberin nitelikleri, Yahudi
ve Hiristiyanlarin ellerindeki Tevrat ve Incil’de yaziliydi®. Saff sresinde ise
[sa’nin, kendisinden sonra “Ahmed” isimli bir peygamberin gelecegini
mijjdeledigi agiklanmaktadir®. Her iki ayet de Hz. Peygamber’in dnceki

% Bakara, 2/79.

7 Taberi, Camiu’l-beyan, 1, 378-379.
5 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 285.
% A’raf, 7/157.

60 Saff, 61/6.
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peygamberlerce miijdelenmesine iliskindir. Miislimanlar bu ayetleri
okuyup mevcut Tevrat ve Incillere baktiginda, bu kitaplarda “Ahmed”
ismini gérememisgler ve hem Tevrat'in hem de Incil’in muharref olduguna
hikmetmiglerdir®. Ancak daha sonra yapilan arastirmalar ve ozellikle de
sonradan Miisliman olan bazi Hiristiyan bilginlerin katkilariyla “Ahmed”
ismine karsilik gelebilecek bazi kelimelerin Tevrat ve Incil’de bulundugu
gorusi agirlik kazanmistir®. Sayet son yorum kabul edilirse, bu iki 4yetin
tahrifle herhangi bir sekilde ilgisi kalmamuis olacaktir.

Simdiye kadar zikredilen ayetlere genel olarak bakildiginda, Kur’an
ayetlerinin, sadece Yahudileri muhatap aldigi ve onlar1 yorum tahrifi
yapmakla sugladigi sonucuna ulasilabilir. Kanaatimizce yukarida verilen
ayetlerin metin tahrifiyle bir ilgisi yoktur. Bu ayetlerin metin tahrifinden
bahsetmedigini soylemek, Kur'an’in, dnceki kitaplar: dogruladigini belirten
tasdik ayetlerine gecis igin bize iyi bir zemin hazirlamaktadir.

Tasdik Ayetleri

Kur’an’in, 6nceki kitaplar1 dogruladigini bildiren ayetler de aslinda tah-
rif konusuyla yakindan ilgilidir. Bu ayetlerde, Kur’an'in, onceki kitaplar
tasdik ettigi agiklanmakta®; kendi kitaplariyla hitkmetmedikleri i¢in Yahu-
diler elestirilmekte®; Hz. Peygamber’e, kendisine anlatilan olaylardan
stiphe ederse, Tevrat't okuyanlara sormasi tavsiye edilmektedir®. “Tevrat’i
getirip okuyun”® diyerek Yahudilere meydan okuyan Kuran ayeti de, bir
bakima, o dénemde mevcut Tevrat'taki bir hitkmii tasdik etmis olmaktadir.
Hiristiyanlarin Incil’e uymalar1 Kur’an’in emirleri arasinda yer almakta-
dir”. Kur’an’in 6nceki kitaplar: tasdik etmesi, acaba, Tevrat ve Incil metin-
lerinin bozulmadigina bir isaret olabilir mi? Bu sorunun cevabindan once,

61 Bkz. el-Ciiveyni, Imamii’l-Harameyn, Sifau’l-galil fi beyani ma vaka’a fi't-Tevrat ve'l-

Incil mine’t-tebdil, (tahkik: Ahmed Hicazi es-Seka), Misir 1978, s. 29.

¢ Bkz. Abdulahad Davud, Tevrat ve Incil’e Gére Hz. Muhammed, (gev. Nusret Cam), [zmir
1992, s. 22-34, 168-198, 264-299; a.mlf., Incil ve Salib, (Haz. Kudret Biiyiikcoskun), Is-
tanbul 1999, s. 47-76; Kiraz, Celil, “Hz. Muhammed (sav)’in Onceki Kutsal Kitaplarda
Miijdelenmesi (Tebsirat)” UU. flahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 10, sy. 1, Bursa 2001, s. 231-
260.

63 Bakara, 2/97, 101; Al-i Imran, 3/3, Nis4, 4/47; Maide, 5/48; En’am, 6/92; Ytnus, 10/37;
Ysuf, 12/111; Ahkaf, 46/12, 30; A’1a, 87/18-19.

64 Al-i imran, 3/23.

% Y{inus, 10/94.

6 Al-i imran, 3/93.

7 Maide, 5/47.
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Kur’an ile onceki kitaplar arasindaki mesaj birligini vurgulayan ayetleri
incelemek faydali olacaktir.

Kur’an’in ifadesine gore, Tevrat'ta Yahudilere cana can, goze goz, buru-
na burun, kulaga kulak, dise dis kisas emredilmistir. Kur'an’in Tevrat’ta
bulundugunu séyledigi bu buyruk bugiinki Tevrat'ta vardir®. Keza, Enbiya
stiresinde (21/105) belirtildigine gore, Zeblir'da soyle yazilmistir: “Yeryti-
zline iyi kullarim varis olacaktir”. Mevcut Kutsal Kitap'ta 37. Mezmur’un
29. cimlesinde bu ifadeyi géormek miimkiindir.

Kur’an, inananlarin Incil’de gittikce kuvvetlenen bir filize benzetildikle-
rini agiklamaktadir®. Bu benzetme mevcut Incillerde yer almaktadir”. A’raf
stiresinde (7/40) Allah’in ayetlerini yalanlayan, bu ayetlere kars: kibirlenen-
lerin cennete girme olasiliginin, devenin igne deliginden ge¢me ihtimalin-
den daha yiiksek olmadig1 ifade edilmektedir. Inciller'de Hz. Isa, havarile-
rine, “Devenin igne deliginden geg¢mesi, zenginlerin Tanr1 egemenligine
girmesinden daha kolaydir” diye vaaz etmektedir”.

Kur’an ile dnceki kitaplar arasindaki bu mesaj birligi, bazi Misliiman
yazarlarin iddia ettigi, “Tevrat ve Incil tamamen tahrif edilmistir” seklinde-
ki distinceyi, kanaatimizce, gegersiz kilmaktadir. Bu durumda Tevrat ve
Incil’in tahrifi konusunda geriye iki ihtimal kalmaktadir: a) Bu kitaplar
kismen tahrif edilmistir. b) Bu kitaplar (en azindan Hz. Peygamber done-
mine kadar) tahrif edilmemistir. Tasdik ayetleri bize Tevrat ve Incil’in
tahrifi konusunda Misliimanlarin 6ne siirdtikleri ti¢ goriisten birini eleme
imkan1 vermisti. Tashih ayetleri ise bize tahrif konusunda geriye kalan bu
iki secenek arasinda bir se¢im yapma firsat1 saglayacaktir.

Tashih Ayetleri

Kur’an-1 Kerim’de anlatilan kissalarda oldukea titiz ve dikkatli bir iislup
kullanilmigtir. Yahudi Kutsal Kitab: Tanah’ta ise Miislimanlarin peygam-
ber kabul ettigi kisiler hakkinda genel ahlak kurallarina aykir1 pek ¢ok
rivayet bulunmaktadir. Bazi Misliiman distintirler, iki kitap arasindaki bu
farki, Tevrat'in tahrif edildiginin bir gostergesi saymuislardir.

¢ Bkz. Maide, 5/45; Cikis, 21:23-25; Levililer, 24:17-21.
% Fetih, 48/29.

70 Matta, 13:1-29; Markos, 4:1-20; Luka, 8:4-15.

7L Matta, 19:24; Markos, 10:25; Luka, 18:25.
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Tevrat'ta anlatildigina gore, Lut’un iki kizi, babalarina icki icirmisler ve
babalari sarhos olduktan sonra onunla yatmislardir’. ibrahim (Avram)
Misir’a geldiginde esini, “kizkardesim” diye tanitmis; firavunun, esiyle
yatmasina razi olmus ve bunun karsiliginda da pek ¢ok hayvan ve kole
sahibi olmustur”. Ruben, babasi Yakub’un (Israil'in) cariyesi Bilha ile
yatmis’*; Yahuda’nin gelini olan Tamar ise, esi dldiikten sonra, kayinpede-
rini kandirip onunla yatmigtir”.

Bu olaylarin higbiri Kur’an’da yer almaz. Bu tiir olaylarin Kur’an’da de-
¢gil de sadece Tevrat’ta bulunmasi, Tevrat'in tahrif edildigini kanitlamaya
yeter mi? Bu rivayetlerin Kur’dn’da yer almayisini baska tirlii okumak
mimkiin miidiir? S6z gelimi, bu olaylarin meydana geldigi; ancak
Kur’an’in, tislubu geregi, genel ahlak kurallarina aykir1 bu tiir ¢irkinlikler-
den bahsetmedigi soylenebilir mi? Bu sorulara cevap verilmeden Once,
Yahudi Kutsal Kitabi’'nda anlatilan bagka bir kissa g6z 6niinde bulundu-
rulmalidir. Tanah’a gore, ordusunu savasa gonderen Davut, bir gece sara-
yinin etrafinda dolasirken, yikanan bir kadin goriir; bu kadindan ¢ok
hoslanir; askerlerine emrederek kadini saraya getirtir; evli oldugunu ve
kocasinin da kendi ordusunda savastigini bildigi halde Bat-Seva isimli bu
kadinla yatar. Bir miiddet sonra Bat-Seva, Davut’a, kendisinden hamile
kaldigin1 haber verir. Bunun iizerine Davut da ¢are olarak Bat-$eva'nin
kocas1 Uriya’yr savastan geri cagirir. Davut'un planina gore, savastan do-
nen Uriya evine gidip hanimiyla yatacak ve dogacak ¢ocugu kendi ¢ocugu
sanacaktir. Ancak Uriya, kralina o kadar sadik bir askerdir ki, savastan
dondiikten sonra haniminin yaninda degil, saraymn kapisinda bekleyip
uyumayl tercih eder. Bunun iizerine Uriya'y1 tekrar savasa gonderen Da-
vut, komutana, “Uriya’yr savasin en sicak bolgesine gondermesi ve
Uriya’nin savasta Olmesi” yoniinde bir pusula gonderir. Boylece Uriya
savasta olir ve Davut Bat-Seva ile evlenir’.

Kur’an-1 Kerim’de Davut (a.s.) ile ilgili anlatilan bir kissa bu olay1 ¢ag-
ristirmaktadir. Hz. Davut’'un huzuruna iki kisi gelir. Bunlar birbirinden
sikayet etmektedirler. Davacilardan biri, kendisinin bir, digerinin ise dok-

72 Yaratilig, 19:30-38.
73 Yaratilig, 12:10-20.
7% Yaratilig, 35:22.

75 Yaratilis, 38:6-30.
76 II. Samuel, 11:1-27.
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san dokuz koyunu oldugunu; ancak buna ragmen hasminin, kendisinin
koyununa goz koydugunu soéyler ve Hz. Davut’tan hiikim vermesini ister.
Davut (a.s.) da doksan dokuz koyunu olan kisinin kesinlikle haksiz oldu-
guna hitkmeder. Ancak Davut (a.s.) bu hiikmii verdikten hemen sonra,
Tanrr'nin, kendisini sinadigini anlar ve derhal tévbe eder”.

Kur’an’in bu ifadeleri, yukarida 6zetle anlattigimiz II1.Samuel kitabinda
gecen olay1 dogruluyor gibi goriinmektedir. Ancak Kur’an bu kissay acikca
anlatmamakta; olaydan ¢ok, mesaja vurgu yapmaktadir. O halde, Yahudi
Kutsal Kitabr'nda anlatilan bazi ¢irkin olaylarin Kur’an’da bulunmayist
veya ustii kapali bir sekilde anlatilmasi, bu olaylarin meydana gelmedigini
ispat eden kesin bir delil degildir. Bu durumda Kur’an ile 6nceki kutsal
kitaplar arasindaki tslup farki, Tevrat'in tahrifi ile ilgili baglayic1 degil,
yardimer bir argliman niteligi tasiyabilir; ¢linkii Kur’an-1 Kerim’de bu
rivayetleri yadsiyacak veya diizeltecek bir ifade bulunmadig: siirece, bu
olaylarin gercekten olup olmadig1 kesin bir sekilde bilinemez. Dolayisiyla
bu olaylarin yasanmadigini séyleyebilmek icin bagka delillere de ihtiyag
vardir. Bu olaylarin biiyitkk ¢ogunlugunun Kur’an’da yer almadigi dogru-
dur; ancak unutulmamalidir ki Kur’an, gegmiste meydana gelmis olaylarin
tamamini degil bir kismini anlatmakla yetinen bir kitaptir’.

Tekrar vurgulamak gerekirse, Kur'’an-1 Kerim’de tahrifle ilgili buraya
kadar ifade ettigimiz ayetler, dyle goriiniiyor ki, bityiik ¢ogunlukla Yahudi-
lerle ilgilidir ve sadece Tevrat metninin yanlis yorumlanmasini elestirmek-
tedir.

Tahrif konusunda yapilan ¢aligmalar, yukarida yorumlariyla birlikte ve-
rilen tahrif ve tasdik ayetlerini ele almakla yetinmektedir. Ulkemizde son
zamanlarda yapilan aragtirmalar ise, tahrif ithaminin muhatabinin Yahudi-
ler, mahiyetinin ise yorum tahrifi oldugu sonucuna ulagmaktadir. Kanaa-
timizce, boyle bir sonuca ulasmadan 6nce, tashih ayetleri diye isimlendire-

77 Sad, 38/21-25.

8 Téha, 20/99. Kur’an’da anlatilmayan olaylarin Kur’an tarafindan onaylandig: elbette
soylenemez. Miisliimanlarin “peygamber” olarak kabul ettigi kisiler hakkinda Tanah’ta
anlatilan ¢irkin olaylar peygamberlerin ismeti meselesiyle de yakindan iliskilidir. Ko-
nuyla ilgili genis bilgi i¢in bkz. Sinanoglu, Mustafa, Kitdb-1 Mukaddes ve Kur’dn-1 Ke-
rim’de Niibiivvet, (Basilmamis Doktora Tezi), MU. Sosyal Bilimler Enstitiisii, istanbul
1995, 5. 297-335.
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bilecegimiz ve asagida agikladigimiz ayetlerin de irdelenmesi gerekmekte-
dir.

Tevrat'a gore Tanri, yeri ve gogii alti glinde yaratmis ve yedinci giinde
istirahat etmistir”. Bu ifade Tanr’'min yoruldugu ¢agrigimini yapmaktadir.
Halbuki Kur’an-1 Kerim’de Allah’in, gokleri, yeri ve bu ikisi arasindaki
seyleri alt1 glinde yarattig1 ve kendisine herhangi bir yorgunlugun ¢6kme-
digi aciklanmaktadir®. Kur’an’in Tevrat'ta gecen “istirahat” kelimesini,
“ylikselmek, karar kilmak” anlamlarina gelen “istivd” kelimesi ile diizelttigi
gorulmektedir®'.

Tevrat'ta, Hz. Musa Tanrr’yla goriismek tizere daga ¢iktiktan bir miid-
det sonra, [srailogullar’nin bir buzagiya tapmaya basladiklar1 anlatilmak-
tadir. Bu buzagiy yapan kisi Harun’dur®. Kur’an’da ise, putu yapan kisinin
Harun degil, Samiri oldugu agiklanmakta; fakat bu olaylara engel olmadig1
i¢cin Harun da kinanmaktadir®.

Yahudi Kutsal Kitabi'nda yedi yiiz hanimi ve {i¢ yiiz cariyesi olan Sii-
leyman’in, dmriiniin sonuna dogru Tanrr'ya kulluk etmeyi biraktigs; ha-
nimlarinin izinden giderek bagka tanrilara ibadet etttigi; baska tanrilar i¢in
ibadet yerleri kurdugu ve Israil’in Tanrist kendisine iki kez goriiniip ‘bagka
ilahlara tapma’ diye uyardig1 halde, bu uyarilar1 dikkate almadig yoniinde
bir rivayet de bulunmaktadir®. Kur’dn’da ise, baska tanrilara kulluk ettigi
hi¢bir sekilde ima edilmeyen Hz. Stileyman, daima, Allah’a yonelmis bir
kimse olarak anilmaktadir®.

Kur’an ile Tevrat kissalar1 arasinda goriilen bir diger farklilik, Hz. bra-
him’in kurban etmek istedigi oglunun kimligi hakkindadir. Tevrat Ishak’in
kurban edilmek istendigini agik¢a ifade etmektedir®. Kur’dn’da Ismail’in

7 Yaratilig, 2:2-3.

80 Kaf, 50/38.

81 A’raf, 7/54; Y(nus, 10/3; Furkan, 25/59.
82 Cikus, 32:1-4.

8 Taha, 20/85-97.

8¢ T Krallar, 11:1-13.

85 Sad, 38/30.

8 Yaratili, 22:1-18.
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ismi verilmemekle birlikte, kissanin baglamindan®” kurban edilmek tizere
gotiiriilen kiginin Ismail oldugu anlagilmaktadir®.

Kur’an ve Inciller arasindaki en biiyiik celiski carmih hadisesidir. Ku-
ran, Hz. Isa’nin ¢armiha gerilmedigini sdylerken®, Inciller Isa’nin ¢armihta
o6ldigini ve oldikten ti¢ giin sonra dirildigini iddia etmektedir™. Yuhanna
Incili'nde (1:1) vurgulanan “Keldm’in Tanr1 oldugu” iddiast da Kur'an’in
tevhit ogretisiyle celismektedir.

[slAmi anlayisa gore, Kuran ile 6nceki iki kitap arasindaki bu geliskilerin
vahyin kaynagindan, yani Tanrrdan kaynaklanmasi mimkiin degildir.
Dolayisiyla tashih ayetleri olarak adlandirdigimiz bu ayetler, Tevrat ve
Inciller’de metin tahrifi yapildigini gésteren isaretler olarak degerlendirile-
bilir.

Degerlendirme

Hem ilk dénem kaynaklarinin kelimeye yiikledikleri anlam, hem de
Kur’an ifadeleri géz 6niinde bulunduruldugunda, Kur’an-1 Kerim’de gegen
“tahrif” kelimesinin, “anlami carpitmak, soze yanlis anlam vermek, sozii
gercek amacindan saptirmak ve kelimeleri baglamindan koparmak” gibi
anlamlara geldigi anlagilmaktadir. Kelimenin “tahrif ediyorlar” seklinde
terciime edilmesinin yanlis oldugunu disiintiyoruz; zira giiniimiizde “tah-
rif” kelimesi 1stilahi bir boyuta sahiptir ve okuyucunun zihninde “metnin
bozulmasi” yoniinde bir ¢agrisim yapmaktadir. Kur’an gevirilerinin “tahrif”
kelimesine anlam verirken, kelimenin Kur’dn’daki kavramsal anlamu ile
giniimiizdeki 1stildhi boyutu arasindaki farki gézden kagirdiklar1 anlagil-

maktadir”. “Anlami ¢arpitmak” manasina gelen “tahrif” kelimesinin daha

87 Saffat, 37/102-107.

8  Genis bilgi i¢in bkz. Harman, O.Faruk, “Hz. Ibrahim ve Kurban”, [brahim’in Izinde,
Istanbul 2001; Giig, Ahmet, Cesitli Dinlerde ve Islam’da Kurban, Istanbul 2003, s. 146-
162.

8 Nisa, 4/157-158; Al-i Imran, 3/55.

% Matta, 27:45-66; 28:1-10; Markos, 15:33-41; 16:1-10; Luka, 23:44-49; 24:1-12; Yuhanna,

19:28-30; 20:1-10.

Asagida verilen tercimeler mifessirlerin “tahrif” kelimesine anlam verirken ne kadar

zorlandiklarini gostermektedir:

Bakara 75: “Allah’in kelamin isitirlerdi de akillar: aldiktan sonra onu bile bile tahrif
ederlerdi” (Elmalili, Hasan Basri Cantay, Omer Riza Dogrul, Diyanet Vak-
fi/Komisyon);

“Allah’in s6zlinii dinlerler de onu anladiktan sonra, -bile bile- tahrif ederler”
(Hamidullah);

91
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iyi anlasilmasi i¢in ayetlerde bu kelime ile birlikte kullanilan “mevadic”
sozcuginln tizerinde de durmak gerekir. Bu kelimenin, terciimelerin
cogunda oldugu gibi “yer” seklinde degil de, “kelimelerin vaz’ edildikleri
sey”, baska bir deyisle “kelimelerin asil anlami”, “kelimelerin baglami”
seklinde ¢evrilmesinin daha dogru oldugu kanaatindeyiz. Dolayisiyla

“Allah’in kelamin isitip iyice anladiklar1 halde bilerek onu tahrif ettiler”
(Mevdudi);
“Allah’in kelamini dinler ama onu anladiktan sonra bile bile ¢arpitirlar” (Mu-
hammed Esed);
“Allah’in s6ztind isitirlerdi de diigiiniip akil erdirdikten sonra, bile bile onu de-
gistirirlerdi” (Stileyman Ates, Marmaduke Pickthall);
“Allah’in kelamini (Tevrat) dinler; hakki anladiktan sonra onu, bile bile degisti-
rirler (Ahmed Davudoglu);
“Allah’in séziini dinlerlerdi. Ona akillar1 yattiktan sonra da bile bile ¢arpitirlar-
dr” (Hiseyin Atay).

Nisa 46: “kelimeleri mevzilerinden (yerlerinden) tahrif ediyorlar” (Elmalil);
“kelimeleri mahallerinden saptirirlar” (Mevdudi);
“kelimeyi yerlerinden degistirirler” (Hamidullah, Hasan Basri Cantay);
“sozlerin anlamini ¢arpitirlar” (Muhammed Esed);
“kelimeleri yerlerinden kaydirtyorlar” (Sileyman Ates, Hiiseyin Atay);
“kelimeleri yerlerinden degistirirler” (Omer Riza Dogrul, Ahmed Davudoglu, Di-
yanet Vakfi/Komisyon);
“kelimeleri baglamindan koparirlar” (Marmaduke Pickthall)

Maide 13: “kelimeleri yerlerinden oynatarak tahrif ederler” (Elmalili);
“kelimeleri tersine ¢evirip sézii saptirirlar” (Mevdudi);
“kelimeyi yerlerinden degistirirler” (Hamidullah, Hasan Basri Cantay);
“sozleri asil baglamlarindan kopararak ¢arpitiyorlar” (Muhammed Esed);
“kelimeleri yerlerinden kaydiriyorlar” (Silleyman Ates);
“sozctikleri yerlerinden kaydiriyorlar” (Hiiseyin Atay);
“kelimeleri yerlerinden oynatarak degistirirler” (Ahmed Davudoglu; Omer Riza
Dogrul);
“kelimelerin yerlerini degistirirler (kitaplarini tahrif ederler)” (Diyanet Vak-
fi/Komisyon);
“kelimeleri baglamindan koparirlar” (Marmaduke Pickthall)

Maide 41: “yerli yerinde s6ylenen kelimeleri sonradan tahrif ederler” (Elmalili, Ahmed
Davudoglu);
“Kitabullah’in kelimelerini asil anlamlaridan saptirirlar” (Mevdudi);
“sozii asil anlamlarindan degistirirler” (Hamidullah);
“sozleri asil baglamlarindan kopararak anlamlarini ¢arpitiyorlar” (Muhammed
Esed);
“kelimeleri yerlerinden kaydirirlar” (Stileyman Ates, Hiiseyin Atay);
“sozlerin yerlerini bildikleri halde yerlerini degistirirler” (Omer Riza Dogrul);
“kelimeleri yerlerinden kaydirip degistirirler” (Diyanet Vakfi/Komisyon);
“kelimeleri baglamindan koparirlar” (Marmaduke Pickthall);
“kelimeleri (Allah tarafindan) yerlerine konulduktan sonra (tutup) bir tarafa atar-
lar” (Hasan Basri Cantay).
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terclimeler arasinda, ilgili ayetlere Muhammed Esed ve Pickthall'in daha
isabetli bir anlam verdikleri goriilmektedir. Hamidullah da Maide stresinin
41. ayetine benzer bir anlam yiiklemektedir. Bu durumda éyetler, Yahudile-
rin, Tevrat'taki ciimlelerin anlamini kasten carpittiklarini dile getirmis
olmaktadir.

Ayetlerde gecen tahrifle ilgili kelimelerin (5553, G535 05455, O #5%)
“muzari” sigastyla kullanilmis olmasi, bu eylemlerin Hz. Peygamber déne-
minde yapildigini bize agiklamaktadir. Gergi Arapga’da muzari fiilin (ge-
nis/simdiki zaman kipinin) ge¢mis, simdi ve gelecegi icine alacak bir anla-
ma sahip oldugu ya da gecmisle ilgili bir olay anlatilirken muzari fiilin
kullanildig1 da goriilmektedir. Ancak ilgili ayetlerde boyle bir yorum yap-
may1 gerektirecek bir durum s6z konusu degildir; nitekim mifessirlerin
biiyiik bir kismi da sozli gegen ayetlerin Hz. Peygamber donemiyle ilgili
oldugunu sdylemektedir. Ayetler Hz. Peygamber déneminde gerceklesen
bir tahriften s6z ediyorsa, bu tahrifin metinde degil, yorumda olmasi gere-
kir. Zira hadislerde de goriildigii gibi, donemin Arap Yahudileri Tevrat
Ibranicesinden okur ve Arapga olarak tefsir ederlerdi. Tevrat'in Arapga
terciimesi, o donemde, bir kitap halinde bulunmadigina goére, Araplarin
Tevrat metnini tahrif ettiklerini savunabilmenin tek yolu, [branice Tevrat
metninde degisiklik yaptiklarini iddia etmektir. Halbuki Tanah, M.S. L.
veya II. ylizyilda, yaklasik olarak Hz. Peygamber’den bes asir 6nce bugiinkii
sekliyle son haline ulasmisti. Bu sebeple Hz. Peygamber devrinde yasayan
Yahudilerin, ne Arapca ne de Ibranice Kutsal Kitaplarinda metin degisikli-
gi yaptiklar1 6ne stiriilemez.

Yahudilerin Tevrat metninde tahrif yaptigini1 iddia eden miifessirlerin
genellikle gosterdikleri iki 6rnek vardir: Recm ve Hz. Peygamber’le ilgili
cumlelerin Tevrat'ta bulunmamasi. Miifessirlerin, “Yahudiler Tevrat’ta
“recm” kelimesinin yerine “had” kelimesini koymuslardir” iddiast dogru
olamaz; ¢iinkii hadislerde belirtildigine gore Tevrat'ta recm konusu yer
almaktayd: ve Yahudiler bu ciimleyi okurken “recm” kelimesinin istiini
kapatiyorlardi®®. Ustelik, recm ile ilgili 4yet bugiinkii Tevrat metninde bile
bulunmaktadir®®. “Kur'dn-1 Kerim; Tevrat ve Incil’de ‘Ahmed’ isimli bir
peygamberin geleceginin yazildigini agiklamaktadir. Mevcut Tevrat ve

92 Buhari, Tefsir (Al-i Imran), 64.
% Tesniye, 22:23-24.
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Incil’de ise bu tiir ciimleler yoktur. O halde Tevrat ve Incil tahrif edilmis-
tir” seklindeki iddia da tam olarak gercegi yansitmamaktadir. Yahudi ve
Hiristiyan Kutsal kitaplarini yeterince bilmeyen ilk dénem Miisliiman
bilginler, Tevrat ve Incil’de “Ahmed” kelimesini aramuslar; bulamayinca da
bu kitaplarin tahrif edildigi diistincesine sahip olmuslardir. Ancak sonraki
aragtirmalar hem Tevrat'ta hem de Incil’de “Ahmed” anlamina gelebilecek
bazi kelimelerin varligini ortaya c¢ikarmistir. Bu durumda, Yahudilerin
metinde tahrif yaptiklarin1 iddia eden miifessirlerin 6ne siirdiikleri iki
argiiman da gecersiz olmaktadir.

Kur’an ile 6nceki kutsal kitaplar arasindaki celiskiler, Tevrat ve Incil’de
metin tahrifi yapildigini gostermektedir. Ancak bu ¢eliskiler, Kur’an ile
mevcut Tevrat, Zebur ve Inciller arasinda ortak bazi mesajlarin bulunmasi-
na engel degildir. Kur’an’in 6nceki kitaplar1 tasdik etmesi, bu ortak mesaj-
lara yonelik bir tutumdur. Makalenin basinda da deginildigi gibi, Miislii-
manlar tahrif konusunda ii¢ goriise sahip olmuglardir. a) Tevrat ve Incil
metninin tamami tahrif edilmistir. b) Tevrat ve Incil'in metni degil, yoru-
mu tahrif edilmistir. c) Tevrat ve Incil metni kismen tahrif edilmistir.

Kur’an’daki tasdik ayetleri ve Kur’an’in 6nceki kitaplarda yazili oldugu-
nu sdyledigi ciimlelerin mevcut Tevrat ve Inciller’de bulunmasi, bu kitapla-
rin tamaminin tahrif edildigini soyleyenlerin gorislerini ¢lriitmektedir.
Kur’an ile dnceki kitaplar arasinda goriilen geligkiler ise metnin bozulma-
digini, sadece yorum tahrifi yapildigini sdyleyenlerin goriislerini gegersiz
kilmaktadir.

Stleyman Ates’in, “Kur’an o6nceki kitaplar1 tasdik ettigine gore, Hz.
Peygamber dénemindeki Tevrat ve Incil tahrif edilmis degildir; tahrif, Hz.
Peygamber doneminden sonra gergeklesmistir” yoniindeki iddiasi kanaa-
timizce dogru degildir. Clinkii Ates, Kur’an ile 6nceki kitaplar arasindaki
mesaj birligine vurgu yaparken, uzlastirilmas: miimkiin olmayan celiskileri
g6z ard1 etmektedir. Ates’in iddiasi kabul edilirse, carmihin gergeklestigini
ve kelaimin Tanr oldugunu agiklayan Inciller’in sahih oldugu da benim-
senmis olacaktir. Yine Ates’in, “Inciller ya da Tevrat'taki tahrifat Hz. Pey-
gamber’den sonra gerceklesmistir” seklindeki iddias1 da dogru goriinme-
mektedir; zira Tevrat ve Incil metinleri Islim’in dogusundan asirlar once
bugiin elimizde mevcut olan nihai sekillerine ulagmisti. Stileyman Ates’in
iddias1 tarihi verilerle tamamen c¢elismektedir. Ulastigimiz sonuca gore,
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Tevrat ve Inciller kismen tahrif edilmistir ve bu tahrif Hz. Peygamber
doneminden 6nce gergeklesmistir.

Kur’an’da tahrif ile ilgili elestirilerin Yahudilere yonelik olmasi, Incil-
ler’in tahrif edilmedigi sonucunu dogurmaz. Yukarida da belirtildigi gibi,
carmih hadisesinin ve kelamin Tanr1 olduguna iligkin ctimlelerin Inciller’de
yer almasi, Miisliimanlar i¢in, bu Inciller'in muharref oldugunu diisiinme-
ye yeten bir sebeptir. Ustelik Hiristiyanlarin da kabul ve iddia ettigi gibi,
Hz. Isa yasamu siiresince bir Incil yazmadigi veya yazdirmadigina gore,
kendisinden sonra yazilan mevcut Inciller, Hz. Isa’nin gozetimi ve kontrolii
olmadan kaleme alinmis demektir. Hiristiyan akidesinde Incillerin gercek-
ligi/otantikligi, benimsedikleri ilham anlayisindan kaynaklanmaktadir.
Hiristiyanlik’taki ilham anlayigina gére, Incil yazarlari Kutsal Ruh’un
gozetimi altinda eserlerini yazmislardir. Kutsal Ruh’un etkisiyle Inciller
otantikligini korumus ve tiim yanlighklardan uzak kalmistir. Isldm inan-
cinda ne Havarilerin ne de sonra yasamis olan kisilerin aldiklar1 ilham
baglayici bir nitelige sahiptir; ilhdm ile yazilan herhangi bir kitap kutsallik
ya da otantiklik kazanamaz. O halde mevcut Inciller, ilke olarak, Mislii-
manlar icin gercek Incil olma 6zelligini kaybetmektedir. Kaldi ki son aras-
tirmalar, Yeni Ahit'teki en eski Inciller oldugu kabul edilen Matta ve
Markos da dahil olmak tizere hicbir Incil’in Havarilerce yazilmadigini
ortaya koymustur. Dort Incil’in yazarlar1 Havari olmadiklar gibi, Havari-
ler’i gortip onlarla konusan kimseler de degildi. Mevcut Inciller’in en eskisi
olan Markos Incili’nin yazarl, “Isa-Havariler-Havariler'i Gorenler-Sonraki
Nesil” siralamasinda son sirada, yani Isa’dan sonraki iigiincii halkada yer
almaktadir™. En eski Incil i¢in durum buysa, ne bu Incil’in ne de digerleri-
nin, [sa’ya indirilen Incil olmast miimkiindiir.

Sonug olarak denilebilir ki, Misliimanlara gére hem Tevrat hem de in-
ciller tahrife ugramis kitaplardir. Tevrat ve Incil’in tahrifi kismi bir tahrif-
tir. Tevrat'ta Allah’in hitkmiintin bulundugunu belirten &yetin® yani sira,
Ehl-i Kitab’1 tasdik etmeyi de yalanlamay da yasaklayan hadis®, bu kitapla-

% Konuyla ilgili genis bilgi icin bkz. Helms, Randel McCraw, Who Wrote the Gospels?,

California, 1997.

% Maide, 5/43.

% Buhéri, “Sehadat”, 29; “Itisam”, 25; “Tevhid”, 42. Bu ve ilgili diger hadislerin analizi igin
bkz. Karacabey, Salih, “Israliyyat: Belirleme Kriterleri Cergevesinde 11dhi Mesajin Birligi
Meselesi”, UU. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 12, sy. 1, Bursa, 2003, s. 71-104.
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rin tamaminin tahrif edilmedigini géstermektedir. Bununla birlikte, Tevrat
ve Inciller'in ne kadarinin muharref, ne kadarinin saglam oldugunu belir-
leyecek objektif bir mihenge sahip degiliz. Dolayisiyla 6nceki kitaplarin
tahrifi, bir inan¢ meselesi olarak kalmaya devam edecektir. Miisliimanlar
agisindan bakildiginda Tevrat ve Inciller’in sahihligi, Kur’an’in mesajina ve
ruhuna uygun olmalarryla sinirhdir.
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Girisg'

Ehl-i Siinnet ve Mutezile kelamcilarinin genel kanaatine goére, peygam-

Ars.Gor.Dr., SAU Ilahiyat Fakiiltesi islam Mezhepleri Tarihi Anabilim Dali.

Makalenin basliginda “Ehl-i Siinnet ve Mitezile’ye Gore” seklinde bir sinirlandirmaya
gitmek zorunda kaldik. Bunun sebebi, Sii gelenekteki micize anlayisinin diger firkalar-
dan farkliligidir. Onlara gore micizeler, sadece peygamberlere ait olaganiistii haller ol-
mayip masum imamlardan da zuhur ederler. Nitekim on iki imamin hayatindan bahse-
den pek ¢ok eserde “falanca imamin ayet ve mucizeleri” seklinde ifadeler gormek miim-
kiindiir. (Ornek olarak bk. Seyh Sadtik, el-I‘tikadat (Silsiletii miiellefat-i Seyh Miifid igin-
de), Beyrut 1414/1993, V, 96; Miifid, Muhammed b. Muhammed el-Ukberi
(6.413/1022), el-Irsad, Beyrut 1979, s. 160, 351 vd.; a.mlf, Evdilii’l-makalat (Silsiletti mii-
ellefat-i Seyh Miifid i¢inde), Beyrut 1414/1993, IV, 67-69.) Siaya gore imamlar, peygam-
berler gibi masum kabul edildikleri i¢in onlardan da mficizeler zuhur etmistir (Miifid,
Evailii’l-makaldt, IV, 68). Halbuki Stinni ve Mitezili anlayigta mucizeler sadece pey-
gamberlere ait 6zel vasiflardir.
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berlerin temel miucizeleri ile gonderildikleri toplumlarin sosyal yapisi ve
kiltir birikimi arasinda yakin bir iligki vardir’. Kelamcilar, nibuvvet
delillerinin bu 6zelligini, 6zellikle “Kur’an’in i‘caz1” konusunu izah etmek
tizere 6n plana ¢ikarmiglardir. Diger bir ifadeyle kelamcilar, Kur’an’in
micize oldugunu anlatmak, Araplarin edebi sahadaki birikim ve maharet-
lerine ragmen ilahi kelama muarazada aciz kaldiklarini agiklamak ve
Kur’an’in bizzat toplumun ilgi alaniyla dogrudan irtibatli oldugunu izah
etmek iizere peygamberligi ispat eden delillerin sosyo-kiiltiirel boyutuna
dikkat ¢ekmislerdir. Burada toplumun ilgi alanindan maksat; sosyal hayat,
kiltiirel birikim ve fenni gelismislik diizeyidir. Siiphesiz peygamberlerin
temel miucizelerinin toplumun sosyo-kiiltiirel ozellikleriyle dogrudan
irtibatli olmasi, onlarin iddialarindaki dogruluklarinin daha ¢abuk ve kolay
anlagilmasina imkan saglamigtir. Clinkii insanlar, kendilerine dini ve ahlaki
emir ve yasaklar getiren peygamberleri sirf bu temel mucizeleri sebebiyle
dikkate almis ve iddialar1 hakkinda fikir ytritmislerdir’.

A- Kavramsal Cerceve

Peygamberlerin ortaya koydugu niibiivvet delillerinin sosyo-kiiltiirel
boyutuna ge¢meden Once miicize kavramiyla neyin kastedildigini kisaca
actklamanin faydali olacagi kanaatindeyiz. Ehl-i Stinnet ve Mutezile alimle-
rine gore miicize, niibiivvet iddiasinda bulunan zatin, sozlerinin dogrulu-
guna delil olmak tizere, peygamberligini ilan ettigi sirada, beser kudretinin
tstiinde ve tabiat kanunlarina aykiri olarak meydana koydugu akli, hissi
veya haberi delillere denilmektedir.* Akaid ve Kelam kitaplarinda mucize-
lerde bulunmasi gereken bazi 6zellikler siralanmistir. Buna gore bir hadise-
nin mucize olarak kabul edilebilmesi icin; ilahi bir fiil olmasi, olaganiistii
bir tarzda zuhur etmesi, peygamberlik iddias1 ve tehaddiyle birlikte meyda-

2 Céhiz, Ebd Osman Amr b. Bahr, Hiicecii’'n-ntibiivve (nsr. Abdusselim Harun),
(Resdilii’l-Cahiz iginde), Misir 1399/1979, 111, 270-280; Matiiridi, Ebt Manstr, Kitdbii’t-
Tevhid (nsr. Fethullah Huleyf), Istanbul 1979, s. 205; Nesefi, Ebi'l-Muin, Tebsiratii’l-
edille fi’l-kelam (ngr. Claude Salame), I-II, Dimagk 1990-93, I, 482-483; Maverdi, Ebir’l-
Hasan Ali b. Muhammed, A 7dmii’n-niibiivve, Beyrut 1406/1986, s. 53; Ici, Adudiddin
Abdurrahman bin Ahmed, el-Mevdkif fi ‘ilmi’l-keldm, I-111, Beyrut 1417/1997, 111, 382;
Curcéani, Seyyid Serif, Serhu’l-Mevikif (ngr. Abdirrahmén ‘Umeyre), I-III, Beyrut
1417/1997, 111, 400.

3 Abdiilkerim Hatib, el-I‘cdz fi dirdsdti’s-sabikin, Kanire 1974, s. 103.

4 Matiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 189; Bakillani, el-Beyin ‘ani’l-fark beyne’l-mu‘cizat ve’l-
keramat, Beyrut 1958, s. 8-11; Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1, 469, 473.
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na gelmesi, peygamberin iddiasina uygun ve iddiadan hemen sonra zuhur
etmesi gibi sartlar zikredilmistir.> Ozellikle kelamcilarin Kur’an ve hadis-
lerde zikredilen ayet, burhan, sultan, delil (deldil), alam gibi terimlerden
ayr1 olarak “mucize” kavramini ihdas etmeleri bu kavrama yiikledikleri
anlamla yakindan ilgilidir. Zira onlar, yukarda zikredilen sartlara uyan gok
sinurl olaylar: mucize diye isimlendirmislerdir. Diger taraftan, peygamber-
ligi ispat eden delillerin temel 6zelligi olan tehaddi vasfi, insanlarin mticize-
ler kargisinda aciz kaldiklarini bilmeleriyle gerceklesir.® Peygamberligi ispat
eden delillerin bu 6zellige sahip olmas, ilahi hikmetin bir geregi ve Allah’in
bir litfidir. Insanlarin mucizelerden azami derecede faydalanabilmeleri
i¢in peygamberlerin dogrulugunu ispat eden bu hadiselerin i¢inde bulun-
duklar1 toplumun sosyal ve kiiltiirel yapisina uygun olarak zuhur etmeleri
vakiaya uygun bir husustur.’”

Islam alimleri, inkarcilar ikna etmek {izere peygamberler tarafindan or-
taya konulan mficizeleri; konusu, gayesi ve seklini gore bir takim tasniflere
tabi tutmuslardir. Biz burada, konumuzu dogrudan ilgilendirmesi baki-
mindan miicizeleri sadece gayesine gore degerlendirecegiz. Boyle bir tasnif
ile peygamberlere ait harikulade olaylarin hangi maksat ile ortaya konuldu-
gu daha iyi anlasilacaktir. Gayesi acisindan mucizeleri nusret, ikram, helak
ve hidayet mficizeleri olmak tizere dort boliimde ele almak miimkiindiir.

a. Yardim/Nusret Miicizeleri

Miiminlerin maddi ve ménevi bir takim ihtiyaglarini gidermeye yonelik
olarak zuhur eden olaganiistii olaylardir. Miiminlerin huzurunda her hangi
bir iddia olmaksizin ilahi bir lituf olarak gerceklesen bu yardimlar, olaga-
nistl bir 6zellige sahip olmakla birlikte 6zel anlamda micizenin temel
niteliklerini tagimazlar. Peygamberler, 6nceden bildirmeden ve tehaddide
bulunmadan bunlar1 gosterirler. Ayrica olayin zuhurundan sonra niibiivve-

> Békillani, el-Beydn, s. 45; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, Kahire 1962-65, XV, 199 vd.;
a.mlf., Serhu’l-ustili’l-hamse (ngr. Abdilkerim Osman), Kahire 1988, s. 569; Ciiveyni, el-
Irsad, Kahire 1950, s. 308 vd.; Sehristani, Nihdyetii'l-ikddm, Oxford 1934, s. 417-418;
Crcani, Serhu’l-Mevdkif, 111, 342 vd.; Bulut, H. [brahim, Kur’an Isiginda Mucize ve Pey-
gamber, istanbul 2002, s. 43-55.

¢ Ragib el-Isfehani, Hiiseyin b. Muhammed el-I‘tikddat (nsr. Samran Acli), Beyrut 1988. s.
131-132.

7 Bk. Ragib el-isfahani, a.g.e., 131-132; Ciircani, a.g.e., III, 400; Tabbara, Afif Abdiilfettah,
Ma‘a’l-enbiya fi’l-Kur’an-1 Kerim, Istanbul, ts., s. 22-23.



58 ~ Usill

ti kanitlayan bir delil olarak da sunulmazlar. Bu tiir harikalar1 her peygam-
berin hayatinda gérmek miimkiindiir. Ornegin Israilogullarinin ihtiyact
aninda Hz. M@sa’nin kayadan su ¢ikarmasi®, aciktiklarinda gokten kudret
helvasi ve bildircin indirmesi’, sicaktan bunaldiklarinda golgelenmeleri igin
bulut getirmesi,'” Hz. Peygamberle ilgili olarak Bedir savasinda meleklerin
mislimanlara yardim etmesi', yine Bedirde beklenmedik bir sekilde
yagmurun yagmasi'’ gibi hadiseler Kur’an’da zikredilen yardim mucizele-
rinden bazilaridir. Diger taraftan peygamber ve ona inananlarin kafirlerin
zulmiinden kurtarilmasi ve heldk miicizeleri gelmeden 6nce o beldeden
uzaklagtirilmis olmalar1”® da bu tiirden ilahi yardimlardir."* Kur’an’da bu
tiir mucizelere ilahi destek anlaminda “nusret” ad1 verilir."”

Nusret mucizeleri, peygamberlerin diger micizelerinden farkli olarak
fevkalade ameli sonuglar meydana getirirler. Ornegin asanin ejderhaya
déniigmesinde Israilogullari i¢in ameli bir fayda yoktu. Fakat Hz. Masa,
asayla kayadan pinarlar figkirttig1 zaman Israilogullari bundan su igmis ve
héayatlarini devam ettirmislerdi."®

b. ikram Miicizeleri

Bunlar, sadece peygamberler ve bazi seckin kullarin imanlarini artirmak
ve onlari taltif etmek tlizere zuhur eden hérikuldde olaylardir. Bu tiir hari-
kulade olaylarin muhataplar1 ya peygamberler ya da onlarin gevresinde
bulunan seckin miiminlerdir. Hz. Ibrahim’in yeniden dirilisin nasil olaca-
g1 6grenmek istemesi iizerine Allah’in parcalara ayrilmis bir kusu dirilt-
mesi,'”” Hz. YGnus’'un balik tarafindan yutularak denizde bogulmaktan
kurtarilmasi,' Hz. Yakub'un ¢ok uzak bir mesafeden oglu Hz. Yasufun
kokusunu almasi ve kor olan gozlerine oglu Ytsufun gémlegini siiriince

8 el-Bakara 2/60; el-A‘raf 7/160.

9 el-Bakara 2/57; el-A‘raf 7/160; Ta-ha 20/80.

10 el-A‘raf 7/160.

11 Al-i Imran 3/123-128.

12 el-Enfal 8/9-11.

13 Bk. el-Bakara 2/50; el-A‘raf 7/72, 141; Had 11/58, 66, 81; Y(inus 10/90; el-Hicr 15/59, 65;
Téa-ha 20/80; el-Enbiya 21/74; es-Su‘ard 26/65; en-Neml 27/53; es-Saffat 37/134-135;
Fussilet 41/17-18.

4 ibn Teymiyye, en-Niibiivvat, Misir 1985, s. 53 vd.

15 e]-Bakara 2/214; Al-i Imran 3/123; el-Enfél 8/10; et-Tevbe 9/25; er-Rim 30/47.

16 Sibli, Asr-1 Saadet, Istanbul 1977, 11, 360.

17 el-Bakara 2/260.

18 Bk. el—Enbiyé 21/87-88; es-Saffat 37/139-146.
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gormeye baslamasi,” havarilere indirilen sofra miucizesi® gibi hadiseler
Kur’an’da zikredilen ikram mficizelerine 6rnek teskil eder.

c. Helak Micizeleri

Peygamberler, baslangicta akli delillere dayanarak kendi toplumlarini
imana davet etmis ve bu siire¢ igerisinde hidayet mucizelerini de goster-
mislerdir. Buna ragmen peygamberlere inanmayan, onlar1 israrla inkar
edip asagilayan ve eziyet edip 6ldiirmeye tesebbiis edenler kendilerini yok
edecek helak mucizeleri talep etmiglerdir.’ Iman etmeye meyilli olan biitiin
insanlar inandiktan sonra, geriye kiifiirde 1srar edip bu tutumlarini higbir
sekilde degistirmeyecegini aciklayan inkarcilar kalmis ve peygamberler son
secenek olarak onlarin helak edilmesini temenni etmiglerdir.”? Ornegin Hz.
Nah, butiin gayretlerine ragmen Kkafirlerin 1slah olmayacagina kanaat
getirdiginde “Ey Rabbim! Yeryliziinde bacasi tiiten tek bir kafir birak-
ma...”” diye dua etmistir. Hz. Msa da Firavun ve taraftarlarindan iimidini
kestiginde “...Ey Rabbim! Onlarin servetlerini yok et ve kalplerini korelt ki
ac1 azabi gormeden iman etmesinler” diye Allah’a yakarmis ve inkarcila-
rin yok edilmesini dilemistir.

Helak miucizeleri, cogu defa firtina, yildirim, korkung bir ¢iglik, tafan,
zelzele ve benzeri tabii afetler cinsinden gergeklestigi gibi®, diigmanlar
tarafindan katledilmek seklinde de tezahiir etmistir. Kur’an, helak mfcize-
lerinin zuhurundan dnce peygamber ve kendisine inananlarin o beldeden
uzaklastirildigini bildirir. Nitekim Hz. Nth ve kendisine inananlar gemiye
siginmis®, Hz. Ibrahim Nemrut'un iilkesinden hicret etmis?”, Hz. Miisa
[srailogullariyla birlikte Misirdan ¢ikmis®, Hz. HGd®, Hz. Salih*, Hz.

19 Bk. Y(suf 12/94-96.

20 e]-Maide 5/112-115.

21 Kafirlerin azap istemeleriyle ilgili bazi ayetler: el-En‘am 6/57-58; el-A‘raf 7/70, 77; Had
11/8, 32; el-‘Ankebiit 29/29; Yasin 36/48.

22 Tabbéra, Afif Abdiilfettdh, Ma‘a’l-enbiyd fi’l-Kur’dn-1 Kerim, Dersaadet, Istanbul, ts., s.
252.

23 Nuh 71/26.

2 Yhnus 10/88.

% el-‘Ankebiit 29/40.

%6 Had 11/41-2, 48; el-Enbiya 21/76; es-Su‘ara 26/119..

¥ Meryem 19/49; el-Enbiya 21/71; es-Saffat 37/99-100.

28 el-Bakara 2/50; el-A‘raf 7/141; Yanus 10/90.

2% Had 11/58.

30 H(d 11/66; en-Neml 27/53; Fussilet 41/17-18.
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Suayb®' ve Hz. Lat* inkarcilarin diyarini terk ettikleri andan itibaren helak
micizeleri vuku bulmustur. Niih kavminin t(fanla®, Semad*, Ad* ve
Medyen® halkinin korkung bir giiriiltiyle, Lat kavminin zelzeleyle”, Fira-
vun ve ordusunun denizde bogulmak suretiyle yok edilmesi*® gibi hadiseler
Kur’an’da zikredilen bazi heldk micizeleridir.

Son peygamber Hz. Muhammed’in helak mficizesi -Onceki peygamber-
lerde gorildiigii gibi toplumsal bir cezalandirma degil- Kureys'in ileri gelen
azili kafirlerinin Bedir savasinda katledilmesi seklinde oldugu kabul edilir.
Buna gore Hz. Peygamber, kendisine maddi ve manevi iskence yapan
migrik liderlerin isimlerini tek tek sayarak lanetlemis ve cezalandirilmala-
rint dilemisti®. Onun bu talebi, Bedir savasinda gergeklesmis, isimlerini
zikrettigi miisrik liderler orada katledilmislerdi.

d. Hidayet Micizeleri

Bunlar, kelam literatiiriinde tarihi stire¢ icerisinde terimlesen micize
kavraminin biitiin 6zelliklerini tasirlar. Bunlara irsdd micizeleri de denir.
Genellikle peygamberlerin teblige basladiklar1 ve daha ziyade akli deliller
kullandiklar: ilk dénemin hemen ardindan inkarcilar: ikna etmeye yonelik
ortaya konulan harikulade olaylardir. Tehaddi sarti basta olmak iizere,
inkarcilarin huzurunda ve onlar1 acze disiirecek sekilde zuhur eden bu
mucizeler, peygamberligi ispat eden en 6nemli delillerdir. Nitekim pey-
gamberler, hidayet mtcizelerini gostermeden muhataplarini dinen sorumlu
tutamazlar. Bu mucizelerin hedefi, peygamberlik iddiasinda bulunan nebi-
nin dogrulugunu ispat etmek ve insanlar1 ikna etmek suretiyle inanmaya
tesvik etmektir. Bu tiir mucizeler, insanlarin yakin ve kanaatleri tizerinde
etkili olur; dogrular1 kabule meyilli, dnyargidan uzak, akilli, mantikli ve
sagduyu sahibi kimselere tesir ederler. Hidayet mucizelerine inanmayanla-

31 HGd 11/94.

32 Had 11/81; el-Hicr 15/59, 65; el-Enbiya 21/74; es-Saffat 37/134-135.

3 Bk. el-A‘raf 7/59-64; Yanus 10/71-73; Had 11/42-43; el-Isra 17/17.

34 el-A‘raf 7/78; HOd 11/65-67; el-Hicr 15/83.

35 el-A‘raf 7/72; Had 11/59-60.

36 Bk el-A‘raf 7/85-93; HGd 11/94-95; el-Hicr 15/78-79.

37 Bk. el-A‘raf 7/80-84; Had 11/81-83; el-Hicr 15/61-66, 72-73.

38 Bk: el-Bakara 2/50; el-A‘raf 7/136-137; el-Enfal 8/54; Ytinus 10/90; el-Isra 17/103-104.
3 Bk. Buhari, “Vudu’, 69; “Salat”, 109.
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rin hemen helak edilmeleri s6z konusu olmayip onlara diisiinme ve ibret
almalari i¢in miihlet verilmistir.

Kur’an’da zikredilen Hz. Salih’in devesi*, Hz. Miisd’nin asasinin ejder-
haya doniismesi ve elinin parildamasi*!, Hz. Isi'nin ¢camurdan yaptigi kusu
canlandirmasi, dogustan korlerle alacali hastalar: iyilestirmesi, Olileri
diriltmesi** ve Hz. Muhammed’in Kur’an micizesi* hiddyet mucizelerine
ornek teskil eder.

» o«

Biz, makalemizde kullandigimiz “peygamberlik delili”, “ntibiivvet delili”
ve “temel micize” kavramlari ile peygamberlerin dogruluklarini ispat eden
hidayet micizelerini kastettik. Bunlar, kelam literatiirinde terimlesen
micize kavraminin biitiin 6zelliklerini tagirlar. Bunlar ile helak, nusret ve
ikram moicizeleri seklindeki diger mucizeler arasinda konumuz agisindan
onemli farkliliklar bulunmaktadir. Clinkii bu miicizelerin toplumun sosyal
ve kiltiirel seviyesi, ilmi gelismislik orani ve entelektiiel birikimine uygun
olarak gerceklesmesi sz konusu degildir. Ornegin heldk mucizeleri, hida-
yet micizelerinden sonra, kendi tercihleriyle inanmayan ve bu tutumlarin-
da 1srar eden kafirlerden timit kesilmesinin akabinde onlar1 cezalandirmak
lizere gonderilir, yoksa ibret almalar1 ve inanmalarina firsat tanimak gibi
bir gaye yoktur*. Nusret ve ikram mficizeleri ise, inananlara yonelik ortaya
konulan, onlarin maddji ihtiyaglarin1 gidermek veya imanlarini kuvvetlen-
dirmek gibi hedefleri gerceklestirmek {izere peygamberlere verilen ve
tehaddi 6zelligi bulunmayan harikalardir. Bu sebeple s6z konusu micizele-
rin toplumun ilgi alaniyla irtibath olmasi zorunlu degildir.

Biitiin peygamberler, ilahi tebligi insanlara ulastirmada en etkili yon-
temleri kullanmiglardir. Bu, bazen kalplere hitap etmek seklinde tezahiir
ederken ¢ogu defa da akillara seslenmek ve bu sekilde insanlar1 ikna etmek
seklinde vuku bulmustur. Biitiin peygamberlere, insanlar1 hakka davet
etmeleri icin hidayet mucizelerinin verildigini bilmekle birlikte, Kur’an’da
zikri gecen her peygamberin niibiivvet delili agiklanmamigtir. Ornegin
Kur’an’da micize gosteren ilk peygamberin Hz. Nih oldugu haber verilir®.

10 el-A‘raf 7/73; Had 11/64; es-Su‘ara 26/155; el-Kamer 54/27.

4 el-A‘raf 7/108; Ta-ha 20/22; es-Su‘arad 26/33; en-Neml 27/12; el-Kasas 28/32.
42 Al-i imran 3/49; el-Maide 5/110.

4 el-Bakara 2/23-24; Had 11/13-14; el-Isra 17/88; et-Tir 52/33-34.

*  Abdiilkerim Hatib, a.g.e., 104.

4 Bk. en-Nisa 4/163; el-En‘am 6/84.
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O, bin yila yakin 6mrii boyunca milletini hakka davet etmis, basarili ola-
bilmek icin biitiin mesru yollar1 denemis, tebligini hem kalplere hem de
akillara ulastirmada en etkili yontemleri kullanmistir. Bunlarin basinda tek
tek herkese ve gizliden gizliye*® davetini gerceklestirmesi gelmektedir. Hz.
Niih, bu tedrici metodunda duygu ile diistincenin birlikte harekete ge¢me-
sini saglayacak enfiisi ve afaki tefekkiir yolunu a¢mis, 1srarla insanlarin
hem kendi yaratilislarina hem de diinya, ay ve gilinesin yaratiligina dikkatle-
rini ¢ekmistir”. Fakat Hz. Nth, bunca gayretine ragmen kavminin inkar
etmekte 1srarla direndigini gérmiis, sonunda onlardan timidini keserek
inkarcilarin helakini istemistir*®. Onun boyle bir talepte bulunmasi, kafirle-
rin inkardaki israrlarina ve bir ¢ok insani da saptiracaklari yolundaki
tespitine dayanmaktadir®. Hemen pesinden ilahi teyit ve takdirin gelmesi
ve gemi yapma emrinin verilmesi Ntih’un kavmine iligkin kararinin isabetli
oldugunu gostermektedir.

Hz. Nuh’un akli deliller kullanmasinin yaninda ne tiir hidayet mticizesi
gosterdigi hakkinda Kur’an’da bilgi verilmediginden, hidayet mfcizesiyle
kavminin ilgi alani arasinda bir kiyas yapabilme imkani yoktur. Hz.
Nih’un Allah’in emriyle gemi insa etmesi ve akabinde tufanin kopmasi
hadisesine gelince, bu durum hidayet mucizesinin diginda helak mucizesini
olusturmaktadir. Yukarda da agiklandigi gibi helak mucizelerinin toplu-
mun sosyo-kiiltiirel 6zellikleriyle uyumlu olmas: gibi bir sey zorunlu degil-
dir. Ayrica geminin inga edilmesi ve tufanin kopmasiyla inkarcilarin iman
etmeleri degil cezalandirilmalari amaglanmigtir. Bu itibarla Hz. Nth'un
gemi yapmasi ve tufanin kopmas: ile donemindeki insanlarin sosyal ve
kiiltiirel yapilari ile bilgi birikimleri arasinda bir iligki kurulamamustir.

Kur’an’da, kendilerine mficize verildigi bildirildigi halde bunlarin ne tiir
ve hangi Ozellige sahip olduklar1 belirtiimeyen baska peygamberler de
vardir. Ornegin Hz. Idris, Hz. Hat, Hz. Ismail, Hz. Ishak, Hz. Yakup, Hz.
Ylnus gibi peygamberlerin ne tiir hidayet mucizesi gosterdikleri agiklan-
mamustir.” Ayrica Hz. Hid’un®" yani sira Hz. Lat> ve Hz. Suayb’in® sadece

4 Nuh 71/8-9; ayrica bk.el-A‘raf 7/10-11.

7 el-A‘raf 7/17-18.

4 el-Kamer 54/10.

4 Nh 71/24.

0 en-Nisa 4/163; el-En‘dm 6/86; Hd 11/50-57; el-Enbiyéa 21/85-87.
5L el-A‘raf 7/72; Had 11/59-60.
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helak mucizeleri bilinmektedir. $imdi Kur’an’da bildirildigi kadariyla,
peygamberlere verilen hidayet mficizeleriyle toplumun ilgi alani arasinda
nasil bir irtibatin oldugu hususu Salih peygamberin deve miicizesi, Hz.
Misa’'nin asé ve pariltili el macizesi ile Hz. Muhammed’in Kur’an micizesi
baglaminda ele alinip incelenecektir’. Diger iki ornege gore Hz. Salih’in
deve micizesinin sosyo-kiiltiirel boyutu daha az bilinmekte ve bu konuda
tartigmalar olmaktadir. Bu sebeple asagida deve micizesine daha ayrintili
bir yer verilmistir. Simdi, peygamberlerin hidayet mficizeleriyle kendi
donemlerinde yaygin olan kiiltiir, fen ve sanat arasinda ne tiir bir baglant1
oldugu meselesi drneklerle ele alinacaktir.

B. Hz. Salih ve Deve Micizesi

Biitiin peygamberlere niibiivvetlerini ispat edecek hiddyet mucizelerinin
verildigi kabul edilmekle birlikte Hz. Salih 6ncesi enbiyanin nibivvet
delillerinin neler oldugu hususu Kur’an’da agik¢a zikredilmemistir. Bu
itibarla Kur’an’da zikredilen peygamberler icinde peygamberligini ispat
etmek ve muhataplarini ikna etmek {izere hiddyet mucizesi gosterdigi
acikca ifade edilen ilk peygamber Hz. Salih’tir.”

Hz. Salih, Semid kavmine el¢i olarak gonderilmistir®®. O, baglangicta
akli deliller kullanarak inkarcilari ikna etmeye ¢aligmis ve Semiad kavmini
sadece Allah’a kulluk etmeye davet etmistir. Ancak her inkarci kavmin
yaptig1 gibi Semudlular da peygamberleri Hz. Salih’e itiraz etmislerdir.
Oncelikli olarak onun bir beger olusuna vurgu yaparak; “Bizden bir insana
m1 uyacagiz? O takdirde biz apagik bir sapiklik ve ¢ilginlik i¢ine diismiis
>>7 deyip kendileri gibi bir beser olan bir kimseye itaat etmeyi man-
tiksiz bulmuglardir. Bilahare onun yalanci oldugunu® ileri strmisler,

oluruz

2 el-Araf 7/80-84; el-Hicr 15/61-66.

3 Had 11/94-95; el-‘Ankebtt 29/36-37.

% Kur'an’da Hz. Isa'nin sifa mucizeleri zikredilmektedir. Bunlar hidayet mucizelerinin
biitiin ozelliklerini tagimaktadirlar. Ancak biz, Hz. Isa'nin sifa micizelerinin iginde ya-
sadig1 Yahudi toplum ve kiltiiriiyle alakasini —~konunun genisligi sebebiyle- bagka bir
¢aligmamizda ele alacagiz.

5 Buhari, Salih peygamberi Hz. Ibrahim’den sonra zikretmesine ragmen (bk. Buhari,
“Enbiya”, 13, 17) Islaim alimleri Hz. Salih’in Ibrahim (a.s)’dan énce yasadigi hususunda
ittifak etmislerdir.

% el-Araf 7/73.

7 el-Kamer 54/24.

% Huad 11/62.
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bununla da yetinmeyip “Sen olsa olsa iyice bityillenmis birisin™ diyerek
onu biuyicilikle itham etmisler ve kendilerine ugursuzluk getirdigini®
soylemislerdir. Aralarindaki miicadele kizisinca kavmi “Sen” dediler, “bir
sihrin etkisine kapilmislardan birisin. Hem bize hi¢bir #stinliigiin yok,
bizim gibi bir insansin. Yok eger boyle degilsen, iddianda dogru isen mfci-
ze goster bize...”*" diyerek dogrulugunu ispat edecek bir delil istemislerdir.
Hz. Salih, kafirlerin 1srarli istekleri tizerine peygamberliginin delili olarak
“Iste mucize, su disi deve™® diyerek bir deveye isaret etmistir. Burada akla
gelen soru, deve hangi 6zelliginden dolay: Salih’in dogrulugunu gosteren ve
diger insanlar1 aciz birakan bir delil olmustur? Miifessirler, devenin hangi
bakimdan mficize oldugu hususunda; devenin kayadan ¢ikmasi, bir disi ve
erkekten dogmamis olmas, ictigi su kadar siit vermesi, asir1 derecede yiyip
icmesi gibi bazi farkli gorisler ileri sirmuglerdir®.

Devenin yaratilistyla ilgili olarak kaynaklarda epeyce malumat vardir.
Bu rivayetlere gore Hz. Salih, sekil ve 6zellikleri kavmi tarafindan belirle-
nen bir disi deveyi onlarin talepleri dogrultusunda sarp kayadan c¢ikarmis-
tir. Kayanin gebe bir kadinin hareketi gibi hareket ettigi, titredigi ve ikiye
ayrildigy, icinden inkarcilarin talep ettigi sekilde bir disi devenin ¢iktig
rivayet edilmigtir. Ornegin Fahreddin er-Rézi (6. 606/1209), A‘raf 7/73.
ayetin tefsirinde soz konusu rivayeti séyle aktarir: “Onlar Salih’ten bir
micize istediler. Bunun iizerine Salih, “Ne istersiniz?” dedi. Onlar, “Bay-
ram glinii bizimle beraber ¢ikarsin, biz de putlarimizi ¢ikaririz. Sen ilahin-
dan istersin biz de putlarimizdan isteriz. Eger senin duanin eseri ortaya
¢ikarsa biz sana uyariz, yok eger bizim duamizin eseri ortaya ¢ikarsa sen
bize uyarsin, dediler. Bunun iizerine Salih, onlarla birlikte (sahraya) ¢ikti.

% eg-Su‘ara 26/153-154.

%0 en-Neml 27/47.

1 es-Su‘ara 26/154.

62 el-A‘raf 7/73-77; Had 11/63-64; el-Isra 17/59; es-Su‘ara 26/ 155-157; el-Kamer 54/27-28;
es-Sems 91/13-14.

8 Taberi, Cami‘u’l-beyin fi tefsiri’l-Kur’an, Beyrut 1995, VIII, 291-300; Zemahseri, Mu-
hammed b. Omer, el-Kessdf ‘an hakd’iki gavamizi’t-tenzil ve ‘uyiini’l-ekaviil fi vucithi’t-
te’vil (nsr. Abdiirrezzék el-Mehdi), I-IV, Beyrut 1997, II, 113-114; Fahreddin er-Razi,
Mefatihuw’l-Gayb, X1V, 162-163; Aldsi, Rihw’l-me‘ani fi tefsiri’l-Kur’dni’l-azim ve’s-seb%’l-
mesdni, Beyrut, ts., XXVII, 89; Ibni’l-Esir, Ali b. Muhammed b. Esir, el-Kamil fi’t-tdrih
(ngr. C. J. Tornberg), I-XIII, Beyrut 1979, I, 89-90; ibn Kesir, Ebir’l-Fid4, el-Biddye ve’n-
nihdye, Beyrut 1966, 1, 134; Elmalili, Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, stanbul 1982,
VII, 4644-4647.
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Onlar, Hz. Salih’ten muayyen bir kayadan disi bir deve ¢ikarmasini istedi-
ler. O da, bunu yaptig1 takdirde kendisine iman edip peygamberligini kabul
edeceklerine dair onlardan s6z aldi. Daha sonra iki rekat namaz kildi ve
Allah’a dua etti. Bunun iizerine belirtilen kaya tipki bir hamilenin karninda
yavrusunun hareketlenmesi gibi hareketlendi ve sonra yarilip ortasindan
disi bir deve ¢ikti. Bu son derece biyiik bir deve idi...”*

[slam tarihgilerinin ve bazi miifessirlerin naklettigi bu tiir rivayetler
Kur'an’da yer almamaktadir. Muteber hadis kaynaklarinda da, Salih’in
devesinin micizevi bir sekilde yaratildigiyla ilgili bir rivayete rastlayama-
dik. Nitekim Elmalili, devenin nereden ve nasil ¢iktiginin Kur’an’da agik-
lanmadigini bildirmis,*” Resid Riza da bu tiir rivayetlerin sahih olmadigni,
bunlarin Ebti Tufeyl kaynakli oldugunu belirtmistir.® Buna ragmen Semuad
kavminin s6z konusu miicize talebinin icerigi ve mahiyetinin nasil bilindigi
hususu dikkat ¢cekmektedir. Bu rivayetlerin kaynaginin israiliyyata dayan-
mast da uzak bir ihtimaldir. Zira Hz. Salih, bir Arap peygamberidir ve
Kitab-1 Mukaddes’de zikredilmemektedir. Ayrica sekil ve mahiyeti Semtd
kavmi tarafindan belirlenip yerine getirilmesi istenen deve mficizesinin bu
sekliyle vuku bulmasi, Kur’an’in hissi micize talepleriyle ilgili tutumuyla
da uyusmamaktadir. Bu olay, inkarcilarin belirledigi ¢ercevede yani bir
teklfi miicize”” olarak gerceklesmis olsaydi bu durumda inanmayanlarin
hemen cezalandirilmalar: gerekirdi.®® Zira talep ettikleri mucizeler kendile-
rine sunuldugu halde inanmayan toplumlarin hemen helak edilmesi Al-
lah’in siiregelen bir kanunudur. Kaldi ki, hidayet mtcizesine ragmen
inanmamakta 1srar eden inkarcilarin ileri stirdéigli hi¢bir mucize istegine
olumlu cevap verilmemistir. Bunun tek istisnas1 soz konusu talebin helak
mucizesi seklinde tezahiir etmesidir. Peygamberler tarihi bunun 6rnekle-
riyle doludur. Bu itibarla, deve micizesinin bir teklifi mtcize olarak zuhur
ettigi kabul edilirse bu durumda Semad kavminin, inanmak ya da helak

64 Fahreddin er-Razi, XIV, 162

65 Elmalili, VII, 4646.

% Resid Ruzd, Tefsirii’l-mendr, Kahire 1953-61, VIII, 503.

¢ Inkarda israr eden kafirler, peygamberin hidayet mucizesini gérmelerine ragmen sirf
onu zorda birakmak igin, nicelik ve niteligini kendilerinin belirledigi bir takim harikalar
yapmasini peygamberden istemislerdir. Kur’an bu tiir micize talepleriyle doludur. Iste
peygamberlerden talep edilen bu 6zellikteki mficizelere teklifi veya iktirahi miicizeler
denilmigstir (Bk. Elmalili, Hak Dini, V, 3184; Bulut, Mucize ve Peygamber, s. 68-70).

6 Elmalily, V, 3184.
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olmak arasinda bir tercihte bulunmasi ve inanmadiklar1 takdirde hemen
helak edilmeleri gerekirdi. Ancak ayetlerden anlasilacag: iizere, deve mici-
zesine inanmayanlar hemen helédk edilmemis, onlara mihlet verilmistir.
Nitekim Hz. Sélih’e, deve miicizesini gosterdikten sonra bekleyip kavminin
ne yapacagini gozetlemesi emredilmistir.”” Razi de, devenin bu haliyle uzun
bir zaman Sem(id kavminin arasinda yasadigini bildirmistir.”” Oyleyse Hz.
Salih’in devesi, tipki Hz M@sa’nin asasi, Hz Isa’nin o6liileri diriltmesi, hasta-
lar1 iyilestirmesi ve Hz. Muhammed’in Kur’an micizesi gibi bir hidayet
mucizesidir. Sekil ve mahiyetini inkarcilarin belirledigi ve bu ¢ergevede
zuhur eden teklifi bir micize degildir. Konuyla ilgili ayetler dikkate alinirsa
olay, tipki Firavunun Misa’dan dogrulugunu gosteren bir mucize getirme-
sini istemesi gibi, bir delil isteme hadisesidir. Peygamberlerden dogrulukla-
rin1 ispat edecek micize istenilmesinde sasilacak bir taraf yoktur. Zaten
peygamberler, dogruluklarini kanitlayacak hidayet mucizeleri ortaya koy-
madan muhataplarini dinen sorumlu tutmamuiglardir.” Hz. Salih, dogrulu-
gunu ispat etmek tizere muhataplarini aciz birakacak bir hidayet mucizesi
getirmistir, o da “Allah’in deve”sidir. Bize gore Hz. Salih’in devesi, pey-
gamberligini kanitlayan bir hidayet mtcizesidir.

Devenin ictigi su kadar siit vermesinin mucize oldugunu ifade eden ri-
vayetlere gelince aslinda bu durum devenin erkek degil de disi olusunu
izah eden bir yaklasimdir. Kur'an’da devenin ¢okgca siit vermesiyle alakali
bir ifade bulunmamakla birlikte, bu a¢iklama devenin disi olusuyla uyumlu
goziikmektedir. Devenin asir1 derecede yiyip igmesi meselesine gelince, bu
husus Kur’an’in onemle dikkat cektigi yondiir. Su‘ara 154 ve 155. ayetler
dikkate alinirsa, burada devenin su i¢me hakki ve suyun insanlarla onun
arasinda taksim edilmis olmasina vurgu yapildigi goriiliir. Oyle anlagiliyor
ki, Hz. Salik’in isaret ettigi bu deve, su i¢me 0Ozelligi ile diger develerden
farkliik gostermekte ve bu yoniiyle dikkat ¢ekmektedir. Zira su i¢me
hakkinin bir giin deveye, bir giin de insanlara verilmis olmasi, s6z konusu
devenin onlarin hepsi kadar su igtigi anlamina gelir. Nitekim bazi tefsirler-
de, devenin kendi su i¢me giintinde suyun hepsini igtigi belirtilir’*>. Siradan

8 el-Kamer 54/27.

70 Bk.Rézi, , XIV, 162.

7l Sébani, Eb Muhammed Nureddin, el-Biddye fi ustli’d-din (nsr. Bekir Topaloglu),
Dimasgk 1979, s. 46; Resid Riza, a.g.e., 11, 227.

72 Taberi, a.g.e., VIII, 295; Zemahseri, 111, 333; Alusi, XXVII, 89; Ibni'l-Esir, el-Kdmil, 1, 90.
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bir devenin bu kadar ¢ok su igmesi, develerle yakindan ilgilenen ve onlar
¢ok iyi taniyan Arap toplumu arasinda hayranlik uyandirmis, onun Hz.
Salih’in dogrulugunu gosteren bir isaret oldugu fikri taraftar bulmaya
baglamigti. Simdi, Hz. Sélih’in deve mficizesinin kendi donemi ve iginde
yasadigl toplumun adet ve gelenekleriyle alakasinin ne oldugu sorusu akla
gelmektedir. Bu agidan ilgili ayetler, hadis ve tarihi bilgiler degerlendiril-
mis, sonugta Salih’in deve mucizesiyle kendi déneminin fikri, kiiltiirel ve
sosyal yapisi arasinda soyle bir baglant: tespit edilmistir:

1) Deve, Araplarin hayatinda ¢ok onemli bir yer isgal etmekteydi. On-
lar, devenin etinden, siitiinden ve giiciinden yararlanmakta, adetd hayatla-
rin1 bu hayvanla birlikte gecirmekteydiler. Ozelde Semiid kavmi, genelde
biitiin Araplar, bir devenin su ve yiyecek ihtiyacinin ne kadar oldugunu,
azami ne kadar su igebilecegini ¢ok iyi bilmekteydiler. Bu konuda neyin
normal neyin de olagan dis1 oldugunu anlayabilecek bilgi ve tecriibe biri-
kimleri vardi. Iste burada Hz. Salih’in isaret ettigi ve peygamberliginin ispat
delili olarak gosterdigi disi devenin onlarin hayatlarinda ne kadar 6nemli
bir yer isgal ettigi goriilmektedir. Ayette “Biz imtihan igin onlara bir deve
gonderecegiz”” denilmektedir. Taberi’nin de belirttigi gibi, devenin kaya-
dan veya topraktan ¢ikarildigr agiklanmaksizin Semtid kavminin Hz. Salih’e
inanip inanmadiklarini imtihan i¢in gonderildigi ifade edilmektedir.” Zira
s6z konusu deve insanlarin arasinda serbest dolasiyor ve bu sekilde insan-
lar, onun diger develerden fiziki bakimdan farkli olmadigini goriiyorlard.
Buna ragmen alisilmadik tarzda su igmesi hayret uyandirmaktaydi. Zira bu
deve, bir giin boyunca o civarda yasayan kadin-erkek biitiin insanlarin ve
kiictik-bitytik biitiin hayvanlarin igtigi suyu tek basina i¢mekte, ikinci giin
su igme sirasini digerlerine birakmaktaydi.”” Su halde Hz. Salih’in delil
olarak gosterdigi disi deve, bir mucize olarak gonderildiginin agiklanma-
sindan sonra olaganiistii bir sekilde yiyip i¢meye baslamis ve bu 6zelligiyle
Hz. Salib’in Allah elgisi oldugunu ispat eden bir delil olmustur. Ciinki
Araplar develeri ¢ok iyi tanimaktadirlar ve hi¢cbir devenin béylesine yiyip
ictigine sahit olmamislardi. Hz. Salih, Allah elgisi oldugunu iddia ederek

73 el-Kamer 54/27.
7 Taberi, a.g.e., XXVII, 134; Elmalily, a.g.e., VII, 4645-4647.
7> Zemahseri, a.g.e., 111, 333.
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boylesi bir deveyi kendi dogruluguna delil tutuyorsa bu durum onun Allah
tarafindan desteklendigini ispat etmektedir.

2) Semud kavmi, Hicaz ile $am arasinda Vadi'l-kura’ya kadar uzanan
Hicr bolgesinde ikamet etmekteydi’®. Bolgenin cografi yapisi dikkate alin-
diginda, su kaynaklarinin ¢ok sinirli oldugu anlasiimaktadir. Semitid kav-
minin sular1 az oldugu i¢in bu isimle anildiklar1” ve “semed” kelimesinin
“az su” anlamina geldigi sozliiklerde belirtilir’®. Kur’an’da su igme hakkinin
bir giin deveye diger giin Semad kavmine ait oldugu agiklanir. Bu bilgiden
hareketle s6z konusu bolgede ¢ok sinirli su kaynaklarinin bulundugu
sonucuna varilabilir”®. Cinkd su kaynaklar1 ¢ok sayida olsaydi boyle bir
nobetlesmeye gerek olmazdi. Buhari’nin rivayetine gére Hz. Peygamber,
Tebuk seferinde Semad kavminin helak oldugu Hicr vadisine gelip orada
konakladig1 zaman, ordusuna buradaki kuyudan asla su alinmamasini ve
icilmemesini, hatta bu kuyudan alinmis suyla yogrulmus hamurun atilma-
sin1 emretmistir®. Bu ve benzeri rivayetlerden Semad kavminin yasadigi bu
bolgenin su kaynaklar1 bakimindan zengin olmadigi anlagilmaktadir®. Su
halde Semtid kavmi i¢in su kaynaklar1 hayati bir 6nemi haizdir. Onlar, hem
kendi ihtiyaglarin1 hem de hayvanlarinin su ihtiyacini buradan karsilamak-
taydilar. Hz. Salih’in micize olarak gosterdigi devenin ¢ok su i¢mesi ve
kaynagin bir giin ona ait olmast hususu da Semtid kavmini zorda birakmis-
tir. Nitekim devenin kendisine tahsis edilen glinde suyun hepsini igtigi
belirtilmistir.** Salih’in devesi, bu haliyle Semtdlular arasinda yasayan canli
bir micize idi. Bu deve, inananlarin imanini1 kuvvetlendirirken inkarcilarin
da nefretini artirtyordu.

Sem@d kavminin azapla tehdit edilmesine gelince, bu durum devenin
yeme ve icmeden engellenmesi ya da ona zarar verilmesiyle ilgilidir. Yoksa

76 Bk.ibn Kuteybe, Abdullah b. Miislim el-Ma‘drif (nsr. Servet Ukkase), Misir 1992, s. 29;
Ibniv’l-Esir, el-Kdmil, 1, 89.

77 Zemabhgeri, a.g.e., II, 113; Fahreddin er-Rézi, a.g.e., XIV, 161; Resid Riza, a.g.e., VIII, 501.

78 Bk. Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur’dn, Istanbul 1986, s. 109; ibn Manzir,
Lisanii’l-arab, “smd” md.; Miincid, “smd” md.

7 Bk. es-Su‘ara 26/155-157; el-Kamer 54/27-28.

80 Bk. Buhéri, “Enbiyad”, 17.

81 Yakut el-Hamevi, bu bolgede bulunan ve Semtid kuyusu diye anilan bir kuyunun
varligindan bahseder (Bk. Yakat el-Hamevi, Ebt Abdullah Sehébeddin, Mu cemii’l-
biildan, Beyrut, ts., 11, 22).

82 Taberi, a.g.e., VIII, 295.
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onun micize olusuna inanip inanmamalariyla degil. Bu itibarla deve muci-
zesindeki i‘caz, yeme ve i¢gme hususunda ona muaraza edilmemesi ve kotii
niyetle ona dokunulmamas: ile sinirhdir®. Kur’an’da, ¢
lah’in miilkiinde yayilsin, yesin igsin. Sakin kotii bir maksatla ona el siir-
meyin, yoksa ¢ok gecmez sizi bir azap kistiriverir™* buyrularak deveye
zarar verilmesi durumunda Semtid kavminin helak edilecegi bildirilmistir.
Nitekim Semud kavminin helak edilmesi devenin 6ldiiriilmesinden hemen
sonra vuku bulmustur.

‘...Birakin onu Al-

Sonug olarak, Hz. Salih’in peygamberlik delili ile yasadigi donemin sos-
yal, kiiltiirel, entelektiiel ve fikri durumu arasinda 6ncelikli olarak siradan
bir devenin alisilmadik bir sekilde su igmesi, ikinci olarak da yetersiz olan
su kaynaklarinin deveyle paylasilmasi agisindan bir irtibatin kurulmasi
mimkindir. $u halde Hz. Salih’in peygamberlik delili, Semad kavminin
ilgisini ¢cekecek ozelliklere fazlasiyla sahipti.

C. Hz. Miisa ve Asa-Pariltili El Micizeleri

Hz. Masa’nin asa ve pariltili el miicizeleri, peygamberlik delillerinin
sosyo-kiiltiirel boyutunu gosteren en belirgin 6rneklerdendir. Hz. Ma-
sa’nin peygamberlik iddiasindaki dogrulugunu ispat etmek icin izhar
olunan asa ve pariltili el mucizeleri, insanlarin duyularina hitap eden hissi
micizelerdir. Hz. Misa’nin temel mucizelerinin akli degil de hissi olmasi
kendi doneminin fikir ve kiltiir birikimine uygundur. Ciinkii onun done-
mindeki toplum, somut olgu ve olaylar {izerinden diisiinmeye eyilimli
insanlardan olusuyordu®.

Diger taraftan Hz. MGsa’nin bu hissi mucizeleri ile i¢inde yasadig: top-
lumda sihir kiltiiriniin yaygin olmasi arasinda dogrudan bir iliski bulun-
maktadir. Asa ve pariltili el miicizeleri, her ne kadar ilahi kudretin yardi-
miyla meydana gelmislerse de, meselenin 6ziinii bilmeyen kimselere ilk
bakista sihri hatirlatmakta idiler. Bu bakimdan Hz. Misa, Misirlilara en iyi
bildikleri seyle meydan okumustur. Ciinkii Misir toplumunda sihirbazlik
meslegi ¢ok yaygindi. Her sehirde sihirbazlar bulunmakta ve aralarinda
resmi miisabakalar diizenlenmekteydi. Bu sihirbazlar, seyredenleri hayrete

8 Resid Riza, a.g.e., XII, 124.
8  Hd 11/63-64. ] )
8 Maverdi, A’ldm, s. 53; Ragib el-Isfahani, el-I‘tikddat, s. 131-132.
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dugtirecek fevkaladelikler yapiyorlardi®. Siiphesiz Misir toplumunda sihir
mesleginin bu kadar yaygin olmasi, Hz. M@sa’nin sihir konusunda muha-
taplarini aciz birakacak bir miicize getirmesini ¢ok anlamli kilmigtir.

Diger taraftan Hz. M{isd’nin niibtivvet delili olarak gosterdigi asa ve pa-
riltili el mucizeleri, kaynag1 ve sonuglari bakimindan sihirden tamamen
farkli idi. Cinki sihir yoluyla yapilan isler, her ne kadar gercek anlamda
harikulade olaylar olmasalar da sihirle ugrasmayan, onun teknik ve usulle-
rini bilmeyen kimseler, bunlarin olaganiistii seyler olduklarini diistinebilir-
ler. Bu bakimdan s6z konusu hadiselerin mucizelerle karistirilmasi miim-
kiin olabilmektedir®”. Dig goriiniis itibariyla aralarindaki zahiri benzerlik
bunlarin birbirinden ayirt edilebilmesini saglayacak bir takim kriterlerin
ortaya konulmasimi zorunlu kilmigtir.* Bu ihtiyaca binaen kelamcilar,
erken sayilabilecek bir donemden itibaren sihir-mitcize iliskisine dikkat
¢ekmis ve aralarindaki farkliligi gosterebilmek i¢in bazi olgliler ortaya
koymugslardir. Ornegin sihirbaz, insanlarin his ve duygularina hitap ederek
gercekte olmayan bir seyi tasavvur etmelerini saglar ve onlarin gozlerini
biiyiiler. Buna karsilik micize ger¢ek anlamda olaganiistii bir olaydir.
Mucizenin benzeri yapilamazken, sihir ve benzerlerinin cesitli zaman ve
mekanlarda tekrar edilebilmesi miimkiindtar®. Nitekim sihir yoluyla ger-
ceklestirilen olgu ve olaylarin daha mitkemmelini yapabilmek imkan dahi-
lindedir®. Halbuki micize gizli sebeplere, el cabukluguna ve benzeri hilele-
re dayanmaz, bilakis o, alisilagelmis tabiat kanunlarinin disinda cereyan

8 Fahreddin er-Rézi, a.g.e., XIV, 198-200; i, el-Mevakaf, 111, 382; ibn Haldun, Mukaddi-
me, 111, 1150-1154. Eski Misir'da din adamlari, yoneticiler ve sihir iligkileri i¢in bk.
Herodotos, Herodot Tarihi (trc. Miintekim Okmen), Istanbul 1983, s. 109-140.

8 Ali Say1, Hz. Miisd, Istanbul 1992, s. 115-128.

8  Sihir ile micize arasindaki farklar hakkinda genis bilgi i¢in bk. Halil Ibrahim Bulut,
“Sihrin Hakikati ve Mucizeden Farki”, Marife Bilimsel Birikim, yil: 3, say:: 1, s. 67-70;
Cagfer Karadas, “Biiyii ve Din- Isldmi Nokta-i Nazardan Bir Degerlendirme”, Usil Islam
Arastirmalart Dergisi, Say1 1 (2004), s. 122-127.

% Bakillani, Eb{i Bekir, el-Beydn, s. 67-68, 110; Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, Istanbul 1338, 1,
49; Nesefi, Tebsira, 1, 477-8; bn Teymiyye, en-Niibiivvdt (nsr. Muhammed Avad), Misir
1985, s. 215; ibn Haldtin, Mukaddime, 111, 15; Resid Riza, el-Mendr, IX, 59.

% fbn Hazm, Ali b. Ahmed, el-Fas! fi’l-milel ve’l-ahva ve’n-nihal, Kahire 1317, V, 4-5; Ibn
Haldfin, a.g.e., 111, 11-55.



Peygamberligi Ispat Eden Delillerin Sosyo-Kiiltiirel Boyutu <~ 71

eden ilahi bir fiildir”. Ustelik macizeler tehaddi ozelligi tasirlar. Sihir
hadiselerinde ise tehaddiden s6z edilemez®.

Sihir ile mtcize arasindaki bu ve benzeri farkliliklar1 ¢ok iyi bilen sihir-
bazlar, Misa'nin yaptiklarinin sihir cinsinden olmadigini anlamiglar ve
hemen Misa’nin Rabbine imam etmislerdir. Bu bakimdan Hz. Misa ile
sihirbazlar arasinda gerceklesen miisabaka konumuz agisindan 6nem arz
etmektedir. Sihir oldugu iddiasiyla stipheye disiiriilen siradan insanlarin
aksine, sihrin sinirlarini ve mabhiyetini ¢ok iyi bilen sihirbazlar, asa ve
pariltili el mtcizeleri karsisinda hayranlik ve takdirlerini gizlememis, s6z
konusu harikalarin illizyon cinsinden olmayip sihrin haricinde bir durum
oldugunu ve ancak ilahi kudret yardimiyla gerceklesebilecegini itiraf etmis-
lerdir.”” Burada sihirbazlar sihir ile mucize arasindaki farki anladiklari i¢in
iman etmislerdir, Firavun ve yandaslar1 ise bu farki anlayamadiklar: i¢in
iman etmemiglerdir, denilemez. Ciinkii sihirbazlarin bilirkisi olarak Hz.
Misa’nin peygamberligini tasdik etmesinden sonra artik Firavun ve adam-
larinin gegerli makul bir mazeretleri kalmamigtir.*

Sonug olarak, Hz. Misa, Firavun ve taraftarlarina en iyi bildikleri konu-
da meydan okumus ve soz konusu moficizeleri karsisinda hepsini aciz bi-
rakmigtir. $ayet Misd, sihir konusunda degil de onlarin bilmedigi baska bir
konuda meydan okumus olsaydi, bu durumda o, gerekli ilgi ve alakay:
goremeyecek, hatta hi¢ dikkate alinmayacakti®. Ancak onun mducizesi,
aristokrat kesimden halk tabakasina varincaya kadar biitiin toplumun
ilgisini cekmis ve onlarin bir numarali giindemi olmustur®.

D- Hz. Muhammed ve Kur’an Micizesi

Hz. Muhammed’in niibiivvetinden 6nce Araplar arasinda gayba dair
haber vermek ve edebiyat olmak {izere iki alanda bilgilerin ileri seviyede
oldugu goriilmektedir. Bunlardan ilki kahinlik ve arraflik yoluyla gercekles-
tiriliyordu. Edebiyat ise, siir, seci’ ve hitabet tiirlinde gelismisti. Bu iki

9 Nesefi, a.g.e., I, 477-8; Mustafavi, Hasan, et-Tahkik fi kelimati’l-Kur’dn, Tahran 1360, V,

73-74.

Bakillani, a.g.e., s. 111-2; ibn Teymiyye, Niibiivvit, s. 63.

% Elmalily, a.g.e, IV, 2234-2235.

%  Mustafa Sabri, Mevkifi’l-‘akl ve’l-‘ilm ve’l-‘Alim min Rabbi’l-‘Alemin ve ‘ibadihi’l-
murselin, Beyrut 1981, 1V, 129-130.

% Cahiz, Hiicecti’n-niibiivve, 111, 278-279; ayrica bk. Abdiilkerim Hatib, el-I‘céz, 105-106.

% Necati Kara, Kur'an’a Géore Hz. Misa Firavun ve Yahudiler, Istanbul 1991, s. 245-253.
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ozelligi ile Arap toplumu diger milletlerden farkhilik gostermekteydi”. Hz.
Peygamber’in muasir1 olan Araplarin biiyiik ekseriyeti immi idi. Okuma-
yazma bilmediklerinden, tarihi olaylari, iftihar ettikleri milli degerlere ait
sozleri, hikaye ve deyimleri yazarak degil de, siir ve edebiyatla birbirlerine
aktariyorlar, ezberlemek suretiyle muhafaza ediyorlardi. Bu sebeple onlar,
siir, fesahat ve belagat sahalarinda ¢ok ilerlemislerdi. Her yil hac mevsi-
minde, en biiyiik sair ve hatiplerin istirak ettigi siir ve hitabet yarismalar
yapilir, kendi dallarinda basar1 kazanan eserler Ka’be’nin duvarina asilirdi.
“Muallakat-1 seb‘a” diye meshur olmus yedi sairin yedi kasidesi bunun en
glizel ornegidir®. Boyle bir zamanda, edebiyatin revagta oldugu Arap
toplumunda, hayati boyunca bu islerle hicbir sekilde mesgul olmamis
timmi bir kimse, peygamberlikle gérevlendirilmis ve hem dogrulugunun en
onemli delili hem de mesajinin bizzat kendisi olan Kur’an miicizesi ona
verilmis, bununla biitiin Araplara meydan okuyarak bir benzerini yapama-
yacaklarini iddia etmistir”. Bu durum karsisinda Mekkeli miigrikler, kendi
toplumlarinda yaygin olarak kullanilan kavramlarla Hz. Peygamberi itham
etmisler ve onun sair, kdhin, deli ve sihirbaz oldugunu ileri sirmuslerdir'®.
Onlarin, Kur’an kelami karsisinda acizliklerini itiraf etmeleri beklenirken,
inat ve hasetlerinin bir sonucu olarak; “Eger isteseydik bunun bir benzerini
biz de soylerdik™"', bazen “Oncekilerin masallari, sabah-aksam birileri ona
imla ediyor™®”, veya “Keske Kur’an bir defada indirilseydi”'®”, “Bu
Kur’an’dan bagka bir Kur’an getir”'** diyerek Kur’an’a kars1 olumsuz tavir-
larini ifade etmislerdir. Aslinda onlarin bu tutumu, her halitkarda Kur’an
ile mesgul olduklarini, onu dikkate alip incelediklerini, kendi aralarinda
tartisip bir takim sonuglara vardiklarini da gostermektedir.

Hz. Peygamber, miisriklerin itirazlari ve asir1 derecede mucize istekleri
karsisinda her defasinda Kur’an’in Allah kelam: oldugunu, asla bir benze-

7 Maturidi, a.g.e., s. 207-209; Ragib el-isfahani, a.ge., s. 131-132.

% 1ci, el-Mevakif, 111, 382; Ahmed Cevdet-Mahir iz, Peygamber Efendimiz, s. 51-52.

9 Matiiridi, a.g.e., s. 206-207; Ayrica Kur’an’in meydan okumasiyla ilgili bazi ayetler i¢in
bakiniz: el-Bakara 2/23; el-Enfal 8/31; Yainus 10/38; el-Isra 17/88; et-Ttr 52/34.

Hz. Peygamber’e yoneltilen baz iftiralar i¢in bk.: Al-i imran 3/184; el-En‘dm 6/91; el-
A‘raf 7/184; Yianus 10/2; HGd 11/34; el-Hicr 15/6; en-Nahl 16/82-83; el-isra 17/47; el-
Enbiya 21/5; el-Mu'minin 23/69-70; el-Furkan 25/8; es-Sebe 34/7-8; Fatir 35/4, 25 vb.

101 e]-Enfal 8/31.

102 e]-Furkan 25/5.

103 e]-Furkan 25/32.

104 Y{nus 10/15.
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rinin yapilamayacagini belirterek Araplarin en iyi bildikleri edebiyat ve
fesahat sahasinda onlara meydan okumustu. Ancak Arap edip ve beligleri-
nin Kur’an’a ayn tslupla cevap vermeye giigleri yetmediginden, yani ona
kars1 kelam ile kars1 koyamadiklarindan, en giivenilir ve en kolay yol olan
kelam ile miicadeleyi birakip zor ve mesakkatli bir yola yonelmisler ve kaba
kuvvetle Hz. Peygamberi sindirmeye ¢alismislardir. Halbuki onlar, edebiyat
sahasinda diinyanin en ileri milleti olduklarini séyleyerek iftihar ediyorlar-
di'®. Iste Hz. Peygamber’in hiddyet micizesi olan Kur’an, Arap belagat ve
fesahatinin zirvede oldugu bir dénemde geldi ve biitiin Araplara meydan
okuyarak onlar1 aciz birakt1'®. Mekkeli musrikler, her ne kadar Hz. Mu-
hammed’in peygamberligini ve Kur’an’in mfcize olusunu kabul etmemis-
lerse de, Kur’an’a ilgi duymuglar ve onunla ilgilenmislerdir'”. Hz. Peygam-
ber’in agiktan teblige baslamasindan itibaren Mekke’nin giindemini istisna-
siz bu ilahi kelam belirlemis ve biitiin toplantilarda -lehte veya aleyhte-
mutlaka Kur’an’dan, onun miicizevi tislubundan ve 6gretilerinden bahse-
dilmistir'®. Bu durum, Mekke toplumunun ilgi alaniyla Kur’an mucizesi
arasindaki irtibati gostermektedir. Bu sebeple Kur’an, hem tslup hem
mesaj hem de meydan okumasiyla Mekke toplumunda olaganiistii bir etki
meydana getirmis, miimin-kafir herkesin ilgi odag: olmustur.

Islam alimlerine gore, Hz. Muhammed’in niibiivvetiyle énceki enbiya-
nin peygamberlikleri arasinda 6nemli bir farklilik bulunmaktadir. O da,

05 Cahiz, Hiicecii’'n-niibiivve, 111, 273-280; Bakillani, [‘cdziil-Kur’dn (nsr. Imaduddin
Haydar), Beyrut 1991, s. 43-46; a.mlf,, el-Beydn, s. 27; Kadi Abdiilcebbér, Tesbitii
del@’ili’n-niibiivve (ngr. Abdilkerim Osman), I-II, Beyrut 1386/1986, s. 400-401;
Teftazani, Serhu’l-Makdsid (ngr. Abdurrahman ‘Umeyra), I-V, Beyrut 1409/1989, V, 25-
35; Ici, el-Mevékf, 111, 382-383; Yavuz, “I‘cazii’l-Kur’an”, DIA, XXI, 403-406.

106 bk, Bakillani, [‘cdzii’l-Kur’an, 39-56; a.mlf., el-Beyin, 8-70; Abdiilkahir el-Bagdadi,
Usiilu’d-din, Beyrut 1981, s. 170-174; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XV1, 407-433; Amidi,
Seyfeddin Ali b. Muhammed, Gayetii’l-meram fi ‘ilmi’l-kelim (nsr. Hasan Mahmid
Abdiillatif), Kahire 1391/1971, s. 327-338. Bu konuda ayrica bk. Ebt Zehra, el-
Mu'cizetii'l-kiibra el-Kur'dn, Kahire 1980; Mustafa Sadik Rafi, [‘cdzii’l-Kur'dn ve
belagatii’n-nebeviyye, Misir 1961; Heyt, el-Mu cizetii’l-Kur’dniyye el-i‘cazii’l-ilmi, Bey-
rut 1994; Abdiilkerim Hatib, el-Beydn fi i‘cdzi’l-Kur’dn, Kahire 1974.

107 Cahiz, Hiicecii’n-niibiivve, 111, 274.

1% Nitekim Kur’an’da Mekkeli miigriklerin bazi itirazlarina yer verilmistir. Ornegin “Inkar
edenler: Kur’an, ona bir defada topluca indirilmeli degil miydi?” (el-Furkan 25/32),
“...Ya bundan bagska bir Kur’an getir veya bunu degistir! dediler” (Ytanus 10/15), “(Evet)
isittik, istesek bizde bunun benzerini elbette soyleyebiliriz. Bu dncekilerin masallarindan
bagka bir sey degildir.” (el-Enfél 8/31) bu ve benzeri ayetler Mekkeli miisriklerin Kur’an
ve Hz. Peygamberle mesgul olduklarini géstermektedir.
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Hz. Peygamberin niibiivvetinin zaman ve mekanla sinirli olmayip kiyamete
109

kadar baki olmasi, diger bir ifadeyle evrensel olmasidir'®. Onceki enbiya,
belli bir topluma muayyen bir zaman i¢in gonderilmis, bir sonraki pey-
gamberin gelmesiyle niibivvetleri sona ermistir. Bu bakimdan onlarin
peygamberligini ispat eden deliller belli bir zaman ve mekanla sinirl kal-
migtir. Halbuki Hz. Muhammed’in peygamberligi belli bir zaman ve cog-
rafya ile sinirh kalmayip kiyamete kadar biitiin insanhiga hitap edecegi
hikme baglanmigtir."?
yani Kur’an’in, biitiin zamanlara hitap eden, her zaman ve zeminde dogru-
lugu arastirilabilen bir mahiyette olmasi ilahi hikmetin bir geregidir. Ciin-
kit Hz. Muhammed’in risaleti kiyamete kadar stirecek ve biitiin insanlig
kusatacak olmasi bakimindan onun peygamberlik delilinin tevatiirle sabit
haberlere dayanan kevni/hissi mfcizeler tiiriinden olmasi niibiivvetini
kanitlamakta yetersiz kalabilir ve bir takim itirazlara sebebiyet verebilir-
di'". Onceki peygamberlerin mficizelerine bakildiginda bunlarin tarihsel

oldugu, kendi donemleriyle sinirli kaldiklari ve bugiin onlardan ancak
112

. Bu itibarla onun niibiivvetini ispat eden delilin

Kur’an vasitasiyla haberdar olundugu bir hakikattir
naklarinda rivayet edilen nusret tiirii hissi harikalar da o dénemin insanla-
rina hitap eden tarihi hadiseler olup Kur’an gibi daimi ve gegerli bir 6zellik
tasimazlar. Bunlardan ancak nakiller vasitasiyla haberdar olmaktayiz.
Halbuki Kur’an, her zaman ve her mekanda delil olma 6zelligini muhafaza
etmektedir'”. Bu itibarla Allah, son Peygamberi Hz. Muhammed’i ilmi ve
edebi bir mtcize olan Kur’an ile desteklemistir''. Son Peygamber’in nii-

. Ayrica hadis kay-

199 [bn Teymiyye, el-Cevabu’s-Sahih limen beddele dine’l-Mesih (nsr. Ali b. Hasan b. Nasr
v.dgr.), I-1V, Riyad 1414, 1, 98-449. ibn Teymiyye bu eserinde Hz. Muhammed’in nii-
biivvetinin evrenselligini ayrintili bir sekilde incelemistir. Bu konuda ayrica bk. Halil
Ibrahim Bulut, “Iseviyye Mezhebi ve Hz. Muhammed’in Risaletinin Evrenselligi Tartig-
malarinin Baslamasi”, SA.U. flahiyat Fak. Der., 9/2004, s. 121-143.

10 Teftazani, Serhu’l-Makdsid, V, 45-47; Fahreddin Rézi, Mefatihu’l-gayb, V, 383; Stileyman
Nedvi, Hz. Muhammed Hakkinda Konferanslar (trc. Osman Keskioglu), Ankara 1957, s.
30-51; Mevlana Sibli, Asr-1 Saadet (trc. Omer Riza Dogrul), istanbul 1997, 111, 238-239.

" Ismail Hakki Manastirly, Kiilliyat; Hak ve Hakikat, Istanbul 1329, 11, 64 vd.

12 Ahmed Selebi, Mukdranetii’l-edydn, Kahire 1984, 11, 123-129; Saravi, Kur’an Miicizesi,

29-32.

Bakillani, Hz. Peygamber’in inkarcilara karsi sadece Kur’an ile delil getirdigini belirttik-

ten sonra, diger delillerin tarihselligine isaret ederek bunlarin &zel sartlar altinda ve mu-

ayyen kimselere yonelik zuhur ettigini agiklamistir (Bk. el-Beyan, 31-35).

4 Bakillani, a.g.e., 29 vd.; Méverdi, Aldm, 53-54; Tabbara, Ma‘a’l-enbiyd, 23; Meydani, el-
‘Akidetii’l—fsldmiyye, 318 vd.; Muhammed Eb( Zehra, el-Mu‘cizetii’l-kiibra el-Kur’dn, 9-
17.
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biivvet delili, kendi doonemindeki insanlarin ilgi alaniyla ortiistiigii gibi,
risaletinin evrensel ve kiyamete kadar devam edecek olmasi bakimindan da
her donemde gecerli bir delil olma &zelligine de sahiptir. Insaf sahibi her-
kes Kur’an mficizesini arastirmak, incelemek ve disiinmek suretiyle Hz.
Muhammed’in peygamberliginin dogrulugunu idrak edebilir. Bu bakimdan
Kur’an-1 Kerim kalic1 bir miicize ve niiblivvet delilidir. Halbuki biitiiniiyle
hissi micize olmalar1 hasebiyle 6nceki enbiyanin peygamberlik delillerini
tecriibe edebilme imkanimiz yoktur.

Sonug¢

Stiphesiz peygamberlerin temel miicizelerinin gonderildikleri toplumun
sosyal yapisi, kiiltiirel birikimleri ve gelismislik seviyesiyle uyumlu olmasi,
onlarin s6z konusu iddialarinda dogru soylediklerinin daha ¢abuk ve kolay
anlasilmasina imkan saglamistir. Niiblivveti ispat eden delillerin bu 6zelli-
ginden dolay1 insanlar, kendilerine meydan okuyan peygamberleri dikkate
almig, onlarla ilgilenmis ve iddialar1 hakkinda fikir yiiriitmislerdir. Sayet
peygamberler, gonderildikleri toplumda bilinmeyen bir takim harikalarla
desteklenmis olsalardi, bu takdirde mficizeler yeterince ilgi gérmeyecek ve
giindemi belirleyemeyeceklerdi. Bu itibarla peygamberlerin temel micize-
lerinin toplumlarinda bilinen sanat, fen ve bilim tiiriine benzeyen harika-
lardan olmasi, ilgi gérmelerini saglamistir. Nitekim deve mucizesi ile
Semtid kavminin sosyal yapist ve kiiltiir birikimi arasinda yakin bir iligki
vardir. Ciinkii deve, onlarin sosyal faaliyetlerinde ve sahip olduklar: kiil-
tiirde merkezi bir rol oynuyordu. Bu yiizden, siradan bir devenin aligilma-
dik bir sekilde su i¢mesi onlarin dikkatini fazlasiyla ¢ekmistir. Ayni sekilde
asa ve pariltili el macizeleriyle Misir toplumunda sihir mesleginin yaygin
olmas: arasinda da bir irtibat bulunmaktadir. Sihrin mahiyetini ¢ok iyi
bilen bir toplumda yine sihre benzer bir mficizeyle sihirbazlarin maglup
edilmesi halkin dikkatini fazlasiyla celbedecek mahiyettedir. Ozellikle
Kur’an mucizesiyle Mekke halkinin ilgi alanlar1 arasinda tam bir uyumun
oldugu gorilmektedir. Mekkeli miisriklerin edebi sahadaki istiinliiklerine
ragmen Kur’an kelami karsisinda aciz kalmalari, biitiin dikkatlerinin
Kur’an’a yonelmesine sebep olmustur. Su halde genel bir sonug olarak
sunu soylemek miimkiindiir ki, peygamberlerin temel micizeleri ile gonde-
rildikleri toplumun ilgi alani arasinda yakin bir iligki vardir. Insanlar, en iyi
bildikleri konularda rekabet edemedikleri i¢in peygamberleri dikkate almak
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zorunda kalmiglardir. Unutulmamalidir ki ntibiivvet delillerinin asil hedefi,
peygamberlerin dogruluklarinin anlasiimasi, dolayisiyla mesaj ve ogretile-
rinin kabul edilmesini kolaylagtirmaktir. Ister fikri ve entelektiiel seviyede
olsun, isterse fen ve sanat acisindan olsun insanlarin maharet sahibi olduk-
lar1 sahalarda aciz birakilmis olmalari, peygamberlerin dogruluklarinin
anlagilmasi ve kabul edilmelerine katk: saglamigtir.
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Bati’dan, “giinesin batti§1 iilke”den geliyorum ama onun
Dogu’da dogasina uygun olarak dogdugunu gormiis degilim.
Allah’tan korkmak, cezalarindan korkmak degildir; O’nu
hosnutsuz etmekten korkmaktir. Ve buna ask denir.

Roger Garaudy

Giris

Roger Garaudy (Reca Carudi), modern zamanlara ait biiyiik bir diisiince
adamudir. Gerek felsefi gerekse dini diisiince ve goriisleriyle bir¢cok akade-
mik aragtirmaya da konu olan bu biiyiik diisiiniiriin Islam’t segmis olmas,
ozellikle biz Misliimanlar i¢in kayda deger bir olaydir. Marksizmin diisiin-
sel temellerini yoktan var etmeye muktedir olacak kadar derinlikli felsefi

Yrd.Dog.Dr., CU ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali.
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birikiminin yani sira Uzakdogu dinleri, Yahudilik ve bilhassa Hiristiyanlik
hakkinda da ¢ok genis bir miiktesebat:i bulunan Garaudy’in Misliiman
olmasi, her seyden once Islam’1 Batrnin idrakine sunmasi bakimindan
onemlidir. Ayrica, dmriiniin bilyiik bir kisminda Islim dairesinin diginda
dolasan, Miisliiman olduktan sonra da, “Ben Islim’a bir kolumun altinda
Kitab-1 Mukaddes, 6tekinin altinda Marks'in Kapital’i ile geldim. ikisini de
birakmamaya kararliyim.” diyen Garaudy’in iradi-ihtiyari olarak benimse-
digi dinin en temel kaynagina iliskin telakki bigimini tanimak ve tanitmak
da 6nemlidir. Ciinkii, diinya yalnizca sarktan ibaret olmadigi gibi Islam da
sadece egemen Stinni yorumla sinirh degildir.

Bu ¢alismada, Roger Garaudy’in geleneksel Siinni anlayisla uzlastirilma-
s1 neredeyse imkansiz goziiken Kur’an tasavvuru ortaya konulacaktir.
Konunun islenisinde diisiintiriin Tiirkee’ye ¢evrilmis mubhtelif kitaplarin-
daki® goriisleri miimkiin mertebe yorumsuz aktarilacak, diger bir deyisle,
calismada deskriptif bir dil kullanilmak suretiyle degerlendirme ve takdir
hakk: okuyucuya birakilacaktir. Daha agikgasi, Garaudy Bat’'nin avukatli-
gina soyunan biridir, yahut o, objektivist bir iradeyle Allah’in tarih-tsti
hiikiimlerini miladi 7. yiizyll Arap Yarimadasrna irca etmek isteyen bir
“tarihselci”dir, veyahut da “Kur’an temelinde yasanabilir bir Islam nasil
olmalidir?” sorusuna cevap bulmaya ¢alisan samimi bir Miislimandir gibi
tanimlamalardan istinkaf edilecek olan bu c¢alismadaki dahlimiz,
Garaudy’in Kur’an’la ilgili goriislerine dogrudan veya dolayl sekilde kay-
naklik eden Miisliman diisiintirlere atifta bulunmakla sinirli olacaktir.

Garaudy’in Hayat1 ve Eserleri Hakkinda Birka¢ Not

Roger Garaudy 17 Temmuz 1913’te Fransa’nin Marsilya kentinde diin-
yaya geldi. Yarim asr1 agkin bir hayat tecriitbesinden sonra 2 Temmuz
1982’de, Cenevre’de iken kelime-i tevhidi sdyleyerek Islaim’1 sectigini agik¢a

' Roger Garaudy, Hdtiralar, gev. [brahim Demirci-Ishak Yetis, Hece Yay., Ankara 2004, s.

303.

Garaudy’in Tirkge’ye kazandirilan belli bash eserleri sunlardir: Jean Paul Sartre ve
Marksizm (1964), Sosyalizm ve Ahlak (1965), Islamiyet ve Sosyalizm (1966) veya Sosya-
lizm ve Islam (trz.), Karl Marks’m Fikir Diinyast (1970), Sosyalizmin Biiyiik Dénemeci
(1970), Isléam’in Vadettikleri (1983), Szyonzzm Dosyast (1983), Ya,sayanlam Cagri (1986),
Yirminci Yiizyil Biyografisi (1989), Israil, Mitler ve Terér, Islam ve Insanligin Gelecegi
(1990), Entegrizm: Kiiltiirel Intihar (1992), Yasayan Islam (1995), Insanhgin Medeniyet
Destani (1995), Aforozdan Diyaloga (1996), Hdtiralar (2004).

2
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ilan etti. Genglik yillarinda bir siire “Protestan Genglik Tegkilati”nin bas-
kanlik gorevini yiiriittd, ayrica Fransiz Komiinist Partisi'ne (FKP) iye oldu.
1945’te partinin merkez komite tiyeligine getirildi. 1945-51 yillar1 arasinda
Tarn milletvekilligi yapti. 1956’da ise partinin siyasi biiro sefligi gorevini
tstlendi. Ayrica, 1956-58 yillar1 arasinda mecliste, 1959-62 yillar1 arasinda
da senatoda olmak iizere Sein bélgesini temsil etti.

1953’te, “Maddeci Bilgi Kurami” (Théorie matérialiste de la
connaissance, 1953) konulu doktora tezini tamamladi. Ilkin, Clermont
Ferrant (1962), daha sonra da Paitiers {niversitelerinde Ogretim iiyesi
olarak calisti. Ayrica, Marksist Arastirma ve Incelemeler Enstitiisii'nde
midirlik yapti. Enstitiiniin miidiirdi iken Hiristiyanlarla diyalog baglatt1 ve
bu arada hem diyalog meselesini hem de Marksist felsefeyi irdeleyen “Afo-
rozdan Diyaloga” (De l'anathéme au dialogue, 1965) ve “Yirminci Yizyil
Marksizmi” (Marxisme du XX. siécle, 1966) gibi gesitli eserler yayimladi.

1968’deki meshur Cekoslovakya olaylarinin ardindan FKP yoéneticileri-
ni, Varsova Pakt1 birliklerinin Cekoslovakya’ya miidahale etmelerini ona-
mamalarina ragmen gercekte SSCB’yi desteklemek ve Stalinci yontemlere
bagvurmakla sugladi. Yani kisaca Rusya’nin Cekoslovakya'y: isgaline kars
¢ikti. Ne var ki, bu diiriist ve erdemli tavrindan dolay1 énce FKP siyasal
biirosundan (Subat 1970), sonra da parti iyeliginden (Mayis 1970) ihrag
edildi.

Reel politikanin i¢inde yillarca milletvekili ve senator olarak kalan, hatta
tek bagina girdigi cumhurbagkanlig se¢ciminde yiiz binlerce kisinin oyunu
alan Garaudy’in siyaset hayatinin bitmesi bir bakima onun diistinsel di-
zeyde hizli bir gelisme kaydetmesine vesile oldu. FKP’den ihra¢ edilmesin-
den kisa bir siire 6nce baslayip daha sonraki yillarda kesintisiz bir sekilde
devam eden yogun entelektiiel faaliyetlerinin Urilinii olarak, “Prag 68...
Ertelenen Ozgiirlik” (Prague 68...Liberté en sursis, 1968), “Sosyalizmin
Biiytik Donemeci” (Le Grand tournant du socialisme, 1970), “Iste Gercek-
ler” (Toute la vérité 1970), “Alternatif” (L’Alternative, 1972), “Tarihi Ka-
derden Aritmak” (Défalatiser I'historie, 1973), “Umut Projesi” (Le Projet
espérance, 1976), “Uygarliklarin Diyaloguna Dair” (Pour un dialogue des
civilisations, 1977), “Beser Nasil Insan Olur” (Comment 'homme devint
humain, 1978), “Yasayanlara Cagr1” (Appel aux vivants, 1979) ve “Kadinin
Yiikselisine Dair” (L’avénement de la femme, 1981) gibi bir¢ok eser yayim-
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lad1. Biitiin bu eserlerinde genel diizeyde biitiin diinyanin, zelde ise Bati
medeniyetinin sorunlari, insanligin gelecegi ve Uciincii Diinya’nin bilgelik-
leri gibi temalar tizerinde duran Garaudy, Miisliiman olduktan sonra da
eser vermeye devam etti.’

Garaudy’e gore Kur’an’in Mahiyeti ve Temel Islevi

[slAm’in inang diinyasina hayatinin kemal devresinde giren Garaudy,
Kur’an’in her seyden once dini-ahlaki bir ¢agri oldugunu disiiniir ve bu
disiince temelinde ildhi hitabin kesinlikle hukuki bir kanun metni olmadi-
gin1 soyler. Kur’an bir hukuk kitab: olsaydi, der Garaudy, “toplumun
anayasasindan iktisadi diizenine kadar sosyal hayatin tiim alanlariyla ilgili
yasal diizenlemelerde bulunmus olmasi gerekirdi. Oysa Kur’an, tarihin her
doneminde toplumun ihtiyaglarina uygun dizenlemelerin yapilabilmesi
icin temel ahlaki deger ve prensipleri sunuyor, ama herhangi bir kanun
teklifinde bulunmuyor. Bilinen anlamda siyasetle ilgili olarak da sadece
‘stira’dan soz ediliyor; fakat seklinin nasil olacagi hususu inananlara biraki-
liyor. Ekonomi i¢in bir bagka kelime, riba kullaniliyor, [ama] onun da
nizdmi tanimi yapilmiyor. Dolayisiyla hep ahlaki disturlar veriliyor.”

Dikkat edilirse, Kur’an’da ahldkin hukuktan, sevgi ve merhametin ka-
nundan istiin tutuldugu hemen anlagilir. Ornegin, Maide 5/45. ayette, “Biz
Tevrat’ta onlar i¢in soyle bir hitkiim/kural koymustuk: Cana can, goze goz,
buruna burun, kulaga kulak, dise dis ve yaralamalarda misliyle mukabele
(kisas) vardir!” denilmis; fakat ayet, “Kim [kisas] hakkindan vazgegerse, bu
vazgecis-affedis onun icin bir kefaret olur.” ciimlesiyle bitirilmistir. Keza,
Stira 42/40. ayette sug-ceza dengesinden soz edildikten sonra, “Kim [kotii-
lagii] affeder ve yapici bir sekilde davranirsa (islah) onun o6diili Allah
katindadir...” buyrularak af ve merhametin her haliikarda ¢ok biiyiik bir
erdem/fazilet oldugu belirtilmistir. Kanunla mieyyide uygulamak elbette
bir sosyal gerekliliktir; lakin ytirekteki ask ve sevgiyle affetmek de beseri
iliski diizeyinde manevi bir zarurettir.”

Diger taraftan, yasama (tesri’) ile ilgili ayetler evlilik, miras ve muayyen
bes sugun cezasi gibi sadece birka¢ konuyla sinirlidir. Yani, “toplam olarak

Garaudy’in biyografisi ve disiince hayatina dair fragmanlar i¢in Hdtiralar ve 20. Yiizyil
Biyografisi (cev. Ahmet Zeki Unal, Ankara 1998) adl1 eserlerine bakilabilir.

Roger Garaudy, Entegrizm, gev. K. Bilgin Cile¢op, Pinar Yay., Istanbul 1995, s. 93.
Garaudy, Entegrizm, s. 93-94.
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Kur’an’m % 4’4 hukuk ve % 0,7’si ceza ile ilgilidir. Halbuki Kur’an’in
tamamina yakini iman, ahlak, ‘Dogru Yol'u, yani Allah’in iradesinin ger-
ceklesmesi icin takip edilecek prensipleri ele almaktadir”.® Bu demektir ki,
Kur’an s6z konusu oldugunda asla bir medeni kanun veya bir ceza hukuku
metniyle kars1 karsiya degiliz. Oysa tarihe baktigimizda, seriat once
Kur'an’da formiile edilmis olan birka¢ hukuki diizenlemeyle (ahkam)
sinirlandirilmak istenmis olsa da bilahare ona hadislerde yer alan hiikiimler
ilistirilmis, son olarak da hukukgularin yorum ve igtihatlari, yani -teknik
anlamda- fikih ilave edilmistir. Gelenegin taglasmis biinyesinde kutsallik
kazanan bu memzug yapi, “Allah’in gosterdigi yol” anlamindaki seriat ile
tamamen begeri-tarihi bir triin olan hukuki diizenlemelerin, yani fikhin
birbiriyle aynilesmesi/aynilestirilmesi gibi ¢ok menfi bir sonug¢ dogurmus
ve buna bagli olarak da ge¢mis asirlardaki Islam hukukeularinin yorumlar
adeta birer dogmaya dontsmustiir.”

Halbuki seriat, “O (Allah), din konusunda, Nith’a emrettigini -ve sana
(ey Muhammed) vahiy araciligiyla dgrettigimizi ve ayni zamanda Ibra-
him’e, Musa’ya ve Isa’ya emrettigimizi- sizin i¢in de takip edilmesi gereken
bir yol olarak belirledi [Burada sere‘a fiili kullanilmistir]. Tarih-tsti ilahi
buyruga (ed-din) titizlikle riayet edin ve bu konuda sakin ayriliga diisme-
yin.” ayetinde de (Stra 42/13) isaret edildigi gibi, peygamberler araciligiyla
Allah’in vahyine muhatap olan tiim halklarin ortak yoludur. $eriat kavra-
mini, bitin kemal sifatlariyla birlikte Allah’in varligi, birligi ve askinlig:
gibi, vahiy kaynakl tiim kitaplarda ortak olan ve tarihin hi¢bir déoneminde
degismeyen bir cevher (ed-din) olarak goren Garaudy, bu cevhere/sabiteye
karsilik tikel hukuki diizenlemelerin, sozgelisi, hirsizlik ve cezasi, kadinin
statlisti, evlilik ve miras gibi konularla ilgili hitkiimlerin Tevrat, Incil ve
Kur’an’da farklilik arzettigine dikkat ¢ekerek seriatin, zamana ve zemine
gore degisen fikhi diizenlemelere indirgenemeyecegini soyler.®

¢ Roger Garaudy, Yasayan Isldm, ev. Mehmet Bayrakdar, Pinar Yay., Istanbul 1995, s. 72.

Ayrica bkz. Garaudy, Isldm ve Insanligin Gelecegi, cev. Cemal Aydin, Pinar Yay., Istan-

bul 1995, s. 72; a. mlf. 20. Yiizy:l Biyografisi, gev. A. Zeki Unal, Fecr Yay., Ankara 1998, s.

316-317.

Garaudy, Entegrizm, s. 94.

8 Garaudy, Yasayan Islam, s. 121-122; a. mlf, “Seriat Nedir?”, cev. Salih Akdemir,
Islamiyat (Seriat Dosyas1), cilt: 1, say1: 4, 1998, s. 16.
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Fikih degiskendir, Allah’a gotiiren yol anlamindaki seriat ise tarih-tistii
ve evrensel bir degere sahip olup tiim kitap ehli, yani {i¢ biyiik ilahi din
icin miigterek bir sabitedir. Ornegin, Tevrat, Incil ve Kur’an’a gére hakkiyla
bilen ve emredici olan sadece Allah’tir. Yine bu kitaplara gore goklerde ve
yeryiiziinde mevcut olan her seyin gercek maliki ve sahibi Allah’tir. Iste
bunlar, tarih-tistii degere sahip olan temel ilkelerdir. Seriat bize bu tiir
ilkeleri belirler ve asli amaglar1 gosterir, program ya da yontem (minhdc)
ise tarihin degisik zamanlarinda bu askin degerleri niifuz ettirmeyi saglayan
bir aractir. Iste tam bu noktada, vahyin temel inang ve ahlak prensipleri ile
bu prensipler 1s1ginda insanlarin rettikleri yasal diizenlemeler arasinda
kategorik bir ayirim yapilmalidir.’

Bu kategorik ayirim Kur’an’in yorumlanmasinda lafizciligin (literalizm)
nefyini/reddini gerektirir. Zira, seriatin gergekten tatbik edilmesinin lafizci-
likla higbir ilgisi yoktur. Gergek uygulama, Kur’an ve siinnetin koymus
oldugu her hitkkmiin ardinda, onun varlik nedeninin, ona zemin hazirlayan
ilkenin ve fiilen tatbik edildigi tarihsel ortamin yeniden kesfini gerektirir.
Hepsinden 6nemlisi, bu konudaki hermeneutik ¢abanin Kur’an biitiinlagii
icinde gerceklestirilmesidir. Seriat, Kur'an biitiinligi icinde ilahi irade
tarafindan emredilmis olan fiillerimizin her biri oldugu i¢in, Allah’in rizasi,
herhangi bir ayeti, sz konusu biitiinlikkten ve ilgili ayeti anlaml kilan
tarihsel baglamdan koparmay1 mucip bir literal okuma ile belirlenemez."

Buradan hareketle denebilir ki muayyen bir tarihsel ortamda illete meb-
ni olarak vaz edilmis bir hitkmiin tiim zamanlar ve durumlar i¢in gegerli
oldugu soylenemez. Daha agik¢asi, sirf Kuran metninde yazili oldugu
gerekgesiyle, ser’l bir hitkmii lafzen ve/veya aynen uygulama iddiasinda
bulunmak, Allah’in ezeli ve degismez kanunu olan seriat1 (ed-din), belli bir
hukuki diizenlemenin miladi 7. asrin Hicaz bolgesine mahsus uygulama
bi¢imiyle 6zdeslestirmekten baska bir sey degildir. Kuskusuz, sabitlerin
yani sira degisken hiikiimler de Kur’an’a aittir. Ancak bu ikisini birbirine
karistirmak, diger bir deyisle, giiniimiiz insanina 7. asir Arap Yarimada-
st'ndaki yasam bi¢imiyle ilgili bir hukuki diizenlemeyi empoze etmeye
kalkismak, Kur’an’a ve Islim’a kars1 islenmis bir cinayettir."

®  Garaudy, Yasayan Islam, s. 122-123; a. mlf,, “Seriat Nedir?”, s. 16-17.
10 Garaudy, Yasayan Islam, s. 123; a. mlf.,, 20 Yiizyil Biyografisi, s. 317-318.
" Garaudy, “Seriat Nedir?”, s. 19-20.
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Ozetlersek, Kur’an mesajinin biitiiniinde ifadesini bulan sonsuz ve mut-
lak degerlerden dogan bir yasama bi¢imi olan seriat1'> uygulamak, herkese
onurunun ve 6devlerinin anlamini kavratacak bir egitim sistemi ve siyasal
diizen kurmadan cezalandirmaya baglamak degildir.” Gergek uygulama,
tam anlamiyla Miisliman olmak, yani hayatin her anin1 Allah ile birlikte
yasamaktir.'"* Oysa geleneksel ulemanin Oteden beri seriat diye takdim
edegeldigi, hirsizin elini kesmek, kadina erkegin miras paymin yarisini
vermek vb. uygulamalar seriatin karikatiirinden bagka bir sey degildir.
Seriatin karikatiirize edilmesi, Kur’an ve slinnette vazedilen hiikiimlerin
ruhunu kavrayamamak, nasslar1 pargaci ve literalist bir bakis agisiyla anla-
yip yorumlamak ve nihayet ictihad faaliyetini dondurmak gibi bir dizi
yanligin sonucudur ve bu menfi sonug, Isldim medeniyetinin ¢okiisiiniin de
temel sebebidir."

Mazideki tecriibe maalesef budur; simdiye gelince, ¢agdas Miisliimanla-
rin gelecege yonelik projeksiyonlarinda Islam’in sadece Ortadogu’ya 6zgii
folklorik ozelliklerini talep etmeyi mutazammin bir ge¢mise 6zlem duygu-
sunun (nostalji) degil, her zaman ve zeminde degerli ve gegerli olan temel
ilkeleri esas ittihaz etme bilincinin belirleyici olmas1 gerekir. Zira, atalarin
ocagina sadik kalmak, onlarin killerini bugiline tasimak degil yaktiklar:
atesi yaymaktir. Yani, bugiin yapilmasi gereken is, atalar ocagindan kiil
degil ates tagimaktur.

Garaudy’in, gerek “Kur’an bir hukuk kitab: degil dini-ahlaki bir mesaj-
dir” seklindeki goriisii, gerek ahkam ayetlerinin aktiiel degerine iliskin
distincesi ve gerekse Kur’an’t anlayip yorumlamada literalizm (lafizcilik)
ve formalizm (sekilcilik) yerine maksat ve maslahat prensibinin ikame
edilmesi gerektigine iligkin 1srari, biiyiik olasilikla merhum Fazlur Rah-
man’dan miilhemdir. Ciinkii Fazlur Rahman da bu konuda aym sekilde
distiniir ve tipki Garaudy gibi, “Kur’an, her seyden dnce, bir dini ve ahlaki
ilke ve uyarilar kitabidir; hukuki bir belge degildir” der.'® Fazlur Rahman
bir bagka ¢aliymasinda da sunlar1 sdyler: “Kur’an hususunda iki sey tama-

Garaudy, 20 Yiizyil Biyografisi, s. 321.

3 Garaudy, Hdtiralar, s. 342.

Garaudy, 20 Yuzyil Biyografisi, s. 321.

5 Garaudy, 20 Yiizy:l Biyografisi, s. 322-323.

Fazlur Rahman, Isldm, cev. Mehmet Dag-Mehmet Aydin, Selguk Yayinlari, Ankara
1992, s. 52.
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men agiktir. Her seyden 6nce o ne bir kanun kitabidir, ne de boyle bir
amag glider; o kendisini insanlardan, koydugu emirlere gore yasamalarini
ister. Fakat bu emirler umumiyet itibariyle ve esas olarak hukuki olmayip
ahlakidirler.”"”

Kur’an, Bilim ve Bilimselci Yorum

Garaudy’e gore Kur’an dini ve ahléki bir mesaj olduguna gore onu bir
referans kaynag: olarak bagka alanlarda, sdzgelimi bilim ve teknoloji ala-
ninda istthdam etmek murad-1 ilahiye apa¢ik bir bithtandir. Clinkii Kur’an
bir hukuki belge olmadig: gibi kiiltiir ve bilim ansiklopedisi de degildir. Bu
yiizden, Kur’ant bir ansiklopedi gibi okumak, bos ve profanlastirici bir
gabadir. Profanlastiricidir, ¢iinkii Kur’an degisen bilimsel teorilerden,
sozgelisi paleontoloji ve embriyoloji kuramlarindan ¢ok daha 6nemli bilgi
ve mesajlar sunmaktadir bize."

Kuskusuz, Hz. Muhammed, evrensel degeri olan ilahi mesaji Arap di-
linde ve daha 6nceki mesajlarda oldugu gibi belli bir toplumun belli bir
donemindeki anlayis seviyesine uygun sekliyle getirmistir. Bu baglamda,
her peygamberin kendi toplumunun lisaniyla gonderildigini ifade eden
ayetlere gonderme yapan Garaudy soyle devam eder:

7. yiizyilda yasayan bir millete, diyelim 20. ylizyilin bilim diliyle hitap edilmis olsaydi, bu

mesaj gergekten de nasil anlagilabilecekti? Kur’an, mesajini yonelttigi halklarin tecriibe-

lerine basit, bazen de efsanevi bilgilerine dayanarak meramini anlatir. Zaten o ytizden

Allah hi¢bir zaman peygamber olarak bir bilgini, bir ilahiyatciy1, bir hukuk¢uyu gon-

dermemistir. Aksine Hazreti Musa gibi bir ¢obani, Hazreti {sa gibi bir marangozu, Haz-

reti Muhammed gibi bir immiyi, kervanla is goren bir tiiccar: se¢mistir. Bereket versin!

Ciinki boylelikle onlar genis kitleler tarafindan dinlenmislerdir, sadece kiigiik bir toplu-

luk veya soziim ona “segkin” tabaka tarafindan degil."”

[ste bu sebepledir ki Kur’an’in sunmus oldugu mesajin atom enerjisi ve-
ya ¢ok uluslu sirketler tizerine sdyleyecek bir seyi yoktur. Tabiatiyla, bu tir
meselelere ayetler iizerinden birtakim cevaplar bulmayr ummak, ¢ok ¢o-
cuksu bir heves olacaktir.’? Hem sonra bilinmelidir ki, “din, Allah’1t bir
matematikgi, keramet taslayici bir fizik¢i veya bir simyaci haline getirirse,

17 Fazlur Rahman, Allah’in Elgisi ve Mesaji (Makaleler 1), ¢ev. Adil Ciftci, Ankara Okulu
Yay., Ankara 1997, s. 110.

Garaudy, Yasayan Islam, s. 91.

R. Garaudy, Isldm ve Insanhgin Gelecegi, cev. Cemal Aydin, Pinar Yay., [stanbul 1995, s.
117-118.

Garaudy, Entegrizm, s. 95-96.
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bilim iste ancak o zaman imanin rakibi olur. Din, Allah’1 bir kainat imalat-
¢is1 yaparsa, teknik ancak o zaman imanin rakibi olur. Dinler zorba yone-
timlerle ve karsi devrimlerle ittifak kurarsa, devrim iste o zaman imanin
hasmu kesilir.”*!

Garaudy’in bilimselci tefsir anlayisini timiiyle reddeden bu ¢izgisi, hicri
8. asirda ¢ok belirgin bir bi¢cimde Satibi (6. 790/1388) ile baslayan ve bilhas-
sa son donemde Emin el-Huli, M. Hiiseyin ez-Zehebi, Mahmut Seltut,
Muhammed Abduh ve Resid Rizd gibi alimler tarafindan farkli tonlarda
stirdiiriilen cizgiyle kesismektedir. Nitekim o, yukarida zikri gecen goriisle-
rini Abduh’un Risdletii’t-tevhid adli eserinden aktardig1 su ifadelerle teyit
etmektedir: “Peygamberler yildizlarin durumlari, arzin sekli vb. seyler
hakkinda birtakim sozler sdylemislerdir. Ne ki, onlarin gayesi, dikkatimizi
ilahi hikmetin tezahiirlerine ¢ekmek veya zihni bu tezahiirlerin esrarini

arastirmaya yoneltmek ve onlarin giizelliklerine hayran birakmak i¢indir.”*

Garaudy, Kur’an’1 profanlagtirmakla es tuttugu bilimselci tefsir anlayisi-
nin literalist kelamcilar tarafindan iretildigini diigiintir. Ona gore, dogma-
tik Islami gelenek iginde matematik ve astronomi gibi bilim dallarina
rezerv konulmasinin ana sebebi, bu bilimlerin diinyanin yaratilis1 hakkinda
veya biyolojinin insanin tesekkiilii hakkinda yeni seyler getirecegi korku-
sudur. Kur'an’in her devrin bilimsel kesifleriyle tezada diisecek nitelikte
hicbir bilgi icermedigi fikrinden hareket eden dogmatik ulema Kur’an’in
tipk: bir ansiklopedi gibi mevcut ve miimkiin bilgilerin tiimiinii icerdigi ve
dolayisiyla eger Kur’an tam anlamiyla kavranirsa biitiin sorularin cevabina
ulagilacag: gibi bir sonuca ulagsmustir.”

Pozitif bilim ve teknigin biitiin buluglarinin Kur’an’da igerildigine
inanmak ve insanlar1 buna inandirmaya ¢alismak, Garaudy’e gére ¢ok kotii
bir akil akrobasisidir. Buna ragmen, kendi dinlerinin en has din olduguna
inanmaktan manevi tatmin bulan ve fakat diger dinler ve kiiltiirlerden
bihaber olan bazi ulema maalesef embriyonun tesekkiiliiyle ilgili ayetlerden

21

Roger Garaudy, Yasayanlara Cagri, ¢ev. C. Aydin-N. Aydogmus, Pinar Yay., Istanbul
2000, s. 263.

Garaudy, Yasayan Islam, s. 92.

Garaudy, Yasayan Islam, s. 91.
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yola ¢ikarak, ¢ok sayida bilimsel kesfin gok dnceden Kur’an tarafindan
yapildig1 gibi bir iddiay1 savunabilmislerdir.**

Evrende Allah’a kulluk gorevini ifa etmemiz i¢in var kilindigimizi, bu
yiizden irade ve ozgiirlik gibi ¢ok biiyiik ve ¢ok riskli bir imtiyazla mii-
meyyiz kilindigimiz: bildikten sonra Kur’an’da paleontolojik ve/veya emb-
riyolojik bir bilimsel 6nerme aramaya hacet var midir? Kald1 ki, insanin
diinyaya gelisine ve embriyonun tesekkiiliine isaret eden ayetlerin tiimiinde
anatomik yahut genetik bir tanimlamanin yer almadigi, bunun yerine
manevi hayat i¢in gok daha gerekli bir varolugsal hakikatin s6z konusu
edildigi agiktir. Bu yalin hakikat sudur: Insana, mengeinin hakirligini,
dolayisiyla kainatin yegane yaraticisi olan Allah’a bagimliligini hatirlat-
mak...”

Su halde, Kur’an’da “higbir sey eksik birakilmamistir” demek, Kur’an
bize ebedi bir rehber vermistir, davranislarimizin mutlak ve nihai gayeleri-
ni belirlemistir, demektir. Bu durum, insanin her devirde, her zaman yeni
sartlar altinda temel gayeleri tahakkuk ettirecek vasitalar bulma sorumlulu-
gunu hicbir sekilde ortadan kaldirmaz. Kur’an veya siinnetten hazir bir
ekonomi politikasi, hazir bir siyasi yap1 veya hazir bir ansiklopedi ¢ikarma
iddiasinda bulunmak, tarih-iistii Isldm mesajin1 zaman agimina ugrayan
kurumlara veya teorilere déniistiirmek anlamina gelecektir. islam dini bize
sonsuza dek siiriip gidecek yollar agar. Bize, biitiin davranislarimiza yon
veren gayeler, degismez ana prensipler sunar. Bizler bunlarin kilavuzlu-
gunda ¢agimizin ekonomi, siyaset ve kiiltiir sorunlarina cevaplar hazirlariz.
Netice itibariyle, “ben bilirim” anlayisindan kaginmak ve hi¢ kafa yorup
arastirma yapmadan giiniimiiziin sorunlarina, ge¢misten hazir ekonomik
¢oziimler ve formiiller bulabilecegimiz vehminden kendimizi kurtarmak
zorundayiz. Keza, Kur’an’1 bilimsel ve teknik arasgtirma ¢abasindan bizi
muaf tutan bir ansiklopedi gibi gorme aligkanligini da terk etmek duru-
munday1z.”®

% Garaudy, Yasayan Islam, s. 112.

% Garaudy, Yasayan Islam, s. 113.
% Kur’an ve bilim konusunda ayrica bkz. Garaudy, Islam ve fnsanlzgzn Gelecegi, s. 22, 39,
113-117.
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Kur’an Dilinde Sembolizm

Garaudy Kuran dilinin sadece tarihsel degil ayn1 zamanda sembolik ol-
duguna da dikkat ¢eker. Bu baglamda mesellerle ilgili ayetlere atifta bulu-
nan Garaudy Kur’an dilindeki sembolizmin Allah’in agskinligindan kaynak-
landigini séyler. Ona gore Allah’in zati ve haberi sifatlar basta olmak iizere
uhrevi alemle ilgili cennet ve cehennem tasvirleri gibi, beseri bilgi ve idrak
diizeyini asan konularda sembolik dil kullanmak zorunludur. Bu konularla
ilgili Kur’an pasajlarinin yorumunda Mu'tezili diisiinceyi benimsemis
goriinen Garaudy, Zemahseri’nin (6. 538/1144) Ra‘d 13/35. ayetin tefsirin-
de zikrettigi, temsilen li-ma gabe ‘annd bimd nusahid (idrak alanimizin
disinda kalan bir seyi, tecritbe diinyamizdaki bir sey ile temsilen goster-
mek) seklindeki ifadeyi kelam ve tefsirde en temel prensip olarak nitelendi-
rir. Buna gore, mesela, “Gozler onu idrak edemez” (En‘am, 6/103) mealin-
deki ilahi beyan, beseri dilin Allah’t ancak uzak benzetmeler, eksik mecaz-
lar ve birtakim sembollerle ifade etmeye yetecegine isaret eder. Ciinki
Allah, kendisini idrak ettigini ileri siiren tiim miisahedelerin, biitiin tarifle-
rin veya kavramlarin 6tesinde bir varliktir. Binaenaleyh, hi¢bir sekilde tarif
edilemez ve hicbir seyle kiyaslanamaz olan Allah, zaman ve mekan koordi-
natlarindan hareketle nesne seklinde bir yere yerlestirilemez; sadece ve
sadece sozel diizeyde ifade edilebilir.”

Ote yandan insanla Allah arasinda higbir ortak nokta/higbir benzerlik
bulunmadig: i¢in, bu askinliktan 6tiirti insan seklinde tasavvur edilemeye-
cek olan Allah, insana ancak kapali sekilde/benzetmeler yoluyla seslenir.
Nitekim insan da Allah hakkinda ancak mecazi olarak konusabilir. Vahyin,
yani sermediyetten zamana inisin/girisin ilk sart:1 ve imkani, bu sekilde
konugmaktir.?®

Buraya kadar beyan dairesi i¢inde tipki bir Mu’tezili ve dolayisiyla M.
Esed gibi digiinen Garaudy” Allah-insan diyalogu konusunda stfilere 6zgu

¥ Garaudy, Isldm ve Insanligin Gelecegi, s. 81-83; a. mlf,, 20. Yiizy:l Biyografisi, s. 331-332.

Garaudy, Islam ve fnsanlzg“m Gelecegi, s. 53; a. mlf.,, 20. Yiizy:l Biyografisi, s. 333.

Garaudy’in bu konudaki disiinceleri ile Muhammed Esed’in Kur’an’da sembolizm ve
alegori (miitesdbih) konusuyla ilgili goriisleri birebir 6rtiiymektedir. Esed soyle demek-
tedir: “Madem ki dinin metafizik kavramlari, nitelikleri itibariyle, insan kavrayiginin
yahut tecriibesinin 6tesindeki bir alemle ilgilidir, o halde bu kavramlar bize nasil basa-
riyla aktarilabilir?” sorusunu soyle cevaplamaktadir: “Bizim fiili -fiziksel veya zihinsel-
tecriibelerimizden tiiretilmis 6diing-imajlar yoluyla, yahut Zemahseri’nin 13:35 ile ilgili
yorumundaki sozleriyle, ‘kavrayisimizin 6tesindeki bir seyi, tecriibelerimizden bildigi-
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bir yaklagim sergiler. “Insanin Allah hakkinda ancak istiare ile konusmasi
gibi” der, Garaudy, “Allah da insana, onun anlamaktan ve g¢6zmekten
sorumlu oldugu misaller ve isaretlerle hitap eder. Bu isaret bir olay, tabii
bir olgu, bir insan varlig1 veya vahyedilmis kitabin bir ayeti olabilir. Bunla-
rin her biri, Allah’in bizle konustugu dildir”. Vahiy bize hepsi de ilahi bir
isaret tasiyan her seyde Allah’t gérmeyi 0gretir. Her an isaretlerle/ayetlerle
kars1 karsiyayizdir. Bu, tabiatin bir gergekligi, tarihi bir olay, sevdigimiz bir
varlik, kutsal kitaptan bir ayet olabilir. Hepsi birer isarettir (ayat). Biitiin
kainat Allah’in bizimle konustugu bir lisandir.”

Bu goriisleriyle iinlii vahdet-i viicutcu mutasavvif Muhyiddin Ibnii’l-
Arabi’yi (6. 638/1240) animsatan Garaudy’e gore Allah’in askinlig1 bagla-
minda ilahi kelamda bir sembol, istiare ya da bir misalden s6z edildigini
unutmak, ayeti ait oldugu baglamdan koparmak ve/veya tamamen harfi ve
zahiri manay1 esas almak Kur’ani beseri aklin zafiyetiyle malul kilar.
Garaudy tam bu noktada tenzihgi disiincenin yoriingesine girer ve Mu-
hammed Abduh’un Risdletii’t-tevhid adl1 eserine atifta bulunduktan sonra
sunlar1 soyler:

“Allah’in eli onlarin ellerinin iizerindedir” (48/10) ayetini okudugumuzda, Allah’in elle-

rinin oldugunu mu anlayacagiz? Yoksa O’nun Rahman ve Rahim oldugunu mu, O’nu

affeden ve seven bir elin sicaklig1 gibi mi, bizi dogru yola gotiiren elin emniyeti gibi mi

hissedecegiz? “Biz ona/insana sah damarindan daha yakiniz” (50/16) ayetini okuyunca,

O’nu mekana mu yerlestirecegiz? Yoksa O’nu her seyin iginde ve sanki biz sadece O’nun

ocagindaki bir hizmeti olarak bizzat merkezimizde mi hissedecegiz?*!

Garaudy’e gore Kur’an dilindeki sembolizme iliskin en ¢arpict 6rnekler-
den biri de Mirag hadisesiyle irtibatlandirilan ayetlerdir. Isra 17/60. ayette
de belirtildigi tizere bu hadise aslinda bir vizyon, yani manevi bir tecriibe-
dir. Miragta fiziksel bir yer degisim s6z konusu olmadig: icin konuyla ilgili
metinler, M. Hamidullah’in da 6nerdigi gibi, turistik bir gezinin hikayesi
olarak degil manevi bir tecriibe olarak okunmalidir. Bu noktada, “Allah’in

miz bir sey ile temsilen géstermek suretiyle (temsilen li-ma gabe ‘annd bi-md nusdhidu).
Iste, Kur’an’da kullanildig1 sekliyle miitesabihat terimi ve kavraminin gercek anlami bu-
dur.” (Muhammed Esed, Kur’an Mesaji: Meal-Tefsir, gev. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk,
Istanbul 1996, III. 1330). Bizce bu dikkat ¢ekici tetabuk, Garaudy’in bu konuda Mu-
hammed Esed’in The Message of The Qur’dn adli meal-tefsirinden faydalandigini ihsas
etmektedir.

Garaudy, Islam ve fnsanlzgzn Gelecegi, s. 54; a. mlf.,, 20. Yiizy:l Biyografisi, s. 333.
Garaudy, Yasayan Islam, s. 109; a. mlf., 20. Yiizyil Biyografisi, s. 333-334.
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ne mekanda ne de zamanda olmadigini tekrar etmek gerekir mi?” diye
soran Garaudy soyle devam eder:

Eger filme alinmus bir réportaj, yolculugun cismani gercekligine sahitlik etseydi, bu, mi-

racin manevi anlamina ne ilave edebilecekti? Bu, sadece alayc bir tarzda: “Peygamber

Allah’1 gordii, O nasildir?... O bir Sidreti’l-Miinteh@’nin 6tesinde miydi?” diyen Mek-

ke’nin inangsiz, igsiz giigsiizlerinin tatmini olacaktir. Halbuki Kur’an: “Gézler O’nu go-

remez” (6/103) diyor... O nasil goriilebilir! Clinkii O, “nur istiine nurdur”. Nur ki her
sey kendisiyle goriiniir, kendisinin aydinlattig1 seylerin disinda bizzat kendisi goriin-
mez.

Miracin rityada ger¢eklesmis olmas: bu hadisenin yticeligine hi¢bir halel
getirmez. Ciinkii vahiy tecriibesi de ilk olarak riiya halinde gerceklesmistir;
keza Hz. ibrahim de oglunu kurban etmesine yonelik ilahi buyruga riiyada
mubhatap olmustur. Oyleyse, miracin manevi bir tecriibe oldugunu ispatla-
mak icin, “Allah Ras@li’'niin bedeni yatagini asla terk etmedi. Allah onu
rihen yolculuk ettirdi” diyen Hz. Aise’nin sehadetine bagvurmaya gerek
yoktur.” Ciinkii bunun aksini iddia etmek, yani miracin fiziksel bir hadise
oldugu fikrini benimsemek, Allah’in her tiirlii antropomorfik yiiklemden
tenzih edilmesi gerektigini salik veren Kur’an ogretisiyle celisir.** Bununla
birlikte Allah’in agkinligina toz kondurmamak bahanesiyle Allah ile insan
arasindaki sevgi iliskisini (ickinligi) reddetmek, Islam’t korkung sekilde
fakirlestirecektir. Kur’an bu sahte tasfiyecilige, bu asir1 tenzihgilige kesin bir
tekzipte bulunur. Ciinkii Hid 11/90. ayette, “Allah sevginin kaynagi, goze-
sidir (vediid)” denir ve bu ifade Burtic 85/14. ayette, “Cok¢a bagislayan ve
sevgiyle kusatan yalnizca O’dur” seklinde yinelenir.”

Kur’an’in Tarihi-Arabi Karakteri

Allah, Kur’an’da tarih i¢indeki insana hitap eder. Fakat bu tarihsellik,
mesajin evrensel ve tarih-iistli olma degerinden hicbir sey kaybettirmez.
Ezeli olanin tarihsel niizillerinden her biri, nézil oldugu dénemin ve yore-
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Garaudy, Yasayan Isldm, s. 111; a. mlf., 20. Yiizyil Biyografisi, s. 335-336.

Kanaatimizce Garaudy burada, yani “Miracin manevi bir tecriibe oldugunu ispatlamak
i¢in bu rivayetlerin tanikligina bagsvurmaya hi¢ gerek yok” ifadesinde, konuyla ilgili go6-
riglerine tamamen katildigi merhum M. Hamidullah’a génderme yapmaktadir.
Hamidullah’in mirag hakkindaki gériisleri i¢in bkz. Muhammed Hamidullah, Isldm
Peygamberi, gev. Salih Tug, Ankara 2003, I. 129-148.

Garaudy, Yasayan Islam, s. 111.

Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 46. Tenzih (askinlik) ve tesbih (igkinlik) arasin-
daki denge i¢in ayrica bkz. Garaudy, Islam’in Vadettikleri, cev. Salih Akdemir, Pinar
Yay., Istanbul 1984, s. 129.
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nin kendine 6zgii sartlarina bagli yerel ve tarihsel bir kalip iginde biitiin
toplumlar ve biitiin zamanlar i¢in gegerli bir davranig kodu icermektedir.*
Yani, Kur’anin her ayeti somut bir probleme ildhi bir cevaptir ama vahyin
bir toplumun, bir kiltiiriin, bir tarihin belli bir donemine inzal edilmis
olmasi, onun ilahi 6zelligini hi¢bir sekilde tartisma konusu yapmaz. Daha
acikgasi, siyasetle dinin i¢ ice girdigi Medine toplumunda oldugu gibi,
Mekke’nin dini toplumunda da Allah’in bu miidahalelerinden her biri,
biitiin toplumlar ve biitiin zamanlar i¢in gegerli olan bir aksiyon prensibi
icerir. Fakat ilahi midahalenin Kur’an’da ifadesini bulan somut sekli, o
devrin ve toplumun sartlarini yansitan bir 6zellik tasir.”” Bu sebeple, tarihi
soruya/soruna verilen cevap bir “6rnek”ten ibaret olup tarih-iistii gegerlili-
ge sahip bir ideal hukuk kodu degildir.*® Nitekim,

S6zde ulema veya fukahanin zamansiz ve soyut kazuistiginin ogrettiginin aksine her
dindar Misliiman su veya bu ayeti tarihi muhtevasi ve Kur’an’in biitiinti diginda “lafzi”
olarak okumanin insani ancak giinaha degilse bile sagmaliklara siiritkleyebilecegini an-
layabilir. Mesela Ramazan orucu hakkinda, “Safak vaktinde, beyaz ipi siyah ipten ayirt
edinceye kadar yiyiniz, i¢iniz. Sonra da geceye kadar tam orug tutunuz” (2/187) deniyor.
Giinesin dogusu ile batis1 arasindaki zamanin alt1 ay siirdiigi Eskimolarda bunu lafza

uygun olarak nasil uygularsiniz?

Kéleligin hiikiim stirdiigii bir toplum icinde efendinin hak ve gorevlerini agiklayan me-
tinlerin lafzi uygulamasi i¢in ne yapmali? Bunu miimkiin kilmak i¢in koleligi geri mi
getirmeliyiz? Sonra efendinin kolesini, “savas esirlerini” cariyesi olmaya zorlamasini ka-
bul mi etmeliyiz? (33/52; 4/25). Allah’a hos gériinmek igin “yol” bu mu? Yoksa pey-
gamberin en yamanlariyla miicadele ettigi, [ama kendi] zamaninda hepsini ortadan kal-
diramadigi Islam 6ncesi adetlerini yagatmak mi?*’

Allah’a hos gelen hayat, der Garaudy, ne sekilcilikte ne de merasimcilik-
tedir. Ciinkii Kur’an “iyi Misliiman™n tarifini yaparken, onu diizenli ve
zorunlu ibadetleri harfiyen icra eden biri olarak degil de Allah agkiyla
sevdigi seylerden baskasina veren kisi olarak tarif eder. Yine Kur’an, sevdi-
gimiz seylerden infak etmedik¢e gercek erdem ve fazilete sahip olamayaca-
gimiz1 sdyler (Al-i Imran 3/92).%

Kur’an ilk muhataplarini ¢evreleyen sartlara gére ayni probleme hep
ayni temel maksattan hareketle birbirinden farkli cevap Ornekleri verir.
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Garaudy, Entegrizm, s. 94.
Garaudy, Yasayan Islam, 93.
Garaudy, Entegrizm, s. 100.
Garaudy, Entegrizm, s. 99.
Garaudy, Entegrizm, s. 99-100.
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Nitekim, ser’i bir hitkmi yurirlikten kaldirmak (nesh), yeni sorunlara
yeni ¢oziimler sunmaktan baska bir sey degildir. Nesh, sadece muamelat
degil ibadet alaninda da gergeklesebilir. Bunun en tipik 6rnegi kiblenin
tahvil edilmesidir. Kiblenin Kudiis'ten Mekke’ye tahvil edilme sebebi,
Yahudilerle iliskilerin olumsuz yonde degismesiydi ki bu, tamamen siyasi
ve stratejik, dolayisiyla tarihsel bir hitkiimdiir. Burada esas olan ve asla
degisemeyen kural, Allah’in zatinin Kudiis veya Kabe’de degil, her an ve
her yerde oldugudur. Nitekim, niizul dénemindeki baz: dar kafalilar, “Sim-
diye kadar yo6neldikleri kibleden onlar1 vazgegiren nedir?” diye sdylenince
Allah, “De ki: Dogu da Bati da Allah’a aittir. O, diledigini dosdogru yola
iletir” (Bakara, 2/142) diye karsilik vermistir. Iste bu ildhi cevaptan da
anlagilacag: tizere, Yahudilerle iligkilerin bozulmasi gibi 6zel tarihsel bir
durum kiblenin degistirilmesine neden olmus ama mesaj sabit kalmigtir.
Yani, hitkmiin tarihselligi, prensibin mutlak ve sabit olusuyla ¢elismemis-
tir.*!

Kur’an’in tarihsel karakterini gosteren en somut veriler, hadis ve tefsir
kitaplarinda yer alan esbdb-1 niizll rivayetleridir. Bu rivayetler aslinda
vahyin ilk muhataplarinin Hz. Peygamber’e yonelttikleri sorulara Allah’in
verdigi birer somut cevap mesabesindedir. 1ahi hitabin tarihsel karakteri,
kadin konusuyla ilgili ayetlerde cok daha belirgin bir sekilde ortaya ¢ikar.
Cunki Kur’an, sundugu mesajin anlasilabilmesi i¢in ilk muhataplarinin
diliyle ve anlay1s seviyesine gore konusur. Dahasi, “o, VII. asir Araplarina,
yani Ortadogu’nun babaerkil/ataerkil gelenegine ait bir topluma hitap eder.
Bu toplum, kadinin temelde hakirligini kutsayan Yahudiligin, tamamen
kadin diismanligini 6ngoéren Saint-Paul’un Hiristiyanliginin, erkegin hakim
oldugu kabile gelenegiyle, Arap Yarimadasi'nin toplumudur.”*

“Bu toplumun dilinde ve dort bin yillik ataerkil geleneginde mesajin yer
etmesi i¢in” der, Garaudy, “erkeklerin, kadinlar tizerinde bir Gistiin derece-
leri vardir” (Bakara, 2/228) gibi bin yillik postulay1r kabul etmek gerekir.
Hatta bu postulayr ispatlamaya ispat duymaksizin, ‘Erkekler kadinlar
tizerinde, Allah’in kendilerine onlardan daha fazla bagisladigi nimetler ve
sahip olduklar1 servetten yapmis olduklar1 harcamalar sebebiyle otorite
hakkina sahiptir. Diiriist ve erdemli kadinlar, gercekten Allah’in korunma-
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Garaudy, Entegrizm, s. 94-95.
2 Garaudy, Yasayan Islam, 95.
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sin1 buyurdugu mahremiyeti koruyan sadik ve itaatkar kadinlardir. Serkes-
liginden endise ettiginiz kadinlara gelince, onlara [6nce] nasihat edin;
sonra yatakta yalniz birakin; sonra da déviin...” (Nisa 4/34) deniyor. Yine
o dénemin Arap toplumundaki hakim orf ve anlayis seviyesine mutabik
sekilde, mesela iki kadinin sahitligi zorunlu olarak bir tek erkegin sahitligi-
ne denk sayiliyor (Bakara, 2/232), bir savasta galip gelen tarafa kadin koéle-
leri kullanma hakk: taniniyor (Nisa, 4/24) ve nihayet erkegin kendi hani-
min istegine gore bir tarla gibi stirebileceginden soz ediliyor (Bakara,
2/223).8

Buraya kadar bir dizi radikal goriis serdeden Garaudy ¢ok evlilik, bo-
sanmada kadinin durumu gibi konularda her nedense apolojetik bir anlayi-
s1 benimsemis ve bu baglamda Batr’'dan gelen elestirilere karsi, “tarihi ve
teolojik baglamda cok evliligin Kur’ani sinirlamasini daha iyi gostermek
i¢in, 300 nikahsiz hanimini hesaba katmadan Stileyman’in 700 hanimini ve
Davud’un haremini zikreden Tevrat’ta hicbir sinir1 olmayan ¢ok evliligin
kabul edildigini hatirlatmak yararlidir”* gibi bir argliman kullanmigtir.

Garaudy, kadinlarin miras hakk: konusunda ise apolojetik olmanin 6te-
sinde Ortodoks yorumla ortiisen bir yaklagimla, “Arap toplumunda ailenin
ve ebeveynin biitin ge¢im yiikiimliliikleri ve sosyal giivenlik diye adlan-
dirdigimiz bitiin seyler, erkege yiiklendiginden, mirasta erkek ¢ocugun
hissesi kizinkinin iki katidir” demis ve son olarak Kur’an’in kadinlarla ilgili
hukuki diizenlemelerinin Islam 6ncesi déneme gore dikkate deger bir
ilerleme ve/veya iyilestirme oldugunu séylemistir.* Bununla birlikte, soz
konusu iyilestirmenin eksikligini dile getirmeyi de ihmal etmemistir:

Kur’an metni der ki, kiz ancak erkek kardesinin yaris1 kadarini alabilir Erkegin en uzak
akrabaya kars1 bile tiim toplumsal yiikleri tasidig: ataerkil bir toplumda anlagilir bir du-
rumdur bu. Orada bu kural bir adalet dengesi saglar. Bagka bir toplumda uygulandigin-
da adaletsiz olabilir. Ben bir kadi olsaydim ve bekar erkek virise, bes ¢ocuk annesi dul
kiz kardesine verdigimin iki mislini verseydim, a¢ik¢asi, Kur’an metnine sayg1 goster-
mek bahanesiyle Kur’an’m asil ruhuna ihanet etmis olurdum.*®

Biitiin bunlara ragmen ilahi hitap Araplarin mevzi tecriibelerinden s6z
ederken aslinda tarih-iistii ahlaki degerlerin ikamesini hedeflemektedir.
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Garaudy, Yasayan Islam, 96.

Garaudy, Yasayan Islam, 96.

Garaudy, Yasayan Islam, 97. Ayrica bkz. a. mlf,, Islam’in Vadettikleri, s. 72-73.
4 Garaudy, Hatiralar, s. 329.
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Mesela Kur’an kolelere karsi tavirdan bahsettigi zaman, s6zgelimi, “miimin
bir kole, [hiir] miisrikten daha hayirlidir” (Bakara, 2/221) dedigi zaman
koleligin varoldugu bir toplumda nazil olan bu ayet, koleligin mevcut
olmadig bir toplumda degerini kaybeder mi? Hayir! Zorunlu olarak tarih-
sel bicimini kaybeder, fakat biitiin ezeli ikaz giiciint, yani “bir insanin
degeri mevkiine ve zenginligine gore degil takvasina ve erdemliligine gore
tayin edilmelidir” seklindeki tarih-tistii mesajin1 muhafaza eder.”’

Tek basina bu 6rnek bile Kur’an’in literal olarak okunmamasi gerektigi-
ni anlamaya kafidir. Nitekim, Kur’an’in vahyedildigi devrin 6zel sartlar1 ve
ozel dili icerisinde her ne zaman bir aksiyon prensibi ifade edilirse, yasayan
prensibin 6lii harflerden/lafizlardan tefrik edilmesi gerektigi vurgulanir.*®
Gerek Kur’an, gerekse Hz. Peygamber temel mesajin kabul edilebilmesi
i¢in, varolan diizenin birdenbire yikilmasini talep etmek yerine dini 6gre-
tiyle celismeyen birtakim orfleri benimsemis ve bu suretle mevcut toplum-
sal yapinin kendine 6zgi sartlarini dikkate almigtir.*

Bilindigi gibi Kur’an’da cahili Arap orfiiniin ibkasina dair pek ¢ok 6érnek
vardir. Tesettiir konusunu da bu kapsamda miitalaa eden Garaudy, kadin-
larin carsaf giymelerinin dini bir vecibe olmaktan 6te tarihsel orijini Hz.
Peygamber’den ¢ok onceki asirlara uzanan bir Ortadogu gelenegi oldugu
diigiincesindedir.”® Nitekim o, Turkiye’yi ziyareti sirasinda, “Kadinlarin
ortinmesi hakkinda ne dusiiniiyorsunuz?” seklindeki bir soruyu soyle
cevaplamigtir: “Ortiinmenin IslAm’in birinci sorununu olusturdugunu
diisinmityorum. Bu 6zel olarak Islami bir gereklilik degildir. Iste burada,
Bizans ikonlarinda Bakire Meryem ortii tasir, Muhammed Peygamber’den
alt1 yiizyildan daha 6nce, Islam’dan ¢ok 6nce bir Yakindogu gelenegidir bu.
Kur’an’in da dogruladig: gibi, Islam 6ncesi Arabistan’da térelerin ¢oziildii-
gl bir donemde, utanma duygusuna, i¢gidiilerin disiplinine ¢agirmak
gerekiyordu. Cilinkii ayyaslik yahut kadinin cinselligini teshir s6z konusuy-
du. Kur’an’in yaptigi, o ¢agda, o tilkede utanmaya cagri idi. Ortii kelimesiy-
le belirtilen sey, 6zel bir giyinme bi¢cimi anlamini tagimaksizin ‘gizleme’yi
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isaret eder. Arabistan Ozelinde bu, geleneksel Yakindogu giysisini belirti-
yordu.”"

Garaudy értiinmenin dini-Islimi bir emir olmaktan ziyade 6rfi bir uy-
gulama olduguna iligkin goriislerini, “Peki ya gliniimiizde?” sorusuna cevap
baglaminda soyle siirdiiriir: “Kisisel olarak -kimseyi baglamiyorum- disii-
niiyorum ki, bizde bir s6z vardir: Altin semer vursan esek yine esektir.
Yakindogu’nun bu gelenegine saygi duyuyorum. Uzun elbise ve ortii bana
¢ok soylu ve ¢ok giizel gériintiyor ama Ortiiyii bagkalarina empoze etmek
icin higbir dini hak gormiiyorum. Mesela Eskimolara, Peullere [Beyaz
irktan Afrikalilara] yahut Almanlara...”

Garaudy, bu cevabi verdigi sirada Tirkiye'nin kendine 6zgii sartlarin-
dan bihaberdir. Durumdan haberdar edildikten sonra ise 6rtiinme konu-
suna yaklasim bicimini “katmerli gaf” olarak nitelendirir. Ciinki, ok
biiyiik bir hak magduriyetinin yasandig: bir iklimde 6rtiinme konusuna bu
sekilde yaklasmak, gercekten de katmerli bir gaftir. Evet, ona gore ortiinme
bir dini vecibe degildir, ama bunun en dogal insan hakk: oldugu da miisel-
lemdir. Bu ylizden, basortiisiinii yasaklamay: en az onu empoze etmek
kadar utang vericici buldugunu soyler ve ekler: “Tiirk olsaydim, bir muha-
lefet simgesi olarak, sakalimi korur ve karimin 6rtinmesini isterdim.”>

Netice itibariyle Garaudy, Kur’an’daki hukuki hiikiimlerin tarih-iistii
gecerlilige sahip olmadig1 konusunda da Fazlur Rahman’dan ilham almis
gibi gozitkmektedir. Clinkdi Fazlur Rahman, kadin, ¢ok evlilik ve kolelikle
ilgili Kur’an hitkiimlerin tarih-iistii gegerlilige sahip hiikiimler degil, birer
ornek mesabesinde oldugunu dustiniir. Ona gore, “Kur’an’daki yasama
ruhu, hiirriyet ve sorumluluk gibi esash beseri degerlerin her zaman yeni
bir yasama bi¢imine biiriinmesi seklinde a¢ik bir yon gosterdigi halde
Kur’an’daki fiili yasama o sirada mevcut olan toplumu, basvurulacak bir
ornek olarak kismen kabul etmek zorunda kalmistir. Bu acik¢a demektir ki,
Kur’an’daki fiili yasamanin bizzat Kur’an tarafindan lafzi anlamda ezeli
oldugu kastedilmis olamaz. Bu hususun, Kur’an’in oncesizligi (kidemi)
goriisityle veya buna bagl olarak Kur’an’in sozli vahyi goriisiiyle hicbir
ilgisi yoktur. Bununla birlikte, Islam hukukgular1 ve kelamcilar ok gecme-

' Garaudy, Hatiralar, s. 334.
2 Garaudy, Hdtiralar, s. 334.
*  Garaudy, Hatiralar, s. 335.
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den meseleyi karistirmaya baslamislar ve Kur’an’in tamamiyla hukuki olan
emirlerinin sartlari, yapisi ve i¢ hayatiyeti ne olursa olsun, her hangi bir
topluma uygulanacagini sanmiglardir.”*

Kur’an’1 Dogru Anlamada Entegrizm Sorunu

Garaudy’e gore Kur’an’in gercek manasini kesfetmek icin, tarih-tistii
ilahi mesajin tarihsel bir form i¢inde sunuldugunu bilmek gerekir. Ciinkii,
dogru anlami kurmanin/kurtarmanin en tekin yolu bu gergegi bilmekten
gecer. Nitekim, ilk nesil Miislimanlar, Hz. Omer 6rneginde oldugu gibi,
Kur’an’in ger¢ek maksudunu dogru anlamus; fakat tarihsel siirecte bu sahih
ve dinamik anlayisin yerine tamamen statik bir zihniyet hakim olmustur.
Bu olumsuz gelismenin bas aktorleri olan miifessirler ve fikih¢ilarin mari-
fetiyle, ilahi kelam adeta elfaz bahsine indirgenerek literalizm ve formalizm
hakim kilinmis ve sonugta ilahi kelamin hayat dolu mesaj: felce ugratilmis-

tir. >

Bu durum, dini veya siyasi bir inanci, tarihin bir 6nceki déneminde sa-
hip oldugu kiiltiir yapis1 veya miiesseselerle 6zdeslestirmek suretiyle mut-
lak bir dogruya malik olduguna inanmak ve bunun kabullenilmesini da-
yatmak anlamina gelen entegrizmin® trettigi bir sonuctur. Haddi zatinda,
“Pozitivist ve arkaik bir bilim anlayisindan hareket ederek her seye cevap
verme iddiasindaki Batrnin ezeli hegemonyasina inanan teknokrasi ve
bilim entegristlerinden Stalinci entegrizme, Roma entegrizminden Israil
entegrizmine, Misliman Kardesler entegrizminden Suudi entegrizmine
kadar tiim ¢esitleriyle birlikte entegrizm bu ¢agin en biiyiik tehlikesidir.””
diyen Garaudy’e gore entegrist terimi, bir doktrinin yeni sartlara uyarlan-
masina karsi ¢ikanlarin takindiklari tavri tanimlar. Bagka bir deyisle,

5 Fazlur Rahman, Isldm, s. 54.

> Garaudy bu noktada Fazlur Rahman’a atifta bulunarak sunlar1 soyler: “Lafzi tekrar,
mesaji anlagilmaz kiliyor ve aksiyonu felce ugratiyor. Bunun igindir ki, Fazlur Rahman,
prenslerin dalkavuklari olan ulema ve fukahanin ‘Bin seneden beri halki Kur’an’1 anla-
maz duruma soktuklarini’ yazar. Tenkit¢i akli oldiirerek ve kitleleri siiriiklemek i¢in
gecmis Uzerinde demagojiyle spekiilasyon yaparak Kur’an’in evrensel manasini kazan-
masini ve yeni tarihsel sartlar icinde hayat bulmasini engellemektedirler. Insni iliskileri
tarihin arkaik bir déneminde donduran ve iman sahiplerini mesajin yasayan ezeli pren-
siplerinden faydalanarak gelecek i¢in tasar1 yapmak imkanindan mahrum birakan mesa-
jin yorumlanmasina bu karst durus digiinme aksiyonunu kotiriimlestirmektedir”.
Garaudy, Entegrizm, s. 100-101.

Garaudy, Entegrizm, s. 9.

Garaudy, Entegrizm, s. 10.
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entegrizm, dini bir faaliyet i¢inde her tiirlii gelismeye veya her tiirli degi-
sime kars1 bir sertlesme ve kemiklesme halidir. Siyasal alanda ise uzlagsma
bilmez bir muhafazakarlik halidir. Hiristiyanlik Ozelinde de gelenekten
yana oldugu soylemiyle her tiirli tekamiilii reddeden bazi Katoliklerin
durumuna tekabiil eder.”®

Hareketsizlik, uyumsuzluk, her tiirlii gelisim ve degisime karsi direng
tiretme, ge¢mise doniis, gelenegin siki bir takipgisi olmak, taassup ve ice
kapanma, dogmacilik gibi vasiflarla miimeyyiz olan entegrizmin® Islam
ilim ve kiltir tarihindeki kurucu 6nderleri olarak anilmay: hak eden lafizc
miifessirler ve fikih¢ilarin bize miras biraktiklart metot sudur: Kur’an’daki
bazi ayetleri, ogretisel biitiinliikten ve vahyolunduklar: tarihi ortamdan
tecrit etmek suretiyle bunlardan biitiin zamanlar ve mekanlarda uygulana-
bilecek neticeler tiretmek...

Bu entegrist metodun 6ngordiigii sonug, Kur’ant her caga soz soylet-
mek degil modern zamanlardaki miiminlere miladi yedinci yiizyill Arap
Yarimadasi'nda cari olan toplumsal kosullar i¢inde yasamalar1 gerektigi
fikrini dayatmaktir. Bu dayatmaya son vermek icin bir Islam rénesansina
ihtiya¢ vardir. Bunu gerceklegtirmek icin de Isldm’in ilk yiizyillarda biiyi-
mesini saglayan temel dinamikleri tekrar islevsel kilmak gerekir.

Garaudy, entegrizmin bir tezahiirii olan literalist (lafizc1) yaklagimi
Kur’an’t dogru anlayip yorumlananin 6niindeki en biiyiik engellerden biri
olarak goriir. Ona gore, Kur’an’1 lafizc1 bir yaklagimla okumanin en tipik
orneklerinden biri, “Erkek ve kadin hirsizin ellerini kesiniz” (5/Maide 38)
ayetinin geleneksel yorumudur. Bu yoruma gore ayetteki hitkiim tarih-tsti
gecerlilige sahiptir. Halbuki hirsizlikla ilgili bu mieyyide, sonsuz rahmet
sahibi Allah fikrinin el kesme gibi dontisii olmayan bir ceza ile pek uyus-
madig1 bir baglamda yer almaktadir. Ciinkii bir sonraki ayette, “Bu sugu
isledikten sonra tovbe edip kendisine ¢ekidiizen verene gelince, kuskusuz
Allah onun tovbesini kabul eder. Allah ¢ok bagislayicidir, rahmet kaynagi-
dir” denilmektedir. Ayrica, Hz. Omer’in, devletin sosyal adaleti saglayama-
dig1 kitlik zamaninda el kesme cezasini uygulamadig: da bilinmektedir.®

% Garaudy, Entegrizm, s. 11-12.

Garaudy, Entegrizm, s. 13.
8 Garaudy, “Seriat Nedir?”, s. 22.

59



Kur’an’in Aktiiel Degeri <~ 97

Esasen, hirsizin elini kesmek suretiyle seriati uygulama iddiasinda bu-
lunmak, ise sondan baglamak demektir. {lahi kanuna uymaya caligan bir
toplumun ilk gorevi, hirsizliga yol agan sartlari, yani her tiirlii sosyal ada-
letsizlik ve sefaleti ortadan kaldirmak olmalidir. Ise ceza ile baslanacak
olursa, bundan en ¢ok zarar gorenler en fakirler olacaktir. Eger bu insanla-
rin elleri kesilecek olursa, kendilerine verilecek olan is sayesinde topluma
yeniden kazandirilmalar1 imkansiz hale gelecektir. Bu asagilanma ve geri
doniisii miimkiin olmayan bir sekilde toplumdan tecrit edilme, en fakir
olanlar1 etkileyecek ve toplumdaki sosyal esitsizlik nedeniyle mal ve para
babalarinin sémiirii diizenlerinin devamina katki saglayacaktir. Su halde,
hicbir sey sosyal adaleti egemen kilmazdan 6nce herhangi bir cezay1 (mii-
eyyide) uygulamak kadar Kur’an’in ruhuna aykiri olamaz.”!

Kald: ki, “kiigiik hirsizin ellerini kesmek, diinyanin zenginliklerini birik-
tirip tekellestiren sayisiz hirsizla ikiyiizlii bir su¢ ortakligina girmektir. El
kesici tilkelerin yoneticilerinin Birlesik Devletler’in ve Bati’'nin finansal ve
askeri lutuflarina boylesine nail olmalar: rastlanti degildir. Boyle yasalas-
tirma onlara ¢ifte bir sasirtmaca sagliyor: Hem sug ortaklarini perdeliyor,
hem de iilke icinde cigeri bes para etmez adamlarin barbarlik propaganda-
larina tamamen izin veriyor. $u halde seriat1 uygulamak, herkese onurunun
ve Odevlerinin anlamini kavratacak bir egitim sistemi ve siyasal diizen
kurmadan, cezalandirmaya baglamak degildir. $eriat1 uygulamak, hayatin
her anin1 Tanr’'nin agkinliginda yasamak demektir.”®

Ote yandan, geriat1 tatbik adina had cezalariyla ilgili ayetlerin lafzi an-
lamina bagl kalmak, pratikte ¢ok trajik sonuglar vermis ve halen de ver-
mektedir. Sozgelisi, Suudi entegrizmi, seriatin adini istismarin yani sira
gorkemli camileri ve ciibbeli imamlariyla biitiin diinyaya Islim adina
sadece dini yasak ve baski dagitimi yapmaktadir. Bu cergevede, servetin en
haramini muhafaza etmek ugruna belki de hirsizliga mecbur kalacak dere-
cede yoksul insanlarin elleri kesilmekte ve bunun “Allah’in rizasina uygun
bir uygulama” oldugu ilan edilmektedir. Suudi entegrizmine 6zgii sahtekar-
ligin esef verici bir diger 6rnegi de, Mekke’ye giden yol tizerinde yer alan ve
tizerinde Miisliman olmayan hi¢ kimsenin sehre giremeyecegi ikazi bulu-
nan levhadir. Necran Hiristiyanlarini kendi mescidinde ibadete davet eden

¢ Garaudy, “Seriat Nedir?”, s. 23.
¢ Garaudy, Hatiralar, s. 341-342.
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Hz. Peygamber’in siinnetine ters diisen bu ikaza gore samimi bir Hiristiyan
Suudilerin Mekke’sinde ibadet edemez. Buna mukabil, 1979 yilinda baz
isyancilar Suud rejimine kars1 bitylik camide ayaklandiklarinda Kral onlar
camide avlamak i¢in ytizbas1 Barril komutasindaki Fransiz jandarmalarini
Mekke’ye davet etmekte hicbir beis gormemistir. Yine 1978’de Suudi gii-
venlik birimleri Iranli hacilarin gosterisini 6nlemekten aciz kalinca, bir giin
sonra Alman general Ulrich Wegener milli muhafiz askerlerine egitmen
olarak atanabilmistir.®

Kur’an Mesajina Hayatiyet Kazandirmanin Imkanu: ictihad ve Ask

Garaudy, [slami ronesansin ancak iki temel dinamikle gerceklik kazana-
cagina inanir. Bunlardan ilki tenkitci zihniyet, digeri de asktir. Ona gore
tenkitci zihniyet, tam anlamiyla Muhammed Ikbal’in Isldm’da Dini Diisiin-
cenin Yeniden Insdsi adli eserinde soziint ettigi ictihada tekabiil eder.
Ikbal’in yani sira Cemaleddin Afgéni, Muhammed Abduh, Resid Riza,
Hasan el-Benn4, Ibn Badis ve Malik bin Nebi gibi énciilerin de ihyasina
calistiklar1 ictihad (tenkitci akil), Mislimanlar1 Kur’ans bir oli goziiyle
okuma hastaligindan kurtaracak en etkin ila¢ ve uyanisin zorunlu sartidir.**

Garaudy’e gore ictihad ve yorum tekeli, milyonlarca inanan insanin ha-
yatin1 diizenleme ve Islam topraklarinda entelektiiel bir ¢6l yaratma hakki
bu fosillesmis ve muzir ulema oligarsisinin elinden alinmadikga IslAm’in
hasta yatagindan kalkmasi asla miimkiin olmayacaktir.> Halbuki Kur’an’in
ana mesaj1, her Misliimani herhangi bir din adaminin tavassutu olmadan
kendi basina cagirmaktir. Kendinden sorumlu olmak (Maide, 5/105),
kuvvet yanllarinin ve kabarmis istahlarin hakim olmadig: bir sosyal diize-
nin kurulmasina, ahlak temeli tizerine insa edilmis bir ekonomi ve politika
uretilmesine katkida bulunmaktir.® Ciinkd bir tarihte kok salmig olan
hukukun otesinde, her zaman ve zeminde ahlaki zorunluluk vardir, Al-
lah’in arzusu vardir. Bu zamanin insani kisas hakkina sahipse de, [eger]
Allah’in rizasin1 kazanmak istiyorsa, yazili olmayan ezeli kanuna yani Hz.

6 Garaudy, Yasayan Islam, s. 126-127.

Garaudy, 20. Yiizyil Biyografisi, s. 304-306; a. mlf., Yasayan Islim, s. 74.
Garaudy, Entegrizm, s. 102-103.
Garaudy, Entegrizm, s. 103-104.
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[sa’nin kanununa, Kur’an’daki ifadesiyle “kétiiligi iyilikle savma” (Kasas,
28/54) kanununa itaat etmek vazifesiyle yukimludar.”

Ronesansa giden yoldaki ikinci temel dinamik ise Islam’mn ask ve dertni
boyutudur. Nitekim, Ziinntn el-Misri’den Ibn Arabi’ye kadar biitiin biiyiik
stfiler, ilahi mesajin can damarlarini kurutan her tiirli lafizcilik ve sekilci-
lige kars1 [slim’in bu boyutunu savuna gelmislerdir. Allah’la bir olmak i¢in
ibadet, insanlarla bir olmak icin zekat, immetle bir olmak icin hac, hem a¢
olanlarin halini ve hem de Allah’1 hatirlamak icin orug. Iste biitiin bu temel
vecibeler Allah’in ve insanlarin hizmetine hasredilmis bir hayata kuvvet
verirler. Onlar boyle bir amacin, boyle bir hayatin gerceklesmesine yarayan
vasitalardir. Amaglarindan uzaklagtiklarinda ise higbir ise yaramazlar.
Demek ki ibadetler kendi baslarina birer gaye degil, sadece Allah’in hidaye-
tini yeniden hatirlamanin vasitalaridir. Bunlar ayni zamanda Allah’in
bizden yapmamizi istedigi vazifeleri yerine getirebilme giiclinii bulmanin
careleridir. Namaz, zekat, oru¢ ve hac kokleri olusturur. Bizim eylemleri-
miz o koklerin dallari, cicekleri ve meyveleridir. Imanimizin saglamhig
bunlar araciligiyla biitiin gercekligiyle kendini gosterir.®®

Mesela namaz ibadeti; bu temel ibadet, her sey gibi insanin da yaratan
Allah karsisinda bagimliligini idrak etmesidir. Namaz, her tiirlii yeterlilik
iddiasinin, yani her seyi sirf insan giicii ve sirf insan bilgisiyle sinirlandirma
gururunun aslinda bir hi¢ oldugunu gosterir. Namaz ayni1 zamanda bize
yiklenen gorevleri yerine getirebilmemiz i¢in Allah’tan yardim istemektir.
Bu arada namaz bize “her an varlik tizerinde tasarrufta bulunan” (Rahman,
55/29) Allah’in yol gostermesi ile gercekleri kavrama giici verir. Kisaca
namaz, insanin kendi i¢ine kapanmasi degil Allah’a agilmasidir.”

Degerlendirme ve Sonug

Garaudy’in Kur’an anlayisinda en dikkat ¢ekici taraf, Siinni Ortodoksi
disinda kalan hemen her yoruma kars1 ¢ok biiyiik bir ilgi, heves ve sempa-
tiyle yaklagsmis olmasidir. Heves ve sempatinin agir bastig1 bir diisiincenin
eklektik olmasi kuvvetle muhtemeldir. Nitekim Garaudy’in Isldim ve Kur’an
hakkindaki goriis ve diisiinceleri de epeyce eklektik bir goériiniim
arzetmekte ve bu eklektik yapida, Ziinnin el-Misri ve Muhyiddin Ibn

7 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, s. 47.

Garaudy, I:sldm ve I:nsanlzg“m Gelecegi, s. 29; a. mlf,, Yasayanlara Cagri, s. 230-231.
Garaudy, Isldm ve Insanligin Gelecegi, s. 27; a. mlf., Yasayanlara Cagri, s. 231.

68
69



100 ~ Ustl

Arabi’den Muhammed Abduh ve Resid Riza’ya, Mu’tezile’den bir olgiide
Batinilige kadar ¢ok renkli bir mozaik goze ¢arpmaktadir.

Soyle ki, ilahi sifatlar, uhrevi alemle ilgili tasvirler ve kader gibi konular-
da Mu’tezile’'nin tenzih ve tevil anlayisini benimsemis gozitken Garaudy,
Allah’in ayni zamanda ickin oldugundan séz ederken sik sik Ibn Arabi
referansina bagvurmustur. Islim’in {izerindeki 6lii topraginin silkelenmesi
s6z konusu oldugunda ise, Fazlur Rahman ve onun “klasik Islam
modernistleri” olarak nitelendirdigi Cemaleddin Afgani, Muhammed
Abduh ve Resid Riza'min disiince ve gorislerinden yararlanmistir.
“Kur’an’in bilimle herhangi bir sorunu yoktur ama bu durum onun bir
bilim-kdltiir ansiklopedisi gibi okunmasini gerektirmez” derken de bilim-
selci yorum ekoliinii elestiren ¢evrelerin argiimanlarini kullanmuigtir.

Garaudy, Kur’an’daki hitkiimlerin ne maksatla vaz edildigini belirleme-
nin imkan1 konusunda da Fazlur Rahman gibi diisiiniir. Bu diisiince teme-
linde, ahkam ayetleri olarak bilinen Kur’an pasajlarindaki hitkiimleri ayniy-
la bugiin uygulamaya kalkismak, Isldim’t ¢agin idrakine sunmak degil,
glinimiz insanina 7. yiizyll Arap Yarimadasi'ndaki yasam seklini dayat-
maktir. Yani, Allah’in vahiy gonderdigi tiim toplumlar i¢in gegerli olan
sabit degerler anlamindaki seriati uygulamak, sozgelimi, hirsizin elini
kesmek veya kadina erkegin miras paymin yarisini vermekten 6te hayatin
her anin1 Allah’in murakabe ettigi bilinciyle yasamaktir. Ciinkii Kur’an her
seyden once dini-ahlaki bir mesajdir ve temel hedefi de iman, ihsan, takva,
sidk, merhamet gibi meziyetlere sahip bir ahlak insan1 insa etmektir.

Goriuldigi kadarryla, Garaudy, “Allah’in kanunu olan bu seriat bugiin
ni¢in diinya iizerinde parlamiyor? Miisliman halklar, somiirgecilikten
kurtulduklar: halde nigin tarihin yaratici, etken Oznesi degil de nesnesi
konumunda bulunuyorlar? Neden tarihi inisiyatifler gosteremiyorlar?” gibi
bir dizi varolugsal sorunun cevabini aramaktadir. Onun buldugu cevaba
gore Islam’in bugiinkii kifayetsizligi bizatihi kendinden degil Kur’an’t éli
gozityle okumayr iktiza eden gelenekselcilikten kaynaklanmaktadir.
Garaudy, modern zamanlarda yaganabilir bir Islim modeli iiretmenin
mimkiin yonteminin Kur’ann dinamik bir ruhla okumaktan gectigini
soyler. Bu tlir bir okuma, entegrizmin {iriinii olan her tiirlii literalist-
formalist yaklasimi nefyetmek ve ictihad ya da elestirel akli tekrar diriltme-
yi gerektirir.
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Kur’an mesajini ¢agin idrakine sunmanin bir diger yolu da ask ve ahlak:
hukuka mukaddem kilmaktir. Nitekim Kur’an’da da ahlak hukuktan dstiin
bir kanundur. Bu yiizden, Kur’an’da Araplarin yerel tecriibelerini igeren
tikel hiikimleri lafzen ve/veya aynen uygulamaya kalkismak yerine bu
hiikiimlerin konulusuna sebep olan temel hedef ve gayeyi -ki bu gaye aym
zamanda tarih-tistii bir aksiyon prensibini igermektedir- belirlemek gere-
kir. Bunun igin de Kur’ani vahyedilis maksadina uygun sekilde, yani
dinamik ve tenkit¢i aklin egliginde ask ve muhabbetle okumak gerekir.






Bir Sessizligin ya da Yhvh’nin Tarihi
(YHVH’nin Telaffuz Edilmeme Olgusu Uzerine
Bir Arastirma)

Fuat AYDIN®

The History of the Non-Pronunciation of YHVH

Judaism is the oldest Semitic religion. It is the first monotheist religions. It uses different
names to state its own God. One of them, that is YHVH, is accepted as the name of
Jewish’ God. Now this name which consists of four consonant letters is not pronounced.
Therefore, it is not known when this silence arises or what YHVH means.
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Anahtar Kelimeler: Yahudilik, isim, YHVH, mabet, YHVH dini, Tanrinin ismi

iktibas / Citation: Fuat AYDIN, “Bir Sessizligin ya da Yhvh’nin Tarihi (YHVH’nin Te-
laffuz Edilmeme Olgusu Uzerine Bir Arastirma)”, Us#il, 2 (2004/2), 103 - 128.

Yahudilik, semitik ve ilahi kokenli olarak kabul edilen dinlerin en kadim
olanidir. Diger biitiin dinlerde oldugu gibi semitik kokenli dinlerin (Yahu-
dilik, Hiristiyanlik ve Islim)' de temel unsurunu tanri® inanc1 olugturur. Bu
dinlerde ortak unsur tanri olmasina ragmen bu tanriya hitap ederken
kullanilan Isimlerin tamami olmasa bile, en azindan bazilar1 s6z konusu
semitik dinlerin her biri icin ayirict bir hal almigtir. Bu Isimler, Yahudiler
icin YHVH, Huristiyanlar i¢cin Baba Tanr1 ve Miislimanlar i¢in ise Allah’tir.
Bunlardan Hiristiyanlarin Yehova olarak seslendirdikleri ancak Yahudi-

* Yrd. Dog. Dr., SAU Hahiyat Fakdltesi Dinler Tarihi Anabilim Dali.

! Semitik kokenli dinlerden maksat, genel olarak Hz. Nuh’un oglu Sam’in soyundan gelen
milletlerde ortaya ¢ikan dinleri 6zelde ise, bugiin Tek Tanr1 inancinin hala canli bir ge-
kilde kabul edildigi Yahudilik, Hiristiyanlik (Hiristiyanligin tanr1 anlayis1 teslisle ifade
edilmesine ragmen; onlar da tek tanriya inandiklarini 1srarla ortaya koymaya calisirlar)
ve [slam’dir.

2 Burada yer verilen tanri kelimesi, anlagilmay: kolaylastirsin diye kullanilmistir. Clinkii
bu, semitik dinlerin anladiklar1 anlamda tanr1 anlayisinin birebir her dinde oldugu an-
lamina gelmez. Ancak yine de bu inancin karsihigi olacak seylerin her dinde var oldugu
ise kesindir. Belki hepsinin bu inancini karsilayacak/kapsayacak sekilde, askin/kutsal
gibi kavramlari kullanmak daha uygun olabilir.
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ler’in seslendirmeksizin YHVH seklinde muhafaza ettikleri Isim ise, hem
telaffuz hem de tarihsel arkaplan olarak nevi sahsina miinhasir bir konuma
sahiptir.

Hiristiyanlar tarafindan teklif edilen seslendirilme sekli Yahudiler tara-
findan kabul edilen bir okuma bi¢cimi de olmadigi gibi, onlarin mevcut
kelimeyi baska sekilde telaffuz ettikleri sonucunu da ¢ikarmak miimkiin
degildir. Ciinkii kendileri de onun nasil telaffuz edildigini bilmemekte ve
ylzyillardir da telaffuz etmemektedirler’. Iste bu caligmada, s6z konusu
kelimenin telaffuz edilme-edilmeme tarihini ele almak istiyoruz. Bu mak-
sada matuf olarak elinizdeki makalede, Yahudi tanr1 inanci ve O’nu ifade
etmek icin kullandiklar1 Isimler kisaca gozden gecirildikten sonra asil
konumuzu olusturan Yehova/YHVH isminin kokeni, soz konusu isme
Yahudi literatiiriinde verilen yer, dort harften olusan bu ismin telaffuz
edildigi zamanlar, telaffuzunun ortadan kalkma siireci, bu siirecte etkili
oldugu diistiniilen gerekgelerle bu ismin ifade etmesi muhtemel olan an-
lamlar ele alinacaktir.

Yahudilikte Tanr1 I¢in Kullanilan Isimler (Tanr1 Isimleri)

Yahudiligin temel inanci, Tanr’'nin tek olusudur. O tek, boliinmeyen,
gorilemez ve egsiz olandir®. Yahudi inancinin ilk duasi, bu kanaati ilan
eder: Shema Israel, Adonai Eloheynu, Adonai Ehad! (Dinle ey Israil, Tan-
r’'miz Rab tektir!). Bu dua, sinagoglardaki giindelik ibadetlerde bir ¢ok kez
tekrarlanir ve geleneksel Yahudiler tarafindan aksam yatarken ve sabah
kalkarken de soylenir. Biitiin dindar Yahudiler, bu kelimeyi 6liim désegin-
de soyleyebilmeyi timit ederler®.

3 Morris S. Seale, The Desert Bible, Nomadic Tribal Culture and Old Testament,
Weidenfeld and Nicholsan, London1974, s. 155.

Yahudi tanri inancinin baslangigta monoteist olmadigi ve zamanla bu disiinceye
ulagildigr hususunda, ciddi ¢alismalar yapilmigtir. Ancak, buranin onlar1 ele almanin
yeri olmadigini disiiniiyoruz. Ciinki, buradaki hedefimiz, biraz sonra da ifade edilecegi
gibi, YHVH harflerinin telaffuz tarihidir. Ancak dogrudan, Yahudi inancinin tarihini ele
almasak da, YHVH’nin tarihi ile ilgili oldugu yerlerde bu tir distincelere zaman zaman
atiflar yapilmistir. Yahudi tanri inanci ile ilgili olarak, bkz. Burhan Oguz, Tiirk ve Yahu-
di Kiiltiirlerine Mukayeseli Bir Bakis, Yazir Matbaasi, Istanbul 1992, s. 124-132; Halim
Isik, Yahudi Kutsal Kitabinda Tanrt Inanci, (basilmamis yiitksek lisans tezi), [stanbul
1993; Karen Armstrong, Tanri’nin Tarihi, Ayrag, Ankara 1998, s. 15-150; Muhsin Akbas,
Yahudi Diisiincesinde Holocaust ve Tanri, Ayrag Yayinevi, Ankara 2002.

5 Lavinia and Dan Cohn-Sherbok, A Short Introduction to Judaism, Oneworld

Publications, Oxford 1997, s. 3.
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Kitab-1 mukaddesteki konuyla ilgili bir¢ok ciimleden biri olan ve Tan-
rr'nin tekligini teyit eden climle, Tanr1 tarafindan peygamber Yeseya vasita-
siyla ilan edilir: “Rabb benim, benden bagkas: yok; benden bagka Tanri
yok®. Ayni distiincenin bir bagka ifadesi ise Tesniye’de su sekilde yer alir:

»7

“Artik anlayin ki, ben, evet ben O’yum. Benden bagka tanr1 yoktur™.

Tekligi tizerinde bu kadar ciddi bir sekilde durulan Yahudi Tanr1’s, saf
felsefi bir kavram degildir. Evrenin var olusunu agiklayan nihai sebeptir. O
sahsiyeti olan bir Tanrr’dir. Kitab-1 mukaddes hikayelerinin hakiki kahra-
mani ve Secilmis Halkinin yol gostericisi ve egiticisidir®.

Az once ifade edildigi gibi, tekligi hususunda Yahudiler tarafindan siip-
he edilmeyen Tanrr'y1 ifade etmek maksadiyla Kitab-1 mukaddes’de, “el”,
“el-Elyon” , “el-Olam”, “el-Saddai”, “el-Roi”, “Elohim”, “Adonai” ve
“YHVH” Isimleri kullanilmigtir. Bu makalenin asil konusunu YHVH
olusturdugundan, burada digerleri hakkinda kisaca bilgi verilecek ve daha
sonra, YHVH ismi detayl bir sekilde ele alinacaktir.

Tann icin kullanilan en eski Semitik kdkenli kelime, ‘eldir. ‘el, sahis
[simlerinin bir parcasi olan Akatca ilu(m)un, Kenanca ‘el ya da il ve Arap-
¢a elin muadili olan bir kelimedir. Etimolojisi hakkinda kesin bir bilgi
olmasa da, “gii¢lii olmak” anlamina gelen 'yl ya da ’wl kokiinden tiiredigi
kabul edilir. Akat¢a’daki ilu(m) ve onun ¢ogulu olan ilu ve ilamu belli bir
tanriya gonderme yapsa da, herhangi bir tanrinin 6zel ismi olarak kulla-
nilmaz. Kitab-1 mukaddes’te ise, tanrinin kisisel ismi olarak ¢ok az kullani-
lir. *el-Elohei-Yisrael/Israil atalarinin Tanrist’® gibi. Bu Isim bazen de, bagin-
da belirlilik takis: alarak ha-el" seklinde Hakiki Tanri anlaminda kullanilir.
Asagida gorecegimiz gibi ‘el, Elohim’de oldugu gibi, yabanci bir tanriya'!
gonderme yapmak maksadiyla da kullanilir. Eyiip ve Mezmurlar diginda
¢ok fazla kullanilmayan kelime, kullanildi§1 zaman da tanri ile insan ara-
sindaki zithg gostermeyi hedefler'”. Ayrica ‘el, insanlara verilen ve biri
tanr1 ismi olmak tizere iki parcadan olusan Isimlerde birinci kistm Elijah,

Yesaya 45/5

Tesniye 32/39; Cohn-Sherbok, a.g.e., s. 3.

Cohn-Sherbok,, a.g.e., s. 4.

Tekvin 33/20 vd.

10 Mezmurlar 18/31, 48, 57/3.

1" Tesniye 32/12; Malaki 2/11.

12 Sayilar 23/19; Yesaya 31/3; Hezekiel 28/9; Hosea 11/9; Eyiip 25/4.
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Elisa, Elihu; daha yaygin bir sekilde ise ikinci kisim olarak kullanilmaktadir:
[srael, Ismael, Samuel gibi. Ikili ismin bir parcast olusunun diger bir 6renigi
de, tanrinin Isimlerinin ilk kism1 olarak kullaniliginda goriiriiz: el-Elyon, el-
Olam, el-Saddai ve el-Berit gibi".

Kitab-1 mukaddes’te tanriy: ifade etmek maksadiyla kullanilan el-Elyon
ise, “ytiksek, tist”"* ve “en yiice'”” anlamina gelen bir kelimedir. Tanrr’ya
gonderme yapildig1 zaman, “en son” anlami kastedilir. Tanri i¢in kullanil-
diginda, bagina el- takisi gelmedigi i¢in Tanrr'nin 6zel ismi oldugu kabul
edilir. Bu yiizden de, “en yiice” anlaminda Tanr1 ismi olarak YHVH' ve
Saddai' ile ayni sekilde kullanilir.

[brahim, Beer-Shebe’ye bir ilgin agaci diker ve burada YHVH’nin,
olimstiz Tanr’'nin adina dua eder'®. Burada 6limsiiz Tanri i¢in kullanilan
kelime, el-Olam’dir ve el-Olam kelimesi “sinirsiz, uzun zaman” anlamina
gelir. Ibrahim tarafindan Tekvin’de Beer-Shebe’de kullanilan sifat,
Yesaya’da YHVH hakkinda biitiin diinyay1 yaratan ebedi tanri [‘elohei
‘Olam] seklinde yer alir. Tanr’'nin bir sifati olarak Olam/ebedi, melekh
‘olam/ebedi krali ve zur ‘olamim/ebedi kaya seklinde ise Yesaya 26/14’de
yer alir. Tesniye 33/27’de, tanrinin siirekli var oldugu anlaminda Kadim
Tanri/elohei gedemim" seklinde kullanilir. Ayni sifat Aramca’dan terctiime
edilmis olmasi muhtemelen olan Daniel 12/7°de de tanriy1 ifade eder:
“Irmagin sular1 tzerinde duran keten giysili adamin sag ve sol elini goge
kaldirarak sonsuza dek diri Olan’in adiyla and icip, ...”%.

Kitab-1 mukaddes tenkitcilerinin “din adami dokiimani” diye Isimlen-
dirdikleri Pentatok’iin edebi kaynagina gére YHVH, Abraham’a, Ishak’a ve
Yakub’a el-Saddai olarak? goériinmiistiir. Ibranice anlami agik olmayan

3 Lois F. Hartman. “Names of God”, Encyclopedia of Judaica (EJ), VII, 674.

Bu arada Rab, Yesaya’ya soyle seslendi: “Ahaz’1 karsilamak igin oglun Sear-Yasuv’la
birlikte Yukar1 Havuz’un su yolunun sonuna, Cirpici Tarlasina ¢ik” Yesaya 7/3. “Ancak
alisilagelen tapinma yerleri heniiz kaldirilmamisti ve halk hala oralarda kurban kesip
buhur yakiyordu”. Krallar II 15/35.

“Ben de onu iki oglum, Diinyadaki krallirin en yiicesi kilacagim”. Mezmurlar 89/27.

16 Mezmurlar 18/14; 21/8, 83/19

17" Mezmurlar 91/1

'8 Tekvin 21/33.

“Siginagin ¢aglar boyu var olan Tanrr’sidir. Diisman 6nitinden kovacak ve san “onu yok
et! diyecek”.

2 Hartman, a.g.m., EJ, VII, 676.

2 Cikas 6/3.



Bir Sessizligin ya da Yhvh’nin Tarihi <~ 107

Saddai kelimesinin Ingilizce terciimelerdeki “Her seye giicii yeten Tanr1”
seklindeki terciimesinin kokeni kadim zamanlara kadar gider. Yetmisler
tercimesi el-$addai’t Pantokrator/Her seye giicii yeten seklinde terciime
eder.

el-Saddai seklinde yukarida zikredilen Cikis 6/3’de kullaniminin yani
sira, Saddai seklinde Balaam’in kehanetlerinde®, siirsel metinlerde” ve
arkaik nesirlerde, ayrica Saddai, iki parcadan olusan eski Ibranice Isimlerin
bir pargasi olarak Ammigaddai Zuruisaddai** seklinde de kullanilir®.

Kitab-1 mukaddes’te tanr1 ismi olarak kullanilan bir diger kelime ise, el-
Roi’dir ve Tekvin 16/13’de yer alir. Burada kullanildigi anlam ¢ok net
degildir. Onun disindaki yerlerde mesela, Samuel I 16/12’de “gériiniis” ve
Nahum 3/6’da “dehset”; Eylip 7/8'de “beni goren kimse” anlamlarinda
kullanilmaktadir. Son anlamdan hareketle, el-Roi’nin “bana kendisini
gosteren” ya da “beni goren Tanr1” anlamina geldigi kabul edilir. Bu anla-
ma gelebilecegine dair destek, bir sonraki ayette yer alir. Burada, tanrinin
kendisiyle konustugu yere “Tanrr’yr goriip sag kalan kimse” anlaminda
Beer-Lahey-Roi ismi verilmistir. S6z konusu kuyu, Israillilerin degil de,
[smaililerin oturdugu yerde bulundugu icin, mezkur Isim, birincilerden
ziyade ikincilere ait bir Isim olarak goriiliir®.

Bir diger Isim, el-Berif'tir; ahit tanrisi anlamina gelir ve yalnizca
Sekem’deki el-Berit'in evinin zikredildigi Hakimler 9/46’da gecer. Burada
el-Berit’in evi olarak gecen yer, yine Hakimler 9/4’de yer alan Ba’al Berit
olarak zikredilen ile ayn: mabettir. Bu ylizden de, Tesniyeci okul koékenli
oldugu diistiniilen editor, bu ismi, Kenan Baalimlerinden biri olarak gor-
mesine ragmen, bu ismin erken dénem Israilliler icin YHVH’nin Isimle-
rinden biri olarak kabule etmenin uygun oldugu da ileri siirtiltir”.

Yahudi kutsal metinlerinde tanri i¢in kullanilanlar arasinda, yer alan
Isimlerden bir digeri de Adonai’dir. Kadim dénemlerde Tanrr'yr ifade
etmek i¢in ¢ok kullanilan bir Isim olmayan Adonai kelimesi, “Efendi/Rab”

2 Sayilar 24/4, 16.

2 Yesaya 13/6; Hezekiel 1/24; Yoel 1/15; Mezmurlar 68/15; 91/1.
2 Sayilar 1/2, 6.

»  Hartman, a.g.m., EJ, VII, 677.

% Hartman., a.g.m., EJ, VII, 678.

¥ Hartman, a.g.m., EJ, VII, 678.
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anlamina gelir. Kitab-1 mukaddes’te, bir tilkenin yoneticisi®, bir kélenin
efendisi” ve bir kadinin kocas1” anlamlarinda kullanilir. Tanri bitin
yeryiiziiniin efendisi/rabb1 oldugu icin, kendisinden kelimenin gergek
anlaminda Adonai diye s6z edilir. Adonai YHVH seklinde, “efen-
dim/rabbim” anlaminda kullanilir. YHWH tarihin belli bir anindan sonra
telaffuz edilmedigi i¢in, onun gectigi yerler Adonai diye telaffuz edilmeye
ve boylece de Tanrr’'nin bir sifat1 olarak kabul edilmeye baglanmigtir’'.

Kitab-1 mukaddeste Tanri icin kullanilan ve burada son olarak kisaca ele
alacagimiz Isimlerden biri de, Elohim’dir. Mezkur Isim, kelime anlami
olarak Tanri demektir. Kitab-1 mukaddes’de yaklasik kirk kez yer aldig
Eylp disinda nispeten az bulunur. Adonai da oldugu gibi o da, ¢ogul
sekliyle ve cok az olmak {izere pagan tanrilarina génderme yapmak maksa-
diyla kullanilir; ancak s6z konusu kullanim da olduk¢a ge¢ donemlere
aittir. Tek olan Yahudi Tanrr’sina génderme yaptiginda (yaklasik 2000’den
fazla yerde vardir) ise, Ha-Elohim (Tanri) seklinde gecer. Bu kullanim
¢oguldur; ancak onun igin tekil fiil kullanildigindan terciimelerde tekil
mana verilir’”. Tek bir Tanrr’y: ifade etmek i¢in nigin ¢ogul bir kelimenin
kullanildigi hususunda ise bir ¢ok aciklama yapilmistir. Bunlardan biri
onun, Yahudi inancindaki arkaik cok tanrici inanglarin en son kalintisi
olmasidir. Bir digeri ise, kraliyetle ilgili kullanilan “biz” ifadesinde oldugu
gibi, ilahin Onemine isaret ediyor olmasidir. Ancak bilim adamlarinin
biiyiik bir kismi, bu ismin Kenan dilinden alindigini disiiniirler. Kenanlilar
[srail topraginin yerli halkidir ve onlar, kendi bireysel tanrilarina genel
olarak “benim tanrilarim” seklinde hitap etmekteydiler®.

Buraya kadar haklarinda kisa da olsa bilgi verilen ve tanriy: ifade etmek
icin kullanilan Isimlerin yani sira ayn1 maksada matuf olarak Kutsal Kitap-

28 “Misir'in yoneticisi bizimle sert konugtu. Bize casusmusuz gibi davrand1”. Tekvin 42/30.

#  “Adam, Madem RAB yolumu agti, beni geciktirmeyin» dedi, izin verin, efendime

déneyim”. Tekvin 24/56.

“I¢in igin giilerek, “Bu yastan sonra bu sevinci tadabiliriyim? diye diisiindii, Ustelik

efendim de yash”. Tekvin 18/12

31 Hartman, a.g.m., EJ, VII, 679-80; Cohn Sherbok, a.g.e..., s. 5.

2 F. G. Moore, Judaism, Harvard Universtiy Press, Cambridge 1950, I, 366.

*  Cohn Sherbok, a.g.e., s. 5 Hartman., a.g.m., EJ, VII, 679. Buraya kadar zikredilen ve
Yahudi tanrisini ifade etmek i¢in kullanilan isimlerin kokenlerinin Arabistan kokenli
oldugunu kabul eden ve bu yaklasima uygun olarak onlara verilen anlamlar i¢in bkz.
Kamal Salibi, The Bible Come From Arabia, Radical Reinterpretations of Old Testament
Geography, Pan Books, London 1985, s. 144-150.

30
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larda su Isimler de zikredilir: Ha-Kodes (Kutsal olan), Baruh-O (O, kutsal
olsun); Ribona Sel Olam (Evrenin Sahibi), Ha-Rahman (Merhametli Olan),
Sehina (Kutsal Varlik), Ein Sof (Sonsuz), Gevura (En Gigiil Olan), Somer
Yisrael (Israil’in Bekgisi), Meleh Malhne Melahim (Krallarin En Yiice
Kral1)*.

YHVH Kelimesinin Kullanim Tarihi

Yahudiler tarafindan Yahudi Tanrr’sinin has ismi olarak kabul ettikleri
YHVH’nin Tanrr'nin ismi olarak kullanilmasinin tarihi ile ilgili iki yakla-
sim vardir. Birincisi, geleneksel Yahudi yaklasimi digeri ise modern bilim
adamlarinin son donemlerde elde edilen veriler ¢ercevesinde ortaya koy-
duklar1 yaklagimdir. Bu tasnife uygun olarak 6nce geleneksel Yahudi ve
daha sonra da modern donem bilim adamlarinin YHVH ibadetinin ortaya
¢ikisina dair yaklagimlari ele alinacaktir.

Kitab-1 mukaddes’te Israil tanrisinin ayrici ismi olarak en ¢ok kullanilan
(5410%); Yahudi geleneginde, Tanr’'nin kendisine has ismi olarak kabul
edilen YHVH’nin mevcudiyeti yaratilis 6ncesine ve kullanilis tarihi de ilk
insana kadar geri gotiirtliir.

Bu diinya yaratilmadan 6nce, yalnizca kutsal olan ve O’nun ismi vardi*.
Havva ve iki oglu Habil ve Kabil, tanrtyt YHVH ismiyle bilmekte ve
Adem’in biiyiik oglu Enog’un zamaninda tanriya bu Isimle dua edilmek-
teydi: “O zaman insanlar (Samirice metinde, o zaman o, yani Enos)
YHVH’ye yakarmaya basladilar”™. Tekvin 4/26 ve Cikis 3/16’da, Musa’nin
“beni size atalarimizin Tanrisi, Ibrahim’in Tanrisi, Ishak’in Tanrisi ve

3 Yusuf Basalel, Yahudilik Ansiklopedisi, Gozlem Gazetecilik Basin ve Yayin, Istanbul
2002, 111, 719.

»  Bu toplam kullanimin dagilimi soyledir: Tekvin’de 153 Cikig'ta 364, Levililer'de 283,

Sayilar’da 387 ve Tesniye’de 230 (Tevrat’ta toplam 1419); Yesu'da 170, Hakimler’de 158,

Samuel’de 423, Krallar’da 467, Yesaya'da 367, Yeramya'da 555, Hezekiel'de 211, Kiigiik

peygamberlerde 345 (Peygamberler kisminda toplam: 2690); Mezmurlar’da 645, Ozde-

yisler’de 87, Eyiip’te 31, Rut'da 36, Vaiz'de 52, Daniel’de 7, Ezra-Nehamya’da 31, Tarih-

ler’de 446 (Kitaplar kisminda toplam, 1395)

Yemenite Midrash, Philosohpical Commentaries on the Torah, Selected and translated

with An Introduction by Y. Tzvi Langermann, Samuel Bronfman Foundation, Harper

San Fransisco, New York 1996, s. 37.

7 Fr. Paul Palatty, “The Divine Name Y H W H A Historical-Theologico-Critical Study on
Ex. 3, 13-15”, Bible Bhashyam, s. 10.
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Yakub’un Tanris1 gonderdi” sozii nakledilerek; YHVH atalarin tanrisiyla
ozdeslestirilir®.

Rabbinik gelenekte Tanr1 ve YHVH 6zdes kabul edilmekteydi; bu ytiz-
den de, Shem ha-Meyuhda (sira dis1 Isim)*’; Shem ha-Meforash (meshur
Isim)*; Shem ben Arba ‘Otiyyot (dort harfli Isim)*' olarak da bilinen Isim-
den sz edilirken yalnizca Isim demekle yetinilirdi*’. Kabbalistler ve rabbi-
ler, monoteizme olan inanglarin: siirekli olarak koruduklar: gibi, Tanr1 i¢in
de bir tek 6zel Isim kabul etmekteydiler ki, bu da YHVH’dir. Tanr i¢in
kullanilan diger Isimlerin ise, tanrisal ozelliklerin tarihsel siire¢ iginde
insanlar tarafindan algilandiklar1 sekle uygun olarak verilmis olan Isimler
oldugunu kabul ederler®.

Yukarida zikredilen ve YHVH’nin insanligin ortaya ¢ikist ve 6ncesi ka-
dar olmasa da, s6z konusu kullanimin kadim bir uygulama oldugunu
ortaya koymak maksadiyla Kitab-1 mukaddes dis1 gelenek de kullanilir. Bu
gelenekten hareketle, YHVH isminin Musa 6ncesi bir kullanima sahip
oldugunun gostergeleri olarak da sunlar zikredilir: Amoraim sahis ismi
Yahwi-il eski Babil transkripsiyonunda yaygin bir sekilde kullanilmakta-
dir*. Kuzey Filistin’deki yer isimleriyle ilgili olup, mé. 14.-13. ylzyila ait
bir Misir listesinde bulunan mekan ismi Ya(h)v(e) seklinde yazilmis go-
riinmektedir. Bunlarin yani sira YHVH, Elohim igin alternatif bir Isim
olarak da kullanilmaktadir ve bu kullanim, Meryem’in Sarkis1 ve diger
siirlerle m6. 13-12. ylizyila kadar geri gétiirtlebilir. Siirlerdeki bu kullanim-
lar, Kenanlilarin normal kullanimidir ve bu da sz konusu ismin erken bir

38 George Fohrer, History of Israelite Religion, SPCK, London 1983, s. 67.

3 Sifre-i number, 143.

" Yoma 6/2. Shem Ha-Meforash hakkinda daha genis bilgi icin bkz. William Bacher,
“Shem Ha-Meforash”, www. jewishencyclopedia.com.

4 Kiddush 71a.

4 1.D. E. “The Names of God”, Encyclopedia of Jewish (JE), IX, 162.

4 J. D. E. agm, IX, 162. Kabbalistler bu yaklasimlarini su orneklerle aciklarlar: “Bir
kimse, giinese farkli renklerle boyanmis bir camla baktiklarinda, gézlemleyicinin tize-
rindeki intiba degisir; ancak, bu degisikliklerin giines tizerinde hi¢bir etkisi olmaz”. J. D.
E,agm.,ag.y.

4 Babildeki bu tanr1 anlayiginin kokeni hakkinda Fried Delitzch, Hammurabi’nin ailesinin
kendisinden geldigi ve mo. 2500 yilinda Babile giren semitik kokenli kabilelerin Ya’ve
veya Ya'u adindaki bir tanriy1 bildiklerini ve bu tanriya tapindiklarini sdyler. Ayni kana-
ati Zimmern ise, Yahu ya da Yhwh’nin Babilde yalnizca yabanci bir tanri ismi olarak
bulundugunu séyleyerek ifade eder. Delitzch de onun bu goriisiinii daha sonra kabul
eder. Corowford-Blau, “Tetragrammation”, www.encyclopediaof jewish.com.
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dénemde Israil’e girdigi anlamina gelir. Ismin kadim litiirjik formillerdeki
ihbari formunun sifahi olarak muhafaza edilmis olmasi, onun tarihsel
olarak ¢ok eski ve bu yiizden de erken bir doneme ait oldugunu gosterir.
Ayrica bu kadim kiilt formiillerinin kullanimina dair bir ¢ok Kenan, Mistr,
Stimer ve Akkad 6rnekleri vardir®.

YHVH’nin kullanim tarihi ile ilgili olan modern bilim adamlarinin yak-
lasimina gelince, onlara gore kutsal metnin kendisinin ve rabbinik gelene-
gin konuyla ilgili kabulii ve tarihsel bir takim verilerden hareketle yapilan
yorumlara ragmen, tarihsel ve antropolojik ¢alismalar YHVH isminin
dolayisiyla da YHVH ibadetinin Adem’den Musa’ya kadar varligin1 devam
ettirmis olmasmna yonelik gii¢li itirazlar ortaya koydugu gibi, bizahiti
[brahimi gelenek de, YHVH isminin ve ibadetinin Ibrahim’den Musa’ya
kadar stirekli olarak var oldugu seklindeki iddialar1 desteklememektedir®.
Clnki, kutsal metnin kendisi (din adamlar1 kaynagindan gelmis olarak
kabul edilen Tekvin 6/3), Ibrahim, Ishak ve Yakub’un tanrilarin1 Saddai
olarak bildiklerini ve tanrinin YHVH ismi ile kendisini ilk olarak Musa’ya
bildirdigini ifade eder: “Ve tanri Musa’ya sdyleyip ona dedi: Ibrahim’e,
[shak’a ve Yakup’a Her Seye Giicii Yeten Tanri olarak gériindiim (Saddai),
ama onlara kendimi RAB (YHVH) adiyla tanitmadim™.

Saddai ve el-Elyon gibi sifatlar Rut kitabr harig, atalar sonras1 metinlerde
goriinmez. Elin yer aldigi diger ikili Isimler (el-Olam (Ebedi Tanri), el-
Bethel ve er-Roi (vizyon Tanrist) gibi) de yalnizca Tekvin kitabinda bulu-
nurlar. Atalar donemi peygamberlerinin temel oOzelligi, Tanrr’dan soz
ederken “benim, senin, onun babasinin Tanris1” gibi deyimleri kullanmala-
ridir. Biitiin bu sifatlar, atalar dininin Musa ile baslayan YHVH ibadetin-
den farkli olusunun gostergeleri olarak kabul edilir. Koruyucu bir tanr
anlayigi Ibrahim’le baglar (Ibrahim hicbir zaman, babamin tanrisi diye bir
gondermede bulunmaz) ve YHVH ibadetinin kurucular: zinciriyle devam

4 Albright, The Gods..., s. 149.

* Ar. H.,, “Judaism”, Britannica, Micromedia (B-M), Chicago 1990, XXII, 404.

¥ Cikis 6/3. Martin Buber, burada Tanr’'nin Ibrahim, Ishak ve Yakub’a Saddai olarak
gorindiigiini ancak Musa’ya YHVH olarak goriinmesini §6yle agikar: “Burada, tanrinin
ismini onlara bildirmedigi degil fakat, onlarin bu ismin karakterinenin bilgisini elde
edemediklerini, bu yilizden de, onun manasinin onlara vahyedilmedigi, ismin onlara
agiklanmadigini ve ancak bunun simdi yapildig1 ifade edilir. Onlar daha 6nceden, isme
sahiptiler, ancak yalnizca onun telaffuzunu biliyorlardi, anlamini degil”. Martin Buber,
The Prophetic Faith, Happer Torchbooks, New York 1949, s. 29.
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eden bir vahiyle tamamlanir. Tanri i¢in kullanilan el, olam, elyon, bethel, ho
(toprak sahibi) gibi isimler; Kenan diyarina gogten sonra ortaya ¢ikmaya
baglamistir. Saddai ve el isimleri, Musa Oncesi ve Musa doneminde ¢ok sik
bir sekilde kullaniliyor olmalarina ragmen; YHVH’nin daha ¢ok Musa’nin
kendisi ve onunla yakindan iliskili olan Yesu ve Yakobed’in isimlerinin
zikredildigi yerlerde goriiniiyor olmasi da; onun Musa ile ortaya ¢ikisinin
bir isareti olarak kabul edilebilir*.

Miladi birinci yiizyil Yahudi tarihgisi olan Josephus da, tanrinin insanla-
ra hi¢cbir zaman ifsa edilmemis olan kutsal isminin Musa’ya bildirildigini
soyler. Hem kutsal metnin kendisi hem de Josephus’un bu ifadeleri,
yukarida zikredilenlerden anlasilacag: gibi atalar donemi peygamberlerinin,
tanrinin bu 6zel ismini bilmediklerini ortaya koyar™®.

Tarihsel olarak ise kelime, Mesa Tast (m.6. 9. yy), Lachis Mektupla-
r'nda (m.6. 587/588/589) ve Kitab-1 mukaddes’in nesir yazilarinda bulun-
maktadir. Kelimenin bu tam seklinin yan1 sira, onun kisaltilmig hali olan
yahu da kullanilmaktadir. Bu sekliyle, erken dénem sahis Isimlerinde
bulunur. YHVH’nin kisaltilmigt olan yahu®, kuzeyde Israil’de yau ve siir-
glin sonrasinda ise yah olarak kullanilmistir. Yahunun YHVH’den daha
eski oldugu ileri siirilmiiy olmasina ragmen®, hem epigrafik hem de
linguistik olgular; bu iddiayr dogrulamamaktadir®. Ayrica, tersinin dogru
olmasi; yani, uzun halinin kisa halinden eski olmasi daha dogrudur.* Keza,
[srail’e 6zgii olmayan tanri Isimlerinde ya da sahis Isimlerinde bulunan
gayr-i Israili unsurlarin; Musa’dan énce Tetragrammationin ilk drneginin

4% Ar. H., a.gm., B-M., XXII, 404.

4 Flavus Josephus, Antiquties of The Jews, trans. by William Whitson, Kregel Publications,
Michigan 1970, s. 59-60.

Hyde, Paganism to Christianity in the Roman Empire, University of Pennsilvenia Press,
Philadelphia, Oxford University Press, London 1946, s. 82.

Palatly, a.g.m., s. 14. Yahunun kullanildig1 yerler i¢in bkz. Cikis 15/2; 17/16; Mezmurlar
104/35; 105/45; 106/1, 48; 111/1, 112/1, 147/1, 150/1.

Delitzch’e gore yahu asil formdur ve YHVH bi¢imini alacak sekilde daha sonra genisle-
mistir. Ancak bu yaklasimina, tanrisal Isimlerin yavas yavas ortadan kalktiklari igin on-
larin gelisim stirecini farkli saflardaki kullanimlardan ¢ikarmak mimkindir. Bu ylizden
YHVH'nin ilk halinin Kitab-1 Mukaddes’te olmas: gerekir, denilerek itiraz edilmistir.
Yine yahu ile ilgili olarak Delitzch, onun miistakil olarak Tanr1 ismi olarak kullanildigin
seklindeki kanaatine karsi Kittel, bunun konusma dilde oldugunu ancak, yaz: dilinde
bulunmadigini séyler. Corowford-Blau, a.g.m., www. jewishencyclopedia.com

Fohrer, a.g.e.,

Palatty, a.g.m., s. 14.
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var olusunun bir delili olarak da ileri siirilmistiir: Ugarit¢e ywnin yhvh ile
6zdes olmasi gibi. Ancak, baglam boyle bir yoruma imkan vermemektedir.
Bugiin, muhafaza edildigi sekliyle yw, Akad¢a’daki yaum-iludaki yaumun
“benimki(tanri)dir (yani, ben koruyucu bir tanriya sahibim®)” anlamina
gelir®® ve ilerde gorecegimiz gibi, YHVH nin boyle bir anlami yoktur.

Ayrica, ikinci bin yildaki Mari ile tiglincii bin yildaki Ebla kiiltiirleri ve
bu kiiltiirlerin kullandiklar: dillerin Israil diline olan benzerlikleri; mezkur
kiiltiirlerden kalan metinlerdeki bazi gahis Isimlerinin YHVH’ye gonderme
yaptig1 seklinde yorumlanmaya calisilmis ancak bu yorumlar da kabul
goérmemigtir”’.

YHVH ibadetinin Kaynag:

Buraya kadar, YHVH isminin tarihini Hz. Adem’e kadar gétiiren gele-
neksel yaklagim ve bu yaklasimin yukarida zikredilen kutsal metin ve kutsal
metin dis1 kaynaklar tarafindan desteklenmedigini gordiik. Modern yakla-
simlar geleneksel savununun gecersizligini ortaya koyarak YHVH’nin
Musa donemi ile basladigina isaret etmis olsalar da, mezkur ismin nerede
ortaya ¢ikmaya basladigi hususunda her hangi bir bilgi vermemektedirler.
Bu bilgiyi elde etmek i¢in kullanilacak tek kaynak, sahip oldugumuz tarih-
sel metinlerdir. Ancak burada elde edilecek olan sonuca, var olan veriler-
den elde edilen bir sey olarak bakmak; onu kesin bir yargi/hiikiim olarak
gormemek gerekir. Elde edilen veriler arttik¢a ulagilan sonuglarin da farkli
olacagini her zaman goz 6niinde tutmak gerekir.

Bu tiir metinlerden YHVH ibadetinin kokenine dair bize en aydinlatici
bilgiyi verecek olani, mo. III. ve IV. yiizyildaki Misir kaynaklarinda Negev
ya da Sina ¢6liindeki Yhv diye Isimlendirilen bir bélgeden gelmektedir. Bu
gondermeler, YHVH nin Midyan ya da Kenit kokenli olduguna dair hipo-
tezleri bir 6l¢tide desteklemektedir®. Bu hipoteze gore, bazi klanlar tarafin-
dan uzun bir stire, Sina ve Horeb’in yerel tanrisi olarak saygi gosterilen

> Albright, “Contributions to Biblical Archeology and Philosophy, 2. The Name Yahweh”,
Journal of Biblical Literature (JBL), 43, 1924, 370.

¢ William Foxwell Albright, From Stone Age to Christianity, Second Edition, The Johns
Hopkins Press, Baltimore 1957, s. s. 259; S. David Sperling, “God”, Encyclopedia of
Religion (ER), VI, 2-3.

7 Sperlign, “God”, ER, VI, 2-3.

% Hz.Musa'nin kayin pederinin Kenitlerden ve bir Kenit rahibi oldugu hususunda bkz. H.
H. Rowley, The Faith of Israel, SCM Press Ltd, London, 1961, s. 54.
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YHVH, kendisini Medyen’de bir rahip olan Musa’nin kayinpederi
Yetro'nun yanindaki ikameti sirasinda ona vahyetmistir®. Albright asagida
YHVH’nin anlaminin ele alindig1 bolimde goriilecegi iizere, bu kelimenin
seklen olmasa bile igerdigi anlam itibariyle Misir’da var olan Tanr1 anlayi-
sina benzemesinden dolay;, Musa’nin Yahveci anlayisinin Misir kokenli
oldugunu ileri stirer®.

YHVH ismi ve onunla iliskili olan YHVH ibadetinin ortaya ¢ikisi ile il-
gili bu kismi; bir anlamda son paragraftaki goriisii de bir bagka agidan
dikkate alan Fohrer’in Cikis 3/26’deki metinle ilgili yorumuyla bitirmek
daha uygun gibi goriinmektedir. Yahvist kaynaga izafe edilen bu metin;
YHVH ibadetinin insanlikla baslamis olmasi anlaminda yanlistir; ancak,
Musa doneminin, yeni ve simdiye kadar bilinmeyen bir tanrinin ortaya
cikisina isaret etmedigi; bunun yerine, daha dnceden bagka yerlerde ibadet
edilen bir tanrinin, Israillilerin tanrisi haline gelmesine isaret etmesi acisin-
dan dogrudur®'.

YHVH’nin Telaffuz Edildigi Zamanlar ve Telaffuza Son Verilmesi

Bugiinkii Hiristiyan dini literatiiriinde Yehova olarak telaffuz edilen ve
Yahudi tanrisinin ismi olarak kullanilan kelime aslen dort sessiz harften
olugsmaktadir: Y.H.W.H. Bu dort sessiz harfin yukarida zikredildigi sekilde-
ki okunusu, Yahudilerin kullandiklar1 bir telaffuz sekli degildir. Bundan
Yahudilerin s6z konusu dort harfi baska bir sekilde telaffuz ettikleri anlami1
¢itkmaz. Clnki Yahudiler, kesin olarak bilinmeyen -ancak asagida da
anlatilmaya calisilacag gibi- ¢ok uzun bir zamandan beri, bu dort harfi
telaffuz etmemekte onun yerine bagka kelimeler kullanmaktadirlar.

Bu okunus, Hiristiyan kokenli bir okuma bigimidir ve tarihi de
YHVH’nin tarihine nispetle olduk¢a yenidir®. S6z konusu okunusun, Papa
Leo X'un itirafcis1 olan Peter Galatin’in icadi oldugu ve ayni okumay:
Fagius’un (1550) da ileri stirdigli genel olarak kabul edilir. Peter Galatin’in
dort sessiz harfi Yehova seklinde okudugunu ilk kez sdyleyen ise

¥ Hyde, a.g.e., s. 82; Sperling, a.g.m.., ER, VI, 2-3; J. F. MacL. “Names of The God”, JE, IX,
160.

8 Albright, “Contributions to Biblical Archeology and Philosophy 2. The Name Yahweh”,

JBL, 43, 1924, 378.

Fohrer, a.g.e., s. 67.

2 Cohn-Sherbok, a.g.e., s. 5.
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Deriesche’dir (1550-1660). Ancak Galatin’den Once de, bu sekilde bir
telaffuzun var oldugu goériinmektedir. Mesela, 1270 yilinda kaleme alinan
Raymond Martin’in Pugio Fidei adli eserinde kelime, Yehova seklinde yer
almistir. Bu telaffuzun dogru bir telaffuz oldugu, Stier ve Holmann tarafin-
dan da savunulmugtur®.

Kitab-1 mukaddes’i olusturan metinlerden Rut ve Hakimler’de, bir kim-
senin arkadasini IHVH seninle olsun, diye selamlamasi ve arkadasinin da
onu, “THVH” seni kutsasin, demesi gerektigi soylenir®. Yine Bar Kohba
(ms. 132) zamaninda da, burada konu edinilene benzer bir sekilde selam-
lamalarda mezkur ismin kullanilmasi emredilmisti®. Bu metinler dort
sessiz harfin en azindan bu metinlerin kaleme alindiklar1 zaman diliminde
telaffuz edildiklerini; ayn: zamanda bunu din adami olmayan siradan
insanlarin da bildigini ve gilindelik hayatlarinda kullandiklarini (Misna
Berakhot IX, 5) gosterir®. Ayrica Kitab-1 mukaddes dis1 bir takim kaynak-
lar da, Yahudi disindaki dini cemaatler tarafindan dort sessiz harfin telaffuz
edildiginin delillerini bize naklederler®”. Teodoret (399-445), besinci yiiz-
yilda Samirilerin bu ismi, IB¢ seklinde telaffuz ettiklerini soyler®. Yine
Epiphanus, erken donem bir Hiristiyan mezhebinin mezkur kelimeleri
benzer sekilde telaffuz ettigini nakleder. Iskenderiyeli Clement mezkur
sessizleri Iaové ya da Iaovai ve Origen ise Iawovne olarak telaffuz ederler®.
Yahudiler disinda bu kelimenin telaffuz edildiginin bir diger 6rnegi de,
Ibranice bilinen Isimlerin Asurca’daki telaffuzundan yani, Hizkiyahu
(Hezekieh) gibi gelir™.

¢ Emil G.Hirsh, “Yejovah”, www. jewishencyclopedia.com

¢ Rut 2/4; Hakimler 6/12.

¢ Bar Kohba doneminde bu tiir selamlamalar, Isa’'yt Rab kabul eden yahudi-
hiristiyanlardan Yahudiler ayiran bir parola islevi gérmekteydi. Bkz. Bacher, a.g.m.,,
www. jewishencyclopedia.com

Yahudilerin birbirlerini Tanrr’nin ismiyle selamlamalarinin sebebi, Israillileri Tanrr’ya
ISIM olarak génderme yapan Samirilerden ya da Rabbinik Yahudileri Hiristiyanlardan
ayirmaya yonelik bir arzudan kaynaklandigi ileri siiriiliir. Cohen, a.g.e., 5.25.

Yahudiler disindaki ¢evrelerde de YHVH nin telaffuzunun bilindiginin bir diger goster-
gesi de, Yahudi kutsal metinlerindeki ismin telaffuzuna yonelik yasaklarin varligi kabul
edilir. Bu metinler i¢in bkz. Sanhedrin x/1, x11/9; Ab Zerah 18a vs. Corowford-Blau,
a.g.m., www. jewishencyclopedia.com

Quaeset, 15, Exodum, nakleden Corowford-Blau, a.g.m., www. jewishencyclopedia.com
¢ MacL, “Names of God”, EJ, IX, 161; Hyde, a.g.e., s. 80.

* Hyde, a.g.e., s. 80.
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Mezkur ismin Gnostikler tarafindan da bilindigi kabul edilmektedir. Zi-
ra, onlarin yaratilig sistemlerinden birinde, sekizinci eondan tgiincisi,
telaffuz edilmez, goriilmez ve isimlendirilemez olarak adlandirirlar ki,
bunlar Tetragrammation’un Isimleridir”".

Yukarida zikredilen kutsal metin ifadesinde de goriildiigt gibi, dort ses-
siz harften olusan tanri ismi giindelik hayatta kullanilmaktaydi. Ayrica,
Babil siirgiiniine (mo. 587) kadar 6zel Isimlerin sonlarina yah ve yahunun
eklenmesinden mezkur ismin telaffuz edilmesi hususunda herhangi bir
yasagin olmadig1 da anlagilmaktadir. Dort sessiz harfin tam olarak telaffuz
edilmesinin ne zaman sinirlanmaya basladig1 hususunda birbirinden farkli
ifadeler ortaya koymak miimkiindiir. Talmud, Isim’in”> mabedin tahribin-
den kirk yil 6nce bag haham adil Simon’un 6limiinden sonra hahamlarin
[sim’in telaffuzuna son verdiklerini soyler”.

Bu tarihten sonra Isim’in telaffuzu yasaklandi ve onu telaffuz edenin ge-
lecek diinyada bir payinin olmayacag: ifade edilmeye baslandi’™. Hatta,
Hanannah ben Teradion, talebelerine Isim’in telaffuzunu 6grettigi icin
cezalandirildig nakledilir”®. Ancak bu cezalandirilmanin, Isim’i ehil olma-
yan insanlara 0gretmenin bir sonucu oldugunu kabul etmek makuldiir.
Clnki, dort sessiz harfin kamuya agik yerlerde seslendirilmesine son
verilmis olmasina ragmen, hem birinci mabet hem de ikinci mabet boyun-
ca bu seslendirilmenin biitiintiyle ortadan kalkmadigini yalnizca kullani-
minin gittikge daraldigini gosteren deliller vardir™.

Dort sessiz harf mabette, haham kutsamasinda tekrarlanmaktaydu:
“YHVH, Musa’ya sdyle dedi: Harun’la ogullarina de ki, ‘Israil halkini séyle

7t Corowford-Blau, a.g.m., www. jewishencyclopedia.com. Gnostiklerin Kozmogoni

oOgretileri i¢in bkz. John Glyndwr Harris, Gnosticism, Beliefs and Practises, Susseex

Academic Press, Brighton-Portland 1999, s.108-110; Sinasi Giindiiz, Son Gnostikler,

Sabiiler, Vadi Yayinlari, Ankara 1995, s. 81-84.

Yahudi kaynaklarinda, Isim’ Tanr’nin telaffuz edilemez ve hususi ismi olan YHVH’ nin

yerine kullanilir ve biiyiik harfle yazilir. Bkz. Ephraim E. Urbach, The Sages Their

Concepts and Beliefs, trs. Israel Abrahams, Harvard University Press, Cambridge,

Massachusetts and London 2001, s. 124-134.

7> Yoma 39b.

74 Sanhedrin 10/1.

7> Abdoha Zarah 17b.

76 Kamusal alanda tam olarak ortadan kalkmadiginin bir 6rnegini, mé. 350’1ili yillarda
yasamis olan Filistinli bir bilim adami, Samirilerin bu ismi yeminlerinde kullandiklarini
soyleyerek nakleder. Yer. Sanhendrin 28b.
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kutsayacaksiniz. Onlara diyeceksiniz ki, YHVH sizi kutsasin ve korusun;
YHVH aydin yiiziinl size gostersin ve size litfetsin; YHVH yiiziind size
cevirsin ve size esenlik versin. Boylece, kahinler Israil halkini adimi anarak
kutsayacaklar. Ben de onlar1 kutsayacagim’””. Ayrica bu Isim yine mabette
ve cesitli vesilelerde telaffuz edilmekteydi. Talmud, gergek ismin Yom
Kippur’da, dualarda ve Mabedin kudsu’l-akdes kisminda kutsamada telaf-
fuz edildigini soyler. Bag haham ismi, Yom Kippur'da, alt1 kez bogayla, ii¢
kez kegi ile ve bir kez de yeminlerle ilgili olmak tizere toplam on kez tekrar
ederdi’. Keza, Isim’i ’annad ha-shém (Ey Rabb) diye baglayan bir itirafta;
tanrinin bagislamasini isteyen bir duada ve biiyiliye benzeyen bir yeminde
kullanir”. Rabbi Yohannan, bilgelerin her sabatik (yedi) yilda bir kez
[sim’in okunusu igin, talebelerine anahtar olarak kullanacaklari seyleri
verdiklerini ifade eder. Mabet kutsamasinda ve giinliik genel kurbanda
[smi yazildig1 gibi telaffuz eden hahamlar, mabedin disinda mezkur Isim
i¢in, Adonay’1*’; Sinagoglarda ise, bu ismin yerini tutan bir sey kullanirlar-
dr®.

Mabedin son zamanlarina dogru dort sessiz harften olusan Ismi acik bir
sekilde telaffuz etmeye yonelik bir ¢ekimserlik ortaya ¢ikmaya baslad.
Mabetteki yiiksek sesli telaffuzdan sonra, tavirdaki bu degisikligin bir
ornegini, bir haham ailesine mensup olan Rabbi Tarfon verir. Tarfon, dini
emirleri yerine getirmesi gereken yasa gelisinden once yani, ¢ocuklugunda
bir vesileyle (din adami olan) amcasini takip ederek arkasindan kiirsiiye
¢iktiginy; bas hahamin soyledigi sozleri anlamaya calistigin1 ancak onun,
hahamlarin soyledigi ilahiler arasinda ismi sessiz bir sekilde telaffuz ettigi-
ni, bize nakleder®.

77 Sayilar 6/22-27.

78 Tosefta Yoma 2/39b. Yom Kippur’da bag haham Ismi on kez soylerdi. Hahamin yaninda
duranlar, secdeye kapanirlar; daha uzakta olanlar ise, “muhtesem kralligi daim olanin
ismi miibarek olsun” derler. Ve onlar bulunduklari yerden ayrilmadan, Isim onlardan
gizlenirdi. Moor, Judaism, 11, 425.

7 Urbach,a.ge., s. 127.

80 M. Tamid 7/2; Sotah 7/6; 38a.

81 Moore, Judaism, 1, 425.

8 Yer. Yoma 40d ve asagis;; Kiddush 71a. Ayrica bkz. William Bacher, “Shem Ha-
Meforesh”, www. jewishencyclopedia.com; A. Cohen, Every Man Talmud, Introduction,
by Boaz Cohen, Shcocken Books, New York 1975, s. 24.
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Dort sessiz harften olusan bu ismin tam olarak telaffuz edilmeme tari-
hini tespit etmek miimkiin goéziikmemektedir. Ancak bunun, yukarida
zikredilenlerden de anlasilacagi gibi birden bire degil, fakat tarihsel bir
stireg i¢inde ve tedricen oldugunu séylemek miimkiindiir. Giindelik hayat-
taki kullaniminin terk edilmesi, hahamlara has kilinmasinin yani sira
Kitab-1 mukaddesin son kitaplarinda da gittik¢e daha az gériinmeye baglar.
Mezmur derlemelerinden birinde®, Tanrr'nin ismi yerine bir sifat kullani-
lir. M&. 3. yiizyilda Iskenderiye’deki Yahudilerin ihtiyaglarini kargilamak
maksadiyla yapilan/yaptirilan Kitab-1 Mukaddes’in ilk tam terciimesi olan
Septuaginte (Yetmisler Terciimesi) de, YHVH yerine Rabb anlamina gelen
Kyrios'u kullanilmistir. Bu kullanimi daha sonraki miitercimler de devam
ettirmiglerdir. Sinagog derslerinin Ibranice yapildigi okullarda, Isim’in
gectigi yerde okuyucu onu, Rabb anlamina gelen Adanoi olarak okurdu. Bu
usul, Kitab-1 Mukaddes’in, halkin anlamasin1 saglamak maksadiyla yerel
dillere yapilan terctimelerde (Targum) ve dini bilgilerin 6gretildigi okullar-
da da devam ettirildi.

Hagmonienler iktidara geldiklerinde (m6.160), Tanrrnin isminin telaf-
fuzunu yasaklayan Yunan baskisina karsilik olarak, notlarda ve dokiiman-
larda onun yazilmas: hususunda bir emir yayinladilar. Ancak bilgeler, buna
karst ¢iktilar ve bir takim gerekgelerle Tanrinin isminin dokiimanlarda
kullanilmasini, Tigri’in G¢inci giniinde yasakladilar*. Miladi birinci
ylizyilda yasayan Philo Ismin ancak mabette telaffuz edilebilecegini soy-
ler®. Buradan Isim’in mabedin yikilmasina kadar en azindan orada telaffuz
edildigini ve dolayisiyla da, Isim’in bilindigini sdylemek miimkiindiir.
Bagka tiirli bir ¢ikarima imkan verse de, aslen haham soyundan gelen ve
tarihgi olarak bilinen Josephus, Isim’i yazmasinin kendisi i¢in megru olma-
digin1 soyleyerek, onu yaziya gecirmenin oOtesinde, hakkinda bir seyler

8 Mezmurlar 42-83.

8 “Yunan yonetimi, Tanr’nin isminin zikredilmesini yasakladi. Ve Hasmonienlerin
yonetimi gii¢lii oldugu ve onlar1 yendigi zaman, Tanrr’'nin isminin dokiimanlara yazil-
masini emretti. onlar soyle yaziyorlardr: En Yiice Tanr’nin bag hahamui falan Johanan’in
yilinda Bilgeler bunu isittiklerinde soyle dediler: Bu adam borcunu 6deyecek ve dokii-
manlar ¢opliige atilacak”. Boylece bilgeler, bu uygulamayr durdurdular ve o gini bir
bayram yaptilar”. Rosh Hashanah, 18b.

Philo, bag hahamin sariginin 6n tarafindaki altin levha olan gsisten soz ettiginde soyle
der: Bu, yalnizca kulaklar: ve dilleri armdirilmis olan kimselerin kutsal yerde isitebile-
cekleri ve telaffuz edebilecekleri bir ismi gosterir. Kutsal yer disinda bunlar miimkiin
degildir. Urbach, a.g.e., s. 127.
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sdylemenin bile yasak oldugunu ifade eder ki, bundan da, Isim’in telaffuz
edilmemesi uygulamasinin onun zamaninda yaygin hale geldiginin bir
gostergesi olarak kabul edilebilir®.

Bir anlamda tanrinin isminin mabetle iliskili olmasindan dolay1 (Yesaya
18/7) ikinci mabedin yikilmasindan sonra, Isim’le ilgili bu gelenek titiz bir
sekilde muhafaza edildi. Zaten sessizlerden olustugu ve telaffuzu hususun-
da da ¢ok titiz davranildigr i¢in muhtemelen daha sonra biitiiniiyle soyle-
nemez ve soylenmedigi i¢in de bilinmez hale gelmis gibi gortinmektedir®.

YHVH’nin Yerine Kullanilan isimler ve YHVH’nin Telaffuz
Edilmeme Sebebi

Yukarida da gosterilmeye ¢alisildig gibi, tarihini tam olarak tespit ede-
meyecegimiz bir zamanda, dort harften olusan ve tanri ile 6zdes kabul
edilen ismin seslendirilmis halinin kutsal metinlerde yer almasina son
verildi. Yazili metinlerde mezkur harfler, bu haliyle birakilirken
Targumlarda, YHVH isminin yerine onunla ayni sayisal degere sahip
olan®, bir vav ve iki yod yaziliyordu. Bu ismin yorumunda, YHVH yerine
YVHD konuluyordu. Yazili metinde bu Isim seslendirilmemis haliyle
muhafaza edilirken okuyucu, daha 6nceden muayyen bir kimseye hitap
ederken kullanilan; “listadim, efendim” anlamina gelen adonaidan ayirmak
i¢in uzun okunusu yerlesmis olan ve Rabb anlamina gelen Adonai olarak
okumaya yonlendirilmekteydi®*. Yukarida da isaret edildigi gibi, yalnizca
mabette telaffuz edilen YHVH harfleri, mabet disinda Adonai diye seslen-
dirilirdi®*. Ancak daha sonra, mazoretler” tarafindan YHVH’ nin yazildig
yerlerde bu ismin (Adonay) okunmasi gerektigini gostermek maksadiyla
onu kutsal metne dahil ettiler”. Adanai kelimesi, YHVH kelimesinden

8  Moore, a.g.e..., II, 425; Josephus, Antiquties of Jews, trans. by William Whiston, Kregel

Publicaitons, Michigan 1970, s. 59-60; Book III, V, 4, s. 70.

Cohn-Sherbok, iinsiizler kutsal kabul edildigi icin YHWH’nin mé.3. yiizyildan itibaren
asla telaffuz edilmedigini s6ylerler. Lavinia-Don Cohn-Sherbok, a.g.e., s. 5.

8  Zohar, IV, 235b-236a, s. 303.

8 Moor, Juadaism, 11, 429; Sperling, “God”, ER, V1, s.1.

% Abodah Zarah 17b-18a; Crowford Howell Toy-Ludwig Blau, “Tetragrammation”, www.
jewishencyclopedia.com

Ibranice ‘gelenegin nakilcileri’ anlamina gelen Mazoret, Ibranice Kutsal Kitap metniyle
ilgili gelenekleri korumadan sorumlu Yahudi bilim adamlarina verilen isimdir. Bu bilim
adamlar1 ayn1 zamanda, kendi zamanlarindaki sessiz harflerden olusan {branice metnin
telaffuzunu gosteren isaretlerin olusturulmasinda da sorumludurlar.

Crowford-Blau, a.g.m., www. jewishencyclopedia.com
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once geldiginde, tekrardan kaginmak igin YHVH, Elohim seslileriyle ya-
zilmaktaydi. Bu durumda YHVH, Elohim seslileriyle okunurdu. Ozellikle
Elohist diye Isimlendirilen metinlerde ve bir kistm mezmur yazarlari, Israil
tanrisinin has ismi olarak kabul ettikleri Elohim’i YHVHnin yerine kul-
lanmayi tercih etmislerdir.

Hatta YHVH’nin yerine konulan kutsal Isim olan Adonai bile zamanla
telaffuz edilmekten kaginilmaya baglandi ve onun yerine Isim anlamina
gelen Ibranice ha-Shem’i (ya da Aramca Shema’y1) sdylemek adet haline
geldi®.

Ikinci Commonwealt'in sonrasinda ise, bazi Yahudiler Tanri ismini
bagka bir harfle yazmaktan bile korktular. Bu yilizden de, Septuaginte ve
sonraki Yunanca terciimelerde mezkur Isim aynen muhafaza edildi. Bunun
boyle oldugunun delilleri Tylor, Burkitt tarafindan ortaya konuldu. Geniza
parsomenlerinden ortaya c¢ikartilan ve Aquila tarafindan Yunanca'ya
terciime edilen Kitab-1 mukaddes metinlerinin bir kisminda bu uygulama-
ya rastlandi. Aquila’nin terciimesinde mezkur kelime eski Ibranice karak-
terle; Origen’in Hexapla’sinda ise arkaik karakteriyle WHWH seklinde
korunmus gériinmektedir™.

Yunanli okuyucudan bu kelimenin, Buadissin’e gére Adonai'in Yunanca
karsiligi/muadili olan Kurios seklinde okunmas: istenmekteydi®. Bu uygu-
lamanin bir yansimasi olarak bugiinkii Ingilizce metinlerde de, YHVH nin
karsilig1 olarak ¢ogu yerde YHVH, Lord/Rab olarak terciime edilmekte-
dir’.

Zohar YHVH’nin telaffuz edilmeme ve onun yerine Adonai’in okunma-
sin1 sdyle agiklar: “Gizli ve vahyedilmemis olanin 6zii olan Yiice Tanri Ismi,
asla sdylenemez ve bu yiizden de vahyedilmis olan geyleri gosteren bir Isim
onun yerine konur. Vahyedilmemis olani gosteren Isim YHVH’dir;
vahyedileni gosteren ise Adonai’dir. Birincisi Tanr’'nin isminin yazilma
ikincisi ise, okunma bi¢imidir®””.

% Cohn-Sherbok, a.g.e..., s. 5.

** Wilhelm Bacher, “Shem Ha-Meforesh”, www. jewishencyclopedia.com

% Salon Wittmayer Baron, A Social and Relgious History of The Jews, second edition,
revised and enlarged, Columbia University Press, New York 1958, II, 17-18.

%  McL. “Names of God”, EJ, IX, 160.

7 Zohar, IV, P’qude (Exodus), 130a-230Db, s. 285.
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Samiriler de, genel Yahudi geleneginde oldugu gibi, YHVHnin yerine
baska bir kelime kullanirlar. Samiriler Shame ibadetlerinde Shame kelime-
sini, Adonai gibi, dort sessiz harfin yerine kullanirlar. Ancak dort sessiz
harfin yerine kullanilmis olsa da, Shema esas olarak yerel tanri olan Baal’i
cagristirmaktadir®.

YHVH’nin Telaffuz Edilmeme Gerekgeleri

Az 6nce gostermeye ¢alistigimiz gibi, dort sessiz harfin yerine kullanilan
diger tanr Isimlerini tespit etmek miimkiin olsa da, bu dort harfin ni¢in
telaffuz edilmedigini tam olarak tespit etmek miimkiin gozitkmemektedir.
Konuyla alakali olarak asagida siralayacaklarimiz, YHVH harflerinin telaf-
fuz edilmemesi hususunda ileri stirtilen agiklamalarin bir 6zetidir. Ancak
istenirse bunlardan hareketle, telaffuz edilmemeyle ilgili bir sonuca ulas-
mak da mimkindir.

Dort sessiz harfin telaffuz edilmeme sebeplerinden biri, kutsal metin
kaynaklidir. Bu metinlerden birincisi, Levililer’de (24/16) yer alan metindir:
“Rabbe soven kesinlikle o6ldiriilecektir. Biitiin topluluk onu taslayacak.
[ster yerli isterse yabanci olsun, Rabbe soven herkes éldiiriilecektir”. Hiris-
tiyan bilim adamlari, bu metnin mezkur sessizlerin telaffuzunun 6liime yol
acacag seklinde yanlis bir sekilde yorumlandigini ve bunun da dort sessi-
zin telaffuz edilmeden birakilmaya yol agtigini ileri siirerler. Ancak, Moore,
Yahudilerin s6z konusu metni yanlis anladiklarini ve bu yanlis anlamaya
bagli olarak herhangi bir uygulama ortaya koymadiklarini mesela, mahke-
meler YHVH ismini telaffuz eden kimseler hakkinda Levililer 24/16’da
emredildigi gibi hitkmederek onlar1 gelecek olan diinya disinda birakma-
diklarini ileri stirer. Ona gore, Yahudiler bu metni Tanrr'y1 lanetleme
olarak yorumlamaislar ve onu su kural i¢in bir kaynak olarak kullanmiglar-
dir: “Tanr1 hakkinda saygisiz bir sekilde konugan kimse, Ismi tek tek telaf-
fuz edinceye kadar 6liim cezasina maruz birakilmaz”.

Telaffuz edilmeme uygulamasinin kendisinden kaynaklandig diistinii-
len bir diger kutsal metin ifadesi de Cikig 3/15’de yer alir: “Israilliler’e de ki,
Beni size atalarmizin Tanrisi, Ibrahim’in Tanrisi, Ishak’in Tanrisi ve
Yakub’un Tanris1 Rab gonderdi. Sonsuza dek adim bu olacak. Kusaklar
boyunca boéyle anilacagim”. Burada “sonsuza kadar” anlamina gelen le-

% Baron, a.g.e., II, 28.
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olam ifadesi le-allem seklinde okundugunda “bu benim gizlenecek ismim-
dir” anlamina gelmektedir”. Ancak Moore, bu agiklamanin da, yasanan
olgunun bir sebebi olmaktan daha ¢ok bir sonucu oldugunu séyler. Yine,
dort sessiz harfin telaffuz edilmemesiyle iliskilendirilebilen bir bagska metin
de, “Senin Tanrin Rab’bin adin1 bos yere agzina almayacaksin” seklindeki
Cikis 20/7 ve Tesniye 5/11’de yer alan ve On Emir’den birini teskil eden
ifadedir. Bu da Yahudiler tarafindan genel bir hitkiim olarak degil, yalnizca
yeminlerde Tanrrnin adini gereksiz yere kullanmaya yoneliktir olarak
kabul edilmistir (Berakot 10a)'®.

Dort sessiz harften olusan ve Yahudi Tanrr’sinin 6zel ismi olarak kabul
edilen Isim’in telaffuz edilmeme gerekeelerinden bir digeri ise, Isim- mii-
semma arasindaki iliskiye dair yaklasimin bir ifadesi olan anlayigtir'®.
Ozellikle dogu igin Isim, ismin verildigi kisi agisindan bir sifattan daha 6te
bir seydir. Isim, ait oldugu insan ya da nesnenin dogasini gosteren, bu
doganin yetkesini kendisinde tasiyan bir sey olarak goriliir. Bu yiizden de,
birinin ismini bilmek, ona hakim olmak anlamina gelir. Biyticiilerin,
mucize gerceklegtirenlerin sahip olduklari gii¢, esasen Tanrisal Isim hak-
kindaki bilgiye dayanir. Isim, giicle donatilmistir; bu yiizden de Isim ve gii¢
ayn1 seydir. Tanrisalligin kontroliinii ima eden, tanrinin gizli isminin kesfi,
hem Misir mitolojisinde hem de kahinlerin ve biiyiictilerin biiytisel uygu-
lamalarinda 6nemli bir yer isgal eder. Ciinkii, kahinlerin ve biyiiciilerin
biiylisel sanatlar1 esasen, Isimlerin sessizce tekrarindan ibarettir. Bu tir
anlayis ve uygulamalar, Hellenistik ve Roma doneminde hem Misir’da hem
de Israil iilkesinde hakim anlayis ve uygulamalardur.

Yahudi kutsal metni, Tanrinin isminin sdylenmesiyle yerine getirilen bir
seyi bizatihi Tanrinin meydana getirdigini kabul etmesine ve bunun digin-
daki, mesela Isimlerin tekrarlanmasiyla bu tiir etkilerin meydana geldigini
reddetmesine ragmen; giiciin Isimde oldugu seklindeki anlayis her zaman
halka hakim olmugtur. Bunun &rneklerini, yani Isim’de ve bu Isim’in

% Kiddush, 71a; J. D. E. “The Names of God”, JE, IX, 162; Moore, Judaism, 11, 428.

190" Moore, a.g.e., II, 428.

101 fsrail’de, sahis ve ozel isimler, biiyiik bir 6neme sahiptirler. Isim, tagtyicisinin karakteri-
nin gostergesidir. Mesela, Samuel I 25-25’de aptal biri olan ve ismi de bu anlama gelen
Nabal’dan s6z edilir. Babil, dillerin karistirilmasi anlamina gelir (Tekvin 11/9). Ayni an-
layisin ifadesi olan metinler i¢in bkz. Tekvin 4/1; 17/17. Fr. Paul Palatty, “The Divine
Name Y H W H A Historical-Theologico-Critical Study on Ex. 3, 13-157, 5. 9.
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biyiilerde kullanilan gizil bir giiciintin olduguna inanildigina dair 6rnekleri
Hasmonienler déoneminde gormek miimkiindiir. Enok’ta yeminlerin pren-
si, Mikael’den kendisine gizil ismi gostermesini ister (69/14). Jubile kita-
binda (36/7) Ishak, muhtesem, serefli ve yiice Isim adina yemin eder'.

Tanr’'nin bu gizli, muhtesem isminin telaffuzuyla yapilan seyler husu-
sunda Yahudi kutsal metinlerinde yeteri sayida 6rnek bulmak miimkiin-
diir: Firavun, Musa’ya “senin Rabb’in kimdir” sorusuna Ismi sdyleyerek
cevap verdiginde, Firavun 6ldii ve Musa onu tekrar canlandird;; Musa'nin
bir tablet iizerine hak edilmis Ismi rahibe verdiginde rahip ac1 iginde kiv-
ranarak 6ldii. Musa’nin bu yerlerde Ismi kullandigina dair ne Josephus'un
yazilarinda ne Rabbinik kaynaklarda her hangi bir atif olmamasina ragmen
baska baglamlarda bu Ismi kullandigina dair gondermeler vardir. Tanna R.
Nehemiah’dan yapilan bir nakle gore, Musa Ismi bir Misirlinin yiiziine
kars1 telaffuz etmis ve onu 6ldiirmistiir. R. Nehorai, Mezmurlardaki “De-
niz olani goriip geri gekildi (Mezmurlar 114/3)” ifadesi hakkinda séyle der:
“Deniz, asanin iizerine hak edilmis sdylenemez kelimeyi gordi ve yarild:”.
Yunanlt bir Yahudi tarafindan kaleme alinan ve apokrif bir ¢alisma olan
The Prayer of Manasses’'de abid, yarilan denizin Tanrmin korkung ve
muhtemegem Ismi ile bir araya getirildigini syler. Davud, mabedin temel-
lerini kazarken deniz, diinyay1 basmakla tehdit edince, Ismi kirik bir ¢ém-
lek pargast iizerine yazdi ve onu denize att1'™. Buna benzer sekilde Ismin
kullanimi, Haggada’da, Stilleyman ve Ashmedai’de atfedilir'®. Bir Amoraim
olan Rabbah, denizcilerin firtinali bir giinden, iizerine “Ben ben olanim,
Yah kalabaliklarin rabbi” yazili olan bir sopa ile denize vurdugunu ve onun
ofkesini dindirdigini, anlatir'®.

[smin bu tiir faydali kullanimlarinin yani sira, bagkalarina zarar vermek
maksadiyla kullanildiginin 6rneklerleri de vardir. Bir Amoraim sdyle bir
olay nakleder: Samuel bir yerden gecerken Iranli bir kadinin oglunu Isim’le
lanetledigini ve onun o6ldugini isitmistir'®. Bu tir sonuglara yol agan
bizatihi Ismin kendisinde yer alan giictiir. Bu yiizden de, onu hangi millet-
ten olursa olsun erkek ya da kadinin telaffuz etmesi hususunda bir fark

102

Bu tiir 6rnekler i¢in bkz. Urbach, a.g.e., s. 125.
1037 D, E. “The Names of God”, JE, IX, 164.

104 Gittin 68a.

105 Baba Bathra 73a.

196 Yoma iii 7, s. 40a; Moor, Judaism, 11, 426.
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yoktur. Ismin tasidig1 bu giigten dolayi, baslangigta biitiin insanlar1 bildigi
[smin telaffuzu, isyankar, kendi ¢ikarlarini diisiinen ve genel 6gretinin
aksine, bu diinyanin yegane diinya olduguna inanan'” insanlar ¢ogalmaya
basladiklarinda, yalnizca layik insanlara emanet edildi. Ehil olmayanlarin
kullanmalarindan korkulan Ismin sahip oldugu bu gii, onun telaffuzunun
ni¢in gizlendiginin ve bilinmediginin bir sebebi olarak da islev goriir.
Bununla ilgili olarak Kutsal olan goyle der: Imdi eger ben telaffuz edileme-
yen ismi onlardan gizledigimde, onlar bir sifati kullanilarak bagkalarini
oldirebiliyorlarsa, telaffuz edilmeyen Ismi, (telaffuz edilir bir sekilde)
onlara emanet etmis olsaydim ne kadar ¢ok sey yaparlardi'®.

[smin telaffuz edilmemesinin bir diger sebebi bizatihi bu diinyadir. Bu-
nunla ilgili olarak R. Johannan soyle der: “Gelecek olan diinya bu diinya
gibi degildir; bu diinyada (telaffuz edilemez Isim) yod he (dort sessiz harfin
ilk harfleri) ile yazilir ve Alef Dalet (Adonay’n ilk harfleri) ile okunur;
ancak gelecek olan diinyada, yod he ile yazilacak ve yod he ile okunacak-
tir'®”. Bunu soyleyen bilge, dinsel anlamda kusurlu bir diinyada yasadigini
kabul eder ve Ismin bilgisinin ve onun telaffuzunun gelecek olan diinyada
tamamlanacagini séyler. O zaman Tanrr'nin ismi tek olacak ve onun bagka
[simler tarafindan kirletilme ve politeistik-senkretik anlamda kullanma

tehlikesi olmayacaktir'®.

Urbach ise, Ismin telaffuzunun ve zikredilmeye son verilmesinin, Tanr1
ile insan arasindaki mesafenin korunmasi ve Ismin biiyiisel maksatlar icin
kullanilmasina engel olmak maksadiyla oldugunu ileri siirer'".

YHVH’nin Anlam1

YHVH’nin anlaminin ne olduguna dair eski zamanlardan beri bir ¢ok
aciklama ileri stiriilmistiir. Albright YHVH anlami hususunda, kendisinin
bildigi en eski teklifin, ismi bilinmeyen bir Iskenderiyelinin Yéyu, ge¢

17 Genel Ogretinin aksine, bu diinyanin tek diinya oldugunu soéyleyenlerin Sadukiler

olduguna dair bkz. Urbach, a.g.e., s. 128-129.

108" Ecclesia Rabba, iii, 11

19 Pesahim 50a, The Talmudic Anthology (ed. Louis I. Newman), Behrman, House Inc.,
New Jersey, 1945, s. 173. Bu tiirden diger rivayetler hakkinda bkz. Bacher, a.g.m., www.
jewishencyclopedia.com.

Yukaridaki gerekeelere benzer gerekgelerin ileri siiriildiigli bir baska yer olarak bkz.
Crawford Howell Toy-Ludwig Blau, “Tetragrammation”, WWW.
jewishencyclopedia.com.

" Urbach, a.ge., s. 134.
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donem Misir kelimesi yo (Kiptice ew) ile esitledigini bunun da kudsu’l-
akdesde bir merkep heykelinin bulundugu seklinde garip anlayis: baslatan
teklif oldugunu ve yine bildigi en yeni teklifin ise, Yahvew’nin wahwah,
“bagiran”1 (Arapga vhvh) temsil ettigini ileri siiren Torczyner’inki oldugu-
nu soyler. Ona gore, bu ikisi arasinda yer alanlar ise sayillamayacak kadar

coktur'?,

Ileri siiriilen bu anlamlandirmalarin temel hareket noktalari, kelimenin
kendisi ve Cikis 3/14’de yer alan ve Elohistlerin bir ¢alismasi olarak kabul
edilen ‘ben ben olanim’ seklindeki anlamlandirmadir. Tanri, Musa’ya
goriiniip de onu Israil halkini Misirdan ¢ikarmak icin Firavuna gonder-
mek iizere gorevlendirdigi zaman, Musa, Tanrr’ya “Israillilere gidip, ‘beni
size atalarinizin Tanrr’s1 gonderdi’ dersem, ‘Ad1 nedir?’ diye sorabilirler. O
zaman ben ne diyeyim?” Tanr1, “Ben Benim” dedi, “Israillilere de ki, ‘Beni
size Ben Ben’im’ diyen gonderdi”. Burada kullanilan kelime, “vhv” kokiin-
dendir ve “olmak” anlamina gelir'”’. Bu, Yahudi gelenegi tarafindan genel

olarak YHVH’nin ifade ettigi anlam olarak kabul edilir.

Ileri siiriilen bu agiklamalarin hepsinde ortak olan ise; YHVH nin esa-
sen bir simsek, firtina tanrisi olarak kabul edildiginden, mezkur ismin, inen
ya da vurup deviren anlaminda oldugunun kabul edilmesidir.

Bu teklife nispetle, YHVH nin anlamiyla ilgili olarak daha yeni olan tek-
lifler arasinda sunlari zikretmek miimkiindiir: Kultik bir seslenis olarak “Ey

O'"*; yaratic1 tanriya ait bir terim olarak “Yaratan (hayanin hif’il sekli)'*”;

116» :118

“Koruycu'®”, “Sevdigimi tutkuyla severim'””; Tanr’'nin ger¢ekligi''®, onun

112 Albright, a.g.m., s. 370.

13 Cikis 3/10-14; Cohn-Sherbok, a.g.e., s. 5.

14 S, Mowinckel, “The Name of God of Yahweh”, Hebrew Union College Annual, XXXII,
1961, 121-133’den nakleden Fohrer, a.g.e., 76.

15 F. C. Burkitt, “On the Name Yahweh”, Journal of Biblical Litarature (JBL), 43, 1924, s.
353-356; D. N. Freedman, “The Name of God of Moses”, JBL, LXXIX, 1960, 151-156.
age..,s. 76.

116 7. P. Hyatt, “Yahweh as ‘The God of my Father’ ”, Vetus Testamantum (VT), V, 1955,
130-136; J. Obermann, “The Divine Name YHWH in the Light of Recent Discoveries”,
JBL, LXVIII, 1949, 301-325’den nakleden Fohrer, a.g.e.,76.

17 S. D. Goiten, “YHWH the Passionate”, VT, VI, 1956, 1-9°dan nakleden Fohrer, a.g.e., s.
76.

118 7. Hénel, “Jahwe”, NKZ, XL, 1929, 608-41’den nakleden Fohrer, a.g.e., s. 76.
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degismeyen varligi'’, onun aktielligi'*’, varolugsalligi'*', varliginin belirle-
nemez tamhigi/dolulugu'* aktif bir sekilde var olma anlaminda Var oldu-
gu'”?, O’dur™ ve siikran ismi olarak “O’dur kendisinin olacagini teyid
eden'*”.

Sahasi olmasindan dolayi, Albright bir ¢ok ¢alismasinda YHVH mesele-
sini ele almis ve onu anlamlandirma ¢abasinda, kelimenin kullanilis tarihi-
ni, Yahudilerin tarihini ve dinsel-kiiltiirel olarak iligkili olduklar: kiiltiirler-
deki uygulamalari bir alt yap1 olarak kullanmistir.

Ona gore, Soz konusu Isim, yalnizca, “dlismek, olmak, var olmak” an-
lamlarina gelen sifahi kok HWHden tiretilebilir. Bu isim, arkaik gegisli-
gecissiz hali once yihwayu sonra yihwe ve nihayet yihye seklinde olan
kelimenin siireklilik ifade eden hali olamaz. Bu kokten gelen Isim, klasik
[branice’de YHYH olarak telaffuz edilir. Ote yandan, yihwayuya muadil
olan ettirgen (hif’il) sekli yahviyu, ondan da daha sonraki bildirme kipi
Yahwe (YHWH olarak hecelenir) ve normal kisaltilmis sekli Yahu (YHW
olarak hecelenir) olan yahwiyudur. Buna bagl olarak, D. N. Freedman ve
Abright, Yahve seb’aot, Yahwe shalom ve Yahwé yir’d’nin, siraya uygun
olarak: “(Israil) toplulugununu var olmasina sebep olan”, “Barigin var
olmasina sebep olan” ve “ Ibadetin var olmasina sebep olan” anlamlarina
geldigini kabul ederler. Albright’a gore, bunlar atalar déneminin yiice
tanrisina edilen antik dualardan yapilan iktibaslardir ve az sonra ele alaca-
gimiz gibi, daha uzun bir ibadet formiilasinin kisaltilmig halidir'*

119 R. Abba, “The Divine Name Yahweh”, JBL, LXXX, 1961, 320-28’den nakleden Fohrer,
a.ge.,s.76.

120 T. C. Vriezen, “Ehje ‘eser ‘ehje”, Festschrift Alfred Bertholet, 1950, s. 498-515'den nakle-
den Fohrer, a.g.e., s. 77.

21 0. Eissfeldt, “Aheyédh ’asdr ’dheydh und ’El *01a”, Forschungen und Fortschritte (FF),
XXXIX, 1965, 298-300°den nakleden Fohrer, a.g.e., s. 77.

122 L. Kohler (and W. Baumgartner), Lexicon in Veteris Testamenti libros, 1953, s. 368-9’dan

nakleden Fohrer, a.g.e., s. 77.

R. Mayer, “Der Gottesname Jahwe in Lichte der neuesten Forscuhung”, Biblica

Zeitschrift, 1958, 26-53’den nakleden Fohrer, a.g.e., s. 77.

124 E. Dhorme, “Le nom du Dieu d’Israél”, Revue de I'Historie des Relgions, CXL, 1952, 5-

18’den nakleden Fohrer, s. 77.

W. A. Irwin, “Exod. 3:14”, American Journal of Semitic Language and Literatures, LV,

1939, 297-8’den nakleden Fohrer, s. 77.

126 Albright, From Stone Age to Christianity, s. 15-16.

123

125



Bir Sessizligin ya da Yhvh’nin Tarihi <~ 127

Abright'in YHVH’ nin anlaminin ne olduguna dair yaklagimi onun, ke-
limenin mevcut haliyle, daha uzun olan bir ismin kisaltilmis sekli oldugu
teorisine dayanir. Ona gore, lingustik olarak YHVH bi¢imi, yalnizca ettir-
gen olabilir ve Babil, Misir ve Kenan’daki bir ¢ok benzerinden hareketle de
daha uzun bir ismin ya da bir zikir ciimlesinin kisaltilmis oldugu kanaatine
varilabilir. Bunun boyle olusunu géstermek maksadiyla da, birka¢ 6rnegin
yeterli olacagini soyler. Stimer Babil'inde hayvan vyetistiriciligi tanrisim
ifade etmek icin kullanilan Shagan (daha sonra Shakam) aslinda, “dogruran
kadinlara yardim eden” anlamina gelen Ama-shagan-gubun bir kisaltmasi-
dir. Sonraki kullanimi Tammuz seklinde olan Dumuzi, Dumuz-zid-
abzunun yerine kullanilir. Antik Babil'in milli tanris1 olan Mardugun'”
ismi olan Asari’nin tam hali Asari-lu-dugtur. Gish, daha sonra Gilgames'e
dontisen Gichbilgames'in yerini tutar. Buna benzer kisaltmalar, Akkad ve
Misir dinlerinde benzer maksat igin, yani tanr1 ismi olarak kullanilirlar.
Yine mesela kadim Misirlilarin 6lim ve bereket tanrisinin ismi olan
Osiris'*® muhtemelen Osiris-onnophris kisaltmasidir'®. Tanri Isimlerinin,
daha uzun olan ismin kisaltilmis bir bicimi olmalar1 hususundaki daha
ciddi bir 6rnek ise, mo. on besinci yiizyll Kenan dilinde bulunmaktadir.
Burada Kenan firtina tanrisi olan ve siirekli olarak Al’iyan olarak zikredilen
Baal, aslinda “savas meydanlarinda karsilastigim sampiyonlara galip gele-
cegim” seklindeki bir ismin kisaltilmis halidir ve “ben kesinlikle galip
gelecegim” anlamina gelmektedir.

Ibranice Kitab-1 Mukaddes Cikis 3/14’de yer alan “ben ben olanim”
climlesi, ettirgen Yahveh, tiglincli sahis olarak takdim edildiginde Yahweh
asher yihweh (daha sonra yihyeh), “var olaninin olmasina sebep olan”
anlamina gelir.

Ancak muhtemelen kelimenin ettirgen hali, daha sonraki [branice’de
kullanilmadig i¢in bu formiil degistirildi. Musa’nin lehgesinde s6z konusu
formiila, Yahweh ze-yihweh haline geldi. Burada kullanilan ze, jud 5/5de

127 Aslen Babil sehir tanrisi olan ve daha sonra Babil panteonun yiice tanrisi haline gelen
Marduk igin bkz. Chambers Dictionary of Beliefs and Religions (ed. Rosemary Goring,
consultant Editor Dr. Frank Whaling), BCA, London-New Yor-Sydney-Toronto 1992, s.
322-323.

Osiris igin bkz. “Osiris”, Chambers Dictionary of Beliefs and Religions (ed. Rosemary
Goring, consultant Editor Dr. Frank Whaling), s. 385.

129 Albright, From Stone Age to Christianity, s. 260-261
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(ze-Siana, Sinali) Yahveh isminde oldugu gibi Kenanca ve Ibranice’de de
nispet 6n eki olarak kullanilir. Orijinal haliyle formiil, tek basina diistiniil-
digiinde dogrulugu hususunda siiphe etmek miimkiin olabilir ancak, soz
konusu kullanima mé. ikinci bin yil Misir metinlerinde fazlasiyla rastlanil-
maktadir. MO. on besinci yiizyilldan kalma olan ve Amun’a yoneltilen bir
ilahide s6yle denilir: Ey, var olanin olmasina sebep olan (yaratan) tanri.

Albright, YHVH’ nin anlamina yonelik bu teklifinin yanlishiginin ortaya
konmast halinde, bu Israil'lilerin kendi tanrilarinin her geyin yaraticist
oldugunu kabul ettikleri gerceginin degismeyecegini, ¢linkii Kitab-1 Mu-
kaddes’de buna dair olduk¢a yogun metinlerin bulundugunu séyler'.

130 Albright, From Stone Age to Christianity, s. 261.
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‘Benim devamli yazmami saglayan nedir, diye kendime soruyorum. Séhretimle ilgili olarak
diyebilirim ki, umdugumdan daha fazlasini elde ettim. Miilk ve zenginligimle ilgili diye-
bilirim ki, Allah bana ihtiyag duydugumdan ok fazlasini ihsan etti. Insanlarin saygisi
hususunda da layik oldugumdan fazlasini elde ettim. Biitiin bunlarin sonunda farkettim
ki, megchul Miisliiman kardeslerimin benim icin yaptiklar: ferdi dualar disindaki her sey
faydasiz ve zevksiz.” (Muhammed Said Ramazan el-Buti)

Giris

Sohreti ve modern Suriye hayatindaki biiyiik etkisi 151§1nda bakildiginda
Seyh Buti’nin eserleri ve dusiincelerinin Avrupa akademik literatiiriinde
oldukea az temsil edilmesi ve neredeyse bilinmemesi sasirticidir. Televiz-
yonda haftalik Kur’an ve Hadis yorumcusu olarak, radyoda sik¢a vaiz
olarak ve kitapgilarda diizinelerce kitap yazari olarak o her tirli iletisim
aracinda gorliniiyor. O Mevlana Rifai Camii'ndeki Cuma hutbelerinde ve
Tengiz Camii’'nde haftada iki kez yaptig1 vaazlarinda her defasinda, ¢ogu
cami avlusunda dikilerek hoparlérler vasitasiyla vaazini dinleyen yiizlerce
insana hitap eder. Sam Universitesinde bir profesor olarak da Buti ilk ve
orta dereceli devlet okullarinda din ve hukuk 6gretecek gelecek nesil 6g-
retmenler {izerinde kayda deger etkide bulunur. Dini prensipleri uygula-
mayan insanlar bile fiilen Buti’nin ismiyle karsilagir ve onun nerede ve ne
zaman dinlenebilecegini bilirler. Yine miisliman olmayanlar da bu alimi
digerlerinden ayiran seyin ne oldugunu arastirmak i¢in Buti’nin faaliyetle-
rinden biri veya digerine katildiklarini itiraf ederler. Gergekten de $eyh
Buti manevi liderlikle Islam alimligini 6zgiin bir gekilde birlestirir. Resmi
Baas Partisi ¢izgisinden farkli bir aleni ifadenin hapse, hatta iskenceye
neden olabilecegi Suriye siyasi baglaminda onun sadece Islami bilgi ve

s

Yrd. Dog. Dr., SAU ilahiyat Fakiiltesi [slam Felsefesi Anabilim Dali.
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idealleri popiilerlestiren bir Musliiman TV vaizi olarak iglevini disiintin!
Stiphesiz dini otoriteler olarak Suriye televizyonunda goriinen bagka ‘ule-
ma’ da vardir. Her Cuma radyoda hutbe, televizyonda haftalik fetva ve
Kur’an programlar: ve Ramazan boyunca giinliik iftar konusmalar1 yapan
Vakaflar Bakanlig yetkilisi Seyh Mervan Seyho gibi. Fakat Buti’nin sabit
yayin saati (Carsamba 19.00) ve sekiiler hukuk ve toplum isiginda ser’i
kurallar1 dogrulamak igin sirat koprisiinde yiiridiigi konulu ders serisi
Butiyi iilkenin en iicra bolgelerindeki Suriye Miislimanlarina dahi Stinni
[slam’in giincel meseleleriyle ilgili tavsiyeler sunan, yaygin kabule mazhar,
bazan da acimasizca sorgulanan bir kamusal kuruma déndirmdstir.'

Bu makale bir anlamda Buti’nin hayat1 ve eserleri ile ilgili daha genis bir
Avrupali degerlendirmeye yonelik ilk girisimdir. Bu yaz1 Suriye’de sekiiler
devletin giiniimiiz hakikatleriyle ideal Islam toplumu arasinda yerini bulan
Siinni Islam’in (ya da orta yol Islam’in) ¢ogunlugunu temsil eden bir diiii-
nirin resmini ¢izecek. Makale ilk olarak But'nin hayati ve onun
entellektiiel etkisinde kaldig1 baslica insan ve olaylarla ilgili biyografik
detaylari, sonra da onun eserleri, islubu ve kisiligini sunacaktir. kinci
olarak makale onun iki farkli rolde, yani Misliman alim ve dini lider
olarak -ki bu giintimiiz modern Suriye’sinde benzersiz bir durumdur- yazip
konustugu gercegini géz onlinde bulundurarak Buti’nin baslica fikir ve
gorislerini inceleyecektir.

Hayat1

Muhammed Said b. Ramazan Omer el-Buti 1929°da Dogu Anadolu’da
Botan boélgesinde (Ar. Cezire Ibn Omer) ‘yaygin bir cehalete miibtela
olmus, kiiltiir ve bilgiye muhtag’ (Buti 1995: 14) kiigiik bir Tiirk koyi olan
Cilika’da dogdu. O bir Kiirt alim olan Molla Ramazan el-Buti’nin ikinci
cocugu ve tek erkek cocuguydu. Atalari ¢iftci olan Buti’nin ‘salih ve mutta-

1995 ve 1996'nin Ramazan aylarinda $am’da yaptigim alan ¢aligmasi sirasinda Buti’nin
biiyltik 6nem ve sohretini 6grendim. $am’daki alimlerden hangisi en iyi Ramazan vaazi
verir? diye sordugumda, herkes beraberce Seyh Buti diye cevap verdi. Suriye’de Islam ve
sosyal degisim iliskisi ile ilgili hangi alimlere danismam gerektigine dair goriis sordu-
gumda yine Buti’ye yonlendirildim. Bana ‘ilk olarak onunla konug’ denildi. ‘Bagka biri-
sini gérme geregi duymayacagini farkedeceksin!” Buti’nin Suriye’nin manevi hayatindaki
oncii konumunu farkedince, onunla kisisel olarak bulugsmak istedim. Buti ile 1995’te
sadece bir vaazdan sonra kisa bir kargilasmam oldu, fakat 1996’da tiniversitedeki ofisin-
de onunla miilakat yapmayi basardim.
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ki’ (Buti 1995: 14) annesi tarafindan desteklenen babasi Molla Buti de ciftci
olmasina ragmen babasinin istegine karsi ¢ikarak Islami ilimleri 6grenip
ailesinin ilim gelenegini kurdu ve bu gelenek Seyh Buti ve onun oglu Mu-
hammed Tevfik Ramazan el-Buti tarafindan devam ettirildi. Buti’nin
annesi hakkinda biitiin bildiklerimiz onun hepsi kii¢iik yasta vefat eden tig
kiz ¢ocugu diinyaya getirdigi, bunun ardindan da kensisinin hastalanip
Buti on ii¢ yasindayken vefat ettigidir. Bu olay gerceklestiginde Buti ailesi
yillardir Sam’da yasamaktaydi. Onlar 1934 yilinda Buti'nin ifadesiyle Is-
lam’a saldiran™ Kemal Atatiirk’in sekilerlestirme onlemlerinden kagarak
Halvet, Haseke, Deir ez-Zur, Rakka, Hama ve Humus yoluyla $am’a ulasip
orada Riitkneddin’deki Kiirt mahallesine yerlestiler. Buti ilk olarak eski
sehir sinirlar1 i¢indeki Saruce Sokak’taki bir 6zel okulda dini bilgiler, Arap-
¢a ve Matematik 6grendi. Daha sonra on bir yas gibi erken bir donemde
Meydan’da Mancak Camii'nde Seyh Hasan Habenneke ve Seyh Mardi-
ni’den Kur’an ve Siyer dersleri aldi. Son olarak da bu cami Islami Yonelim
Enstitiisi'ne (Ma‘hed et-Tevcih el-Islami) dénistiiriiliince burada 1953’e
kadar tefsir, mantik, hitabet ve fikih usulii 6grendi. Fakat bu zamana kadar
onun asil ve en etkili hocas: babasryd.

Buti’nin hatiralarina gore babasi olduk¢a dindar bir insandi. Cagdasla-
rinin ¢ogunun aksine babasi, daha 6grencilik yillarindan itibaren Islam’
duygusalliktan uzak bir akil yiiriitme kaynag: olarak degil, stirekli Kur’an
tilaveti, gece namazi, zikir ve vird formillerinin yiizlerce kez tekrari, Al-
lah’a stirekli miinacat, vera ve ziihd gibi vasitalarla ruhsal bir yetkinlesme
yolu olarak gordi. Hayat: boyunca gegici felce de neden olan bir ¢ok bi-
linmeyen hastaliga maruz kalmasina ragmen, babasinin diizenli olarak bu
yogun dini ibadetleri yerine getirmesi Buti’'nin aile hayatinin énemli bir
pargasini olusturur. Her sabah ve aksam Yasin suresi okunurdu; yemek
vaktinde ¢ocuklarin sanki Allah’la beraber yiyorlarmis gibi davranmalar:
beklenirdi; her Pazartesi ve Persembe sabahi sabah namazini takiben baba
aileyi topluca zikre cagirirdi ve yiizer defa ‘La ilahe Illallah’, ‘Allak’ denirdji;

Hepsi ‘Ingiliz egemenliginin baskist sonucu yapilmis tehlikeli sabotaj eylemleri’ olan
Arapga ezanin yasaklanmasi, Arap alfabesinin Latin alfabesiyle degistirilmesi, Kur’an’in
alenen okunmasinin yasaklanmasi, Kur’an’in Tiirk¢e’ye gevrilmesi, Avrupalilar gibi elbi-
seler giyilmesinin emredilmesi ve kadinlarin hicap ve nikap gibi seyleri giymelerinin ya-
saklanmasi gibi bu onlemlerle ilgili olarak babanin ¢ok 6fkeli oldugu tasvir edilir. Buti
1995: 29-32.
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sefaat, Ovgl ilahileri ve diger yakaris ctimleleri tekrarlanirdi. Bunlar
Buti’nin hala giinliik olarak devam ettigi zikirlerdir.

1888’de dogan ve 1990’da 102 yasinda vefat eden babasinin biyiik etkisi
Buti’nin dini egitimiyle de sinirli kalmamuistir. Babasi tek oglunun hayati-
nin biyografik 6nem arzeden hemen hemen biitiin olaylarina karar vermis-
tir. Buti on sekiz yasina vardiginda babasi onu ikinci esinin kizkardesi ile
evlendirdi. Buti’den olduk¢a yash olmasina ragmen bu gelin o zaman
oldukga fakir olan aile i¢in yine de ‘iyi bir nasip’ idi.” Buti’nin bu kadar
erken yasta evlenmeye isteksiz davranmasi babasi tarafindan Gazali'nin
Ihyau Ulumi’d-Din’de tasvir edildigi iizere evliligin gerekliligine atif yapila-
rak karsilaninca, Buti bu karst ¢ikisinin babasina karst bir ‘itaatsizlik ve
direng’ oldugunu farketti ve ‘ikna olmus olarak’ bu evliligi kabul etti. Baba-
s1 Buti’nin biitiin mesleki hayatina da karar verdi. Ezher’deki t¢ yillik
egitimini 1956’da tamamlamasinin ardindan® Buti hukuk ogretmenligi
sertifikas1 ve egitim diplomasiyla Sam’a dondiiglinde Egitim Bakanligrnca
yapilan miistakbel hukuk 6gretmenlerini segmeye yonelik yetenek sinavina
girmeyi reddetti.” Ciinkii babasinin kamuda dini islerle ilgili bir kariyeri,
yani ‘para i¢in dini her hangi bir mesguliyeti’ bliyiik bir giinah kabul ettigi-
ni biliyordu. Fakat ‘izah edilemez’ nedenlerden dolay: ve de Buti’nin ‘bii-
yik saskinligina’ ragmen babasi bu yarisa katilmasina onay verdi, hatta
katilmasini emretti ve yarista Buti iyi bir derece aldi. Bdylece Buti orta
dereceli okulda, sonra da Humusta Ddru’l-Muallimin el-Ibtiddiyye’de
hukuk 6gretmeni oldu. Onun akademik kariyeri ise yeni agilan Sam Uni-
versitesi Hukuk Fakiiltesine 1961°de asistan olmasiyla basladi. 1965te
Ezher’de doktorasini tamamlamasini miiteakip Sam Universitesi'nde kars1-
lagtirmali hukuk ve din bilimleri alanlarinda dersler vermeye baglad: ve

> Ailenin fakirligi nedeniyle (babasi meslegi olan el-Herat el-Cedide mahallesindeki Rifai
Camii’nin iman-hatipligini yiiriitmeye ilave olarak, genelde Kiirt Cezire bolgesinden
getirdigi Islami kitaplarin ticaretiyle de meggul olmak zorundaydi) babasi kendi kitapla-
rinin ¢ogunu satmak zorunda kalmistir. Aksi takdirde diiglin merasimini yapamayacak-
t1. Buti 1995: 62.

4 Buti Suriye Ordusu’na ¢agrilmaktan lise 6grencisi olarak kurtuldu. Ciinki ellili yillarda

ailenin tek erkek ¢ocugunun askerlikten muaf tutulmasina dair kanun heniiz kabul

edilmemisgti. Buti 1995: 63.

Egitim Bakanlig1 sinavda bagarili olanlarin listesini olusturmaya ¢alisiyordu. Buna gore

mezunlara 6gretmenlik listedeki siralarina gore veriliyordu. Listenin sonuna dogru yer

bulan adaylarin is bulma sansi yoktu, bu nedenle de bir sonraki yil tekrar sinava girme-

leri gerekiyordu.
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bazan da Hukuk Fakiiltesi'nin dekanligini yiritti. Buti Islam Hukuku ve
Mezhepleri Bolimii'nde karsilastirmali hukuk profesorii olup fikih usuld,
[slam akaidi ve siyer konularinda dersler vermektedir.

Etkiler

Hayatinin erken dénemlerinde Kiirt etnik kimlikleri sosyal ve kiiltiirel
arka planlarina baskin olmakla beraber, But’nin entellektiiel gelisimi
basladiginda ailesi ‘Suriyelilesme’ stirecini artik tamamlamisti.® Buna rag-
men Buti Kiirt kimligini asla reddetmedi ve Kiirt dili ve edebiyatina olan
ilgisini stirdiirdii. Mesela, o donemde daha yirmili yaslarinda iken Kiirt sair
Ahmet Hasani’'nin Memo ve Zeyn arasinda gecen ‘yer yiiziinde ekilip, gok
yuziinde olgunlasan™ trajik bir agk hikayesini anlatan eserini Arapga’ya
cevirip, siir formundaki hikayeyi nesir formuna doéntstirmustir.® Yine
Anadolu’nun yoksul kirsal cevreleri ve ailesinin fakirligi Buti’de gii¢li bir
sosyal adalet duygusunun gelismesine ve onu Suriye toplumunun sosyal,
ekonomik ve finansal bozukluklarini sik sik giindeme getirmeye sevketti.
Bu ve onun babasinin ilk olarak Tiirkiye’de, sonra da Suriye'de
sekiilerlesme egilimlerine karsi hayat boyu karsi durmas: Buti'yi gelisme
caginda siyasi olarak ¢ok giiglii olan Suriye Miisliiman Kardesler’i ile karsi-
lagtirmis olabilir.” Suriye Misliman Kardesler’in lideri olan Mustafa Sibai
1956’da Sam Universitesi Hukuk Fakiiltesi dekanligina ve Islam Hukuku
profesorligiine atandi ve 1960°da Buti asistan olarak ¢alismaya basladigin-
da hala oradaydi. Biyografik kaynaklardan 6grendigimize gore her iki aile
de sik sik birbirlerini ziyaret ediyorlardi ve baba Buti, oldukea fiziksel
engellere maruz Misliiman lidere biiyiik sempati duyuyordu. Ellili yillarin
basinda o zamanlar Suriye Miisliman Kardesler’i ile yakin iligkisi olan
Rabitatuw’l-Ulemadi’d-Diniyye tarafindan diizenlenen haftalik hitabet prog-
ramlarinda Buti merakli bir dinleyici olarak gériindii (Buti 1995: 127).
Fakat Oyle goriiniiyor ki Buti’nin entellektiiel ve kisisel hayat: iizerinde en
biiyiik etkiye Meydan’daki (o zamanlar Miisliiman Kardesler'in merkezi

¢ Butfnin din alimleriyle karsilasmasi miinhasiran Molla Abdilmecid, Molla Ali, Mu-
hammed Cezu, Molla Said, Molla Abdiilcelil ve Molla Halid gibi Kiirt alimleriyle idi

7 Bu Memo ve Zeyn kitabinin alt baghgidir. (Buti 1958)

8 Diger calismalar1 arasinda Nehcii’l-Endn (dini ve ahlaki adap killiyat1) ve Nu Bahr (fikih
terimleri s6zItigi) tahkikleri vardir. Bu detaylar igin Sandra Houot’a minnettarim.

®  Kardesler Sam’daki meclis sandalyelerinin 1949’da %23, 1954’te %19, 1961’de %18’ini
kazandi. Bkz. Batatu 1982: 17; Abdullah 1983: 88-95; Kleidar 1974: 16-22).
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olan) Enstitii’den hocasi olan Hasan Habenneke neden olmustur. Seyh
Habenneke 1964, 1967 ve 1973’teki protestolar boyunca 1963’de iktidara
gelen sekiiler Baas Partisi hiikiimetine (Bkz. Munson 1988: 89; yine Hassan
1980: 91-108, ve Hinnebusch 1982: 138-169) kars: direnis gosteren dnemli
alimlerden biriydi. Mesela o Rabitatu’l-Ulemd’ nin baskani olarak, 1967°de
askeri bir dergide yayinlanan irkei ve din kargiti bir makaleyi protesto i¢in
bir gosteri diizenledi (Bkz. Schaikh 1992: 233, Mayer 1983 ve Reissner
1980). Yine o, yasamanin temel kaynagi olmasinin disinda Islam’dan hi¢
bahsetmeyen yeni anayasanin ilk taslagina kars1 1973’te Sam’da protesto
gosterisi diizenledi (Bkz. Munson 1988: 88-89 ve Hudson 1983: 82-86).
Seyhe kars: biiylik hayranlik besleyen Buti, $afi olan Habenneke’nin Suriye
bas miiftiisii olmak i¢in girdigi secimde onu desteklemek i¢in babasinin
hayat boyu ¢ekildigi uzlet hayatin1 aniden nasil terkettigini detayli bir
sekilde anlatir. Baba Buti’nin gayreti Habenneke’nin ‘hukuki zekas:’ nede-
niyle, Hanefi alimin goéreve gelmesini gerektiren kuralin kaldirilmasina
diger alimleri ikna etmekti. Buna ilave olarak Buti'nin babasi sadece Hasan
Habenneke’nin evindeki egitim halkasina katilmakla kalmady,' ‘Seyh ciddi
sekilde hasta oldugunda halkin huzurunda Habenneke’nin saglig: i¢in dua
edip, butiin gece onunla kalan tek’ alimdi (Buti 1995: 130-132)."

Bu dénemde Buti’nin hayatina yon veren diger bir entellektiiel ve ma-
nevi figiir ortaya cikti: Bedilizzaman Said Nursi. Osmanlinin son dénemi-
nin ve Tirkiye Cumhuriyeti déoneminin en etkili dini ve siyasi propaganda-
cist ve entellektiiel-dini bir hareket olan Nurculuk’un kurucusu olan Said
Nursi hem Osmanli hem de Cumhuriyet hiitkiimetlerince defalarca tutuk-
lanip yasaklandi (Bkz. Mardin 1982: 65-79; EI', c. 7. s. 143). Said Nursi’nin
1958’de yayimlanan otobiyografisini Kiirt¢e’den Arapga’ya ¢evirdikten
sonra Buti ‘Said Nursi: Tiirkiyede’ki Islami devrimin mucizesi’ adli bir
makale yayimladi. Asagidaki paragraf sadece onun Said Nursi’nin davasina

10 Buti toplantilarda bulunamadi, fakat katilanlari hatirlar: Babasi, Hasan Habenneke,
Ahmet el-Dakar, Abdiilkerim Rifai, Emin el-Misri. Okunan eserler ise imam Saf’nin
Risale’si, imam Nevevi’nin el-Mecmu’su. Buti 1995: 130.

Benim Buti ile konusmamda, Buti onu yumugsak kalpli ve kendisinin ve diger dgrencile-
rin {izerinde biiytik etkisi olan miittaki bir 6gretmen olarak 6vmekten ¢ekinmedi. Haya-
tina baktiginda Buti Islami bilgiyi temelde ‘iki dgretmen ve manevi liderden’ aldigini
zikreder: Babasi ve Hasan Habenneke el-Meydani. Buti 1995: 62.
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olan hayranligin1 géstermiyor, ayni zamanda o donemde kendisinin istek-
lerini de yansitryor:

Onun hayatin1 su bir kag sayfaya yazmak icin kalemi elime aldigimda
icimin derinliklerinde harekete gecen biiyiik bir heyecan hissediyorum. Bu
kelimeleri yazdigimda Islami inancina sadik bir miislimanin, davasiyla
barisik bir vaizin, eserlerine kendini adamis bir alimin hayatinin gerek
sosyal acidan, gerek siyasal agidan, gerek ahlaki acidan ve gerekse diger
acilardan nasil olmasi gerektigini gosterdigimi hissediyorum... Fakat bu
biiyiik dava adaminin hayatini anlatirken biiyiik bir heyecan ve mutluluk
hissetmemin tek nedeni bu degildir. Bu neden belki de gliniimiiziin diger
[slam alimlerinin ve vaizlerinin bir cogunun hayatinda artik bulamadigimiz
ithaf, samimi gayret ve digergamlik vasiflariyla ayirdedilebilecek hayat:
onun hayatinda bulmamdir. Benim Bediiizzaman’in hayatini yazarken
duydugum mutluluk iicra bir ¢6lde cigeri susuzluktan kurumus ve susuz-
luktan 6lmek tizere olan birinin Firat suyunun pariltisini gordigii andaki
mutlulugundan daha fazla oldugunu sdéylemek abarti degildir (Buti 1972a:
240).

Seyh Buti’'nin yagayan ve siyasi suura sahip bir Islami hareketin amacina
duydugu sempati kayda deger goriiniiyor. Fakat Misliiman Kardesler'in
bazi ideallerine sempati duymak, askeri eylemlere gelince isbirligi veya sug
ortaklig: ile ayn1 anlama gelmez. O artan muhalefetle Miisliman Kardesler
ve diger kiiciik Islami gruplarin mensuplar1 tarafindan 6nde gelen Alevilere
suikast diizenlenmesi, hitkiimet ve Baas Partisi ofisleri, polis istasyonlar1 ve
askeri birliklere saldirilar diizenlenmesine sahit oldu. Haziran 1979’da
Halep Topgu Okulu’'nda 83 alevi askerin vurulmasindan sonra Buti, En-
formasyon Bakanligi'nin istegi tizerine televizyonda bu 6ldiirmelerin mesru
olmadigini ilan etmigti."

Bu olay toplumsal bir figiir ve yiiksek dereceli bir alim olarak Buti’nin
hayatinda bir doniim noktas1 olarak kabul edilebilir. Sadece bir ka¢ yil
sonra, 1982’de biitiin Suriye’yi saran siddetli ayaklanmalarin doruga ¢iktig:
bir donemde ondan yeni asrin (onbesinci hicri asrin) gelisi vesilesiyle bir
konugma yapmasi, Islamcilarin savasindaki resmi hedefi oldugu bir do-
nemde Suriye Devlet Baskani1 Hafiz Esed’e itaatkar hitap etmesi istenmis ve

12O suikastin ne ‘irtidat sebebiyle 6ldiirme’, ne ‘kisas sebebiyle 6ldiirme’, ne ‘savas veya

soygun nedeniyle 6ldiirme’ oldugunu iddia eder. Buti 1995: 140; bkz. Binswanger 1981.
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Seyh kabul etmisti (Buti 1995: 140-141). Bir kag yil sonra Hiikiimet Islami
yayinlara uygulanan siki sansiirii, dini televizyon yayinlarinin tamamen
yasaklanigini ve kamu kuruluslarinda hicap ve nikap gibi kadin ortiilerinin
giyilmesinin yasaklanmasini ortadan kaldirdiginda Buti ‘bu basarilarin gizli
mimar1’ Baskan Esed’e televizyondan tesekkiir etme davetini kabul etmisti
(Buti 1995: 141).

Buti daha fazla toplumsal bir figiir olduk¢a devrimci giiciinii daha az
muhafaza edebildi. Daha 6nce kendini devletin Islami muhalefete karsi
takindig1 sert tepkiden uzak tutmasi nedeniyle biiyiikk saygi goriiyordu.
1979’dan sonra artan bir oranda Bagkan Esed’in ihsanina mazhar olmasi ve
ozellikle de Baskan’in Suriye televizyonunda diizenli olarak konusma
yapmasl i¢in ona yaptig1 teklifi kabul etmesiyle Buti gilivenilirligini biiyiik
oranda kaybetti. Bir¢ok siinni miisliman ondan yayinlarda Islami elestiri-
lerin sozciisit olmasini bekledi, fakat onu oldukea tedbirli ve diplomatik
bulunca biiyiik hayal kiriklig1 yasadi. Bununla beraber onun etrafindaki
elestirel seslere kars1 olduk¢a duyarli oldugu goriiliiyor. Iste Benim Babam
adli biyografisini okuyanlara devaml verilen izlenim, Buti’nin kendisinin
devlet yetkililerinin resmi gorevlerini yerine getirmek konusunda goéniilsiiz,
hatta isteksiz oldugudur. Buti, bunlar1 yapmasini tavsiye eden, hatta onu
zorlayan ya da daha iyi bir ifadeyle isteyenin hep babasi oldugunu goster-
meye calisir. ‘Gergekte o zaman soyledigim her sey babam tarafindan
yonlendirilip emredildi, Allah’in rahmeti tizerine olsun’ (Buti 1995: 140).

Eserler

Buti’nin eserleri ¢ok ve ¢esitlidir. Her seyden 6nce otuz yil kadar 6nce
Buti’nin ilk eserinin yayimlanmasindan sonra yirmiden fazla hacimli eser
yayimlandi. Bunun diginda son yirmi yil boyunca Islam diinyasindaki
krizler iizerine yayimladig (simdiye kadar on) kitapciktan olusan bir serisi
vardir. Bunlar Zirve Analizleri (Abhds fi'l-Kimme)" adli biraz tuhaf bashk
altinda ¢ikar ve miislimanlar arasinda oldukga popiilerdirler. Bu A6 boyu-
tundaki kitapgiklarla Buti ‘miisliimanlarin problemlerinin ¢6ziimiine dair
en etkili ilac1 vermeyi’ amaglar ve sayet bazi insanlar diinya problemlerini
kavrayamazlarsa, Buti devam eder, onlara ‘onlarin bu ilaca muhtag olduk-

13 (i) Buti 1971; (ii) Buti 1973b; (iii) Buti 1972b; (iv) Buti 1975b; (v) Buti 1973a; (vi) Buti
1973c; (vii) Buti 1976a; (viii) Buti 1977; (ix) Buti ts. (x) Buti 1994b.



Seyh Muhammed Said Ramazan el-Buti <~ 137

larint’ gosterecektir (Buti 1972: 2). Buna ilaveten cami 6nlerinde bunlar
binlerce kisiye satan bir grup gen¢ miisliiman tarafindan diizenli olarak
kasete kaydedilen onun camide verdigi ytzlerce dini konusma, ders ve
hutbesi vardir." Mesela hukuk 6grencilerinin ¢alisma odasinda 6grencile-
rin bir servet harcamasi gereken (L1080)" Islam akaidine dair 27 parcalik
bir ders serisi ve buna ilave olarak Nevevi'nin Riydzii’s-Salihin’i iizerine bir
¢ok bolimden olusan serh gordiim. Ocak 1990’dan itibaren tibbi ve bilim-
sel dergi Tabibuk, Seyh Buti’den ara sira, 6zellikle de ibadet ve muamelat
konularinda fetvalar yayimlad: (6rnek olarak ibadet erkaniyla ilgili kurallar,
sinnet olma problemi, kizlik zar1 delinmesi, homoseksiellik,
masturbasyon, AIDS ve benzeri konularda) (Bkz. Houot 1996). Son olarak
onun simdi kitap olarak da mevcut olan (Buti 1970, 1968a, 1965, 1975a ve
1994a) mukayeseli Islam hukukuyla ilgili dersleri, video kasetleri, televiz-
yondaki dini konusmalari ve Ictihdd ve en-Nehcii'l-Islami gibi dergilerde
¢ikmisg bir ¢ok makalesi vardir.'

Buti’nin eserlerinde konu sunirlamasi gérmek neredeyse imkansizdir.
Akademik ve toplum hayatinda daha yiliksek makamlara ¢ikaran basamak-
lar1 tirmanmis bir Islam alimi ve bir ¢ok Suriye’li miisliiman i¢in modern
hayatla ilgili Islam’daki bir ¢ok entellektiiel tartismada onde gelen dini
otorite olarak Buti, zamaninin en ilgili ve tehlikeli konularina dair gorisle-
rini ifade etti. Bunlar kolelik, kadinin 6rtiinmesi, kadin is¢i, egitim, Islami
teblig, dirilis, radikalizm ve reformizm, cihat, sekiilarizm, Marksizm, milli-
yetgilik ve benzeri konularla ilgili (Buti 1978, 1993, 1990a, 1969 ve 1988)
‘Islam ... konusunda ne der? formunda yayimlandi. Onun eserleri kiirtaj,
kitle iletisim, makro ve mikro ekonomi ve Arap edebiyat: gibi konularla
ilgili goriisler dahi icerir (Buti 1976b, 1972a, 1993 ve 1958). Onun konu
secimi tutarli bir yap: takip etmez ve hi¢ bir yerde ayni soruya ayni kesin
cevap verilmez. Onun yayinlarinin ¢ogu belli bir zamanda tartisilan konu-

" Bunlar su marka altinda satilirlar: Tescilat el-Hdfiz.

15 1996’da bir kaset 40 Suriye lirasina satiliyordu. Bu da dini igerikli bir kitabin détte bir
fiyatidur.

Buti’nin kitaplarinin ¢ogu simdi dérdiincii, besinci veya iki kitapta sekiz ve onuncu
baskilarini yapmiglardir. Arap diinyasinda her baskida az sayida kitap basildigi goz
6niinde bulundurulsa bile, bu kitaplar simdiye kadar yiizbinlerce niisha satilmis ol-
malidir. But’nin muazzam {iretkenligi Arap kitap¢ilar1 hala sagirtmaktadir. Birine
But’nin hangi kitaplarinin mevcut oldugunu sordugumda kitap¢i onun eserlerinin
biiyiik bir stoguyla karsilasinca bu adam deli diye haykirdi.

16
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larla ilgili gegici goriisler veya muhalifleriyle yaptig1 tartigmalarin kitaplas-
tirllmasindan ibarettir (Buti 1990b, 1994c ve 1994d). Mesela Yevme
Inhadara’l-Cemadl mine’s-Sakife diye yazan Nebil Feyyaz'in oldukea tartis-
mal1 miilakat: (Feyyaz 1995; Daha fazla detay i¢in bkz. Wortz ts.), kitabin
yazarina gore Buti’nin Baskan Esed’i ziyareti ardindan Suriye’de yasaklan-
mustir.

Uslup ve Kisilik

Buti’nin akademik iislubu ile ilgili kayda deger sey onun kisisel tonudur.
O Michael Gilsenan’in otoritesini kisisel karakteriyle degil sadece elde ettigi
bilgiyle tanimladig1 ve genellikle kisisel iliskilerin kesilip objektiflestirilmis
bir egitim siirecinden ge¢mis ‘ideal tip’ alimine hi¢ benzemez (Gilsenan
1982: 31-32). Buna kargin Buti, Islami bilgeligini, babasinin biyografisinden
de goriilebilecegi gibi sadece hayatinin en 6zel alanlarini agiklayarak degil,
ayni zamanda dikkat gekici bir kisisel tonla da sunar. Onun kitaplarinin
girigleri de oldukga kisiseldir. Hutbenin veya duanin ortasinda ¢ogunlukla
hickirarak aglama ve goézyaslariyla biten kendinden ge¢meleri bir tarafa,
onun duygusal tagkinliklar1 herkes tarafindan bilinir."” Buti’nin agik ko-
nusmasl, hazir cevapliligi, hisirtili sesi, canli jest ve mimikleri takdir edilir.
Onun Arapgas: gercekten de sade edebi Arapga’dir. Bununla birlikte onun
Levanten diyalekti kullanmasi kayda degerdir. Mesela o neredeyse sistema-
tik olarak daha formel soru edatlar1 olan ‘maza’, ‘hel’, ‘men huve’ edatlar
yerine ‘su’, ‘ma’ ‘meen’ edatlarini veya ‘fakat’ ve ‘izen’ gibi edatlarin yerine
‘bes’ ve ‘teeb’ gibi edatlari kullanir. Butf’yi miilakat yaptigim diger Sam
merkezli alimlerden ayiran sey onun ice bakis yetenegidir. Buti toplumsal
bir figlir olarak konumu ve gevresindekiler tizerindeki etkisinin farkinda-
dir. O Islam’in icindeki farkli akim, grup ve takipgiler arasinda ayirim
yapabilecek glicte olup onlarla etkileyici ve cedeli bir yontemle tartigir.
Onun kitaplari, konusmalar1 ve hutbeleri Buti’nin ‘yeni yayimlanmis bir
eserle’, ‘dikkatsiz birileri tarafindan yazilmis bir kitapla’, ‘diin telefonda
kendisine sorulan tuhaf bir soruyla’ veya ‘benim son kitabima kars: verilen
cevapla’ mesgul oldugu sonu gelmez tartismalar gibi goriintir. O farkl
goriislerle ugrasir, bazan digerlerinin ‘kesin olarak yanlis oldugunu’ veya

17 Christian’in (1982) Hristiyanlikta da gosterdigi gibi dini konugmalar esnasinda aglamak

tarihsel olarak yaygin bir fenomen olup dinleyicileri duygulandirmaya yénelik bir hita-
bet vasitasi olarak goriilebilir.
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‘tamamen bilimsellikten uzak oldugunu’ ispatlar. Bazan onlara yalancilar
ve aptallar diye hitap eder; hatta diger yazarlarla ilgili bazan da ‘Batilt’ veya
‘Yahudi’ arka planlarindan dolay1 ayrimcilik bile yapar. Ozet olarak dene-
bilir ki Buti’nin her ne pahasina olursa olsun mubhaliflerine istiin olma
gayretiyle belirgin olan hitabet tslubu ‘rekabet¢i akademisyenlik’ olarak
isimlendirilebilir.

Modern Miisliiman disiintirlerinin bir¢ogunun aksine Buti ser’i bilim-
lerde, 6zellikle de onlarin temel disiplini olan fikih usuliinde uzmanlagmis-
tir. O Islam fikih usuliiniin biitiin kaynaklariyla ilgili derin bilgiye sahiptir
ve bu bilgi tartigmada muhalifine kars1 ona biiyiik bir avantaj saglar. Onun
arglimanlar1 ve gorislerinin ¢ogu geleneksel hukuk bilim gelenegi cercevesi
icinde ifade edilmis olup, sik¢a Kur’an ayetlerine, Peygamber’in hadislerine
ve Onde gelen klasik otoritelerin, ozellikle de Imam Nevevi, Ibn Arabi,
Gazali ve Safi'nin goriislerine atif igerir. Brangi olmasi nedeniyle Buti, Islam
hukukunu islam dininin 6zii olarak goriir; Islam’dan bahsettigi her yerde o
seriatin prensiplerini, emirlerini ve pratik imalarini kasteder. Hukuki
meselelerle ilgili konusurken o vardigi sonuglarin orjinalligine asla agir1
vurgu yapmaz, fakat insanlara dikkatlice insa edilmis hususlar1 degistirmek
istemedigini soyler. “Allah’in kanununun yeniden diizenlenmesi onun
kotiiye kullanilmasindan bagka bir sey degildir, 6yle degil mi?” (Buti 1994d:
63). Fakat ayn1 zamanda Buti Islam hukukunu farkli agilardan degerlendi-
rerek, klasik hukuki akil yiiriitmenin sinirlarini agsmaya da ilgi gosterir. O
[slam fikhinin felsefi, kozmolojik ve tarihi temelleri iizerine yazilar yazar
(Buti 1968b, 1992 ve 1994b). O detayl karsilastirmalar icin sekiiler pozitif
hukukun baz: alanlariyla da ilgilenir (Buti 1976b). Bir ¢cok modern alim
gibi, o da farkli fikhi goriislere 6zel ilgi duyar ve karsilastirmali fikha dair
kitap ve derslerinde bu gortsleri savunur (Buti 1970, 1968a, 1965, 1975 ve
1994a). Bu agidan Buti Safi arka planina bagli kalmayip, her hangi bir
mezhebi taraf tutmaksizin modern dénem oncesi fikih usulii kitaplarinda
bulunan 6nde gelen fikih alimlerinin goriislerinin ve katkilarinin dengeli
bir degerlendirmesini sunar (Bkz. Kemali 1991: x1v).

Onun 6gretim tslubu ¢ekici, mantikli ve didaktik olup kitaplarinin ice-
rigi de agik¢a yazilmistir. Onun kitaplarini okuyan veya derslerini dinleyen
kisinin devamli olarak onun argiimaninin mantigini, fikhi kaynaklar
kullanma yontemini takip etmesi ve dolayisiyla da belli bir hitkme ulasil-
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manin agamalarini yakalamast istenir. Bu onun Islam hukuku ile ilgili yaz1
ve derslerinin, miisliiman halk: seriatin genel prensipleriyle ilgili egitmek
olan nihai gayesini de ifade eder. Buti’ye gore Islam hukukunun kural ve
gereklerini bilmeden Islam dinine yonelmek bir anlam ifade etmez. Onun
gayreti insanlara ictihad siirecinin (ser’l kaynaklardan hukuku c¢ikarmak
i¢in akil ytiriitme) temel prensiplerini anlama sans1 vermektir, fakat takip-
gilerin Islam fikhinin teknik terminolojisini bilmelerini ve bdylece yeterin-
ce uzmanlasmamis birinin kendisi i¢in fikhi akil yiiriitme yapabilecegi
imasindan kaginmalari gerektigini bilmelerini talep eder. Islam’in ve Islam
hukukunun bir kag basit kuraldan ibaret oldugunu iddia etmek tamamen
sagmaliktir!” (Buti 1969: 42)

Islam Alimi Olarak Seyh Buti

[slam fikhinin geleneksel ilmi yontemini asir1 liberal veya goreli durus-
lara karsi savunurken, bir Islam alimi olarak Buti'nin temel endisesi sezile-
bilir. Onun temel ve en karmagik eserleri Islami akil yiiriitmenin karmagik
gereklerini basitlestirmeye ¢alisan radikal selefi durusa saldirtya ayrilmistir.
Mezhepsizlik: Islam Seriatini Tehdit Eden En Biiyiik Bidat adli eserinde daha
esnek ve daha az baglayici ictihad sistemini destekleyen, ulemanin kilr kirk
yarmasini reddeden, her ferdi dini uzmanlarin goriislerine giivenmemeye
tesvik eden, degisik fikih okullarinin goriislerini tek bir okula indirgemeyi
amaglayan ve son olarak dort fikth okulunun icmasina karsi Kur’an ve
Stinnet’in iman, ibadet, ahlak ve hukuk alaninda giivenilir kaynaklar oldu-
guna vurgu yapan, fikhi mezhepler karsiti egilimi elestirir. Buti modern
sartlarin daha esnek ictihad sistemi gerektirdigini ve ictihad kapisinin a¢ik
tutulmasi gerektigini inkar etmez. Buti soyle yazar: ‘Bizim zamanimiza has
olan sartlar1 ve problemleri ¢aligmak mutlak olarak zorunludur. Bizim
ciddi ve samimi olarak eskiden oldugundan daha farkli hale gelmis deger
ve adetleri incelememiz gerekir. Bunun Allah’in bize yiikledigi temel vazi-
felerden biri oldugunda siiphe yoktur’ (Buti 1990c: 177) Daha once de
bagka yerlerde o, misliimanlar énceki nesil Islam toplumunun ilgileneme-
dikleri yeni bir meseleyle karsilagtiklarinda devamli olarak taklitten
(mictehidlerin kararlarini taklit) ziyade ictihadi tegvik ettigini ifade eder
(Buti 1970: 10-16). Gergekte Seyh Buti insanlara kendi gorislerini (rey)
kullanmalarini tavsiye eder ki boylece asil kaynaklar1 daha sik ¢alisabilsin-
ler. ‘Sayet kisi belli bir meselede farkli bir yoruma, birbiriyle ¢elisen metin-
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sel delillere veya kendi okulunun anlayisindan farkl: bir hadise rastlarsa, bu
durumda Imam’in1 takip etmemesi gerekir, kendi ictihadinin sonucu onu
baglar (Buti 1969: 65). Seyh 1984’te Istanbul’daki Islam Diisiincesi Konfe-
ransr’nda giindeme getirilen, yeni ortaya ¢ikan meseleler hakkinda kurum-
sal toplu ictihad yapmalari i¢in Islam diinyasinin 6nde gelen alimlerinden
olusan bagimsiz bir konsey kurulmasi fikrini de destekler (Buti 1990c: 178).
O bu fikri mecazi olarak biri Islam ve hukukunu, digeri de modern mede-
niyetin biitiin sembollerini ihtiva eden ve miictehidlerin devaml ¢aligmala-
riyla birbirine paralel hareket ettirilen iki kayiga benzetir (Buti 1990c: 143).

Klasik dénem 0Oncesi ictihad sisteminin esnekligini tekrar kazanma yo-
niindeki istekliligine ragmen Buti, ‘ictihada bakarken bencilce keyfilik’
olarak isimlendirdigi seyi de reddeder. ‘Bazilari [modernistler] ictihadin
rityalarini gergeklestirecek, biitiin kapilar1 agacak ve biitiin engelleri kaldi-
racak, yasaklanmig her seyi yapmak i¢in bir ¢esit izin veren bir tiir gizli bir
recete olduguna inaniyor’ (Buti 1990c: 143). Ona gore her bir ferdin kendi
ictihadin1 yapma hakkinin olmasi gerektigi fikri kabul edilemezdir. Aksine
ictihad stireci ilgili kaynaklarin derin bilgisini ve kurallar1 asil kaynaklardan
modern durumlara uygulayabilecek yetenegi gerektirir. Mukallid,
mictehidin bilgi seviyesine ulasamadig1 siirece ona uymak zorundadir.
Dini bilgiye dair bu hiyerarsik goriisiinii $atibi’nin bir séziiyle destekleyen
Buti, entellektiiel agidan mukallidin daha asag1 seviyede olmasi durumunda
Kur’an ve Sinnetin miictehid i¢in baglayici olmasi gibi miictehidin
ictihadinin da mukallid i¢in baglayici oldugunu iddia eder (Buti 1969: 73).

Buti kurulu otoriteyle miicadele eden modernistlerin tehdidini hissedi-
yor: ‘Mukallidin her giin imamini degistirmesi, sonra da onu bagka bir
imamla degistirmesi nasil miimkiin olur? Bu her ay mi, yoksa her yil m1
olmali? Sayet mukallid bunu yapmak zorunda ise bu zorunlulugu destekle-
yen fikhi delil nerededir?’ (Buti 1969: 76). Buti devaminda soyle sorar:
Sayet insanlar imamlarina uymayi birakirlarsa ne olur? Buti cevabi da soyle
verir: Bu insanlarin evlerini inga ederken mithendislerin bilgisini; hastalari-
n1 tedavi ederken doktorlarin bilgisini; fabrikalarini isletirken uzmanlarin
bilgisini yok saymalar1 gibi bir seydir. Bunun sonunun nereye varacaginda
bir siiphe yoktur: Tehlikeli bir kaos. Insanlar kendi evlerini yikacaklar,
nefislerini sindirecekler ve fakirlige maruz kalacaklar. ‘Biitiin bunlar insan-
larin ictihadi gergek yerinden indirip hi¢ bir kurala uymaksizin onu kul-
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lanmalarindan ve onlarin Allah’in toplu isbirligi, yardimlagsma, 6gretim ve
farkli insan gruplar1 arasinda danigmadan olusan fikhi uygulamalarini yok
saymalarindan kaynaklanir’ (Buti 1969: 73). Hitkiim ¢ikarma ilmini uygun
tibbi teshisle karsilagtirarak Buti okuyucusuna uzmanlagmanin Onemli
oldugu bir dénemde yasadigini bildiriyor: ‘Cocugu ciddi bir sekilde hasta
olan bir babanin egitim gérmiis bir doktora danigmasi yerine, sadece tip
kitaplarina bakarak kendi kendine o ¢ocuga yanlis bir ilag vermesi giinah
degil midir?’ (Buti 1969: 104) Buti su sonuca variyor: Dini konularda her-
kesin kendi kendinin miiftiisii olmak amaciyla kaynaklar1 ¢alismasi aptalca
ve tehlikeli bir seydir.

Buna ilave olarak Buti ‘Islam hukuku, fikih usulii veya erken dénem Is-
lam tarihi konusunda iyi bilgi sahibi olamamis’ Islamcilar arasinda gozlem-
ledigi segmeci ictihad uygulamasina karsi1 da okuyucusunu uyarir. Onlar
once bir meselenin Islami olduguna kani olduktan sonra, dnceden benim-
sedikleri bu durumu destekleyen metinler secerek kendi durumlarini
mesrulastirmaya caligirlar. Fakat geleneksel olarak her bir mesele miistakil
olarak ele alinmali ve bir amaca ulagsma vasitas1 olarak goriilmemelidir.
Seyh Buti geleneksel metod olan yeni problemleri baglayici metinlerle veya
Imam’larin metinleriyle irtibatlandirarak bir eylemin caiz olup olmadigina
(veya bid’at) dair karar vermeyi savunur. Bu a¢idan Buti ‘maslaha-i
mirselenin (kamu yararini gozetme) biitiin diger hususlar1 6ncelemesi,
yani sayet Kur’an ve Siinnet ve diger ser’i deliller belli bir olayda insanlarin
maslahatiyla uyusursa onlarin hemen uygulanmasi, fakat uyusmazsa mas-
lahata 6ncelik verilmesi gerektigine dair Tufi’nin fikrini yeniden canlan-
dirma egilimi’ anlayisina siddetle karsi ¢ikar. Buti bu ‘fantazilerin’ her tiir
kotii kullanimin 6niinii agtigini ifade eder. Ona gore nass olmaksizin mas-
lahata miiracati mesrulastiran bu fikir imkansizdir (Buti 1965: 178-189).

Miisliman modernistlerin ‘biitiin ibadetler ve dini miiesseseleri Islami
olmadiklar1 gerekgesiyle reddetme’ tesebbiislerinin arka planina kars1 Buti
Selefiyye adl1 kitabinda ‘bilgiye ve naslarin tefsirine yonelik bir ilmi metod’
(‘menhecii’l-ilm fi'l-marife ve tefsir en-niisiis’) (Buti 1988: 55) veya daha
sonra ifade ettigi gibi ‘kapsamli bir metod’ (el-menhecii’l-cami) (Buti 1988:
60) gelistirir. Burada Buti Selefiyye hareketinin ‘Islami gelenegin icine giren
her seyi siiratle temizleme’ anlayisini diizeltmek i¢in metin analiz ve elesti-
risinin klasik araglarini canlandirmaya galisir. O seriatin biitiin hiikiimleri-
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nin ayni derecede 6nemli veya siirekli olmadigi, dolayisiyla da farkli yo-
rumlara cevaz verilebilecegi gercegine vurgu yapar. Genelde alis veris, orf
ve adetlerle ilgili farazi hiikimler vardir. Bunlar igtihada agiktir. Bu mesele-
lerle ilgili hakiki ictihada dayanan fikir ayriliklari zarar veya tehdit olus-
turmaz. Diger taraftan iman ve ibadet konular: gibi Kur’an, Siinnet ve fcma
ile kesin olarak belirlenmis hiikiimler artik belirlenmis ve kategorik olup
ictihada da kapalidir. Agir1 hirsh miislimanlar hangi meselelerin ihtilafa
acik, hangilerinin kapali oldugunun farkinda olmalar1 gerekir. Bundan
daha 6nemlisi, onlarin farklilik ve anlasmazliklar1 gidermeye yonelik stan-
dart davranig kurallarini bilmeleri gerekir. Onlarin Islam fikhindaki ihtilaf
adabini 6grenmeleri gerekir. ‘Islam hukukunun “6zii” mutlak kesinlige
hikmetmemektir’ (Butl 1970: 6)

Yine Seyh klasik Selefiyyeyi ve ‘klasik Islam1 ve fikih usuliinii tam olarak
anlayamamis ve Islam alimi olmanin gerektirdigi diger donanimlara da
sahip olmayan’, fakat diger miictehidleri kafir olarak siniflandirmaya
egilimli olan giinimiiz gen¢ modernistlerini de sert bir sekilde elestirir.
Onun goriisiine gore miislimanlar arasinda “Islam’in gercek anlamini”
kavramadaki acziyet, onlari Sufizm veya bir takim Islami ibadetler gibi
[slam’in ayrilmaz parcasi olan hususlari da reddetmeye itmistir. Geleneksel
terminolojiyi uygulayarak Buti caiz olan Islami uygulamalarla ilgili daha az
radikal goriise ve daha farkli bir resme ulagir. O okuyucusuna neyin farkli
goriis (hilaf), neyin sapma (siizuz), neyin hakikatten ayrilma veya onu
tahrif (inhiraf) ve neyin kifiir olduguna dair klasik giivenilir ayrimlar
uygulamalarini 6giitler (Buti 1988: 109-130). Buna ilaveten Buti belli iba-
detleri yerine getiren birinin niyetini ‘sadece ibadetin digsal hareketlerini
gozlemleyerek’ sezmenin yaniltici olmasi nedeniyle modernistleri elestirir.
Bazi merasimler her ne kadar Peygamber tarafindan agik¢a emredilmese de
Allah’a yonelik gercek ibadet anlamina gelir.

Tasavvuf ile ilgili olarak Buti, Sufi tarikatlerin kurulmasi, taraftarlarinca
seyhin kutsanmasi ve ona korii koriine itaat edilmesi, tiirbelerde ibadet,
gizli ve duygusallagtirilmis zikir ve tesbihlerin “gercek Islam’t bozduguna”
dair modernist elestirilere katilir (Buti 1988: 117-130, 1971: 17-45). Bu
Buti’nin duygusal tasavvuf (et-tasavvuf el-vicdani) olarak isimlendirip (Buti
1971: 79) reddettigi tasavvuftur. Buti’ye gore bir ¢cok sufinin Islami tebligin
amacini degil, kendi bencil menfaatlerini amagladigi dogrudur. ‘Ben sami-
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mi olarak degil de, meslek icabi vaaz eden bir ¢ok sufi seyhi biliyorum.
Onlar para, siyasi etkinlik ve manevi lider olarak gii¢ kazanmak istiyorlar.
Onlar bunu sadece bagkalari, bakin kag tane dgrencisi ve miiridi var desin-
ler diye yaparlar!” (yazarin 2 Subat 1996’da yaptig1 miilakat). Buna ragmen
o, tasavvufun reddedilip Islam dig1 gériilmesi gerektigine dair hararetli
talepleri de kabul etmez. ‘Ben bir misliimanin Allah’in mescidinde kardes-
leriyle namazda ritku ve secdeye vararak onlarin Allah’a y6neldigini his-
setmesine ragmen, zikir meclislerinden ka¢masina sastyorum. Ellerini
kaldirip Allah’a yonelmis misliimanlar1 gériince, onun sanki Allah’a isyan
gormils gibi bir hisse kapilmasi sagirtict degil midir?’ (yazarin 22 Subat
1996’da Ritkneddin Camii'nde kaydettigi ders). Buti duygusal tasavvufla
Kur’an, Siinnet ve Islam hukukuna dayanan eylemlerden olusan ahlaki
egilimli tasavvufun bir birine karigtirllmamasi gerektigini de vurgular.’®

Buti’nin temel kitap ve goriisleri ‘hakikatin tamamina sahip olduklarini
zannetmekle kalmayip, bir c¢irpida biitiin mezhepleri ve anlasmazliklar:
ortadan kaldirip biitiin insanlar1 birlestirebileceklerine inanarak diger
insanlar1 da kendilerini takip etmeye zorlayan insanlar’ da kinamayi hedef-
ler (Buti 1970: 15). Onlar metinleri kendi anlayis ve yorumlarinin da dogru
veya yanlis olabilecek bir hipotezden bagka bir sey olmadigini unutma
egilimindedirler. O, ‘asir1 heveskar’ Selefiyye takipgilerine sert elestiriler
yoneltmesine ragmen, onlar1 hepten kinama konusunda oldukga ihtiyatli-
dir. Mesela o ‘taraftarlik ve mezhebi bencillik neticesi yeni mezhebe taraftar
olusturup, bunun neticesinde de Islam toplumunu bélerek’ (Buti 1988:
244-246) Selefiyye’'nin kendi okulunu kurma tesebbiisiinii tasvip etmedigi-
ni gosterirken, diger taraftan da onlarin yeni, taze ve radikal saikler katarak
[slam toplumunun yeniden canlanmasina yonelik katkilar yaptiklarini
inkar etmez (Buti 1988: 5). Seyh Buti onlarin metinlere baglanma ve Islami
gecmisi yeniden yorumlayip anlama ¢agrilarini destekler. Bu nedenle onun
son sozii biraz muglaktir: ‘Biz onlarin ictihad konusundaki gorislerini
terketmelerini istemiyoruz. Biz sadece onlara kendilerini Islam’m tek

8 O zikretmenin yeni bir yorumunu savunur. Zikir kalbin Allah’a yénelik manevi bir

hareketidir. Bunun digsal gortiintisii Allah’in tesbih, tehvid, tehlil ve tevhidi veya Allah’in
kitabinin okunmasi olabilir; kisinin korktugu seylerden kendini korumas: i¢in Allah’a
yaptig1 ferdi dua olabilir; Allah’in sifatlar: tizerinde tefekkiir, ferdi veya toplu inziva ola-
bilir; Allah’t unutmamay: birbirine hatirlatmak olabilir. Bunlarin hepsi zikir anlamina
gelip Peygamber’in uygulamalar1 ve hadisleriyle de uyusur. 22 Ocak 1996’daki ders.
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gercek temsilcileri olarak diisinmemeleri gerektigini hatirlatiyoruz... Bura-
da ortaya koydugumuz ictihad programimizda onlarin ve digerlerinin
gorislerini de dislamiyoruz’ (Buti 1988: 258).

Dini Lider Olarak Seyh Buti

Buti Islam ilimlerinde akademik basamaklarda daha yiiksege tirmandik-
ca diisiinceleri de o derece biitiin Islam {immetiyle ve modern Islam mede-
niyetinin teorik onciilleriyle ilgilenmeye yoneldi. Diger modern miisliiman
distiniirlerin ¢ogunun aksine o modernist tartigma olan Bati ilerleyisi
(tekaddiim) ve Islami geri kalis (tehalliif) tartismasini agar. Seyh asrimizda-
ki Islami krizlerin nedenleri hakkinda konusurken temel sebep olarak
[slam dinini su¢lamaz. O “Islam immeti”nin maruz kaldig1 hemen hemen
biitiin sosyal, kiiltiirel ve diger problemlerin tek bir kaynaktan ortaya
¢iktigini, yani mislimanlarin Bati medeniyetini cazip bulduklarini’ (Buti
1990c: 33) ifade eder. Onlarin bu asrin baglarinda Islam’dan yiiz gevirmele-
ri, Avrupa’nin ilerlemesi ve ustiinligiini sekiilerlesmelerinin, yani
Hristiyan Kilisesi'nin etki ve giiciinli kisitlamalarindaki bagarilarinin sonu-
cu olarak yorumlamalar1 ger¢eginden dolayidir. Batililarin Kilise’ye kars:
kizgin feveranlari, onlarin biitiin dini eylemlerden uzaklagmalar1 ve tama-
men materyalist bir hayat tarzina yogunlagsmalar1 miislimanlar {izerinde
biiyiik bir etki yapt: ve buna binaen misliimanlar ilerlemenin ancak dini
birakarak olabilecegini diisiindiiler. Buti soyle devam eder: Dinin 6nemin-
den tamamen habersiz olduklarindan onlar biitiin Islami emir ve davranis
kurallarini reddettiler; Islam’in sosyal hayatin biitiin alanlarinda yetersiz
olduguna ve gii¢ problemini ¢dzemeyecegine inandilar. Fakat giiniimiizde
insanlar ‘korligiin bittigini ve Avrupa ilerlemesinin agikliga kavustugunu’
acikca farkedebilirler. Simdi her bir Avrupali ruhunda ve aklinda dinin
yoklugunun sonuglarini hissediyor ve yine bu da Miislimanlar ve onlarin
dine yonelik tavirlarinda biiyiik etki yapryor (Buti 1980: 9). Bir dnceki nesil
reform yanlis1 misliman alimlerin aksine $eyh Buti Batr'ya kars1 asagilik
duygusunu reddeder. Onun vaazlarinda ve yazilarinda gizli bir iyimserlik
ve Islam’in Gstiinliigii duygusu vardir. O tekrar tekrar Islam’in simdi yeni-
den Islam diinyasina déndiigiinii ve Islam’in siyasi ve sosyal olarak yeterli
olup olmadigy, Islam’in bilimle uyusup uyusmadig: gibi konularda siiphe
edebilecek hi¢ bir miislimanin olamayacagini, ¢linkii bazi geleneksel
alimlerin geriye gotiiren modern akil ve modern bilgi anlayislarina
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miusliimanlarin son noktayr koyduklarini yazar. Artik miislimanlar Islam’
kapsamli bir ibadet ve yetkili kanun koyucu sistem olarak kabule hazirdir-
lar.” Buti Batr'nin derin sosyal, ahlaki ve manevi krizlerinin ya da ahlaki
agagihiginin  arkasinda Islam’in  yeniden cekiciligini gériir. ‘Geng
miusliimanlar bati diinyasinda giiniimiizde vuku bulan ailenin ¢6kmesi,
kiltiirtin, ahlakin ve sagligin uyusturucuyla, zithrevi ve sinir hastaliklariyla
yok olmasi gibi gelismelere tepki gosteriyorlar. Bati hayat tarzinin en iyi
hayat tarzi oldugunu diistinen musliimanlar simdi hayal kirikligina ugrad
ve tekrar Islam’a dondiy’ (yazarin 2 Subat 1996’da yaptigi miilakat). Seyh,
[slam ile Bati arasindaki postmodern kargilikli bagimlilik oldugunu da
disiiniiyor: ‘Islam ve onun kanunu adina miisliimanlarin Bati medeniyeti-
nin iyi ve faydali oldugunu ispatlamis yonlerini alma haklar1 vardir’ (Buti
1990c: 47). Batilillar da kendi a¢ilarindan manevi ytkimdan kagip kurtulusa
ermeleri icin ihtiya¢ duyduklar1 seyleri alabilirler. Bu karsilikli alis verisi
medeniyetin neden oldugu yikimin kiiresel ozelligine verilebilecek yeni
wsiklar takip edebilir ve hastalik sadece din ile tedavi edilebilir (Buti 1980:
12-13).

Miisliiman zihniyetteki yeni gelismelere dair bu cazip analizlere ragmen
Buti, Islami ibadet ve hukuk temeline dayali Islam toplumunun nasil basa-
rilacagi konusunda acik sozlii degildir. En tartigmali kitab1 olan Islam’da
Cihad’'da Seyh temelde cihadin gii¢ dengesini ve toplumu degistirmeye
yonelik sert bir vasita oldugu anlayisini reddeder. Giiniimiiz orta yol Islam-
cilarinin aksine o cihadin nihai gayesinin hirsizlig1 veya soygunu énlemek
(defw’l-hirabe) ve mevcut seyleri miidafa etmek oldugunu, kiifre kars1 savas
vasitast olmadigini ifade eder. Buna ilaveten o yanlis veya koti bir ise
girismis (bagy) miicahidler ile yol kesmeye girismis (hirabe) kimseler ara-
sinda da ayrim yapar. Ilk grubun imam veya halifenin igtihadina itaat
etmemesine ragmen, kendilerinin metodolojik olarak gecerli ictihadlar
varken, ikinci grup her hangi bir hukuki mesruiyet olmaksizin yoneticiye
saldirir. Buti Islam diinyasina bakip sdyle yakinir: ‘Yoneticilerine saldir
ilan eden, 6ldiirmeye, haince suikast yapmaya ve ¢almaya kendini adamis
bu insanlara bagi sartlarin1 uygulayabilirsek ne ala. Keske onlar Peygam-
ber’e itaatkar diyenlerle ona giinahkar diyenleri ayirt edebilseler!” (Buti
1994d: 35). Fakat Butf’'nin bu ayriminin aci sonuglar1 vardir: Miicahidler

19 Buti bilingli olarak din ve devlet konusunda konusmay: reddediyor.
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muharip olarak suglaniyorlarsa, bu durumda Islam hukukuna gére yoneti-
cinin onlara bu sekilde, yani miirted veya kafirler olarak muamele etmesi
gerekir ve bu da onlarin idamini gerektirir (Bkz. Doi 1984: 252). Bu kara-
rindan dolay: Buti simdiki despot yoneticilerin safinda olmakla elestirilmis-
tir. Onu elestirenlerden biri soyle der: ‘Onun kitaplarini okuyan birisi
yazarin giiniimiiz diinyasinin bazi problemlerine basarili bir sekilde degi-
nemedigi hissine kapilir. Ciinkii o kendilerini “Miisliimanlarin Imamlar1”
olarak goren fakat Allah’in seriatin1 uygulamayan yoneticilere dalkavukluk
ediyor. Ona [Buti] gore bunlar kafir degildirler ve onlara saldirmak haram-
dir’ (Buti 1994d: 48). Gergekten de Seyh yoneticileri kafir olarak itham
etme konusunda oldukga ihtiyatlidir. Onlar Islami tebligi engellemek icin
camilerin, ser’i okullarin ve enstitillerin kapatilmasini emretseler dahi
onlara saldirtya miisade yoktur. Teblig baska bir yerde gerceklesebilir;
meydanlarda, avlularda veya bahgelerde! (Buti 1994d: 36-37). Bununla
birlikte Seyh Buti, yetkililerce ayartilan ve himaye edilen birisi olmakla
kolayca itham edilebilecegi gerceginin de farkindadir. O devamli olarak
diger alimleri yoneticilerle fikir ayriigina diigme cesaretini kaybettikleri,
onlarin zuliimlerine ve seriati ihmal etmelerine sessiz kaldiklar1 ve onlarin
acinacak eylemlerini yiiceltip 6vmeleri nedeniyle kinar. Bu nedenle o
acikca soyle devam eder: ‘Acikgasi yoneticiye saldirmak, yani ona kars
devrim yapmak bir sey, onun kotiliiklerine itaat etmemek baska bir sey
oldugu hususunu tekrarlayip bunu vurgulamak gereklidir! (Buti 1994d: 54).
O yoneticinin adaletsizligi karsisinda veya bir ac1 karsisinda sabirli olmayi,
sapma veya kigkirtma karsisinda sebat etmeyi siddet (kahr) ve zor (ilzam)
kullanma igermeyen samimi bir tebligin en yliksek degerleri olarak goriir
(Buti 1994d: 37). Buti giiglii bir tebligin bagnaz ve siddetli eylemler anlami-
na gelmedigini agik¢a ifade eder ve her ne kadar zuliim ve somiiriiye maruz
kalanlara sempati duydugunu defalarca ifade etse de, siddeti asla kabul
edemez. Gandi’'nin siddet icermeyen direnis anlayisindan ilhamla Buti’nin
distinceleri egitim ve siddet icermeyen yontemlerle Islam’ teblig ile mes-
gul oldu (Buti 1990a: 135). Onun yazilarindan ¢ikardigimiz sonuca gore,
[slami yasam tarzinin 6n sartinin dogru inang oldugunu géz oniinde bu-
lundurulursa, o Islami yasam tarzina tamamen donme ve Islam devletini
kurmay: tedrici bir stire¢ olarak disiiniir. ‘Ancak toplumun tim fertleri
veya cogunlugu Islam’1 sectikleri ve onun ilke ve kurallarina itaat ettiklerini
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ifade ettiklerinde Allah’a itaate dair anlasmaya dayali bir Islam toplumu
ortaya ¢ikabilir’ (Buti 1994c: 68).

Buti’ye gore Islam her miislimanin zihinde ve kalbinde yer bulmalidur.
Aksi takdirde kiifiir, hurafe ve cehalet engelleri ortadan kalkmaz. Miislii-
man tebligci gayretlerini tevhid ve ser’i hiikiimleri 6gretmeye; kalbi stiphe-
lerden, glinahlardan ve dikkati dagitan seylerden temizlemeye yogunlas-
tirmali ki gercek iman1 benimseyen kalp gercek Islami hayat tarzinin cekir-
degini olustursun. Bagka bir yerde de soyle yazar: ‘Sayet bir insan kendini
ibadete yoneltir ve onun biitiin hiikiim ve adabini uygularsa bu onu tam
anlamiyla Allah’a itaate gotiiriir. O otomatik olarak dogru siyasetin, sosyal
isbirliginin ve adaletin tohumlarinin yetistigi farkli bir erdemler bahgesine
dondiiriilir. Her iyi sey orada yetisir ve kemale ulagir’ (Buti 1980: 78). Seyh
devaminda bu durumun kisinin zuliim, giicin kotii kullanimi, a¢gozlilik
egilimi ve zayifi ezme gibi belirtilere kars1 durmasini saglayacagini soyler
(Buti 1980: 78). Bu insanlar1 kendilerini ilahlastirmadan ve kendilerini
diger insanlardan istiin olduklarini digiinmelerinden kurtarir; bunun da
otesinde zayif ve mahrum kimseler asagilanma ve kiigimsenmeyi yenerek
tekrar 6zgiirliik, onur, gii¢ ve gurur kazanirlar (Buti 1980: 81). Ibadetin
hikmeti insan hayatinin devamli olarak Allah tarafindan goézlemlenmesi
nedeniyle, duygularin devamli temizlenmesini saglamaktir. $eyh Buti i¢in
torensel eylemlerin dini degerlerinin 6tesinde degerleri oldugu da agiktir.
Yani ibadet toplumun iyiliginin kisisel olarak farkina varilmasidir. Ciinki
ibadet bir sosyal olay olarak konulmustur; giinlitk bes vakit namaz komsu-
larin bulugmasi, cuma namazi bir sehrin veya koylin tamaminin haftalik
bulugmasi, hac ise biitiin Islam toplumunun yillik bir araya gelmesi ama-
cryla emredilmistir. Dolayistyla Buti sonug olarak diyor ki, bir ibadet yeri
olarak cami Islam devletinin temeli, fertle iimmetin, immetle devletin
yOneticisinin birliginin, esitliginin ve uyumunun bir semboltdiir. ‘Nefsler
caminin potasinda beraberce sekillendirildigi siirece bizim nefslerimizin
tabii bir gelisimi vardir’ (Buti 1980: 83-84).

Bununla birlikte Buti’yi toplumun iyiligi igin ferdi dindarlik ve toplu
dini ibadetlerin 6nemine vurgu yapan diger siinni vaizlerden ayiran husus
onun milli devletin giicline biiylik 6nem yiiklemesidir. Onun temel ilgisi
okuyucu ve dinleyicilerini giiglii bir milli devletin gercek Islam medeniye-
tini insa etmenin en iyi yolunu teminat altina aldigina ikna etmektir. Ayni
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zamanda ‘temizlenmis nefisler’ ve ‘aydinlanmus, bilingli ve egitimli kalpleri’
(yazarin 2 Subat 1996’daki miilakati) tegvik eden Islami teblig, yeni koloni-
cilerin iilkenin kontroliinii tekrar ele gecirmelerine karst milli devleti
gliclendirecektir. Seyhin vaazdaki durusunu bu kolonilik sonrasi ortam
1518inda anlamamiz gerekiyor: Onun miicadelesi hurafe, cehalet, materya-
lizm ve grupguluga karsidir. O popiiler dinin ‘gercek din kisvesi altinda’
(Buti 1990a: 109) tese’iim (bazi seyleri ugursuz sayma), belli bereket mera-
simleri ve tilsim inanglar1 gibi bazi tezahiirlerine karsi faal bir polemik
strdirir. ‘Gergekte hurafe sadece dine degil toplumu ayakta tutan her seye
zarar verir: din, kiltir, vatanseverlik ve milliyetgilik. Dis diigmanlarin
hurafe ekmelerinin nedeni de budur’ (Buti 1990a: 110). Sayet birisi ‘Is-
lam’in bozulmamis gergek resmini’ (Buti 1980: 11) acgik ve kapsamli bir
sekilde yaymay birakirsa, bu durumda, eminiz ki, [slam diigmanlari hemen
gelip miislimanlarin beynini bagka bir seyle dolduracaklardir. Bu Islam’in
akil ve bilimi benimseme yeterliligi ve Islam medeniyeti icindeki kotiilitk-
lerle miicadele hususunda misliimanlarda siiphelere neden oluyor. Miis-
liimanlara devaml olarak akil disi, hurafe ve duygusal Islam sunuldugunda
onlar yine Islam’1 terketmeye meyledeceklerdir. Onun cehaletle miicadele-
sindeki bu gayretinin giizel Ornekleri vaazlaridir. Vaazlarinda Buti,
miusliimanlar: ‘geriye gotiiren davranislarla’ suglar. Mesela onlarin kizlar
icin baglik almalari, kadinlarin1 camide namaz ve Islami egitimden engel-
lemeleri, onlar1 kamusal alanlarda kendilerinin bir metre arkalarinda
tutmalar1 veya kadinlarinin isimlerinin bahsinin gegmesinden utang duy-
malari gibi. ‘Biitiin bunlar Islam adeti olmayip cahiliye adetidir! (yazarin 24
ocak 1996’da kaydettigi TV konusmasi). Materyalizm ve ahlaki ¢okiisle
ilgili olarak da o modern hayatin materyalist arzu, tutku ve ayartma (ideo-
lojik savagin modern silahlari) ile dolu oldugunu (yazarin 24 ocak 1996°da
kaydettigi TV konusmasi), bunlarin da Batr’'da oldugu gibi, insanlar1 Al-
lah’a yaklagmaktan uzak tutmak i¢in yeni kolonici giicler tarafindan hare-
kete gecirildigini ifade eder. Son olarak Buti’ye gore milli birligin parca-
lanmasi da acikca kolonici bir olaydir. Tahrif edilmis Islam anlayig1 halk
arasinda yayilarak yiice goniilliiliik, birlik ve isbirligi gibi Islami ideallerin
tamamen bir kenara itilmesi saglaniyor ve boylece millet i¢inde grupguluk
ve huzursuzluk yaratiliyor (Buti 1990a: 123-132).
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Hurafe, cehalet, materyalizm ve grupgulugu milli birligin ve Islam me-
deniyetinin olusmasinin 6niindeki temel engeller olarak gérmesi nedeniyle,
bunlarin 6n sart1 veya sonucu olarak algiladig: olay ve uygulamay: reddet-
mek Seyh Butinin temel mesgalesi olmustur. Mispet terimlerle ifade
etmek gerekirse o ‘bilginin’ miisliimanlarin kalbinde ve zihinlerinde ‘biitiin
kotiiliiklerin belirtilerine’ kars1 bir gesit kalkan olusturduguna inanir. ‘Biz
[slami hakikatleri bozmayip dogru ahlaki yayan edebiyata muhtaciz. Biz
susuzlugu giderip onlarin [Misliimanlarin] adiligin kaygan zeminine ve
harabelerinin ugurumuna ilgi duymalarini engellemek i¢in manevi ve
duygusal gidaya muhtaciz’ (Buti 1958: 9). Buti kendisini, takipgilerini
hakikate ve Allah’in yarattig1 fitrat ile tam uyuma gotiiren manevi bir
onder olarak takdim eder. ‘Benin yaptiklarimin amaci Islam’in kilitlerine
anahtar, yiice dinimizin hakikatlerinin gergek bilgisine, dogru imana,
hiikme, topluma ve ahlaka gotiiren sade bir yol sunmaktir’ (Buti 1972a: 6).

Sonug

Etkili bir Islami figiir olarak onun rolii ile ilgili tartiymalar hakkinda
sunlar soylenebilir. Politik ve ekonomik olarak dis diinyaya agilmaya ¢ali-
san istikrarsiz bir Suriye’de bir ¢ok Suriye’li, Buti’de dini ve sosyal isleri akli
olarak belirlenen modern ve kendi bilincinde bir Islam’in; uyanis sonrasi
donemde mutedil ve siddet icermeyen Islam’in; problem merkezli, sosyal
olarak pragmatik, mezhep olarak evrensel Islam’in temsilcisini goriir. Buna
kars1 diger bazilar1 da Buti’nin geleneksel, sosyal olarak muhafazakar miras
ile modern sosyal ve siyasi olarak ilerlemeci Islam arasinda sikigip kalmala-
r1 nedeniyle kapsamli Islami reform tesebbiisleri basarisizliga ugramis
dusiintirlerin temsilcisi oldugunu diistiniir. Buna ragmen bir miisliiman
lider roliinde Buti’nin devamli olarak Islam’it modern, akilci, aydinlanmis
ve kendi bilincinde bir din olarak sunmaya ¢alistig1 gortiniiyor. O Miislii-
man Kardegler’in kendine giivenen ve kendine yeterli bir Islam medeniyeti
gelistirmek icin kendilerini Islami bilgiyi okuyup anlamaya adamalarina
dair Suriye toplumuna yaptiklar: tavsiyeyi benimser. Onlar gibi Buti’de
sosyal adalet, sosyal dayanisma, karsilikli sosyal sorumluluk, milli ekono-
miyi giliclendirme, milli zenginligi artirma gibi prensiplere vurgu yapar.
Fakat onlarin aksine Buti Allah’a mutlak imanin toplumsal ahlakin temeli
oldugunu benimseyerek, gercek ilerlemenin ancak Islami inancin, ahlakin,
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akademik aragtirmanin ve (mevcut) devletin desteginin sentezi ile bagarila-
bilecegini ispatlamaya ¢aligir.

Miisliiman alim ve fakih olarak Buti modernist goriis tarafindan gele-
neksel ilim anlayis1 ve kaynak metinleri zahiren anlamasi yoniinden elesti-
rilmigtir. (Kendisinden o6nceki bir ¢ok gelenekgi gibi) o da dini uzman
olarak yeri ve konumunda tehdit edildigini hissetmez, daha ziyade ‘ulema-
nin’ ¢okiisiinii Islami gelenegin énemli bir parcasinin kaybr olarak goriir. O
kutsal metnin sadece zahiri anlamindan ¢ok 6te bir sey olan ‘Islam’in
6ziinl’ anlama ve gelistirmeye dair misliimanlarin uygun bir metodolojiye
sahip olmadiklarina inanir. Bu ancak kutsal metinlerle, 6zellikle de Kur’an
ve Peygamber’in hadisleriyle ilgili derin ve genis bilgiye -her bir metnin
nedenleri, olaylari, sartlari1 ve amaglarina ilave olarak- ve ebedi ve degismez
emirlerle gecici ihtiyaca, mevcut orf ve adete veya 6zel bir duruma cevap
vermek i¢in ifade edilmis emirleri (bu durum degisince emir de degisebilir)
ayirma becerisine sahip olundugunda basarilabilir. Molla Ramazan el-
Buti’nin -ve de hocalar1 Hasan Habenneke, Mustafa Sibai, Said Nursi’nin-
mirasini tamamlayan Seyh Buti’nin nihai projesi Islami gelenekte derin
bilgiye sahip ve ayni zamanda modern ¢agin ihtiyag ve ikilemlerine bera-
berce sahip olabilecek mitkemmel alimler yetistirebilecek saglam ve bagim-
siz Islami 6gretim kurumlari inga etmekti.

Onun Islami gelenegin ‘kiiltiir komisyoncusu’ olarak yerine gelince:
Onun Selefiyye hareketi ile ilgili ifadeleri, uygun ve saglam fikhi akil yii-
riitmeyi muhafaza etmek zorunda olan Islam alimi olarak onun roli ile
[slam’daki dini heyecan ve bilingli ilgiyi kurallarin asir1 derecede dogru
olarak yerine getirilmesinden daha 6énemli bulan dini lider rolii arasinda
potansiyel bir ¢atismay1 gosteriyor. Bu muglaklik ve Suriye sekiiler yetkili-
leri ile misliman toplum arasindaki tampon rolii onu giiniimiiz Orta
Dogu’sunun en tartismali figlirlerinden biri yapmustir. Stiphesiz Seyh
Buti’nin yeri ile ilgili son sozii sdylemek i¢in vakit ¢ok erkendir. Clinkii
onun bagimsizlig1 ve entellektiiel diriistligii gintimiizde orta dereceli bir
alim oldugu zamandakinden ¢ok daha biiyiik bir tehlikeyle kars1 karsiyadir.
Bununla birlikte o hala karizmatik o6gretileri ve bagkalarinin kiskandig:
muazzam bir popiiler mesruiyetinden dolay biiyiik bir saygiya mazhardir.
Vaiz, miiftii, 6gretmen ve manevi lider rollerinde o hala Islam diinyasinin
her yerinden milyonlarca geng miislimani cezbetmeye devam ediyor. Kiirt
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alimlerin dini miessesede yiiksek bir makama ulagsmada her zaman Bagkan
Esed’in 6zel himayesinden yararlandiklar1 da g6z 6niinde bulunduruldu-
gunda, Seyh Buti daha popiiler bir figiir de olabilir. Buti uygun yasta olup
gerekli Islam hukuku arka planina ve Baskan Esed’le oldukga yakin iliskiye
sahiptir. Bu onun Suriye’nin simdiki genel miftiisi Ahmet Koéftaro'nun
halefi olmasini saglayabilir.”
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Gayri Mislim Yonetime Baglilik:
[slam Fikhindaki Tartigmalarin ve Bazi Modern
[slamcilarin Gériiglerinin Analizi’

Wasif SHADID-Sjoerd Van KONINGSVELD
Cev. H. Mehmet GUNAY™

Gegen yillarda bir kisim ilim adami1 Modern Bati Avrupa’da yasayan
Miisliimanlarin konumunu ve kurumlarini klasik Islam hukuku terminolo-
jisiyle niteleme tesebbiisiinde bulunmuslardir. Bunu yaparken de bu ilim
adamlar;, Misliimanlarin gayri mislim sekiiler toplumlardaki sosyal,
hukuki ve siyasal konumlariyla dogrudan ilgili Islami norm ve degerler
hakkinda uzman yorumlar: getirdikleri iddiasinda bulunmuslardir. Politik
karakteri dolayisiyla bu agiklamalarin, sonugta, biitiin Bati Avrupa’daki
Miisliiman gruplarin giindelik hayatlar1 tizerinde biiyiik etkisi olabilmekte-
dir. Burada tartisilacak goriisler 6rnek olarak Belgika, Biiyiikk Britanya,
Almanya, Fransa, genel olarak Avrupa ve Kuzey Amerika'yla ilgilidir.

[Ik 6rnegimiz, gayri miislim bir Bati-Avrupa toplumunda caminin ro-
layle ilgilidir. Belgikali hukuk antropologu Foblets, Belgika'daki camilere,
evsahibi-iilkenin gayri islami hakimiyet alaninda (Ddru’l-Harb) kimligi
koruma roliinii atfetmektedir.! Ddru’l-Harb (Savas Ulkesi) kavrami, diin-
yanin Daru’l-Islam (Islam Ulkesi) bir tarafta, Daru’l-Harb (Savas Ulkesi)
veya Daru’l-kiifr (Kifiir Ulkesi) ise diger tarafta olacak sekilde ikili bir
tasnifini 6ngoren klasik Islami ayirimdan alinmis bir kavramdir. Sézii
edilen bu ikili ayirim, klasik Islam hukuku ilminin Siyer veya uluslar arasi
hukuk béliimlerinde 6zellikle de savas ve barisla ilgili olarak 6nemli bir rol
oynamaktadir. Ayrica bu ikili ayirim, su veya bu sebeple “Islam Toprakla-
ri’nin disinda yagsamak durumunda kalan Misliimanlarin konumu agisin-

Bu yazi W. Shadid ve P. S. van Koningsveld tarafindan hazirlanan, Political Participation
and Identities of Muslim in non-Muslim States (Kok Paros 1996) adli kitabin 84-115 say-
falarindan alinmugtir.

* Dog. Dr.,, SAU Hahiyat Fakdiltesi islam Hukuku Anabilim Dali.

! Foblets 1990, 88.
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dan da onem arz etmektedir. Bel¢ika’yr Savas Ulkesi diye isimlendirilen
topraklarin bir pargasi olarak niteleyen Foblets’in tasvir ettigi sekliyle
Belgika’da cami imaji1 bir diismanlar toplulugunun ortasinda giivenli bir
siginak imajidir. Bu imaj gayri miislim hakim ¢ogunlugun bir¢ok iiyesinin
camiler hakkinda tasidigi olumsuz kanaati hakli ¢ikarma egilimindedir.
Clnkii bu imaj da bize caminin i¢inden ¢evredeki toplumun diismanca
algilandigini sdylemektedir. Foblets, bu yorumunu herhangi bir Islami
kaynaga veya dogrudan Belcika’da yasayan Miislimanlardan temin edilmis
herhangi bir bilgiye dayandirmis degildir.

Ikinci 6rnek Ingiliz Miislimanlarinin, Ingiltere’de mevcut “mukaddesa-
ta kiflir” yasalarina dayanarak Riisdi’nin kitabini yasaklatma gayretleriyle
ilgilidir. Ruthven’e gére, Misliiman eylemcilerin esrarengiz “kiifiir yasalar
cercevesinde Seytan Ayetleri kitabini simdiye kadar basarisizlikla sonugla-
nan yasaklatma tesebbiisleri biraz ironiktir; ¢iinkii bu yasalar kaynag:
itibariyle Miisliimanlari sapkin olmakla suglamaktaydi. Islam Hukukuna
gore de onlarin tutunacak bir dallar1 yoktur; zira klasik fikih¢ilar onlara
kendilerinin Daru’l-Harb’de yasamakta olduklarini séylerler. Onlarin
yapmasi gereken, sekiiler ve kiifiir mahkemelerinde Islam’in serefini ayakta
tutmak degil, aksine ilahi hukuk normlarinin halen yiirtrlitkte oldugu bir
tilkeye go¢ etmektir.” Bu yaklagim Hiristiyan kokenli Ingiliz mukaddesata
kiifiir yasalarinin Islam icin de uygulanmasi yoniinde esit haklar i¢in bir
miicadele unsurunu dikkatte almamakla kalmamakta, ayrica bizzat Islam
adina da Misliimanlarin Batida Islam’in serefini ayakta tutma seferberligi-
ni sona erdirmeleri ve dogruca Islam diinyasina go¢ etmeleri gerektigini
actkca beyan etmektedir. Dikkat edilirse, Ruthven bu goriisiinii miinhasi-
ran Macid Hadduri’nin esas itibariyle ortacagda Islam hukukunu ele alan
War and Peace in the Law of Islam adli calismasi ile mukaddesata kiifret-
menin cezast hakkinda ortagaga ait cedeli bir risaleye dayandirmaktadir.
Konuyla ilgili herhangi bir modern tartismaya atif yoktur. Yazar acik bir
sekilde Orta Cagdan bu yana Islam diisiincesinde bu konuyla ilgili higbir
degisikligin s6z konusu olmadigini varsaymaktadir.

Uglincti 6rnek Alman oryantalist Nagel tarafindan Almanya’da yasayan

Miislimanlar hakkinda Alman “Kur’an kurslari tartigmasi” baglami iginde
tasarlanan bir Oneridir. Bu tartigmanin temel meseleleri/ana unsurlar

2 Ruthven 1991, 52.
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[slam 6gretilerinin Alman Anayasas’na uygun olup olmadigi ve Alman
okullarinda Islami dini egitimin kabul edilmesi halinde Almanya’da yasa-
yan Miislimanlarin Alman Anayasasi’na saygl gostermeye mecbur edilip
edilemeyecegi ile ilgilidir. Nagel’e gore, iilkesi disinda, 6rnegin Almanya’da
yasayan bir Miisliiman [Islam’a gére] bir Miiste’min olarak goriilmektedir.
Miiste’min Islam hukukunun klasik doktrininde Daru’l-Eman (Baris Ulke-
si) veya Daru’l-ahd (Anlagsmali Ulke) olarak nitelendirilen bir bolgede
yasayan kisidir. Bu nitelikte bir lilkede yasayan Miisliimanlar ilgili devletin
himayesinden yararlanir. Islam’a gore bu himaye bir anlagmadan dogan
karsilikli iligki olarak degerlendirilmektedir. Almanya’daki Misliimanlar
himaye altindaki kisiler (miiste’minler) olarak Alman yasalarina tabidirler.
Ev sahibi tilke Miiste’'min’in malina ve canina yonelik saldirilara izin ver-
medigi siirece Miiste’min, Islam hukuk diizenine uygun diigmeyen bir
hiikiim bile koymus olsa gayri mislim ev sahibi tilkenin yasal diizeninin
tamamina sayg1 gostermek zorundadir.?

Dordiincii 6rnegimiz de Fransa’da Fransa Hiikiimeti'ne ve Fransiz ka-
muoyuna yoneltilen bir taleple ilgilidir. Bu talep de akide ve din bilgini
yetistirmek {izere Devlet tarafindan bir Islam ilahiyat Fakiiltesi’nin kurul-
masidir. Bu fakiilte modern diinyanin gereklerine ve Miislimanlarin i¢inde
bir azinlik olarak yasadigi Fransiz Cumhuriyeti'nin norm ve degerlerine
uygun bir Islam ilahiyat1 gelistirip 6gretmelidir. Bu tartismanin sdzciilerin-
den birisi Fransa’da yasayan Cezayir asilli modernist ve ilahiyat¢1 bir
misliman olan Suheyb b. Seyh (Bencheikh)’tir.* Yakinda ¢ikan The
Theological Formation of Muslims adli makalede o suna vurgu yapmaktadir:
Kuvvetli Hiristiyan etkisi altindaki ¢ok dinli ve sekiiler bir devlette bir
azinlik olarak yasayan Miisliimanlarin durumunun tarihi bir emsali yoktur.
Ne siinni ne de sii bir Islam fikith mezhebi bu durumu éngérmiistiir: “Bii-
tiin Islam fikih mezheplerince onaylandig1 sekliyle diinyanin Daru’l-Islam
ve Daru’l-Harb olarak ikiye ayrilmasi esasina gore sekillenen bir ilahiyati
bir kimse Fransa’da nasil Ogretebilir? Bunlar biiylik askeri-emperyalist
catisma caglar1 boyunca Islam’in kargisinda Hiristiyanliga engel olmak ve
bu iki diinyanin tarihini fetih ve yeniden fetih sahnelerine indirgemek i¢in

> Mabhler 1989, 384-85. H.P. Fiissel, “Islamischer Religionsunterricht an deutschen
Schulen”, Recht der Jugend und des Bildungswesens, 1985, Heft 1, 74-77.
* Bencheikh hakkinda bilgi i¢in bk. Gozlan 1994, muhtelif yerler.
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kullanilan 6zenle islenmis arkaik ve tehlikeli gortglerdir”.” Bencheikh baska
bir yerde de ayni goriisii tekrarlamakta ve su sonuca varmaktadir: “Bu
yiizden, yeni bir ilahiyat gelistirilmeli; gercek ilahi mesaji kesfetmek icin
kadim mirasimiz kutsalliktan arindirilmalidir. Fransiz adet ve gelenegi
dahil hicbir adet ve gelenege bagli olmayan bir ilahiyat. Bugiin Fransa’da
[slam’in gercekten evrensel bir din oldugunu gostermek bizim elimizde-
dir”.® Aslinda Benecheikh’in burada yaptigi, bir Islami normatif diigiince
imajinin Fransiz toplumuna diisman ve tehlikeli oldugunu resmetmektir.
Onun temel argiimani Ddru’l-Islam ve Darull-harb seklindeki klasik ikili
ayirimdir. Fransa Devleti tamamen farkli bir Islam ilahiyati meydana
getirmeli ve 6gretmelidir.

Besinci ornek de 1987’de yayimlanan Islamic Law and its Significance for
the Situation of Muslim Minorities in Europe baslikli rapor tarafindan dile
getirilen goriistiir. Bu raporda soyle denilmektedir: “Klasik Islam gelenegi
azinlik olarak yasayan Misliimanlarin durumu hakkinda kayda deger
hicbir tecriibeye sahip degildir. Zira klasik seriat hukukunun ana kolunun
goriisti islenirken, ele alinan konular bir miisliimanin, yapisi ve ana fikirleri
[slama gore kurulmus bir toplum icinde yasadig1 olagan meseleler olarak
farzedilmektedir”.” Rapor ayrica Avrupa’da yasayan pek ¢ok Miisliman
liderin Daru’l-Islam ve Ddru’l-harb gibi eski kavramlar1 modasi gegmis ve
faydasiz olarak degerlendirdigini belirtmektedir.® Raporun ana fikrine gore,
gayri miislim bir iilkede yasayan Miisliimanlarin durumuyla ilgili Islam’in
ne dedigini 6grenmenin bugiin i¢in ¢ok zor, hatta imkansiz oldugu pek ¢ok
ilim adamu tarafindan vurgulanmaktadir. Mesela Christie bunun “gok basit
bir gerekgesi” sudur diyor: Islam hukuku miisliman bir iilkede yasayan
gayri Mislim azinliklara nasil muamele edilecegine iliskin pek ¢ok sey
soylerken, buna karsilik gayri miislim bir {ilkede yasayan Miisliman azin-
liklarin nasil davranacaklarina iliskin belirli bir kilavuz mevcut degildir.’

5 Bencheikh 1994, 58.

¢ Apud Gozlan 1994, 177.

Krs. Z. Badawi, Islam in Britain, London1981, 27: “Bugiine kadar Miisliman ilahiyat,

azinlik olma durumu igin sistematik bir formiilasyon sunmamigtir”.

8 El-Manssoury 1989, 72.

®  Christie 1991. Ayrica bk. Poston 1992, 39. Bu eserde Poston sunu séylemektedir:
Amerikan Mislimanlar1 Kahire, Mekke, Karaci veya buna benzer diger sehirlerde
“Daru’l-Harb’de oturan Miisliimanlarin konumuna nadiren uygun diisecek Islami ilim-
ler egitimi almiglardir. Gayri Miislim bir kiiltiir i¢cinde yagsamanin getirdigi problemlerle
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Altic1 ve sonuncu Ornegimiz de 19. ylizyilin sonlarinda 6nemli sayida
Mislimanin go¢ etmeye basladigi Kuzey Amerika ile ilgilidir. Batida
[slam’a davet konusunun ele alindig1 bir ¢calismada Poston sunu agiklamak-
tadir: Misliiman ilahiyat1 diinyay1 iki niifuz alanina ayirmaktadir: Daru’l-
Islam (islam Ulkesi) ve Daru’l-harb veya Daru’l-Kiifr (Savas Ulkesi veya
Kiifiir Ulkesi). Miisliimana herhangi bir zamanda gayri Miislim bir iilkede
yasama izni ancak ozel sartlar altinda verilebilir”.!” Poston, “Oyleyse Miis-
limanlar ni¢cin Kuzey Amerika’ya go¢ etmeyi tercih ettiler?” sorusunu
yoneltmektedir. O bu soruyu sdyle cevaplandirmaktadir: 19. ytizyil boyun-
ca Misliman diinya ile Bat1 diinyas: arasindaki yakin iliski eskiden beri
mevcut olan Daru’l-kiifiirde siirekli ikameti yasaklayan gelenegi hafiflet-
meyi beraberinde getirmistir. Afgani, Abduh ve Resid Riza gibi 6nderlerin
Bati Medeniyetini takdir ettiklerini referans gosteren Poston, “Daru’l-
harb’in artik tehlikeli, belirsiz ve rahatsiz edici bir yer olmayip tam tersi
Miislimanin ilerlemesi i¢in bir model haline geldigini 6ngérmektedir. O
bu yaklasimla “gayri Miislim bir {ilkede ikameti yasaklayan ideolojik ve
teolojik engellerin ortadan kalktigi ve bu ylizden “ondokuzuncu ylizyil
Mislimaninin Kuzey Amerika’ya go¢ etmenin maddi avantajlarini dii-
sinme oOzgirligine sahip oldugu” sonucunu ¢ikarmaktadir."! Bununla
birlikte o ne ideolojik ne de teolojik diizeyde bu engelin gercekte nasil
ortadan kalktigini belirtmemektedir. Poston’a gore, gayri Miislim {ilkelerde
kisisel hak ve dzgiirliiklerin daha fazla mevcut olmasi Islam diyart ile kiifiir
diyar1 arasindaki ayirimin ortadan kalkmasina katkida bulunmustur.

Yukarida zikredilen alt1 6rnekten agik¢a anlasildigina gore farkli disiplin
ve kesimden bir¢ok ¢agdas ilim adami arasinda gayri mislim bir toplumda
veya devlette, ozellikle de Batida azinlik olarak yasayan Mislimanlarin
durumuna iligkin normatif fikirler konusunda biyiik bir kafa karisiklig1 s6z
konusudur. Bu kisiler Islam diisiincesi i¢indeki yeni ve uygun gelismeleri
genellikle ya hi¢ anlayamamakta ya da en iyi ihtimalle olduk¢a yiizeysel bir
sekilde anlamaktadirlar. Bu yazinin amaci da su temel soruya cevap bul-
mak suretiyle bu yeni gelisme ve egilimleri agikliga kavusturmaktir: Gayri

Miislimanlarin nasil bag etmesi gerektigine iliskin sorular ya eksik bir sekilde cevap
bulmakta ya da hig cevap bulmamaktadir”.

10 Poston 1992, 31-2.

' Poston 1992, 33.
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mislim bir devlette yasayan Misliman azinliklarin nasil davranmasi
gerektigi konusunda yol gosteren hangi yol haritas: gelistirilmistir?

Birinci kisimda Miisliiman azinliklar konusunda Islami gériislerin gelis-
tirildigi baslica tarihi evreler ele alinacaktir (I: Tarihi Arka plan). Ardindan
Batili devletlerde yasayan Misliiman azinliklarin durumu hakkindaki
cagdag Islami tartismalar {izerinde yogunlasacagiz. Bu tartigmalar, Islam
hukukunun ¢ok eski tarihi geleneginin yeni bir tarihi baglam icinde bir
devami niteligindedir. Burada biz énce Daru’l-Islam, Daru’l-Harb vb. gibi
diinyanin farkli parcalarinin klasik hukuki-dini niteliginin bu giin i¢in
gecerliligi konusunu ele alacagiz (II: Islami Siyasal Diisiincede Avrupa ve
Bati). Daha sonraki kisimlarda da dikkatimizi bu tartismalarda 6ne c¢ikan
belirli konulara yoneltecegiz (III: Gayri Miislim Diinyada Oturmak ve IV:
Vatandaslik Edinmek, Siyasal Katilim, Askerlik Hizmeti ve Aile Hukuku)

Tarihi Arka Plan

[slam tarihinin muhtelif donemleri icinde meydana gelen belirli olaylar
su veya bu sebeple gayri miislim bir yonetim tarafindan idare edilen bir
bolgede yasayan Miislimanlarin benimsemesi gereken davranislara iliskin
[slam hukuk bilginleri arasinda bir dizi tartismaya yol agmistir. Bu kisiler
Miisliman bir yonetim tarafindan idare edilen bir {ilkeye go¢ etmek iizere
ikamet ettikleri yerlerden ayrilmaya g¢alismali midir, yoksa gayri miislim
yonetim altinda yasamaya devam etmelerine izin var mudir; eger varsa
hangi sartlar altinda vardir? Bu soruya muhtelif tarihi sartlar altinda verilen
farkli cevaplar islam hukuk doktrininde emsal hiikiimler olarak billurlas-
mistir. Bu arada belirtmek gerekir ki, Batida yasayan Mislimanlarin du-
rumu hakkindaki ¢agdas Islami tartigmalarda da bu emsal hiikiimlere
atiflar yapilmaktadir.

Somiirge oncesi donem boyunca var olan iki farkli tarihsel durum kate-
gorisini birbirinden ayirt edebiliriz. Birincisi, gayri Miislim bir yonetim
tarafindan idare edilen bir iilkede gecici veya belirsiz bir siire yasayan Miis-
liiman fert veya az sayida Miisliimanlarin mevcut oldugu dénem. Burada soz
konusu ettigimiz bu kisiler digerleriyle birlikte, savas esirleri, tiiccarlar,
diplomatlar ve o yerin sakinlerinden Islam’1 kabul etmis olanlardir. Savag
esirleriyle ilgili olarak Islam hukuku onlarin, imkan varsa giivenli bir
sekilde asil vatanlarina dénebilmelerinden 6nce takip etmeleri gereken bir
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dizi kural ortaya koymustur.'”” Hukuk bilginleri diger Misliman gruplarla
ilgili olarak bagka bir¢ok konuyla birlikte gayri miislim bolgeye hangi
amaglarla seyahat etmeye ve orada hangi sartlar altinda ikamet etmeye izin
verildigini de tartigmiglardir. Farkli birgok model dikkate alinmigtir. Buna
ragmen [slam hukuk bilginleri kural olarak, bu miisliimanin Islam’in temel
dini vecibelerini (namaz, oru¢ zekat toplama ve dagitma vb.)" yerine
getirebildigi ve kendisinin ve ailesinin giivenliginin tehlikeye maruz kal-
madig sartlarda bdyle bir ikameti caiz gérmiislerdir.* Ayrica, Islam hukuk
distincesinin klasik ekolleri, bu Miisliimanlarin ikamet ettikleri bolgenin
kanunlarina itaat etmesi gerektigini belirtmislerdir. Ayn1 zamanda onlarin,
tilkelerinde kaldiklar: siire zarfinda gayri miislim devletin kendilerine eman
(guvenlik) verildigi kosullara ictenlikle saygi gosterme gorevleri vardir.”
Burada Batili devletler tarafindan uygulanan vize kurallar1 konusundaki
modern [slami tartismalarin tarihi emsali yer almaktadir.'®

Gayri miislim bir yonetim altindaki Misliimanlarin konumu hakkinda
tartismalara yol agan ikinci tarihsel durum kategorisi, Miisliiman iilkelerin
bir kisminmin gayri miislim yoneticiler tarafindan ele gegirilmesi ve bunun
sonucu olarak orada yasayan yerli Miisliiman niifusun gayri miislim idaresi
altina girmesiyle ortaya ¢cikmistir. Bunun Ornegi, 11. yiizyildan 17. ylizyilin
baslarina kadar Hiristiyan Sicilya ve Ispanya’nin Miisliman topluluklari-
dir.”” Yine 19. ylzyilin sonlarinda Avusturya-Macaristan idaresine giren
Bosna’nin durumu da béyledir. Bu topluluklarin konumunu ele alan Islam
hukuk bilginleri cesitli gorisler gelistirmislerdir. Bir¢ok bilgin bu Miislii-
manlari, imkan bulduklar1 takdirde, halihazirda ikamet ettikleri yerleri
birakip Islam iilkelerine gog¢ etmeleri gerektigini diisiiniirken, diger bir
kismi, onlarin orada kalmalarina cevaz yolu bulmakta ve zuliim ve iskence
zamanlarinda dini takiyye prensibini uygulamalarina izin vermektedirler."

12 Graf 1963; Sadan 1980, 106-107; krs. Van Koningsveld 19952

Bunun Islam hukuk doktrininde kullanilan yerlegik teknik ifadesi “Izharii megd’iri’l-
IslAm” olup lafzi anlam1 “Islam’in siarlarini izhar etmek”tir. Bu siarlarin izhar edilmesi-
nin tam olarak agiklamasi ve bigimleri bilginler arasinda ayri bir tartijma konusudur.

" Ibn al-Siddiq 1985, muhtelif yerler; Fierro 1991, 13-19; Lewis 1992, 21-26; Masud 1990.
15 Salem 1984, 150-1.

Asagida Mevlevi'nin goriisiiyle ilgili tartismamiza bakiniz.

Ispanya’da Hiristiyan idaresinde yasayan Miisliimanlarin statiisii hakkinda bk. Van
Koningsveld and Wiegers’in el-Qantara’da yayimlanan yazis: (biraz sonra gelecek).

8 Mu’nis 1957; Harvey 1975; Fierro 1991, 20-22; Lewis 1992, 28-29; Wiegers 1994, 2-11.
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Sozgelimi 19. yiizyilin sonunda Bosnali Miiftii Azapagic, dini merasimlerin
ve Cuma ve bayram namazlar1 gibi ibadetlerin eda edilebilmesi halinde
“Daru’l-Harb”in  “Daru’l-Islam”a doniisecegine kani olmustur. Gayri
miislimler o iilkede kalmaya devam etseler ve o iilkenin Daru’l-Islam’in
diger bolgelerine sinir1 olmasa bile, o iilke Daru’l-Islam haline gelir. Bu
ylizden o Bosnali Miislimanlarin Istanbul’a go¢ etmesi gerektigi yolundaki
goruge karst ¢ikmistir.” Onun bu goriisi, Resid Riza’dan baska higkimse
tarafindan desteklenmemistir. Resid Riza, “Hicretin, dinlerini terketmeye
zorlayan veya dini ibadetlerine uygun hareket etmelerine engel olan her-
hangi bir girisim s6z konusu olmaksizin dini vecibelerini eda etme imkan:
bulan kisilerin yerine getirecegi ferdi dini bir gorev olmadigini” vurgula-
mustir.”’. Bu gorugler belirli kosullarda gayri mislim yonetimi altindaki
Miisliman topluluklarin varligini mesrulagtirmakla ayn: anlama gelmekte
ve bunlar Batidaki Miisliiman azinliklarin bugiinkii konumuna tam olarak
uygun diigmektedir.

Ugiincii konumda, Miisliiman yénetimlerin yerine (zorla) tamamen gayri
miislim yonetimlerin ge¢mesi veya onlarin gayri miislim yonetime tabi kilin-
mastyla ¢ok daha vahim bir tarihi degisim s6z konusu olmustur. Bu duru-
mun ilk 6rnegi Yakin Dogu’da Mogol hakimiyetinin ilk yillarinda meydana
gelmistir. Bagdat’taki hukuk bilginleri, sehrin zaptedilisinin baskis: ile
“adaletli bir kafir gergekte zalim bir Misliimandan daha evladir” yollu bir
fetva vererek gayri muslim fatihlerin hakimiyetini onaylamislardir. Ancak
bu durum daha genis Olgekte somiirge ¢aginda s6z konusu olmustur.
Miisliiman ¢ogunluga sahip neredeyse her iilke bundan etkilenmistir. Bu
yeni durum Miisliiman tebaa ile onlarin bagli bulundugu her bir gayri
mislim yonetim arasindaki iliskiler konusunda bir tartisma cereyaninin
meydana gelmesi sonucunu dogurmustur. Bu tarihi olaylardan bir kismi,
ozellikle de Enduliis Misliimanlarinin kaderi, somiirge donemi tartigsmala-
rina, hatta din bilginlerinin bugiiniin Bat1 Avrupa’sinda yasayan Miisliiman
azinliklarin konumuyla ilgili ¢cagdas tartismalarina yansitilmistir.

19 Al-Arnaut 1994, 249-250.

2 Aymi eser, 253. Riza, bu ifadeyi 1909°da kendi dergisi el-Menar”da yayimladigi Bosnali
Misliimanlarin durumu ile ilgili el-Hicra ve hukmu muslim’l-biisna fihd bashikli bir risa-
lede dile getirmistir.

21 Sadan 1980, 114 Ibn al-Tiqtaqéa (Takriben M.S. 1301 yillarinda yazilmis), Kitdb al- Fahri
[fi’l-4dab al-sultdniyya, Paris 1895, 21’den naklen.
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Her seyden Once, Endiiliis ve Bosna Misliimanlarininkine benzer bir
problem mevcuttur: Acaba bir kisi miicadeleyi birakip gayri miislim yone-
tim altinda yasamaya devam edebilir mi, yoksa o silahli direnise devam
etmek ve/veya Miisliimanlar tarafindan yonetilen bir bolgeye go¢ etmek
mecburiyetinde midir? 19. yiizyilin sonlarindan 20. ytizyilin baslarina kadar
bu problem biitiin Islam diinyasinda tartisilmistir. Cezayir, Hindistan,
Libya, Nijerya ve Sudan’la ilgili ayrintili bilgiler Peters tarafindan sunul-
maktadir®. Vakaniivis el-Mannini 20. ytizyiln ilk on yilinda Fas’li alimler
tarafindan bu konuda yazilmis en az bes calismadan s6z etmektedir.” Ote
yandan Endonezya’dan da Hollanda’li somiirge yonetiminin yayilmasi ile
ilgili ayn1 karmagik problemi tartisan birka¢ fetva mevcuttur** Misir'da
Ezher’in Maliki alimi Illays -asagida alinti yapilacaktir- de bu problem
hakkinda genis bir risale yazmistir. O da bagkalar1 gibi Fas’h alim el-
Venserisi'nin 1492’de Granada’nin diigmesinin ardindan Hiristiyan Ispan-
ya’yanin hakimiyetinde kalan Miislimanlarin durumu hakkinda verdigi
fetvalara atif yapmustir. el-Venserisi Hiristiyan idaresindeki Endiiliis Miis-
liimanlarinin Islam iilkelerine gog etmesini 6ngormiistiir.?

(Gayri miislim) Avrupalr’larla kolonilerin Miisliiman sakinleri arasinda-
ki yakin etkilesim, Islam din bilginleri arasinda “kéfirlere benzeme” mesele-
si etrafinda uzun bir tartisma dizisinin meydana gelmesine sebep olmus-
tur.* Bu mesele ilk defa 19. ytzyilin ikinci yarisinda tartismaya a¢ilmistir
ve bu Batida yasayan Misliimanlarin konumu hakkindaki ¢agdas tartisma-
larin bir kisminda halen 6nemli bir rol oynamaktadir. 1860’1 yillarin ba-
sinda Paris’te Miisliman 6grenciler Batil1 giyim tarzini benimsemenin dini
acidan caiz olup olmadigini merak etmislerdir. Paris’te Ecole des Langues
Orientales Vivantes’de Arapga 6greten Tunus kokenli bilgin el-Harairi”,

22 Peters 1979, 39-89; ayrica bk. Masud 1990, 38-52 ve Fierro 1991, 23-28.

23 Mannini, 1989, 148-151.

2 Van Koningsveld 1990.

2 ‘Ilaysh 1901-1903 (1319-1321 H.), I, 313-334. Krs. el-Venserisinin bu fetvasmin basili
nushasi, Mu’nis 1957

% Bu meseleye iligkin Islami literatiirde kullanilan Arapca terim “et-Tesebbiih bi’l-
kiiffar”dur.

¥ Harairi 1840’da Tunus Bey’i tarafindan reisii’l-kiittdb (hemen hemen genel sekreter)
olarak tayin edilmistir. O tabii bilimler, tip ve matematikte uzman idi. 1857’de Fran-
sa’nin Tunus Bagkonsoloslugu'nda Arap noter ve sekreter, Paris’in ¢esitli ilmi cemiyetle-
rinde iiye ve pek ¢ok Arapga telif ve Fransizca’dan Arapga’ya geviri eserin yazari vs. idi
(Krs. al-Haréiri 1857, baslik sayfasi). Kitabin 6nséziinde miitercim, diger hususlarin ya-
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Paris’te yayimladig1 birkag fetvada liberal bir yaklasimi savunmustur. Onun
Fransiz sapkas: konusunda 1862°de verdigi fetvas: su bashg: tasimaktadir:
“Hiristiyan Sapkasinin Durumu Konusunda Akli Karigiklara Cevaplar”.?®
Bu fetvanin 6nsoziinde, Paris’te 300’den fazla 6grencinin Fransiz sapkasini
giymenin cevazini tartigmak i¢in muhtelif pratik gerekceleri oldugu ifade
edilmektedir. Fransizlar sokakta ve ders esnasinda onlarin garip goriintiisii
sebebiyle tam bir hayret ve saskinlik icinde gozlerini onlara dikmektedirler.
Onlar Fransiz sapkast giymenin bir¢ok agik avantaji olduguna dikkat
¢ekmektedirler. Clinkii Fransa ¢ok soguk bir iilkedir ve Fransiz sapkasinin
kenar1 gozler igin ekstra koruma saglamaktadir. Bununla birlikte bazi
ogrenciler bu sapkayi giyen bir kisinin gergekte biitiin sonuglarini doguran
bir irtidat sugu islemis olacagini vurgulamisti. Asli vatanlarindaki egleri
otomatik olarak bosanmis olacak, Islam diinyasina dondiikten sonra bu
kisi yeniden Islam’a girmek ve kendi esiyle yeniden resmen evlenmek
zorunda kalacakti. Buna kars: yazar, “Hiristiyan sapkas1” giyme konusunda
hi¢cbir engel gormemektedir. Clinkii bu uygulama her yoniyle dini olan
konularda herhangi bir benzeme seklini ima etmemektedir. Islam’in yasak
ettigi yalniz dini benzeme seklidir.

Bununla birlikte oldukga farkli bir tavir sirf Islam’in geleneksel normla-
rin1 muhafaza etmeyi amaglayan yazilarda ifadesini bulmugtur. Oyle gorii-
niyor ki, el-Harairi'nin 1862 tarihli fetvasi basilmasinin hemen ardindan
Yakin Dogu’ya gonderilmis ve Ezher’in stinni Maliki alimi Illays’in dikkat
nazarma sunulmustur.”” Hardiri'nin aksine Muhammed Illays acgik bir
sekilde Batili karsiti siyasi bir goriis noktasini savunmustur. O Ingiliz

ninda Hiristiyan ve Yahudilerle, dinlerinden vazgegirmek amaciyla Miisliimanlara kars:
savagsmadiklari takdirde, birlikte yemek yemek de dahil sosyal iligkiler kurmanin megru-
iyetini savunmaktadir (al-Harairi 1857, XV). Fransizlarla isbirligini savunmakta, onlarin
ferasetini, adil yonetimlerini ve kiltiir ve bilimdeki terakkilerini 6vmektedir (al-Harairi
1857, XV). Arapga’ya terciime ettigi farkli tiirde Fransiz bilim kitaplarinin listesini ver-
mektedir (al-Harairi 1857, XXV). O bir Fransizca gramer kitabini ilk defa Arapga’ya ¢e-
virmekten gurur duymaktadir. Ayrica Paris’te Litbnanh Hiristiyan bir bilim adami olan
Rushaid Dahdah tarafindan yayimlanan Birjis Baris (Paris’in Jupiteri) adli bir derginin
de editorligiinii yapmistir. Bu tiir dinler arasi isbirligi sekli o donemin Arap milliyetgili-
ginden kaynaklanan bir 6zelliktir. Bu faaliyetlere ek olarak Harairi birkag¢ edebi metin de
yayimlamigtir. Bununla birlikte o bir din alimi degildir. (Baz1 biyografik bilgiler
Zirikl’nin ansiklopedisi al-A’ldm, 111, 131°de bulunabilir).

Simdiye kadar bildigim tek niishasi Paris’te Bibliotheque Nationale’dedir.

#¥  Muhammed b. Ahmed b. Muhamed Illaysh (1802-1882), Fas kokenlidir. Hakkinda daha

genis bilgi icin bk. EI?deki F. De Jong (1985) tarafindan yazilan ilgili madde.

28
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karsiti Urabi ayaklanmasinda yer almig ve 1882’de hapiste Olmustiir.
lllays’'in gorisi, “Hiristiyan Sapkasinin Durumu Konusunda Akl Karigik-
lara Cevaplar” Risalesine Reddiye’ baslikli yayimlanmamis bir fetvada
6zetlenmistir.”® Burada yazar, birgok sebepten dolay: Hiristiyan sapkasinin
Miisliimanlar i¢in haram oldugunu ifade etmektedir. Her seyden Once,
kenari secde sirasinda namaz kilan kiginin alninin yere degmesini 6nledigi
i¢in, kisi bu sapka ile namaz kilamaz. Ayrica o dis giysi olarak Hiristiyanlar
i¢in uygun olan, ama Miislimanlara yakismayan bayagi konumu sembolize
etmektedir. Ugiincii olarak, hi¢ kimse bu sapkay1 giymenin zorunlu bir sey
oldugunu iddia edemez, zira bdyle bir iddia i¢in bu 6grencilerin kendi
tilkeleri disinda okumaya mecbur olmalar1 gerekirdi. Dogrusu onlar buna
mecbur degildir, ¢iinkii dini a¢idan zorunluluk niteligi tasiyan yegane
ilimler dini disiplinlerdir. Bu disiplinlerin Islam diinyasinin diginda tahsil
edilmesi miimkiin olmadig i¢in 6grencilerin miimkiin oldugunca hizli bir
sekilde asli vatanlarina dénmeleri gerekir: Onlara diisen Islam tilkesine
(Daru’l-Islam) go¢ etmek (hicret) ve artik kéfirlere benzeme giinahini
islememektir.

“Kafirlere benzeme” meselesiyle ¢ok yakin ilgisi bulunan ikinci bir
problem, somiirgeci devletin vatandasligini ve milliyetini edinmekle alaka-
lidir. Bu problem, yalniz birka¢ somiirge iilkesinde, ozellikle de Fransiz
somiirgesi olan Magrib iilkelerinde ortaya ¢ikmistir. Avrupali vatandaslik
kavrami klasik Islam hukuk gelenegine yabancidir. Fakat 19. yiizyilin ikinci
yarisindan, ozellikle de 1869 Osmanli Vatandashk Kanunu’ndan itibaren
bu kavram giderek Islam diinyasinin siyasi ve hukuki sistemlerinin igine
nifuz etmistir. Arada bir meydana gelen catigmalara ragmen, bu nifuz
etme baslangigta ve en azindan bir dereceye kadar var olan sosyal ve siyasi
realitelerin yeni bir hukuki terminolojiye doniistiiriilmesi isleminden ibaret
goriilebilir.”’ Ama Fransiz yoneticiler 1923 ve 1927°de Vatandaglik Kanun-

3 er-Reddii ‘ald Risaleti’l-Ecvibati’l-haydrd ‘an hukmi kalansuvviti'n-nasird, el yazmasi,

General Library of Tetouan (Fas), nr. 236, 26s. Bu metin 1901-1903’de basilan ‘Illaysh’in
Fetvalar: Koleksiyonu'nda yer almamaktadir.

Léschner 1971, 1-38: “Staatsangehdrigkeit und islamisches Recht” (Vatandaghk ve Islam
Hukuku). Osmanli Veziriazam’inin 1894 tarihli bir fermani, sirf Islam’1 kabul etme ey-
leminin Tirk vatandashigini kazanmanin hukuki bir sebebi oldugunu éngérmiistiir ki,
bu din ve vatandashk kavramlari arasindaki ayirimin hentiz tam olarak gerceklesmedi-
gini gostermektedir (Loschner, a.g.e., s. 36). 1905°de Fas’'ta oturan Tunuslu bir Miislii-
man, “Misliiman imparatorluklari, bu tek Kanun’a bagl olan bir ve ayn: toplumun par-
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larr’'n1 ¢ikarinca Tunus ve Cezayir'de buna tamamen yeni bir boyut eklen-
mistir. Bu kanunlar, Islam hukukunun yerine Fransiz medeni kanununu
kabul eden Tunuslu ve Cezayirli Miislimanlara Fransiz vatandashgini ve
Fransiz vatandashiginin sagladig: tiim haklar1 vermeyi teklif etmistir.”> Bu
diizenleme pek ¢ok Miisliiman ulema tarafindan siddetli direngle karsi-
lanmigtir. Tunus’ta Zeytuniye ulemasi sozi edilen kanun uyarinca Fransiz
vatandagligini benimseyen kisileri miirtet olarak niteleyen bir fetva yayim-
lamigtir. Bu gorig aralarinda eski el-Ezher Vekili Seyh Sakir”, el-Menér
dergisi editorii Resid Riza, Seyh Ali Surr ez-Zankaliini ve Seyh Ytsuf er-
Racavinin de bulundugu Ezher ve Misir'daki diger okullarin ulemas:
tarafindan ¢ikarilan benzer fetvalarla desteklenmistir. Bu goriis uyarinca
Binzert kasabasinda Fransiz vatandaghgini kabul eden bir Miisliman
Miislimanlarin mezarligina defnedilmemistir. Onun irtidad: yerel mifti
Seyh Ali esg-Serif tarafindan onaylanmistir. Bu ylizden o Fransizlar tarafin-
dan Misliman Mezarlig1 i¢inde yabancilara ve kimligi bilinmeyen kisilere
ayrilmis boliime gomiilmiistiir. Bununla birlikte diger ulema, onun sadece
biiyiik bir giinah isledigini ifade etmislerdir. Fransizlar, Fransiz vatandasli-
gin1 benimsemeyi, somiirge toplumunda biraz 6nemli bir mevki elde etmek
isteyen bir kimse i¢in bir kosul olarak 6ngérmiislerdir. Bu Fransiz asimilas-
yon politikasinin bir parg¢asi olmustur.** Sémiirge donemi boyunca Fransiz
vatandaghigini kazanmanin bir irtidat eylemi olduguna hitkmeden ulema-
nin ileri stirdéigli arglimanlar, Fransa ve Hollanda’da basilan ve vatandasglik
konusunu daha genis baglama sahip Miisliman go¢menlerin Bati Avrupa

calaridir; 6zel olarak her bir Miisliiman devlete ait Avrupali anlamda bir vatandaglik an-
layis1 yoktur. Sadece Islam Miisliiman vatandagligini meydana getirir ve Miisliiman kisi
iginde yagadigi Misliman devletinin bir tebaasi olur.” diyerek resmi olarak Fasli bir
Miisliiman olarak taninma hakkini talep etmistir. Sonugta sirf Fas’ta ikamet ediyor olu-
su sayesinde hem genel olarak islam hukuku hem de Tunus Islam hukuku geregince
mabhalli vatandashig elde etmistir (Ayn eser, s. 7).

Benzer, fakat daha farkli uygulanan bir politika Hollanda Dogu Hint Adalarrnda
Hollandal1 yoneticiler tarafindan takip edilmistir ki, oranin “yerli halki” resmi olarak
kendilerini “Avrupalilar’la “esit hale” (Felemenkge’de: “gelijkgesteld”) getirmistir; bu da
dolayli olarak Hollanda vatandasligini kazanmaksizin islam hukukunun yerine Avrupa
medeni kanununu kabul etmek anlamina gelmektedir.

*  Shaykh Shakir’in Fetvasi Al-Jazairi 1989, 193-8’de yeniden basilmustir.

3 Al-Khamlishi 1995, 455-7; Benomar al-Hasani 1992-1993, 35-37.
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toplumlarina entegrasyonu iginde ele alan birtakim yeni tartigmalarda
tekrarlanmstir.”

Tiim bu tartigmalar, Hindistan’dan baglamak {izere Islami siyasal goriis-
lerin reformistlerce tedricen yeniden formiile edilmesi sonucunu dogur-
mustur. Bu yeni formiilasyon, diger yonlerin yaninda cihadin tami tamina
bir savunma kurumu olarak yeniden yorumlanmasini icermektedir.” Bu
tarz goriisler son tahlilde bir “Daru’l-Harb”in (bazan “Daru’l-Kiifr” seklin-
de de isimlendirilmektedir) yaninda bir “Daru’l-Islam”in mevcut oldugu
vs. seklindeki eski kavramlastirmalarin bir krizine de isaret etmektedir. Bu
tir anlayislarin nihai olarak ortadan kaldirilmasinin, kuskusuz, Islam
diinyasinin disinda bir azinlik konumunda yasayan Miislimanlarin statiisii
hakkindaki Islami temelli fikirler icin biiyiik agilimlari olmugtur.” Ama
ayni zamanda diger ulema politik fikirlerini bu eski anlayislara gore formii-
le etmeye devam etmigler ve halen devam etmektedirler. Ornegin 1993’de
kaynaklarini seferber edip vatanlarina zaferle donmek tizere Filistin halkini
[srail’den Islam iilkelerine hicret etmeye yonlendiren tinlii alim Nasiriiddin
el-Albani bunlardandir.®® Buna diger ornekler M.G.S. Hodgson ve B.
Lewis’in eserleridir.”

Gayri mislim bir yonetimle Miisliiman tebaa arasindaki iligkiler konu-
sundaki Islami politik goriislerin gelisiminde ddrdiincii ve son merhale esas
itibariyle somiirge sonrast donemde meydana gelmistir. Bu Islamcilik olgu-
sunun ortaya ¢ikmasiyla irtibathdir. Seyyid Kutub gibi etkili diistiniirler, bir
Miisliiman ¢ogunluk niifusuna sahip iilkelerin artik “Daru’l-islam”m bir
pargast sayllamayacagl, ¢iinkii onlarin mevcut hukuk sistemlerinin esas
itibariyle biiyiik oranda Islami degerlere aykir1 olan gayri Islami ve bilhassa
Batili kaynaklardan alindig seklinde bir diistince gelistirmistir. Bu tilkeler
gercekte yeniden “kiifiir diyar1’” konumuna diismislerdir. Onlarin yone-
timleri dini agidan megruiyetten yoksundur. Prensip olarak irsat ve katilim
yoluyla bir toplum ve ydnetimi yeniden Islamlagtirma siireci baglatilmali-

35

Al-Jaza‘iri ve Al-Khamlishi’nin fikirleri hakkindaki tahlillerimiz i¢in agagiya bakiniz.

36 Peters 1979, 135 vd.; Sadan 1980, 103-104 ve orada zikredilen genis literatiir.

37 Ayrica Ibni’s-Siddik, Mevlevi ve el-Kardavi'nin gériisleri hakkindaki degerlendirmele-
rimize bakiniz. Bunlarin hepsi Islami politik diisiincenin bu modern reformist gelenegi-
ni temsil eden kisilerdir.

38 el-Arnaut 1994, 242.

¥ Marshall G. S. Hodgson, The venture of Islam, c. 3 (Chicago 1974) and B. Lewis, The

Middle East and the West, 2. baski, New York 1966.
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dir. Ama ayni zamanda Islami uyanis hareketinin bazi uzantilari ayn1 amag
i¢in siddet kullanmay1 savunmaktadir.*” Benzer sekilde, cesitli gerekeelerle
“Savag Ulkesi” (Daru’l-Harb) haline geldigini disiindiikleri toplumdan
“gO¢ etme” (hicret) gorevini yerine getirme hususunda 1srar eden gruplarin
ornekleri de mevcuttur. Diger gruplar suglu toplumlara karst Daru’l-Islam’a
doniigtinceye kadar cihadin sirdiiriilmesi gerektigini 6ne stirmektedirler.*
Bu argiimanlarin yankilari Batida Islam’in konumu hakkindaki ¢agdas
tartismalarda da duyulabilir.

Islami Siyasal Diisiincede Avrupa ve Bati

Batili tlkelerdeki Miisliiman azinliklarin konumu iizerine odaklanan
cagdag Islami tartismalar, Islam hukukunun yukarida agiklanan eski gele-
neginin yeni bir tarihsel baglam iginde bir devamu niteligindedir. Bu tar-
tismalar yukarida agiklanan diinyanin farkli boliimlerinin hukuki-dini
niteliklerinin, ozellikle Avrupa ve genelde Batiyla ilgili olarak bugiin de
gecerli olup olmadigini yansitmaktadir. Bu agidan dort farkli tavir gozlem-
lenebilir.

Birinci olarak, diinyanin ulus devletler seklindeki mevcut boliimlenme-
sini esas alarak (dolayli olarak veya acik¢a) klasik ikili tasnifi reddeden
pragmatik bir goriis vardir. Misliiman devletlerle ittifaklar ve antlagmalar
yapmis olan batili devletlerin artik “Kiifir Ulkesi” (Daru’l-Harb)’in bir
parcasi olmadig1 yoniindeki kanaat Ebu Zehra (6. 1954), Abdulkadir Udeh
(6. 1954), Vehbe Zuhayli gibi Orta Dogu'nun 6nde gelen bir ¢ok alimi
tarafindan savunulmakta ve paylasilmaktadir.*” Bu ayni zamanda zimnen
Misirli alim el-Kardavi'nin (asagida bahsedilecek) ve Malezya'li alim
Doi’'nin de tutumudur. Doi agikea, iginde Miislimanlarin 6rnegin “marufu
emredip miinkeri yasaklama” prensibini uygulayabildikleri, dinlerinin
ahlaki degerlerini agik bir sekilde savunabildikleri, namaz kilma, orug

4 Bu tartismada hedefe kendileriyle ulagilan vasitalari ifade etmek tizere kullanilan
terimler sunlardir: (1) Siddet kullanmay1 diglayan da‘wa ve (2) Ayni amag i¢in siddet
kullanmay igeren cihdd.

4 (Pakistan ve Misir’dan) yeni 6rnekler Masud 1990, 29°da bulunabilir. Konuyu daha ileri
boyutta ele almamiz i¢in su noktaya isaret etmek uygun olur: Masud’un atifta bulundu-
gu Pakistanli gengler hareket noktalarini, Pakistan’da Miisliimanlarin sahsi hayatlarin
Seriat hukuku yerine Aile Hukuku Kararnamesinin diizenledigi argiimanina dayandir-
miglardir.

42 Krs. Masud 1990, 43.
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tutma, zekat verme, hacca gitme, cami insa etme ve diger dini miiessesele-
rini idame ettirme gibi vecibeleri yerine getirebildikleri bir tlkeyi Daru’l-
Harb olarak siniflandirmanin uygun olmayacagini soylemektedir. Doi
ayni pragmatik temellerden hareketle, gayri miislim devletlerdeki Miislii-
manlarin gorev ve sorumluluklar1 hakkinda bir dizi ilke gelistirmek tizere
kisisel arastirma (i¢tihat) prensibini uygulamaktadir. Bunu yaparken o
sik¢a benzer bir durumun uygulandigi Hindistan’dan fetva orneklerini
takip etmektedir.

Ikinci olarak, ayn1 sekilde eski ikili siniflamay1 tartigma konusu etmeyen,
ancak diinyada Misliimanlarin milletler Gstii ve evrensel idealine atif
maksadiyla (klasik) gimmet kavramini giindeme getiren idealist ve iitopik
bir goris noktast vardir. Bir Ornek, goriislerini The Muslim Manifesto
baglikli bir eserde agiklayan Londra’daki Muslim Institute’nin Mudiiri
Kalim Siddiki'nin tutumudur.* Nielsen Londra’daki The Muslim
Institute’nin seksenli yillarda kendisini giderek “Islami Hareket” denilen
[ran’daki Islami Devrim’e sempati besleyip birbiriyle oldukea yakin isbirligi
icinde bulunan gayri resmi bir kitle olarak tanittigini agiklamaktadir.
Siddiki, Daru’l-Islam ve Daru’l-Harb gibi kategorilere hi¢ atif yapmamakta-
dir. Aksine o bir tarafta gercekten var olan devletler (Misliiman veya gayri
miislim), obiir tarafta ise evrensel, milletler {istii Islam “milleti” veya “Um-
meti” seklinde bir ayirim yapmaktadir. Islam’in, -ona gore- Batidaki, drne-
gin Biiyiik Britanya’daki Miisliimanlarin kendi Islami kimlik ve kiiltiirlerini
evrensel Ummet'in bir parcasi olarak gelistirmeleri gerektigini ongodren
“siyasal bir din” oldugunun altini ¢izmektedir. Bu hedefe yonelmis ilk adim
ulusal diizeyde bir birlik yaratmak ve kurumsallastirmaktir ki, 1992°de
“Misliman Parlamentosu” kurmak suretiyle Siddiki tarafindan buna
tesebbiis edilmistir.*” Ama, gayri mislim bir devlette yasayan ulusal anlam-
da, yani birlesmemis ve iyi orgiitlenmemis bir Islam iimmetinden soz
etmek de ihtimal dahilindedir. Bu tasarim, mesela Giiney Asya, 6zellikle
Hint-Pakistan kékenli Ingiliz Misliimanlarinda arasinda miisahede edile-

 Doi 1992, 120.
* Nielsen 1991.
> Ayrica bk. Lewis 1994, 52-3.



170 =~ Ustl

bilir; zira onlar kendi kiiltiirel tarihlerini Ingiliz toplumundaki konumlari-
nin lizerine bu tasarim ile yansitmaktadirlar.*

Ugiincii konumda, modern ¢agin hakim sartlari is1iginda Islami gelenegi
yeniden yorumlamay: amaglayan daha genis yayginliktaki yaklasim vardir.
Bu yaklagim diinyayi, “Islam Ulkesi” (Daru’l-Islam) ve “Savas Ulkesi”
(Daru’l-Harb) veya “Kiifiir Ulkesi” (Daru’l-Kufr) seklinde siniflandiran eski
ikili tasnif diisiincesinin bugiin icin gegerliligini acgik¢a reddetmekte ve
bunun yerine yeni bir terminoloji ikame etmeye ¢alismaktadir. Ancak bu
goriistin taraftarlar1 arasinda yeni terminolojinin kesin niteligi konusunda
simdiye kadar bir konsensiise ulasilabilmis degildir. Bu durus eski ikili
siniflamay1 agikca reddedip yerine Islami gelenekten elde edilecek yeni bir
yaklasim getirmeye calisan bir¢ok ulema tarafindan temsil edilmektedir. Bu
goriisiin etkili bir sozclisit Beyrut'ta Stinni Yiksek Mahkemesi'nin Miiste-
sart Seyh Faysal Mevlevi’dir. Ona gore, Misliimanlarla gayri miislimler
arasindaki iligkileri diizenlemesi gereken prensip esas itibariyle catisma
degil, davet (da’va) olmaldir. “Islam Ulkesi” ve “Savas Ulkesi” seklindeki
klasik diinya tasnifinin uygulanmasi bu giin i¢in ¢ok problemlidir. Her
seyden 6nce hangi iilkenin “Islam Ulkesi”nden sayilacagi nasil belirlene-
cektir? Bu konuda dini vecibelerin tamaminin yerine getirildigi sartlar
dikkate alinacaksa, bu takdirde “Miisliman iilkelerin biiyiik ¢ogunlugu”
artik “Islam Ulkesi’nin bir pargasi olarak goriilemez. Sayet 6lgii olarak
yalniz Islam Aile hukukunun uygulanip uygulanmadig dikkate alinirsa,
ayn1 hitkiim Tirkiye gibi diger bircok iilke i¢in de gecerli olur. Ol¢ti olarak
yalniz Misliimanlarin dini ibadet ve merasimlerini serbestce yerine getirip
getiremedikleri dikkate alindig1 takdirde ancak bir¢ok “Miisliiman tilkesi”
gercekte “Islam Ulkesi’ne ait sayilabilir. Fakat 6l¢ii olarak bu alindiginda
da Misliimanlarin dini merasimlerini giiven i¢inde hatta kimi zaman bazi
“Misliiman {tilkelerden” daha biiytik bir 6zgirliik icinde yerine getirebil-
dikleri pek ¢ok gayri miislim iilke hakkinda nasil bir yargiya varilmalidir?
Mevlevi’ye gore glinimiizde “Savas Ulkesi’ni tam olarak tanimlamak bile
mimkin degildir. Safii’'nin terminolojisinin izinden gidildigi takdirde
herhangi bir gayri miislim tilkenin {igiincii kategori olan “Antlagmali Ulke”
(Daru’l-Ahd)’e ait olmasi muhtemeldir. Mevcut uluslar arasi antlasmalar

46 Ornek olarak, 1ngiliz Miisliimanlarinin kendi cemaatlerini bir Ummet olarak birlestir-

medikleri kanaatinde olan Raza 1993, 53’e bakiniz.
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ag1 agisindan bakildiginda pek ¢ok tilkenin bu durumda oldugu gériilmek-
tedir. Bununla birlikte o, Hz. Peygamber ve ashabinin 622 yilinda Medi-
ne’ye Hicret'inden 6nceki konumlarini referans alan Daru’d-Da’va (“Davet
Ulkesi”) seklinde yeni bir terim iretmeyi tercih etmektedir. O vakitler
Miisliimanlar sadece Islam’a davet eden kiigiik bir grup olusturmuslar,
fakat ayni1 zamanda gayri Mislimlerin yasalarina saygi géstermek zorunda
kalmiglardir. Mevlevi’ye gore, giiniimiizde butiin diinyaya “Davet Ulkesi”
denilebilir. Bir kism1 Islam’in mesajini kabul edip Islam hukukunu uygu-
larsa bu takdirde bir “Islam Ulkesi’nden soz edilebilir; ama diinyanin geri
kalan kismi onlar agisindan “Davet Ulkesi” olarak kalmaya devam eder.

Fasli bilgin Abdiilaziz Ibnii’s-Siddik*” de Mevlevi’ninkine benzer bir tu-
tum benimsemistir.*
ettikleri 6zgiirliikleri, onlar tarafindan viicuda getirilen pek ¢ok dini ku-
rumlar1 (camiler, enstitiiler, okullar v.s.) ve Islam’a daveti ve Avrupali ve
Amerikalilarin Islam’a girmelerini anlatan Ibnii’s-Siddik su sonuca var-
maktadir: “Avrupa ve Amerika, bu durumda, orada oturan kisinin Islam
hukuk bilginlerinin terminolojisine giore Islami bir deviette oturmus olacagi
tiim Islami nitelikleri haiz Islam iilkeleri haline gelmislerdir”.** Tbnii’s-S1ddik
bu suretle, bir Misliimanin 6nemli dini ibadet ve vecibelerini yerine geti-
rebildigi her yerde Daru’l-Islam mevcuttur, seklindeki eski Safii doktrinini
canlandirmaktadir. Ibni’s-Siddik’e goére, (Miisliimanlar da dahil) Avru-
pa’da oturanlarin elde ettigi giivenligi, kendi tilkelerinde dini kanaatlerini
beyan etmekten korkan Miisliimanlarin, Miisliman olduklarin: iddia eden
tilkelerden kacip miilteci olarak kapagi Avrupa’ya atmalar1 vakiasi daha iyi
gozler oniine sermektedir.”® Ibnii’s-S1ddik’in bu bakis acisi, ayni1 zamanda
Tunus Islamci Hareketin baglica entelektiiel lideri Rasid Gannusi tarafin-
dan da benimsenmistir. Gannusi, Union of Islamic Organisations in France
(UOIF: Fransa Islami Orgiitler Birligi) kongresi vesilesiyle yaptigi konus-
mada Fransa’nin Daru’l-Islam haline geldigini beyan etmistir.”’ UOIF nin

Avrupa ve Amerika’daki Mislimanlarin istifade

¥ Hayat1 ve eserleri hakkinda daha fazla bilgi i¢in bk. Ibn al-Hajj al-Sulami (1992, 428-
430).

48 Ibn al-Siddiq 1985.

4 Ayni eser, s. 30; ayrica bk. s. 61.

Aynzi eser, s. 49-50.

31 Apud Kepel 1994, 208. Ayrica bk. Ghannouchi 1990, 60: “Gergek su ki, Daru’l-Islam
terimi kullanildiginda, bu Miisliiman ve gayri Miislim orada oturan Kkisiler i¢in bir va-
tandashig akla getirmektedir”.
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onde gelen tyeleri, daha 6nce benimsenmis bulunan Fransa’nin sadece
Daru’l-Ahd’in bir pargast oldugu seklindeki doktrinin yerine bu goriisiin
ikame edilmesi gerektigini kabul etmislerdir.”* Bu goriis The Committee for
the Reflexion about Islam in France (CORIF: Fransa Islam Hakkinda
Diustinceler Komitesi) tarafindan teyit edilmistir. $oyle ki, Komite Subat
1991 tarihle bir beyanatinda vefat eden Misliimanlarin Fransa topraklar
icinde Misliimanlar i¢in tahsis edilmis 0zel kabristanlara defnedilebilmesi
sebebiyle Fransa'nin Daru’l-Islam oldugunu deklere etmistir.*

Sonuncusu da diinyanin Daru’l-Islam ve Daru’l-Harb seklinde ayrilma-
sin1 ongoren eski ikili tasnif taraftarlarina ait gelenekselci goristiir. Avrupa
baglaminda bu yaklagim marjinal bir yer isgal etmektedir. Bu goriisiin bir
temsilcisi, Amsterdam’da Fas kokenli bir imam olan ve yakin zamanlarda
dini vaazlarindan olusan bir derleme yayimlayan Abdullah el-Ta’i* el-
Hamlis'dir.* Onun fikirleri ile Munson tarafindan ayritili bir sekilde
anlatilan mutaassip ve miteseddid Fas’li Stinni hareketin fikirleri arasinda
yakin benzerlik goriilmektedir.”® Bu gelenekselci tavrin 6ziinde Hamlisi,
klasik ikili diinya tasnifini, sanki her zaman ve her yerde gegerli bir anla-
yismis gibi, Bat'da yasayan Misliimanlarin bu giinki konumuna uygula-
maya c¢aligmaktadir. Bu yaklasim Muhammed b. Abdiilkerim el-Cezairi
tarafindan 1989’da Paris’te yayimlanan “Vatandaglik degistirmek irtidat ve
ihanettir” baslikli “vatandaslik” konusunun ele alindig1 bir kitapeik icin de
aynen gegirlidir.>

Gayri Miislim Diinyada Oturmak

[slam’in Bati Diinyasindaki konumu hakkindaki ¢agdas tartismalarla il-
gili ikinci konu gayri Miislimlerce idare edilen topraklarda ¢alisma, egitim
ve ticaret amaciyla oturmanin caiz olup olmadigi meselesidir. Bu tartismaya
katilanlardan yukarida anlatilan pragmatik goriisiin sahipleri bunun caiz
oldugunu kabul etmektedirler; zira bu bugiin diinya Mislimanlarinin
toplam niifusunun yaklagik ticte birinin bir azinlik konumunda yasadig:
kesin bir gercektir. Bu itibarla gayri Miislim bir iilkede oturmanin caiz olup

2 Kepel 1994, 271 vd.

>3 Kepel 1994, 261.

3 Khamlishi 1995.

1993, 153-158; krs. Van Koningsveld 1995.

*  Yazar hakkinda daha fazla bilgi elde edemedim. Kitabin igerigine bakildiginda miistear
bir isimle kars: karsiya oldugumuz da goz ard1 edilemez.
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olmadigini tartigmak bir anakronizm® ve anomaliden® bagka bir sey degil-
dir.

Siddiki’ye gore Islam, Miislimanin hayatinin, malinin ve zgiirliigiiniin
gayri Mislim yoneticiler ve onlarin siyasal sistemleri tarafindan korunma-
sin1 kabul etmesine izin vermistir. Bu durumda yagayan Miislimanlarin
gayri Islami Devlet’e vergi 6demesine de cevaz verilmistir. Ayrica onlar,
Islam’a ve Ummete sadakate aykir1 diismedigi siirece o devletin kanunlari-
na itaat etmek zorundadirlar. Manifesto’ya (Beyanat) gore Yahudiler ve
Romali-Katolikler gibi diger azinliklar ayni sekilde bir tutum benimsemek-
tedirler. Manifesto ayrica cihdd gorevinin Ingiliz vatandagi Miislimanlar
hakkinda da gegerliligini stirdiirdiigline vurgu yapmaktadir. Bu gorev,
disarida silahli bir ¢atismada ve/veya diinyanin neresinde olursa olsun
[slam icin boyle bir miicadeleye giren kisilere maddi ve manevi destek
vermede aktif bir hizmetle sonuclanabilir.

Bel¢ika’daki Miislimanlarin durumu hakkinda dogrudan bilgi sahibi
olan Fas’li alim Abdiilaziz Ibnii’s-Siddik bu konuda, 1985’de Tanca’da en
az 66 sayfalik bir calisma yayimlamistir. O ayni yil Mekke’de kaldig: siire
icinde meseleyi giindeme getiren Cezayir'li 6grencilerin talebi tizerine bu
konuyu ele almistir.® Bu 6grenciler ona bu konuda Cezayir'de ve Avru-
pa’daki Cezayirliler arasinda ¢ok sayida tartisma oldugunu séylemis ve
Cezayirli hukuk bilginlerinin konuya iliskin birbirine zit gorisler ileri
stirdiiklerini bildirmislerdir. Yazara gore, Avrupa ve Amerika gibi tilkelerde
oturmanin haram oldugu seklindeki goriisiin, Islam’in giivenilir kaynakla-
rindan ¢ikarilmis herhangi bir delili yoktur. Bir Miisliiman orada agik bir
sekilde dini gorevlerini yerine getirebildigi ve inancini kaybetme tehlikesi-
ne maruz kalmadig1 takdirde veya siirece, [slam’da asil olan gayri Miislim
bir iilkede oturmanin miibah olmasidir. Bu gorevlerin en dnemlileri, na-
maz ve orucun eda edilmesi olup ayni durum diger zorunlu vecibeler i¢in
de gegerlidir.® Mekke’nin fethiyle birlikte, gayri Miislim bolgeden hicret

57
58

Bir ¢ag1 veya olay1 gergek devrinden bagka bir tarihte gosterme (Cev.).

Genis anlamda, toplumsal diizeyde yasanan kuralsizlik, diizensizlik hali. Dar anlamda,
bir toplumda mevcut kiiltiirel deger ve amaglar ile bireylerin amag, deger ve kurallara
uygun davranma ve yasama istekleri arasinda ortaya c¢ikan belirgin bir farklilasma
(Cev.).

»  Ibn al-Siddiq 1985.

60 Arapga : “Ve evveluhd bel ehemmuhd es-saldtu ve’s-siydmu me‘a ‘ademi’t-temekkun min
izhdri se‘d’iri’l-islimi’l-uhrd havfen mine’d-daya™ (Kaybolmasindan korkuldugu icin Is-
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hitkmii  kaldirilmistir.  Ibnii’s-Siddik, bir “Kiifir Ulkesi’nin sirf bir
Miisliimanin orada dini vecibelerini alenen yerine getirebilmesi ile “Islam
Ulkesi’ne déniisecegini 6ngoren Safiilerin goriisiinii esas almaktadir. Onun
yaklagimina gore, bir Miislimanin orada kalmasi daha iyidir; ¢linkii onun
varlig1 sebebiyle baskalari da Islam’1 kabul edebilir. Ustelik, onun ayrilmasi
halinde bolge tekrar Islami karakterini kaybedebilir. Yazar bu goriisii
desteklemek iizere klasik otoritelerden bir ¢ok alinti yapmaktadir. O Hz.
Peygamber’in birka¢ sahabesi tarafindan O’nun emriyle gergeklestirilen ilk
hicretin, kendi inanglarini beyan etmek i¢in miisrik olan Mekke’ye gore
daha biiyiik bir 6zgiirliige sahip olduklar: bir Hiristiyan bélgesi olan Habe-
sistan’a yapildigini okuyucuya hatirlatmaktadir. Ayrica, madem ki kiligla
yapilan cihad artik gegerli degildir, dil ile yapilan cihad (6rnegin gayri
Miislimleri [slam’a davet etme) var olmaya devam edecektir. Bu durumda
[slam’a davet (da’va) Miisliimanlara farz kilinan ilave bir goérevdir. Ama bu
gorevin ifa edilmesi ancak onlarin arasinda kalmakla mimkiin olur.® Bu
goriis ayn1 zamanda Lucknow’dan miimtaz Hintli alim Seyyid Abu’l-Hasan
Ali Nedvi tarafindan Muslims in the West kitabinda ifade edilmistir.®* Sik
sik Biiyiik Britanya ve diger Bati Avrupa iilkelerini ziyaret eden Giiney
Afrika’dan taninmis vaiz ve miinazaract Ahmed Deedat da benzer bir
yaklasimi benimsemistir. O gayri Mislim bir devlete go¢ etmenin yegane
gerekcesinin bagkalarini Islam’a davet etme arzusu oldugunu savunmus-
tur.”

Esasen davet/da’va fikri, bir azinlik konumunda yasayan Miisliimanlarin
durumunu ele alan Islami yazilarin birgogunda merkezi yeri isgal etmekte-
dir. Fas’li bilgin el-Kettdni Misliiman azinliklarin davet/da’va gorevini su
sekilde tahlil etmektedir: (1) Kendilerini érgiitlemek, (2) Islami egitim icin
diizenleme yapmak. Ona gore “Bir Miisliiman, sayet Islam’in kendi ¢ocuk-

lam’in diger sembollerini izhar etmekten emin olunmamakla birlikte birincisi ve en 6nem-

lisi namaz ve orugtur) (ibni’s-Siddik 1985, 14). Yazar her Miislimanin yiikiimli tutul-

dugu ferdi vecibeleri kastetmektedir. Mevlevi'nin bakis agisina iliskin degerlendirmemiz

igin agagiya bk.

Ayni eser, s. 62.

2 Bu kitapta Muslim in the West, Leicester, The Islamic Foundation, 1983, 6zellikle 10.
bolum (s. 125-33): ‘Miisliiman gé¢menlerin baglica gorevi’. Krs. Lewis 1994, s. 218-9, not
15.

6 8 Agustos 1991’de Bradford’da St. George’s Hall'de yaptig1 konusma (Nakleden, Lewis
1994, 52).
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lar1 ve ziirriyeti arasinda yasayacag ve gayri Mislimlere yayilacag: yoniin-
de ciddi bir umut tasimiyorsa, Kiifiir Ulkesinde yasayamaz. Eger bir Miis-
liman kendi inancini savunamiyor ve devam ettiremiyorsa onun gorevi
go¢ etmek olur”.*

Bununla birlikte daha tereddiitlii bir goriis Birmingham’da es-Siinne
Dergisi’nin editorleri tarafindan 1994 yilinda yayimlanmis olup, her seyden
once bu, iinlit Hanbeli alimi Ibn Teymiyye’nin (6. 1328) goriisiiniin yeni
bir versiyonudur. Bu makaleye gore Ibn Teymiyye Allah’a itaatkdr ve
mittaki kaldiklar1 ve kendileri ve aileleri giivende oldugu stirece Miislii-
manlarin “Daru’l-Kiifiir” de dahil istedikleri yerde oturmalarinin caiz
oldugu kanaatindedir. Dergi, Ibn Teymiyye'nin goriisiine ilave olarak
Sutid’lu iki ¢agdas alim ibn Salih el-Useymin ve el-Cubrin’in yaklasimlarini
da yayimlamaistir.

[bn Salih el-Useymin bir Miislimanin iki durumda Daru’l-Kiifiirde
oturmasina cevaz vermektedir: (1) Bu Miisliimanin Islam inancina bagliligi
konusunda kendisini giivende hissetmesi ki, bu onun kafirlerle, imanina
ters diisen arkadaslik ve sevgi bagi kurmaktan uzak durmas: gerektigine
isaret etmektedir;*® (2) Islam’in zekat, orug, hac v.b. gibi temel dini mera-
simlerini alenen ve bir engelle karsilasmadan uygulayabilmesi.

Seyh Useymin ilave olarak Misliimanlarin Daru’l-kiifiirde oturmasina
gerekce olarak ayrica alti amag belirlemektedir: (1) Islam’t teblig etmek
(da’va) ki, bu cihad'in bir gesidi olarak Miisliimanlarin miisterek bir gore-
vidir. (2) Kendilerinden etkilenme tehlikesine kars1 Misliimanlar1 uyarmak
tizere kafirlerin ortam ve kosullarini incelemek ki, bu da yine cihad’in bir
cesididir. (3) Musliman bir milletin bir temsilcisi olarak hizmet etmek.
Burada oturmanin hukuki durumu bu amag 1s181nda degerlendirilmelidir.
(4) Diger 0zel ve izin verilen kalma amaci1 da 6rnegin ticaret ve tibbi tedavi
gibi bir amagctir. (5) Ogrenim amaciyla kalmak ki, bunun orada bu amagla
kalan kisinin inanci tizerinde zararl bir etkiye sahip olma riski daha fazla-
dir. (6) Orada yerlesme amaci ki, bu ¢ok daha tehlikelidir; zira bu kafirlerin
arasina tam anlamiyla karigmay: ve bir kisinin sempati, sadakat ve vatan-
dashigin gerektirdigi kafirlerin konumunu gii¢lendirme yiikiimlilagi ile
bagl bir vatandas oldugunun farkinda olmay: ifade etmektedir. Ustelik,

6 Al-Kattani 1988, 25.
65 ATt € A oo o ATART 1 oot Ay
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onun ailesi kafirler arasinda yetisecektir. Dolayisiyla, kafirlerin tarz ve
adetlerini benimseyeceklerdir. Belki de onlarin inang¢ ve ibadetlerini taklit
edeceklerdir. Kesin bir yasak formiile edilmemistir, ama Seyh Useymin’in
son kategorideki Miisliimanlarin gayri Mislim bir iilkede kalmasini tasvip
etmedigi aciktir.%

Bu konuda Birmingham’daki Sunne Dergisi tarafindan yayimlanan di-
ger bir durum da $eyh Abdullah b. Abdurrahman el-Cubrin’in kendisine,
“Amerikan yonetiminin tavrinin Arap {lkelerini ydnetenlerin tavrindan
¢ok farkli olmadig: gercegi ortada iken”” Amerika’da kalabilir mi, yoksa
Urdiin gibi bir iilkeye mi donmesi gerekir seklinde soru yonelten bir Filis-
tinliye verdigi cevapla ilgilidir. Cevap su sekildedir: Bir kigi Islami inancini
alenen hayata gecirebiliyor, Islam’a gore miibah olan yollarla hayatini
kazanabiliyor ve hayati da tehlikeye maruz kalmiyorsa bu tlkelerde otur-
masina hicbir engel yoktur.®®

Hamlisi’ye gore (1995), vatandashgin cevazi hakkinda hitkiim vermeden
once cevaplanmasi gereken ilk soru, bir Miislimanin Miisliman diinyanin
diginda, “Kiifir Ulkesi”’nde® yasamasinin caiz olup olmadigidir. Bu konuda
dininin belirli ritiellerini kismen veya tamamen eda edemeyen Kkisi ile
dininin tiim ritiiellerini eda edebilen ve gerek 6zel gerek toplumsal tim
gorevlerini yerine getirebilen kisi arasinda bir ayirim yapmak gerekir.”
Bircok din bilgininin kanaatine gére birinci kisinin “Kiifiir Ulkesi’nde
oturmast caiz degildir. Bunu yaptig1 takdirde biiyiik bir giinah islemis olur.
En makul yoruma gore ikinci kisinin de “Savag Ulkesi’nde oturmasina izin
verilmez.”" Safiiler bir tarafa birakilacak olursa, en yaygin ii¢ siinni mezhep

% Majallat al-Sunna (Birmingham 1994), 90-91.

7 Burada, Amerikan ve Arap yonetimlerinin {slam hukukunu uygulama konusunda asag:
yukari ayni tutumu benimsedigine isaret edilmektedir; diinyanin hi¢bir yerinde gergek
anlamda bir Islami yénetim mevcut degildir.

%8 Al-Sunna, Ramazan 1414, 92.

8 Arapga: “Déaru’l-kufr”

70 Arapga: “imma ‘an yek{ne ‘4cizen ‘an izhari ge‘airi dinihi kulliha ev ba‘diha ve-imma
en yekiine kadiran ‘ald izhéri se‘diri dinihi kullihd ve-edd&’i vécibétihi sirrihd ve
‘aleniyyetiha” (s. 468).

7' Yazar Miislimanin, dinini agik¢a beyan edebilse bile “Kiifiir Ulkesi”"nde oturmasini
yasaklayan Hanefilere, Malikilere ve Hanbelilere atfedilen hitkmii, bir Miislimanin
dinini beyan ettigi bolgenin fiilen “Islam iilkesine” doniisecegini 6ngéren Safiilerin
(pragmatik) goriisiine tercih etmektedir. Safiilere gore hatta bu bir Misliiman i¢in
daha faziletlidir, ¢iinkii onun varlig belki bagkalarini Islam’a girmeye sevk eder.
(Khamlishi 1995, 470-474).
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Daru’l-Harb’de oturmayi mutlak olarak yasaklamaktadir. Ama $afiiler bu
oturmanin ancak bir Mislimanin dininin tamamini uygulayabilmesi
halinde caiz oldugunu 6ngoérmektedir. Su halde Avrupa’daki Miislimanla-
rin durumu hakkinda nasil bir hitkiim verilecektir? Onlar dinlerini tama-
miyla disa vurabiliyorlar mi1? Yazara gére durum boyle degildir. Onlar,
ornegin halka acik ibadet salonlar1 ve camiler yapma iznine sahip olabilir-
ler, fakat Serf’atin belirledigi sekilde agiktan ezan okumaya izinleri yoktur.
Bu durumda onlar ezani Seri’ata aykir1 olarak camilerin iginde okumakta-
dirlar. Buna ilaveten halka acik ezan okuma haklarinin bulunmasi halinde
birakin neler olacagini, yerel yonetimlerin izni ile (halka agik ezan okuma
hakki olmaksizin) insa edilen camiler bile mubhtelif fanatizm ve siddet
ifadelerinden emin degildir. Onlardan (Avrupalilardan) kag tanesi yazilar-
da bu iilkelerde Islam dinine bagli kalmamalari hususunda Miisliimanlara
uyarida bulunmamaktadir? Onlardan kag tanesi kendi iilkelerinde cami
acilmasina kars1 gosteri yapmamaktadir? Kisaca, Miisliimanlar i¢in ne dini
ne de din dis1 hayatlarinda diinyanin higbir yerinde fanatik kafirlerden
yana bir giivenlik olmayacaktir.”

Vatandaslik Edinmek, Siyasal Katilim, Askerlik Hizmeti ve Aile
Hukuku

Son olarak, bu tartismalarin bir cogunda dikkatler gayri Miislim bir dev-
letin vatandasligini benimsemenin, siyasal hayatina aktif olarak katilmanin,
ordusunda askerlik hizmeti yapmanin ve onun Aile Hukuku sisteminin
yiirtirliikteki (sekiiler) hiikiimlerini kabul etmenin caiz olup olmadigl mese-
lesi izerine ¢ekilmektedir.

Pragmatik diislince ¢izgisinin savunucular1 arasinda Misirh alim Yusuf
el-Kardavi vatandaghiga girme konusundaki kanaatini 1992’de Fransa’da
gerceklestirilen ve entegrasyon konusunu ele alan bir kongrede a¢iklamis-
tir.”” O hareket noktas: olarak sunu almaktadir: Kur’an’in pek ¢ok ayetin-
den agik bir gekilde ¢ikarilabilecegi iizere Islam biitiin diinyaya gonderilmis
uluslar arast bir dindir. Misliman dinyanin diginda Miislimanlarin
varlig1 bu dinin yapisindan kaynaklanan bir meseledir. Ayrica, gayri Miis-
lim idareciler tarafindan yonetilen bir bolgeden “Islam Ulkesi’nin” bir

2 Ayni eser, s. 474 vd.
7 Kardavinin asagida o6zeti verilen goriisleri Benomar al-Hasani 1992-1993, 38-40
tarafindan saglanan 6zetlemelere dayanmaktadur.
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parcasina hicret etme yitkiimliligii Peygamber’in su soziinde agik bir
sekilde gosterildigi tizere Mekke’nin fethinden sonra kaldirilmistir: “Fetih-
ten (yani, Mekke’nin fethinden) sonra hicret yoktur, fakat [sadece] cihat ve
[iyi] niyet vardir”. Peygamber’in “Miisrikler arasinda yasayan Miisliimanla-
ra yonelik benim hi¢bir sorumlulugum yoktur” hadisi bu hitkmii gegersiz
kilacak bir delil olarak ileri siirillemez, ¢iinkii Peygamber burada Islam’a
kars1 savasa girisen misriklerin arasindaki Miislimanlar1 kastetmektedir.
Miisliman diinyanin disinda Miislimanlarin varligi Islam’a davetin 6n
kosuludur ve bu Islam dinine ihtida eden yerel niifusun iiyelerine bir cesit
destek hizmeti gorebilir. Ayrica bu Miisliimanlar Batidaki Islam Camia-
srnin meselelerine ihtimam gosterebilir. Sayet birlik olurlarsa kayda deger
politik etkide bulunabilirler. Ama Miisliimanlarin Batr’da yagamalar1 ancak
kendi kimliklerini koruyabildikleri, dinlerini ayakta tutabildikleri ve ailele-
rini koruyabildikleri takdirde caizdir.

Vatandaglik edinme problemiyle ilgili olarak Kardavi bunun olumlu
yonleri ile olumsuz yonlerinin tartilmasini 6nermektedir. Bu yapilirken,
Somiirge Domemi'nden sonra sartlarin degistigi gercegi hesaba katilmali-
dir. Giintimiizde bir Miislimanin misafir bulundugu tilkenin vatandashgi-
n1 benimsemekle elde edebilecegi avantajlar gercekten kayda degerdir, zira
bu ona diger vatandaslarinkine denk (S6miirge Donemi'nde s6z konusu
olmayan) imkan ve firsatlar agmaktadir. Bu yolla, Miisliimanlarin yapabile-
cegi etki de artmaktadir. Bunun olumsuz yonlerine gelince bir kimse, tabii
Kardavi de, bu vatandagligin Kur’an tarafindan yasaklanan bir tiir kafirlere
tabi ve bagl olma anlami tagidigini iddia edemez. Kur’an sadece Islam’a
kars1 savasan kafirlere tabi ve bagli olmay: yasaklamaktadir.”* Karsilikl
giiven ve barisin yerlestigi; ideolojiler arasi dayanismanin yasandigi bir
donem olan giinimiiz ¢aginda artik durum boyle degildir.”” Ayrica Kur’an
sadece Miislimanlar1 birakip onlarin yerine kafirlerle sadakat ve tabiiyet
baglar1 kurmayi yasaklamigtir.”® Bir Miisliman asli (Islami) vatandagligini

74
75

Seyh Kardavi burada Miimtahine Siresi 1 ve 8-9. ayetlerini iktibas etmektedir.
Kardavi agik bir sekilde yukarida zikredilen Islami siyasal teorinin yeniden formiile
edilmesini savunan reformcu gelenekte yerini almaktadir. Bu gelenek bagska seylerle
birlikte cihad’in tam anlamiyla savunmaci bir kurum olarak yorumlanmasini 6n-
gormektedir (Krs. Peters 1979, 135 vd.; Sadan 1980, 103-104). Bu yaklagim eski
Daru’l-Islam ve Daru’l-Harb vb. diisiincelerinin de hiikiimsiiz oldugunu ima etmek-
tedir. Ayrica asagida Mevlevi'nin goriisii hakkindaki degerlendirmemize bakiniz.

76 Bu goriig Kardavi tarafindan Al-i Imran Stiresi 28. ayetine dayandirilmgtir.
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muhafaza edip yeni bir vatandashk, Avrupa vatandashigi edinmesi bu
nitelikte degildir. Kardavi'ye gore, Bat1 vatandasligini benimsemenin ar-
dindan askerlik hizmetini yerine getirmenin de bir zarar1 yoktur. Miislii-
man kardeslerine silah cekmek zorunda kalma riski, Iran-Irak Savasi veya
Korfez Savasi gibi Miisliimanlar arasinda yakin zamanlarda meydana gelen
savaslarda da goriildiigii gibi Miisliman diinyada bulundugunda da mev-
cuttur. Kardavi, vatandashik edinme de dahil olmak {izere entegrasyonu
(ama dini kimligi kaybetmeden), Misliimanlar i¢in bundan elde edilecek
avantajlar a¢isindan arzu edilir bir sey olarak gormektedir. Muhtemel
dezavantajlar Mislimanlarin bizzat kendileri tarafindan asilmali ve iiste-
sinden gelinmelidir.”” Kardavi'nin goriisi boylece ozellikle, asli vatani olan
Misliman {lkenin vatandashgina ilave olarak Avrupa vatandashgini
kazanma durumu s6z konusuysa, Avrupa’da vatandaslik elde etmeyi mesru
gormektedir.

Buna benzer bir goriis de Britanya’nin haftalik Miisliiman dergisi Q-
News’in 11-17 Agustos 1995 sayisinda Seyyid Miitevelli Dars tarafindan
savunulmustur. Her seyden once o, Britanya’da yasayan Miislimanlarin
Kralige’ye Baglilik Yemini etmesini onaylamaktadir. Ona gore, bu yemin
“sadece Miislimanlarin i¢cinde bulundugu reel durumun, yani hukuka
saygili ve bariscil olmanin, diiriist ve saygin bir hayat stirmenin resmi bir
dille ifadesinden ibarettir, ¢linkii i¢inde yasadigimiz toplumun yapisini
teskil etmesi gereken bu temel ahlaki degerleri Kralice temsil etmektedir.
Bu yiizden kendilerine Ingiliz vatandashigi verildiginde yapildigi tzere,
insanlar Kralige’ye Baglilik Yemini ettiklerinde, onlar iilkenin yasalarina
uygun davranacaklarina dair s6z vermektedirler. Ingiliz vatandaghgini elde
etmek isteyen bir kisi i¢in Kraliyet Ailesine ve tlkeye bagl olmaktan
kagmanin bir yolu yoktur”. Britanya’daki Miislimanlarin orduya katilma-
siin ve icap ettiginde Miisliiman kardeslerine karsi savagsmaya hazir olma-
sinin caiz olup olmadig soruldugunda da o, dncelikle Ingiliz ordusunun
goniilli askerlerden olusan bir ordu olduguna vurgu yapmaktadir. Bu
durumda Misliimanlar buna katilmak zorunda degildirler. “Fakat aymi
zamanda, i¢inde yasadiklar1 toplumun bir pargasi ve devletin bir vatandas
olarak icinde yasadiklari toplumu savunmak onlarin da temel gorevidir.
Miisliiman tilkelere karsi savagsma durumuna gelince, zaman zaman oldugu

77 Apud Benomar al-Hasani 1992-1993, 39-40.
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tizere saldirgan bir iilkenin oldugunu diisinelim, Misliiman bir tlkenin
bagka Miisliiman bir iilkeyi zorla ve iilke halkinin rizasi olmaksizin isgal
ettigini, bu {lilkenin Britanya’dan yardim istedigini gordiigiimiiz takdirde,
herhangi bir Miisliiman ordu bdyle bir saldirganlig1 bertaraf etmek izere
yardima kosmaya nasil mecbur ise Ingiliz ordusundaki Miisliimanlar da
buna mecburdur. Bu gibi durumlarda herhangi bir sikint1 yoktur. Ama
[slami bir gerekce olmadan Miisliman bir tilkeye savagmak icin gelirse, o
takdirde biz, halihazir sartlarin 1s1§inda ve Insan Haklar1 Beyannamesi
uyarinca Miislimanlarin savagsmaktan kaginmak i¢in vicdani red gerekge-
sine dayanmasina izin verildigini soyleriz. Fakat unutmamak gerekir ki,
eger bir kisi burada bu toplumun bir iiyesi ise, bu toplumu savunmak onun

gorevinin bir pargasidir”.”®

Ezher Seyhi Cadulhak Ali Cadulhak daha acik bir sekilde Bati Avru-
pa’daki Mislimanlarin hem segimlerde hem de siyasal parti ve meclislerin
tiyesi olarak siyasete katilmalarina deginmistir. Danimarkali Miisliimanla-
rin kendisine yonelttigi sorular su sekilde 6zetlenebilir: (1) Bir Misliimanin
Danimarka’da sehir meclislerinin se¢imlerinde aday olmak i¢in laik ya da
Hiristiyan siyasi bir partiye iiye olmasi caiz midir (Danimarka’da ikamet
eden herkes uyruguna bakilmaksizin sehir meclislerinin se¢imine katilabi-
lir. Mislimanlar da dahil olmak iizere Danimarka vatandasligina sahip
kimseler de siyasi partilerden birine kayit yaptirmalar: halinde bu se¢imlere
aday olarak katilabilirler)? (2) Ayni soru, sadece Danimarka vatandaslari-
nin katilabildigi parlamento segimleri i¢in de s6z konusudur. (3) Miislii-
manlarin Danimarkali bir siyasi parti lehine oylariyla secimlere katilmalar:
caiz midir? (4) Misliimanlarin bir veya daha fazla siyasal parti ile, bu parti
veya partilerin se¢imi kazanmalar1 halinde Miisliimanlarin yararina belirli
tedbirler alacaklarina dair soz verdikleri, buna karsilik Miislimanlarin da
oylarini onlara garanti ettikleri bir antlagma yapmalar1 caiz midir?

Ezher Seyhi cevaplara Miimtahine Suresi'nden, son ayetini Danimar-
ka’da yagayan Misliimanlarin konumu ile iliskilendirdigi bir béliim nakle-
derek (60:5-8) baslamistir: “Allah sizi, din hakkinda sizinle savasmayan ve
sizi yurtlanimizdan ¢ikarmayan kimselere iyilik etmekten, onlara adaletli
davranmaktan menetmez. Ciinkii Allah, adalet yapanlar: sever”. Bu ayet bir
devlette Misliimanlarla gayri Miuslimler arasinda her tiirli toplumsal

8 “Bilmeniz gereken sey”, Q-News, 11-17 Agustos 1995, s. 5.
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isbirliginin mubah olduguna delalet etmektedir. Ayrica, Mdide Siiresinin 5.
ayeti Miisliman bir erkek ile Yahudi veya Hiristiyan bir kadin arasinda bir
evlilik akdi kurulmasinin miibah oldugunu ve Yahudi ve Hiristiyanlarin
yemeginin, bunu onlardan ister satin alma yoluyla, ister hediye, isterse
onlarin misafiri olarak alsinlar Miisliimanlara helal oldugunu gostermekte-
dir. Ezher seyhi ayrica Peygamber tarafindan kendi takipgileri ile (Yahudi-
ler dahil) Medine kabileleri arasinda imzalanan ve iginde Miislimanlardan
ve gayri Mislimlerden bir ulusu olusturan tiiyeler olarak s6z edilen Medine
Anayasasi’nin birka¢ maddesine de dikkat ¢ekmistir. Bu Anayasa siyasi
diizeni yapilandiran gesitli kural ve talimatlari iceren 47 maddeden olus-
maktadir. Genel olarak tarihte Islam’in yayildig1 iilkelerin siyasi ve idari
yapilar1 genis ¢apta farkliik gostermistir. Bu konulara iliskin kurallar
degismez nitelikteki hitkiimler kategorisinde degildir; Kur’an’da bunlardan
ayrintili olarak s6z edilmez, bu da onlarin degisebilecegi anlamina gelir.

Biz simdi diinyanin bir¢ok devletinde kendi iilkelerini yonetmek icin
birbiriyle yarigan siyasi partilere sahibiz. Ayrica Devletin genel sartlari
icinde tyelerinin 6zel ve genel menfaatleriyle irtibathi sosyal, sinifsal ve
siyasal hedefleri yiikseltmeyi ama¢ edinen pek ¢ok ortaklik kuruluslar1 ve
ticari birlikler mevcuttur. Bu ytizden, Islam inancina kars1 ve Miisliimanla-
rin aleyhine olan diizenlemeleri onaylamadig: siirece Miisliimanlarin, yerel
meclislerin ve parlamentolarin se¢ilmis {iyeleri olarak bu organizasyonlara
katilmasina higbir engel yoktur. Onlarin, Islam’in yasakladig1 bir seye izin
veren ya da Islamin inang esaslarina ters diigen tedbirleri onaylamaktan
sakinmalar1 gerekir.”

Doi gayri Miislim bir devlette orduya katilmay1 bir zaruret meselesi ola-
rak nitelendirmektedir. O gayri Miislim bir devlette yasayan Miislimanlara
orduya katilmamayi tavsiye etmeyi ahmaklik olarak gormektedir. I¢ barisi
saglamak maksadiyla ordunun yerlestirildigi her zaman, Misliiman bir
asker gayri Mislimlerin elinde Miislimanlara kars1 meydana gelecek
kotiiliiklerin Oniine gegebilir. Genellikle, savaslar din igin degil, toprak
uyusmazliklar: vs. i¢in yapilir. Bu durumda Miisliman askerler Miisliiman
bir devlete kars1 savasan gayri Miislim bir devlet dahi olsa kendi tilkesine

7 Jadd al-Haqq ‘Ali Jadd al-Haqq (1995), 335-347. Yazarlar, bu 6nemli kaynag:
istifadelerine sundugundan 6tiirii meslektaslar1 Dr. J. Michot (Louvain-la-Neuve)’ya
tesekkiir ederler.



182 ~ Ustl

sadakatlerini gostermelidirler.*” Doi, aile hukuku konusunda agik bir goriis
beyan etmemektedir; su kadar ki, gayri Miislim devletlerin Miisliman
azinliklarin Sahsi Hukuku'na miidahale etmesinin (yukarida siraladig
meseleler icinde) “en hassas mesele” oldugunu soylemektedir.*

Kalim Siddiki'nin The Muslim Manifesto’su Ingiliz toplumuna uyum
saglamay1 ve onunla uzlagsma igine girmeyi telkin eden ve Humeyninin
Rigdi hakkinda verdigi fetvaya karsi ¢ikan Miislimanlar1 kinamistir.*> O
wsrarla Islam hukuk sistemini esas alarak evlenme, bosanma ve miras konu-
larinda hitkiim vermeye yetkili olacak bir Miisliiman Hukuk Komisyonu
kurulmasini savunmugtur. Bu komisyonun kararlari Ingiliz hukukunca da
taninmalidir. Nielsen’in de hakli olarak dikkat ¢ektigi tizere Manifesto, her
seyin otesinde propagandaci bir nitelige sahip olup geng nesli iran’daki
[slam Devrimi’ne destek icin harekete gecirmeyi amaglamaktadir. Onlar
seksenli yillarin baslarinda Union of Muslim Organisation of the United
Kingdom and Eire (UMO: Birlesik Krallik ve Irlanda Miisliiman Kuruluslar
Birligi)’nin® Ingiliz Hiikiimetinden talep ettiklerini benimsediler. Ingiliz
avukat Sebastian Poulter'in Biiyiik Britanya’da Islam aile hukukunun
taninmasi ihtimalinde hem teknik hem de temel problemlerini tahlil ettigi
bir ¢aligmasi disinda o zamandan beri bu birlikten ¢ok az sey duyulmus-
tur.** Poulter tarafindan tartigslan problemlerin 1s1ginda bakildiginda,
Avrupa Birligi iilkelerinde Islam aile hukukunun resmi olarak taninmasi
kabul edilemez bir ihtimaldir. Bununla birlikte miimkun olan bir ihtimal,
[slam hukukunun temel esaslar1 konusunda tavsiyede bulunabilecek ya da
ihtilafli konularda tamamen gonilliiliik esasina dayali olarak her iki tara-
finda da takip edecegi/veya kabul edecegi kararlar onerebilecek Islam
ulema konseylerinin kurumsallagtirilmasidir.*® Aslinda biz bunun gergek-

8 Doi 1992, 113-135.

81 Doi 1992, 126.

82 Siddiki’nin The Muslim Manifesto’suna kars1 Miisliiman c¢evrelerden de ayn1 diizeyde
elestiriler yoneltilmistir. Bk. Raza 1993, 104.

UMO, why Muslim family law for British Muslims (Ingiliz Miisliimanlari igin nigin
Islam aile hukuku)? London 1983.

Ingiltere Miisliimanlar1 i¢in ayr1 bir Islam ahval-i sahsiye hukuku sistemi talebi iin
bk. C. Mallat and J. Connors (ed.), “Islamic Family Law”, London 1990, 147-166.
Vgl. M.LH.L. Surty, The shari‘a family law courts in Britain and the protection of
women’s rights in Muslim family law with special reference to the dissolution of
marriage at the instance of the wife, Muslim Education Quarterly” 9 (1991), 59-68
iginde.
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lesmekte oldugunu gériiyoruz. Béylesi Islami “mahkemeler” yillardir Bati
Avrupa’da dini Yahudi Hukuku esaslarina gore benzer fonksiyonlar: icra
eden mevcut rabbani (haham) mahkemelere paralel olarak goériilebilir.
Fransa’da son zamanlarda yapilan bir arastirmanin da gosterdigi gibi,
[slami arka plana sahip iilke sakinlerinin biiyitkk ¢ogunlugu Miisliman
vatandaslara 6zgii ayr1 bir Islam aile hukuku kanunun ¢ikartilmasina karst
¢ikmaktadirlar. Bu fikir, ankete katilan kisilerin sadece %17’si tarafindan
desteklenirken, %78’i evlenme, bosanma ve diger aile hukuku konularini
diizenleyen boyle ayr1 bir kanuna karsi ¢tkmaktadir.

Uzun yillardan beri Paris’te calismakta olan bir din alimi Muhammed
Hamidullah dil, soydaslik vs. temeline dayali her hangi bir vatandaslik
sekline kargi ¢ikan daha radikal bir goriisii benimsemistir. O “Islam’da,
hayat felsefesinin miisterekligi vatandaghgin temelini olusturur (Islam’in
kendisi bu hayat felsefesi olmaktadir) demektedir.* Bununla birlikte Miis-
limanlar bu bolgeler istii ve iwrklar Ustii kardesligi yetersiz bir sekilde
benimsemiglerdir. Ayrica onlar Islam’a aykir1 vatandaslik ilkelerine de
sahiptirler. Bugiin vatandaslik edinmek biitiin “uluslar” arasinda uygulan-
maktadir. Fakat yeni bir dil, yeni bir deri rengi, yeni bir anavatan iginde
vatandaslik edinmek az ¢ok kiictiltiicii bir feragat sekli olmadan imkansiz
olup bu, yeni bir ideolojiye ger¢ek anlamda bir baglilik degildir. Bagkalari-
nin (yani gayri Mislimlerin) arasinda vatandaslik esas itibariyle kaginilmaz
bir tabiat kazasidir, “Islam’da ise miinhasiran ferdin irade ve secimine

dayali (yani Islam akidesine inanmakla olusan) bir meseledir”."”

Benzer anlamda Raza da soyle séylemektedir: “Her Miisliman iki dizi
kimlige sahip olmalidir. Birincisi Allah’a, Peygamber’e ve Islam’a olan
aidiyettir. Bu kimlikle Misliiman, iimmete (camiaya), ulusal veya uluslar
arasi sinirlamalardan bagimsiz olan kiiresel Islam camiasina baglanacaktir.
(...) Islam’a gére énce simmet (Islam camiasi) var olur, sonra bundan Islam
devleti meydana gelebilir. ikinci kimlik dizisi, Miisliimanlarin vatandasi
bulundugu devlete ait olan kimlikleridir. Misliimanlardan ikamet ettikleri
tlkenin iyi vatandaglar1 olmalari ve oranin kanunlarina riayet etmeleri
beklenir”.*® Raza kendi yasam kosullarini iyilestirmeleri i¢in Musliimanlar

8  Hamidullah 1992, 153-154.
87 Hamidullah 1992, 154.
8 Raza 1993....
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siyasal katilima yonlendirmektedir. Ayrica o, bir Miisliman olarak Nazi
Almanya’sinda Yahudilerin maruz kaldigi bi¢imde zulme maruz kalma
ihtimalini de tartismaktadir. Ona gére bu durumda Misliimanin 6niinde
i segenek vardir: Gog etmek, siyasi sistemi yoluyla devlete kars1 savagsmak
ya da “yasal yollardan siyasi bir miicadele siirdiirmek”. Ama “Britanya’da
birinci ve tiglincl segenek uygulanabilir degildir, ¢linkii hi¢bir Miisliiman,
Nazilerin Yahudilere yaptig1 zulme maruz kalmamaktadir. Bu segenekler
Ingiliz Misliimanlari’nin geldigi bircok Miisliiman iilkede de uygulanabilir
niteliktedir.*

Son olarak, Hamlisi'ye gore gayri Miislim bir tilkenin vatandasligini be-
nimseyen Misliiman, kendi vasiflar1 ve kaabiliyetlerinden ana vatanim
mahrum biraktig1 gibi, sonucu dinden ¢ikmaya varacak sekilde ¢ocuklari-
ninkinden de mahrum birakmaktadir. Onun kendisi veya cocuklar: asker-
lik hizmeti yapmaya ve bunun sonucu olarak diger iilkelerdeki Miisliiman
kardesleriyle savagsmaya mecbur kalabilir. Ayrica vatandashik edinmek
yabanci hukuk kurallarini kabul etmek anlami da tagimaktadir. Ama bu
hukuk Kur’an’da Allah’in emri ile Misliimanlarin bagliliklarini gésterme-
meleri gerektigi belirtilen Tagit ile bir tutulmalidir.”® Ustelik vatandaslik
edinmek, kéfir bir milleti giiclendirmek anlamina gelir ki, bu Peygamber
tarafindan yasaklanmistir.”® Bu yiizden vatandaslik edinmek dini agidan
reddedilmek zorundadir. Bu ayni zamanda Paris’te yayimlanan ve yazari-
nin vatandaslik edinmeyi dinden ¢ikmak ve hiyanet olarak nitelendirdigi
bir fetvanin da gorugsudiir.”

Son zamanlarda Hollanda’da yasayan Fasli imamlari irsat amaciyla ya-
yimlanan bir ¢aligma, “vatandaslik edinmenin Hollanda’da da yasayan Fash
Miisliimanlar arasinda dini sdylemin 6nemli bir konusu oldugunu goster-
mektedir”.”” Bu c¢alisma dort tnlét imamin gorislerine atif yapmaktadir.
Birincisi, daha 6nce s6zii edilen imam Hamlisi ile ayni nitelikte degerlendi-

8 Raza 1993, 84-85.

% Yazar Nisd Suresi takriben 63. (?) ayetini aktarmaktadir [Tam ayet numarasi 60, gev.]:
“Yuridiine an yetehdkem ile’t-taguti ve kad umird en yekfura bihi”. Bu ayet yirmili yil-
larda Fransiz vatandashgmni benimseyen kisileri miirted olarak niteleyen din bilginleri
tarafindan da iktibas edilmistir (Bk. Benomar al-Hasani 1992-1993, 36; ayric1 bk. Al-
JazA‘iri 1989, 40).

°l Khamlishi 1994, 458-63.

92 Al-Jaza‘iri (1988).

% Remmelenkamp (1995).
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rilebilir™ ki, onun vaazlarini yayimlanmis olarak elde etmek mimkiindir.
Diger ii¢ imam vatandashk edinmenin cevazina yaklasimlari agisindan
farklilik gostermektedirler.”” Bu goriislerden ortaya ¢ikan argimanlar su
noktalar1 icermektedir: (1) Vatandaslik edinmek sadece Islam inancini
yayma amactyla caizdir. Ama, bu daha ¢ok diinyevi 6zellik tastyan amaglar-
la olursa, bu otomatik olarak dinden ¢tkma anlamina gelmez, 6zellikle de
s6z konusu kisi kendisinin ve ¢ocuklarinin Islami kimligini koruyabiliyorsa
(1990). Islam evrensel bir dindir. Vatandashk edinmek Miisliimanlara
[slam inancinin Miisliman diinyanin diginda yayilmasina katkida bulunma
imkan1 verir (1992, 1993). (2) Vatandaslik edinmek sadece kagit iistiinde
olan bir meseledir. Bunun s6z konusu kisinin (i¢sel) Islami kimligi tizerin-
de esash bir etkisi yoktur (1991). Bu Kur’an ve Siinnet tarafindan yasak-
lanmig degildir (1992). (3) Vatandashk edinmek, bir zaruret durumunda
kagit tizerinde bir mesele olarak kabul edilebilir. Ger¢ek anlamda vatandas-
lik edinmek, diger yonleriyle birlikte dini terketme anlami tasidig: igin,
yasaktir (1992). (4) Vatandaslik edinmenin olumlu sonuglar1 olumsuz
etkilerinden fazladir. Bu yiizden Islam Hukukunun temel bir kaidesine
gore bu caizdir (1993).

Hollanda’da yasayan Faslilar hakkinda yapilan 1979 tarihli sosyolojik bir
caligma, sekiz maddelik bir Gutman o6lgegi icermektedir ki, bu yalnizca asli
kiltir 6zelliklerinin bir degerlendirmesini degil, ayn1 zamanda bir Hollan-
da kiltiirel modeli yoniindeki degisim cazibesinin derecesini de ortaya
koymaktadir. Analiz sonuglar1 sunu gostermektedir: “Fash bir kizin Hol-
landali bir erkekle evlenmesi kabul edilmesi en zor maddedir. Bundan
sonra gelen madde ise vatandaslik edinmektir. Vatandaglik edinmeye kars:
¢ikilmasinin  gerekgesi milliyet¢ilik ve dindir; ‘biz Arabiz’ ve ‘biz
Misliimaniz’ gibi cevaplar sik¢a verilmektedir. Ote yandan vatandaghk
edinmeye karsi ¢ikmayanlar bu tiir bir adimin sirf arag olarak degerlendi-
rilmesi gerektigini ifade etmekte ve gercek hissiyat ve kimligin vatandaslik-
tan bagimsiz olarak sabit olduguna vurgu yapmaktadirlar”.** Ayni ¢aligma

9 Ayni eser, 82-86.

% Biz Remmelenkamp’in bu imamlarin adlarindan, onlar gorislerini kamu oyuna agikla-
diklar1 sirada Amsterdam’da yasayan Fasli Misliimanlara yonelik yayin yapan haftalik
yerel radyo programinin kesin yayin tarihlerinden ve hatta bu radyonun adindan nigin
s6z etmedigini anlayabilmis degiliz (Krs. Remmelenkamp 1995, 86-91).

%  Shadid, 1979, 216.
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bir yonden Hollanda’daki Fashilarin (hem kendisi hem de bagkalar: i¢in)
vatandaglik edinmeyi onaylamayislari, diger yandan da kadinin 6zgiirles-
mesini, kadin ve erkegin ayni ortamda karisik olarak bulunmalarini, Hol-
landali kadinla evlenmeyi ve kadinin batili tarzda giyinmeyi benimsemesini
onaylamayislar1 arasinda yakin bir korelasyon (dogru oranti) bulundugunu
gostermektedir.”
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Ibn Abidin’in ‘Ukudi Resmi’l-Mufti” Adli
Risalesi”

Norman CALDER / Cev. Senol SAYLAN™

Ingiliz Protestanligi’nin kafiyeli beyitler seklinde bir miidafaasi olan
Jhon Dryden’in “Religio laici”" siiri, hukuki otorite konusundaki bir Miis-
liiman siiri hakkindaki bu ¢aligma i¢in apagik bir hareket noktas: degildir.
Bununla birlikte, buradaki deger, [[bn Abidin’nin siiriyle aralarinda] ortaya
¢ikan zitlikla mukayesededir. Dryden’in siiri ilk olarak aydinlanma deizmi-
ne kargt Hiristiyanhigi savunur sonra, Ingiliz Protestanligi'ni iki asir1 ug
olan papizm (papacilik) ile (diisiinceye az ama coskuya daha fazla yer
veren) private spirit [bireysel din] arasinda bir yere yerlestirir. Bazen “Miif-
tiller icin elkitab1” veya “edebii’l-miifti” olarak adlandirilan geleneksel bir
tiir akademik ¢alismanin son derece dzet bir versiyonu olan Ibn Abidin’in
“Miiftiintin gorevi konusundaki risalesi” 19. yiizyilda yazildi. Onun amaci
hukuk kuralini kesfetme yontemi hakkinda uzman mufti ve egitimli hu-
kuk¢uya bilgi vermektir. Calisma giivenilir otoriteden bahseder; ancak bu
otorite, - bagarili olsa da- 17. yiizyilda Ingiliz Protestanlig’'nin meydan
okunan otoritesinden ¢ok farklidir.

Dryden’in "A layman's faith"" baghgs, bilinen hassasiyeti yansitir. lliml
Protestan igin, ne kendinden fazla emin bir akil ne de kilise geleneginin
agir ilaveleri, dogrudan (anadile ¢evrilmis) kutsal kitaba uygulanan sagdu-
yuya karsi duramaz.. Gelenegin (nitelikli) reddi, (ayn1 derecede nitelikli)
kutsal kitabin yeterliligi iddiast ve dini tecriibenin kisisel tabiati, siirde
tekrar eden ve i¢ ice gegmis konulardir:

Bu yazi, Norman Calder’in “The ‘Uqud rasm al-mufti of Ibn Abidin”, Bulletin of School
of Oriental and African Studies., c. LXIII: 2 (2000), 215-229 sayfalar arasindaki makalesi-
nin g¢evirisidir. Parantez i¢i agiklamalar ve rakamla gosterilen dipnotlar yazara aittir,
miitercimin agiklamalar1 kdseli parantez, dipnotlari yildiz isareti ile gosterilmistir
Sakarya U. SBE. Yiiksek Lisans Ogr.

' John Dryden, Selected poetry, 64-78

™ Ruhban sinifindan olmayan kimsenin imani
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Daha giivenilir ve daha ¢ok makuldiir

Tanrinin insanlig1 yolsuz birakmadigini séylemek;
Ve kutsal metinler her yeriyle degilse de
Bozulmadan veya biitlinliikten veya netlikten uzak,
Bizim inancimizin gerektirdigi her sey icin.
Bozulmamustir, yeterli, net ve tamdir

Eger digerleri ayni gozliikle daha iyi gériiyorsa,
Onlar kendileri i¢in bakiyorlar, benim i¢in degil;
Cunki benim kurtulusum akibetini,

Baskalarindan degil, benim inancimdan almalidur.

[Onun i¢in] kutsal metinlerdeki hakikati belirleyen, hi¢bir otorite ve ge-
lenek hakim degildir, 6zgiir birey hakikatini, taninmis ama haddinden fazla
sinirlar1 zorlamayan liberal ana kilisenin ¢izdigi cercevede Kutsal metinler-
de arar.. (“Ozgiir bir ulus icinde agik konugabilir miyim / siradan diiriist
bir kimsenin 6zgiirligiini varsayilabilir miyim?” Elbette). Mihenk tas
Kutsal metindir, gelenek degil.

Kutsal kitaplar insanlik i¢in ortak bir lituftur

Her insan i¢in tasarlanandan daha fazlasi onlar (tarafgir papacilar) igin ta-
sarlanmis degildir.

Miijdeli haber mektupta bulunuyor;

Mektubu tasiyan agiklamakla gorevlendirilmemistir.

Mektup kendi adina konusur ve onun igerdigi sey

Yalindir, bilinmesi gerekli her sey icin.

Yeni kilise, 6nceki zamanlarin yanlis-yolu tutan ikiyiizliligiinden belir-
gin bir derecede farklilik gosterir.

Bilgi eksikligi siradan inancli kimseyi diisiik kiliyorsa,

Ve sadece papazlar bilmeye yetkili kilindiginda;

Kiigiik olan bilgi onlarin zihnine yerlestirildiginde,

Ve okuyabilen ve konusabilen yalnizca tanri oldugunda;
Ardindan Ana Kilise kesin olarak hakim oldu.

O, kutsal kitab1 perakende satis i¢in parselledi,

Ancak sattig1 veya verdigini hala o (Ana Kilise), aciklad:
Lanetleme ve kurtarma yetkisini kendi tekelinde tutmak icin.
Kutsal kitap nadirdi ve piyasa isliyordu,

Zavalli siradan miimin memnuniyetle kurtulusu aldi

Aynen muhtag olanin, iyi olsun kotii olsun paray: almasi gibi;
[Oysa] sahip olduklar: Tanr’nin Sozleri degil rahiplerinkiydi.
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Sonunda bundan (Kilisenin mutlak otoritesinden) kurtulmus olan re-
formun sonuglar1 hentiz tamamen iyi degildi. Private spirit, “biiyiik cosku
ile daha az diistincesinin” talihsiz birlikteligine agik hale geldi. Kutsal kitap
ne yazik ki ¢ok kolay ulasilabilir oldu.

Cahil kalabaliklar kaba ve sicak sadakatle,

Kutsal yiyeceklerin etrafinda vizilt: ve ugultu yaptiginda,

Kirlenmis metin kulucka ortami yaratir

Ve yemek amactyla olan seyler kurtcuklara doniistir.

Binlerce, giinliik mezhep dogar ve éliir,

Binlercesini helak olmus 1rk saglamaya devam eder.

Oyleyse nedir kalan terk etmekten bagka her bir agirilig:

Cehaletin gelgitlerini ve soy-sop igin kibirlenmeyi?

Hig bir hazine vazgecilemeyecek kadar zengin degildir,

Ne de gururla, gliclimiiziin astig1 seyleri bilmeye ¢alismak gerekir.

Inang bos arastirmalar {izerine insa edilemez;

Inanmamiz gereken seyler az ve yalindir.

Bu (6nemsiz) inancin sira dist Ingilizligi ve onun ifadeleri burada tasvir edi-
len Protestan hassasiyetinin evrenselligini gélgelememelidir. Kutsal metinle-
rin ortak okuyusuna ve agik ve az sayida gerceklerin kesfine dayali bir gele-
nek elestirisi tiretmede Hiristiyanlik yalniz degildir. (“ Biraz rahatlatici olan

sudur; agikea bilinmeyen konular / ¢ok fazla risk olmaksizin kendi bagina
birakilabilirler”).?

Karmagik siirin bu cok kisa 6zeti ~her ne kadar béyle olsa da- sadece Is-
lam’da durumun farkli oldugunu ifade etmekle kalmryor. Ayni zamanda o,
Reformasyon sonrasi Avrupa’daki (tarafgir Papacilar arasinda bile)
Dryden’in onyargilarinin, inan¢ konusunda akademik calisma yaptigini
soyleyen modern alimlerin dnyargilariyla ayni oldugunu da gosteriyor; ve
bunlarin bir ¢ok modern Mislimanin da Onyargilar1 haline geldigini
gosteriyor (ciinkii Islam, Afgani ve Abduh ile birlikte, makul inang ve
herkesin dogrudan kutsal metne ulagsmas: seklindeki kendi iddiasini gelis-
tirdi). Olagan durumu ihlal izlenimi dogurmadan, modern Islam 6ncesi
egemen geleneklerin hassasiyetlerini ifade etmek zordur. Burada egemen
gelenekler, basarili hukuk okullar1 -Hanefi, Safi, Maliki, ve Hanbeli- tara-
findan kapsanir ve agiklanir. Ne kutsal kitap ne de ortak akil (direkt olarak)

2 Dryden daha sonra Katoliklige dondi, bu gelenege geri donis faaliyeti siirinde zikrettigi

argimanlar ve ifadelere aykiridir.
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otoriteye sahiptir. Yerlesik figlirlerin yorumlari, simdi ile kaynaklar arasin-
da saglam bir sekilde ayakta kaldi. Gelenek hesaba katilir; ve bilgi ve (gele-
negin) ogretileri de. Avamdan olan giivenilir kisinin hukuki kuralin kesfin-
de soyleyecegi hicbir sey yoktur. Sadece bilgili hukuk¢u yetkili olarak
konusabilir ve bunu kaynaklara ulasabilme o6zelligi sayesinde degil de,
gelenege hakimiyeti sayesinde yapar. Kitap hicbir agidan ortak bir lituf
olmadig1 gibi onun manast da agik degildir. Sadece uzman hukukeular
bilmeye yetkili kilinmistir ve onlarin sunduklar1 dogrudan Tanrr’'nin s6zi
degil, sadece onlarin yorumudur. Kutsal Kitap kendini “anlatmaz”. Hukuk-
cularin bir okul gelenegi icindeki 6gretime dayanan sozleri, biitiin pratik
gayeler icin tanrinin s6zii manasindadir. Miisliman’in bilmeye ihtiyaci
oldugu seyler ne az ne de agiktir. Nihai yargiya acgik olmayan hukuki konu-
lar hakkindaki goriisler, inancin bir parcasidirlar ve “bos sozler” sayilarak
reddedilmezler.

[bn Abidin, Dryden’den daha az, kurgulanmis dini hassasiyet gelenekle-
ri icinden konusmamaktadir. Bu, Batinin anlamakta zorlandig1 konulardan
biridir. Bunu en iyi a¢iklayan taklid’ terimidir; bu terim Batili bilim adam-
larinin anladigr “korti koriine itaat”ten ¢ok otoritenin temellendirilmis
kabulii anlamina gelir. Egitimli Musliimana ve miiftiiye hukuku kesfet-
me/istinbat yontemi sunan Ibn Abidin’in siiri, Kuran ve siinnetten soz
etmez ve usulii fikih iginde incelenen yorumlayici disiplinlere isaret etmez.
O, miftii ve egitimli hukuk¢uyu, eyleminin bilgiye dayandigini ispat etmek
istiyorsa mutlaka uzmanlik kazanmasi gereken (bir okul gelenegi icindeki -
Ibn Abidin Hanefi’dir-) hukuki eserler setine yoneltir.

Dryden’a yapilan bu kisa atfin bir bagka faydas: daha vardir. Didak-
tik/6gretici siir yazimi 20. ylzyilda goriilen bir 6zellik olmadigindan onun
verdigi tad1 bugiin hissetmek zordur. Ibn Abidin, Dryden’dan farkli olarak
siir tarihi i¢inde bir mevkie sahip degildi. Ancak onun bilimsel bir ¢alisma-
y1 siir formunda verme g¢abasi, yalnizca rahat kullanimi ve ezberlemeyi
saglama ile ilgili degildir. Bu, yerlesik bir bilgi biitiiniin kurgulanmis anla-
timina doniik bir denemedir. Onun degeri -zaten yeterince bilinen -
mesajindan ¢ok kurgusundan ve ifade bigiminden gelmektedir. Ondan
faydalanmak i¢in okuyucu tslup ve anlatima kars: bir duyarlilik gelistirme-
lidir. Bunlar, asagida her seye ragmen (az gok) siir formunu vermeye ¢alis-
tigim ¢eviride, sadece uzaktan yansitilan niteliklerdir.
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Muhammed Emin b. Omer Ibn Abidin, bir onsekizinci-ondokuzuncu
yizyll Hanefi-Maturidi hukuk¢usudur. Yasamini ¢ogunlukla Dimagk’ta
gecirdikten sonra 1252/1836 yilinda orada 6ldii. Onun en biiyiik ¢aligmasi
Muhammed b. Ali el-Gazzi el-Timurtasi’nin (6. 1004/1595) Tenviru’l-ebsar
ve Camiu’l-bihar adli eserine, Muhammed b. Ali el-Haskefi’nin (0.
1088/1677), Diirrii’l-Muhtar adli serh icin kaleme aldig1 Reddii’l-Muhtar
adli hasiyedir. Bu c¢aligmalarin tamami furu fikih ¢aligmalaridir. Kat kat
yazin (serh iizerine serh) aklin veya ¢abanin basarisizliginin degil, gelenege
baghligin isaretidir. Ibn Abidin ayrica bir ¢ok miistakil risale de yazdu.
Bunlarin arasinda asagida tercime edilen siir (Ukudii resmi’l-miifti), siirin
serhi ve siirin hukuk kaynagi olarak 6rf'den s6z eden boliimiine ek olarak
yazilan mustakil bir serhi de vardir.’ Bu ti¢ ¢aligma (siir, serh ve orf risalesi)
Reddii’l-Muhtar'in* giris bolumiintn buytk bir kismi ile birlikte, edebii’l-
miifti yazinsal tiiriine (eger bu sekilde miistakil bir tiir varsa) Ibn Abidin’in
katkisini gosterir.

Hukuki literatiirtin iki ana tlirii; furu-1 fikih ve usul-i fikih olarak bilinen
tiirlerdir. Fetva koleksiyonlar1 tamamen furu’ olmamasina ragmen ortak
bazi noktalar1 vardir; ve miiftiiniin gorevleri ve vazifeleri hakkindaki deger-
lendirme kesin olarak usul olmasa da edebii’l-miifti geleneginin sonuglari-
nin bazilar1 usul galigmalarinda yer alir. Islami hukuki literatiirde miiftii ve
onun gorevleri konusundaki uzman akademik tartigma nispeten ge¢ gelis-
mistir. Buna karsin, kddinin gorevi ve vazifesi, bilinen en erken hukuki
caligmalarda furu’nun bir konusu olarak ayirt edildi ve tanimlandi. Mufti-
niin, bir agidan akademik hukukc¢udan ve diger bir agidan da kadidan farkli
bir hukuk gorevlisi olarak taninmas: zaman almistir. Bu {i¢ goérevin, hukuk
alaninda hizmet veren tipik insan siniflarinin tam ve tutarl: bir anlatimini
teskil etmesi anlaminda acik bir tanima sadece ge¢ dénem ¢aligmalarinda
rastlanilir. Safii mezhebine mensup Osman b. Abdurrahman Ibnii’s-Salah
(6. 643/1245) tarafindan fetava monografisinde dolayli olarak deginilen bu
nokta, Yahya b. Serif en-Nevevi (6. 676/1277) tarafindan Mecmu’ adli
eserinin giris boliimiinde tekrarlanir ve 6nemli noktalar1 Ali b. Abdiilkafi

3 Bunlarin tamami Ibn Abidin’in Resail’i icinde yer alir; siir ve onun serhi, 1/10-52; orf

risalesi (Nesru’l-‘arf fi bina-i ba’zi’l-ahkami ale’l-orf ) 2/114
4 Ibn Abidin, Reddu’l-muhtar, 1/69-78
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es-Stibki (6. 756/1357) tarafindan Fetdvd adli eserinde acik tipolojik terim-
lerle Ozetlenir. Stibki, agik ve kategorik olarak hukuke¢ularin {i¢ mertebe
(meratib) oldugunu belirtir: Sirasiyla; akademik hukuk¢u, miifti ve kadi>
Safi geleneginde Ibni’s-Salah’in caligmasi, diger kaynaklardan materyaller
ve fikirler toplamasina ragmen miiftiiler konusuna hasredilen ilk yetkin ve
eksiksiz monografidir. Onun basarisi, bulgularin1 hukuki literatiiriin stan-
dart tirleri i¢ine dahil etme tesebbiisiinde bulunan Nevevi tarafindan
tanindi. Nevevi, Mecmu’ (Ebu Ishak Ibrahim b. Ali es-Sirazi’nin 6.
476/1083 Miizehheb adli eserinin serhi) adli eserinin genel girisinin bir
bolimiinde ifta tartismasi yapar. Daha sonra (yine bir furu ¢alismas: olan)
Ravzatii’t-Talibin’de Nevevi, ayn1 materyalleri kaza konusunun alt bolimi
yapar. Maliki gelenegi i¢cinde miiftiintin gérevini anlama ve agiklama konu-
sundaki baslica gelismeler ayn1 yiizyil (7./13. ylzyil) igindedir ve ozellikle
Sihabtiddin el-Karafi’nin (6. 684/1285) ¢aligmasi ile iligkili olabilir.®

Hanefi gelenegi de, miiftiiniin roliiniin miistakil degerlendirmesi ve
nerde ele alinacagr hakkindaki benzer ikilem konusunda ayni ge¢ gelisimi
gosterir. Yetkin monografiler ve risaleler, furu c¢aligmalarin girisleri veya
hukuki konu olarak kaza'nin icindeki altbolimler yada arasozler ifta mese-
lesinin ele alindigi muhtemel yerlerdir. Iftanin miistakil bir hukuki konu
olarak tesisinden uzun bir zaman sonra yazan Ibn Abidin bu yazinsal
tiirlerin hepsini kullanmaktadir. (Bu alandaki) ana calismalarinin hepsini
eszamanli olarak yazdig1 ve bunlarin hepsinde digerlerine i¢-atiflar yaptig
i¢cin onun ¢alismasinin bir kronolojisini kesin olarak vermek miimkiin
degildir. Her bir ¢aliima devam eden calismalardi ve diger ¢aligmalara
referansla zenginlestirildi. Bununla beraber onun, Ukudii resmi’l-miifti
siirini en 6nce yazmis olmast muhtemel gériiniiyor. Sonra siirin serhini,
daha sonra da orf iizerine yapilan ilave serhi yazdi. $iirin serhinde ona
atiflar yapilmasina ragmen, Reddii’l-Muhtar'in giris bolimiine dahil edilen
ana c¢aligmaya en son baslanmis olunmalidir. Son olarak, ifta konusundaki
daginik aciklamalar/yorumlar Reddii’l-Muhtarin sonunda kaza bashg:
altinda birlestirilir.

[bn Salah ve Nevevi igin, bkz. Calder, “Al-Nawawi’s typology of muftis”. Subki igin,
Fetava, 2/122-3

Onun i¢in bkz. Sherman A. Jackson, Islamic law and the state: the constitutional
jurisprudence of Shihab al-Din al-Qarafi.
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Ifta hakkindaki tartigmalari iceren konular, gelenek icinde tam olarak
saptanmistir. Muhtemelen bunlarin en yeterli ve 6zlii ifadesi Ukud un 74
satirinda yapilmistir. Bu ¢alismanin hemen hemen tamami, Hanefi hukuk
gelenegi icindeki otoritelerin ve kitaplarin degerlendirilmesi ve siralanma-
siyla; ve bir de kitaplardaki formiilsel ifadelerin degerlendirilmesi ve sira-
lanmasiyla ilgilidir. Degerlendirme ve siralamanin temel siiregleri bir
hikmii (mezhebi) vermedigi durumlarda bir takim tali ilkeler sunulur.
Bunlar arasinda en tiretken ilke, muhtemelen zamanin ihtiyaclarini ve o6rfi
g6z oniinde bulundurmaktir. “Egitimli hukuk¢u kaynaklara bagli kaldig:
miiddetge deliller hakkinda bagimsiz degerlendirmeler yapabilir” seklinde-
ki en son bagvurulacak bir Oneriyi kabul etmek sadece diger [ilkelerin]
hepsi basarisiz oldugunda miimkiindiir. Ancak bu bile belirli kayitlarla
sinirlandirilmistir. Mezhep tarafindan tercih edilen hitkmiin tespiti i¢in
hukuk¢unun nasil hareket edecegini belirleyen, az veya ¢ok otomatik olan
yontem; kaynaklarin veya delillerin bagimsiz degerlendirmesine hatta 6zel
hukukgularin bagimsiz tercihine dayanmaz. Tercihler gelenek tarafindan
belirlenir. Hukukgunun (gortniiste) kisisel ve yargisal degerlendirmesin-
den bagimsiz olan bu hukukun otoritesine dontik arayis1 ve bu otoriteyi
ortaya koyus bi¢imi, hukuksal ve yargisal siireglere yonelik sosyolojik
aragtirma yapanlar1 yaniltmayacaktir. Bu tiir degerlendirmeler hukuki
sistemlerin ortak Ozelligidir ve orada sistem i¢i yaraticilik ve esneklik ol-
madig1 manasina gelmez. Biitin hukuki sistemlerde hakimler ve hukukgu-
lar, sadece varolan yerlesik kurallar: tatbik ettigini savunurken bile, son
derece yaratici kararlar verebilirler.

[bn Abidin’in ¢alismasinin énemi, onun beyan ettigi otorite sisteminde
yatmaktadir. Bu otorite, mezhep ve her ne kadar kelime olarak kullanilmasa
da taklidin otoritesidir. Miiftiiniin karsilastigi problem, mezhep icinde
tiretilen hukuki kitaplarin nasil kullanilacag: ve tartisilacagidir. Hukukeular
hiikiimlerini, ne Kur’an ve siinnetin bagimsiz arastirmasindan elde ettiler
ne de bunu yapmay istediler. Vahiyden hiikiimlerin istinbati, bagimsiz
miigtehitler -hukuk ekollerinin kuruculari- tarafindan stlenildi. Onlarin
calismalar1 usul-i fikhin ilkelerine atifla anlagilabiliyor ve dogrulanabiliyor-
ken uygulayici hukukgular ve miftiler biitiin ilkeleri kullanmaya gerek
duymadilar. Nasil amel edecegini bilmek isteyen hukuk¢unun karsilastig
yorumsal gorev, hitkiimlerin vahiyden istinbatina degil hiikiimlerin hukuki
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gelenekten istinbatina dayanir. Bu nokta Ibn Salah tarafindan agik¢a [su
sekilde] ifade edilmistir: “Miuftiiniin mezhep metinleri ile iliskisi [mezhep]
kurucusunun vahiy metinleri ile iliskisi gibidir””. Bu nokta, bu siirin igeri-
ginde zikredilenden daha agik veya daha net olarak ifade edilemezdi.

3.

Ibn Abidin’in siiri bir rjdze’dir. Her beyt, iki kafiyeli misradan, her
misra U¢ ciiz’den olusur. Ben ¢eviride, kafiyesiz (ve ¢ok serbest), birincisi
kisa ikincisi uzun iki heceli vezin tirl [iambic pentameter] kullandim.
Orijinali ¢ok giizel bir siir degil, ancak neticede o bir siir; siirde sunulan
bilgi, diizenli bir forma, etkileyici icerige ve diizenli bir denetime sahip. Siir
gogunlukla a¢ik ve kendi kendini agiklayicidir, ancak yine de ben asagida 4.
bolimde bazi noktalar1 genislettim ve genel yapiyr agikladim. Siirde bo-
limlerin numaralandirilmasi Ibn Abidin tarafindan serhinde ortaya konan
ayirima uygundur (Tiirkee ceviride anlasilmay: kolaylastirmak i¢in serbest
ceviri esas alinmistir):

I

Bize, kurallar1 ve hukuku bahseden Allah’in ismi ve O‘na hamd ile bu ¢a-
lismaya basliyorum;

Sonsuz liitfun ve baris, bize Yol'u veren peygamberin {izerine,

Onun Ailesinin ve ger¢ek Arkadaglarinin {izerine, zaman ve yillar devam et-
tikge, olmasini dilerim.

Ve simdi: Fakir giinahkar, Allah’in kulu Muhammed Ibn Agabeydin yalva-
rir,

Tek ve comert olan Rabbinin liitfunu ve amaclarinda basariya erdirmesini:
Sira sira dizilmis bir miicevher, gz alic1 incilerden olusan egsiz bir gerdan-
lik terkibine,

“Miiftiiniin gérevleri konusunda kaideler” ad1 verildi. Ki ona miftiiler ve
kendi basina amel etmek isteyenler ihtiya¢ duyar.

Simdi, Allah’in comertlik denizinden liituflar dileyerek maksada giriyorum.

II.

Bil ki uymak bir gorevdir, gergek otorite tarafindan tercih edildigi bilinene,
Veya aksi bir tercih gésterilmedik¢e Zahiru’r-rivaye’ de yazilmis goriise.

7 Calder, “Al-Nawawi’s typology of mulftis”, 155-6
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III.

Iv.

VI

VIIL.

Zahiru’r-Rivaye kitaplari alt1 adettir, bunlar ayni zamanda “Usul” [asillar]
olarak da bilinir.

Bunlarin tamamini Muhammed es-Seybani yazmis ve bunlarda Numan’in
mezhebini aciklamigtir.

[Bunlar] biiyiik ve kiigiik olarak bilinen iki Cami’, kiigiik ve biiyiik olarak
bilinen iki Siyer

Sonra Ziyadat ve Mebstt; Bunlarin tamami saglam ve agik otorite tarafin-
dan rivayet edilmistir.

Ayni sekilde onun, kitaplarda agik [zahir] olmayan yollarla aktarilan
“Nevadir” olarak bilinen meseleleri vardur.

Bunlardan sonra, bizim mezhebin ileri gelenleri tarafindan ¢ikarilan “Neva-
zil / Vakiat” olarak adlandirilan meseleler gelir.

Yazilig olarak alt1 kitabin ilki oldugu igin Mebstt, “Asl” olarak isimlendiril-
di,

Sonra Cami’u’s-Sagir gelir, sonra oldugu i¢in 6ncelige sahiptir

Yazilis olarak alt1 kitabin sonuncusu es-Siyerii’l-Kebir'dir, sonuncu oldugu
i¢in o giivenilir olandir

Bu alt1 kitap, Sehid Hakim tarafindan “Kafi” adli kitabinda bir araya geti-
rilmistir ki adin1 hak etmistir

Serhlerinin en giizeli, Serahsi’nin Mebstt adli ¢alismasidir: Bir Giines tara-
findan (yazilmis) giines.

Bu yiizden onun nakillerine giivenilir, ameller ona dayanir ve ondan ayril-
maya izin verilmez

Bil ki: Ebu Hanife degerli ¢oklu rivayetler ve hiikiimlerin kaynagidir.

O bunlardan bazisini secti, geriye kalanlar1 birakti, daha sonra onun takipgi-
si olan hukukgular kendi paylarina diigenleri segtiler.

Bu yiizden, tiim arkadaglarinin sahitlik ettigi gibi biitiin fetvalar sadece ona
doner.

Onun tercihi olan bir goris bilinmediginde tercih edilen goriis Ebu Yusuf
Yakub’un gorisudir.

20
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30 | vIIL
IX.
X.
40

Sonra Muhammed’in, onun gorisleri de giivenilirdir, sonra Zifer ve Hasan
b. Ziyad'in.

Bazilari, Tki Arkadagi (Imameyn) imam’a karg1 ayn1 goriiste birlestiginde
miiftiiniin bunu tercih edecegini sdyledi.

Bazilar1 da delili en kuvvetli olan tercih edilir dedi, miiftii bunu ortaya ¢1-
karma becerisine sahip oldugunda.

Ancak zamanimizda delile dayali tercih yoktur, bu ylizden goriis bir sirala-
maya dayanir.

Eger onlar kendilerine agik goriinene muhalif bir gorisii tercih etmemisler-
se, biz onu kabul etmeliyiz

Biz, onlarin bazen [Imam’in] Arkadaslarinin gériistinii tercih ettiklerini ve
hakim kildiklarini gériiyoruz

Ziifer bu duruma Ornektir; onlar, on yedi hukuki kuralda onun goriisinti
tercih ettiler.

Bundan sonra; son derece bilgili otoritelerimizden bir goriis rivayet edil-
memigse

Ve sonra gelenler de ayni goriiste degilse o zaman ¢ogunlugun benimsedigi
goriis tercih edilir

Tahavi, Ebu Hafs el-Kebir, Ebu Cafer ve meshur Leys gibi

Bunlarin yerlesik bir goriisii tespit edemezse ve hala cevaba ihtiya¢ duyulu-
yorsa

Miifti ciddi olarak gaba gostermeli ve Rabbinin kiyamet giiniindeki giiciin-
den korkmali ve igtihadi ile aragtirsin ve tekrar hayata doniilecek giinde
Rabbi’nin gazabindan korksun

Zira ihtiya¢ duyulan vasiflari eksik olan hi¢ kimse hitkiim vermeye ciiret
edemez, sefil biri miistesna

Burada, kural koymaya ehliyetli kisilerce tespit edilmis ve tanimlanmis ku-
rallar vardir

[badet konularinda éncelik imamiz’in gériislerine verilir, mutlak olarak bu
boéyledir,

Yaninda sadece hurma serbeti kalan kisinin temizliginde oldugu gibi Onun
glivenilir rivayetleri benimsenmedikge.

Yargilama ile ilgili konularda Ebu Yusuf'un goriisi tercih edilir

Miras konularinda onlar daima fetvalarini Muhammed’in goriisiine dayan-
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XI.

XII.

XIII.

dirdilar.

Birkag¢ mesele harig istihsan kiyasa tercih edilir. Bu konuda belirsizlik yok-
tur

Zahiru’r- rivaye kurallara muhalif olunmaz zira onlarin kayitlar1 kesindir
Bilgi rivayetle desteklendiginde kurallardan sapmaya izin verilmez
Miisliman’dan inangsizlig1 uzaklastirma egiliminde olan kural, zayif bile ol-
sa uygulanmalidir

Giivenilir otorite tarafindan reddedilen kural ilga edilir, bagka bir tanesine
ihtiyag¢ duyulur.

Metinlerde yer alan kural, her nerede olursa olsun giivenilir kabul edilir.
Metinler Serhlerden ustiindiir ve Serhler de Fetavalarin tizerinde siralanir
Farkl bir kural agik¢a bu daha iyidir seklinde tanimlanmadikg¢a onlar giive-
nilir olan1 tanimlar

El-Haniyye ve el-Miilteka’da siralanmis goriislerden ilki en tistiin goriistiir.
Diger ¢calismalarda delilini sona biraktiklar: goriise itimat et, ¢iinkii bu yer-
lesmis bir usuldiir

El-Hidaye ve benzeri ¢aligmalarda adet boyledir, ( ... )

Ayni sekilde, geri kalanlar1 goz ardi edilip sadece goriiglerden biri
delillendirilmigse onu seg

iki gériis bulursan ve bunlardan bir tanesi saglam olarak nitelenmigse bu
durumda saglam olarak nitelenen goriise itimat edilir

Su ifadelerle nitelenen goriislerde oldugu gibi: “fetva buna goredir”, “daha
yakin”, “daha a¢ik”, “tercih edilen”, “daha uygun”

Veya “bu goriis saglamdir” gibi. “ daha saglam” ifadesi daha giivenilirdir.
Her ne kadar bazilari tersi dogrudur dese de.

“ fetvalar bununla verilir” veya “buna dayanir” ifadeleri de ayn1 sekildedir.
Bu iki ifade digerlerinden daha giigliidiir.

Saglam olarak nitelenen iki goriis buldugunda diledigin bir tanesini se¢. Zi-
ra her birine miisaade edilmistir,

Biri “saglam” digeri “daha saglam” ifadesi ile nitelenmediginde veya biri fet-
va ifade etmediginde. Bu durumda tercih biliniyor.

Keza goriis metinlerde bulunursa veya Imam’in goriisii ise veya Zahiru’r-
rivaye ise

50

60
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XIV.

XV.

XVI.

70

XVIIL

Veya bityiik ¢ogunluk tarafindan benimsenmigse veya istihsan ise veya va-
kaflar i¢in acik fayda sagliyorsa

Veya bu goriis zamana daha uygun olursa veya kaniti daha acik delil olursa
Bunlar, sadece degerlendirmede celiski oldugunda veya saglam goriisii su-
nan bir degerlendirme olmadiginda [dikkate alinir]

Bu nedenle su ana kadar 6grendigin unsurlar tarafindan tstiin kilinan gori-
st benimse. Bu en iyisidir.

Sabit olan a¢ik goriise muhalif olmadikga, nakledilen rivayetlerin methumu
ile amel et.

Orf hukukta énemli bir otoriteye sahiptir, bu yiizden bazen [hukuki] kural
ona dayanabilir.

Amel etme veya talep edene cevap vermede zayif goriisii kullanmaya izin
verilmemistir,

Zaruret altinda hareket eden kisi ve meshur bilgiye ve marifete sahip kisi
miistesnadir

Ancak kadi boyle degildir, o bu yolla yargilama yapamaz. Eger yaparsa
hitkmii gegerli olmaz

Ozellikle de simdiki kadilar. Zira onlar, atama esnasinda mezhebin yerles-
mis kurallar ile kisitlanmiglardir.

Olusturdugum beyitler burada tamamland:i. Allah’a siikiirler olsun, O son-
larin en giizelidir.

Asagidaki agiklamalar referans ve yapiyr agiklar. Aksi belirtilmedikge
ilave materyaller Ibn Abidin’in kendi siirine yaptig1 serhten elde edildi. Bu
serh genellikle, gorevleri, meseleleri ispatlama [justification] olan ilk donem
hukukgularindan yapilan alintilardan olusur. Ibn Abidin siirde bu yontemi
benimser.

I. Bu boliim genellikle geleneksel girisi ve kendini agiklayici bilgileri ice-
rir. 7. satir muhataplarini gosterir (yehtacuhu el-‘dmilu ev men yufti): mufti
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ve miiftilye miiracaat etmeksizin amel eden yeterli egitimi almis biitiin
kisiler.

II. Bu iki satir, hukuki otorite acisindan biitiin Hanefi teorisinin etkili
bir 6zetidir. Vacip (vacib) olan, tercih edileni tespit etme ehliyetine sahip
olanlar (ehl-i tercih) tarafindan tercih edildigi bilinen (‘ulime, -
epistemolojik tutum Onemlidir-) hiikmi takip etmektir. Bununla kastedi-
len, Hanefi mezhebinin asillar1 olan ve giivenilir tercihler tarafindan tashih
edilmese bile takip edilmesi gereken “agik rivayetler”dir (zahiru’r-rivaye).
Siirin ifadelerinden, zahiru’r-rivaye ve bu rivayetlerin, biiytik hukukgularin
devam eden otoritesini agiklayan yazinsal gelenek i¢indeki yerini 6greniyo-
ruz. Onlar [biiytik hukukgular] ehli tercihtir.

III. ibn Abidin Zahirur-rivaye kitaplarini ve daha diisitkk (daha asag)
derecedeki iki gurup kitaplar: teshis eder. Muhammed es-Seybani® tarafin-
dan yazilan (veya ona atfedilen) alt1 kitap sunlardir; el-Camiu’l-Kebir, el-
Camiu’s-Sagir, ez-Ziyadat ve el-Mebsut (veya el-Asl). Bu kitaplar giivenilir
isnad ile (miitevatiren ev meshuren) es-Seybani’den nakledilmis kabul
edilir. Seybani’ye atfedilen (el-Keysaniyyat, el-Haruniyyat, el-Curcaniyyat ve
er-Rakkiyyat) ve baskalarina atfedilen (e.g. Hasan b. Ziyad'in® el-Miicerred,
Ebu Yusufun' Kitabu’l-Emali gibi) birgok kitap, eksik/yetersiz rivayetten
dolay1 daha az giivenilirdir. Bunlar mesailu’n-nevadir (nadirat) olarak
bilinir. “Nevazil” veya “vakiat” (olaylar) olarak bilinen igiincii kategori;
Ebu Hanife ve ashabi tarafindan cevaplanmamis olaylar hakkinda soruldu-
gunda, miiteahhir alimler tarafindan ortaya konan hiikiimleri igerir. Bu tiir
materyalleri toplayan ilk kitap Ebu Leys es-Semerkandi'nin'' Kitabu’n-
Nevazil adli eseridir. Daha sonraki alimler bu tiir materyalleri toplamaya
devam ettiler ve Kadithan’in? Fetava’sinda oldugu gibi bazi hukukgular
bunlar1 diger (ilk) materyaller ile karigik olarak zikrettikleri yeni eserler
olusturdular. Bununla beraber diger bazilari, farkli materyallerin arasini
aywrt etmislerdir. Ozellikle de, sirastyla  Mesailu’l-usul, en-Nevadir ve

8 Muhammed b. Hasan es-Seybani, 6. 189/804

® Hasan b. Ziyad el-Li’lui, 6. 204/819

10 Yakup b. Ibrahim el-Ensari, 6. 158/775

" Nasr b. Muhammed es-Semerkandi, (6. 376/986).

12 Hasan b. Mansur el-Ozcendi Kadihan, (6. 592/1196), Fetavay-i1 Kadihan veya [diger
adiyla] Fetavay-1 Haniyye yazar.
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Fetava’lar1 (e.g.nevazil/vakiat) dizenli bir sekilde kaydeden Raduyiddin es-
Serahsi'. (Ibn Abidin onun igin “yaptig1 ne kadar da giizeldir”der.)

IV. Bu boliim, zahiru’r-rivaye kitaplarinin, daha sonra tiretilen eserler-
den daha yiiksek bir otoriteye sahip oldugu ilkesine ve kronolojinin belir-
lenmesine iligkin bazi gostergelere deginir. Ibn Abidin’in serhinin bu
béliimiindeki son ciimle, Ibn Niiceym’in Esbah' adli eserine el-Biri'nin
yaptig1 serhten'® alinmustir:

Belirli bir konuda fikir ayrilig1 bulundugunda, en ustiin ve tercih edilen goris igin, miig-
tehidin delilleri goz 6niinde bulundurmasi ve onun goriisiinde baskin [racih] olan mese-
leyi aragtirmasi gerekir. Mukallidin ise son tasnif edilen eserdeki goriise uymasi gerekir
- ki bu es-Siyer’dir (el-Kebir)-. Ancak sonraki donem alimleri (el-mesdyih, el-
miiteahhirun) farkli bir gortsi tercih etmislerse, Ziifer'in goriisii dahi olsa onlarin terci-
hine uygun olarak hareket etmek gerekir.'®
[bn Abidin bu alintiy1 siirini desteklemek amaciyla yapar. Ibn Abidin,
kendi ¢aginda (gercek manada) miictehit olduguna inanmiyordu. El-Biri
gibi Ibn Abidin de mukallidin, muteahhirun tarafindan acik bir tercihle
tashih edilmedikge, sadece otoriteyi yani zahiru’r-rivaye’yi takip etmesi
gerektigine inantyordu.

V. Bu boliim, Buhara kadis1 Hakim eg-Sehid’in' el-Kafi adl1 eserinin ve
ona Semsi’l-Eimme es-Serahsi'® tarafindan yapilan serhin (el-Mebsut)
temel Onemini vurgular. Bu c¢aligmalarin 6nemi; onlarin, zahirur’r-
rivaye’nin usuliini (dogru olarak) 6zetlemelerinden ve agiklamalarindan
kaynaklanir.

VI. Ugiincii ve besinci boliimler arasinda kitaplardan bahsedilir. Altinci
ve sekizinci boliimler arasinda otorite sahsiyetlerden bahsedilir. Altinci
boliim, biitin hiikiimler ona atfedilmemesine ragmen Ebu Hanife'nin
mezhebin sahibi oldugu iddiasiyla ilgilidir. ibn Abidin’in serhi, uzunca bir
sekilde bir miictehidin ayni konuda iki veya daha fazla goriise nasil sahip
olabildigini agiklar ve ni¢in Ebu Hanife’'nin goriislerinin korunmus olarak,
i¢ (veya daha fazla) otorite (yani kendisi, iki biiyiik 6grencisi ve baz: ikinci

3 Muhammed b. Muhammed es-Serahsi (6. 544/1149), el-Muhit yazar1.

4 Kitabu’l-esbdh ve’n-nezdir, Zeynuddin b. Ibrahim Ibn Niiceym (8. 970/1563)

Referans muhtemelen [su eseredir]; Umdetii’l-havi’l-besdir li halli’l-miihimmeti’l-Esbdh
ve’n-nezdir, Ibrahim b. Hiiseyin b. Biri (6. 1099/1688).

16 {bn Abidin, Resdil, 1/20

17 Muhammed b. Muhammed el-Hakim (6. 334/945)

18 Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl es-Serahsi (6. 490/1097)
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derece ashabi) arasinda dagitildigina isaret eder. Ibn Abidin ilk dénem
ashabindan, onlarin Ebu Hanife’den rivayet edilmemis hig¢bir goriis beyan
etmediklerini gosteren ifadeler aktarir. Gergekten de onlar bu anlamda agir
yeminler ederler. (Siirin 25. satirindan sonra)

S) Miigtehit bir goriisii terk ettiginde artik o goriis onun bir goriisii olarak kalmaz. Bu
goris (daha sonra agiklanacag gibi)'® feshedilmis gibidir. Bu durumda ashabina atfedi-
len, ona mubhalif olarak sdyledikleri goriisler onun mezhebi olamaz. Onlarin goriisleri
kendi mezhepleri olur. Oyleyse bu goriisler nasil ona nispet edilebilir (tunseb)? Hanefi
olan kisi, Ebu Hanifeyi taklit eder (qallada) ve bundan dolay1 ona nispet edilir (niisibe),
baskasina degil.

C) Ben bu problemle karsilagmistim ama bu konuyu hésiyem Reddii’l-Muhtar’da cevap-

ladim: imam (Ebu Hanife) ashabina kendisinin gériislerinden delile en uygun olan go-

riisit benimsemelerini emretti. Binaenaleyh onlarin benimsedigi gériis onun gorisii sa-
yilir, ¢inkii bu gériis, onun prensiplerine, onlar icin belirledigi bir prensibe dayaniyordu
ve bu goris biitiin yonleriyle terkedilmis degildi.?

VIIL. Bu béliim otoritenin temel hiyerarsisine deginir. ilk olarak Ebu
Hanife'nin ondan herhangi bir gériis bilinmediginde, Ebu Yusuf'un, sonra
Muhammed eg-Seybani'nin, sonra (sira gozetiimeden) Ziifer’! ve Ibn
Ziyad’in gorisleri [tercih edilir]. “Bazilar1 soyle soyledi” (Kile) ifadeleri ile
baslayan iki satir, gelenek icindeki itibara sahip goriislere isaret eder ancak
bu ifadeler Ibn Abidin tarafindan kabul edilmez.

VIIIL Bu boliimdeki ilk satir, hitkiimlerin hiyerarsisini gosteren ilkeleri
tekrar vurgular. Bununla birlikte ikinci ve takip eden satirlar, sonraki
otoriteye isaret eder. “onlar” tercih edileni a¢iklayabilir ve eger onlar bunu
yaparsa tercih ettiklerine uyulmalidir. Ibn Abidin’in serhinin ilk ciimlesi,
delillerin durumunu gosterir:

Sen, en sahih olan gorisiin, mii¢tehit miftiniin muhayyer olmasi ve delili en kuvvetli
olanla fetva vermesi oldugunu, temel hiyerarsiyi (tafsil, siirde onu “order” olarak gevir-
dim, 1.30) takip etmesi gerekmedigini biliyorsun. Ancak zamanimizda miigctehit mufti
olmadig1 ve sadece mukallit kaldig1 i¢in bizim [yukaridaki] hiyerarsiyi takip etmemiz
zorunludur. Ve ilk olarak Imamin gériisiiyle fetva veririz, sonra ve sonra...ilh. Delilinin
kuvveti veya zamanin degismesi veya her ne tercih etmislerse mezhepte miigtehitlerin
bagka bir goriisii muteber kabul ettiklerini gormedigimiz siirece (bu béyledir). Onlar
hayattaymis ve bize fetva veriyorlarmis gibi onlarin séylediklerine uyariz.2

¥ Auf 49. satira

2 ibn Abidin, Resdil, 1/24

21 Zufer b. el-Huzeyl el-Enbari, 6. 158/775

2 [bn Abidin Resail, 28. Miistakil miigtehit ve miintesip miigtehit (mezhepte miigtehit)
i¢in bkz. Calder, “Nawawi’s typology of muftis”
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Siir, temel olduklar1 halde siralamanin ilkelerinin “onlarin” otoritesi
karsisinda terk edilebilecegini gosterir. Ziifer'in on yedi goriisiiniin (genel
prensiplerin hepsine aykir1 olmasina ragmen) mezhepte tercih edilmesi bu
noktaya 6rnek olarak gosterilir.

IX. Bu boliim hiyerarsinin ilkelerine geri déner. Ebu Hanife ve ashabin-
dan rivayet edilen bir goriis olmadig1 durumda yeni neslin ¢ogunlugunun
goriisleri tercih edilir. Ahmed b. Muhammed et-Tahavi (6. 321/933), Ebu
Hafs Ahmed b. Hafs el-Buhari (6. 264/878), Ebu Cafer Muhammed b. Ali
el-Hinduvani (6. 362/973) ve Ebu’l-Leys Es-Semerkandi o6rnek olarak
verilir. Bunlar da cevap bulmadiginda (veya ¢ogunluk saglanamadiginda),
miifti duruma oOzel gaba sarfetmelidir: fe’l-yenzuru’l-miifti bi-ceddin ve
ictihadin (1.38). Bu 0zel ¢aba (ictihad, mezhep ici ictihad olarak anlasilir,
kurucu Imam ictihad: olarak degil)® ilkelere dayanir ve bunlar onuncu
boélimde aciklanacaktir.

X. Burada agiklanan ilkeler, goriiniise gore sadece, hem Kkitaplara
(zahiru’r-rivaye) hem de otoritelere (ilk olarak Ebu Hanife sonra Ebu
Yusuf vd.) dayanan hiyerarsinin ilkeleri bir cevap iiretemediginde uygula-
maya konur. Aslinda bu ilkeler (mesela hukukla ile alakali konularda
kesinlikle Ebu Yusuf ve Muhammed’in goriisleri tercih edilir) bazen agik¢a
hiyerarsinin ilkeleri ile ¢elisir ve kesin olarak su sonug anlasilabilir: genel
kurallar i¢in istisnalar ortaya ¢ikar. [Bunu] en iyi agiga vuran ilke, metin-
lerde olan tercih edilmis varsayilir (ve kiillii kavlin fi’l-miituni iisbite...)
seklinde saptanan kurali beyan eden, 50. satirda ifade edilen ilkedir. Bu
konu tizerinde durmak ve neye isaret ettigini miitalaa etmek faydali olacak-
tir.

[bn Abidin’in argiimanlar1 sunu ifade ediyor gériiniiyor: Miftii bir
problemle yiizlestiginde, ilk olarak yazim sirasini dikkate alarak zahiru’r-
rivaye kitaplarina bakmalidir, sonra uygun sira iginde bireysel otoritelerin
goriislerini dikkate alir ve eger bu da cevabi iiretemezse Tahavi, Ebu Hafs
gibi mesayihin goriislerine bakar. Ve bu sekilde devam eder. Uygulamada,
miufti ilk olarak Hanefi geleneginin standart ¢alismalarina bakabilir orada
¢ogu zaman cevabi bulabilir. Tiim bu kitaplardan cevabin nasil bulunacag:
ve cevaba hangi kiymetin atfedileceginin detaylar1 11 ile 13. béliimler

2 Onceki nota bkz.
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arasinda gosterilir. 3. ile 10. boliimler boyunca gosterilen kurallar, gergekte
istinbat kurallar1 degildir onlar ispatlama/hakli ¢ikarma [justification]
kurallaridir.

Hanefi hukukgular mezhebin ana metinleri ile sonraki klasik ve makbul
elkitaplar1 arasindaki iliskiyi agiklamak zorunda idiler. Bu seyleri tam
olarak agiklamayan Hanefi geleneginin ana metinlerini olusturan kitap,
kural ve otoriteler biiyiik farkliliklar gosterdigi halde biyiik klasik hukuk-
cular (“metinlerin” yazarlar1) mezhep goriisii soyle soyledir deme konu-
muna nasil sahip oldular? Cevap su sekilde verilir: Onlar belirli ilkeleri,
yani burada Ibn Abidin tarafindan agiklanan bu ilkeleri kullanmiglardi.
Klasik hukukgular i¢in bu ilkeler istinbat (discovery/kesfetme) ilkeleridir.
(Ibn Abidin’in kendisi gibi) sonraki hukukeular icin ise bu ilkeler destek-
leme/hakli gikarma (justification) ilkeleridir. Benzer problem (justification’a
kars1 discovery) usul-i fikih ¢alismalarinin tarihi ve gelisimi i¢in de ortaya
¢ikabilir. Bu ¢alismalarda agiklanan hermendtiksel ilkeler, erken donemler-
de, muhtemelen hukuk kurallarinin kesfi i¢in gerekli ilkeler olarak diisti-
nilmisti. Sonraki hukukgular (ve erken donemden bazilar1) otorite saye-
sinde, ozellikle de kurucu imamlarin otoritesi sayesinde, bu ilkelerin daha
once bilinen hitkiimler icin destekleme (justification) ilkeleri oldugunun
daha acik bir sekilde farkina vardilar. (Kendi zamaninda kabul edilen
anlayig1 yansitan) Ibn Haldun, bu durumu ¢ok agik bir sekilde ifade etti.
Kurucu imamlar i¢in hitkiim ¢ikarma (istinbat) kurallar1 olarak islev gor-
mis olan kurallar, sonraki alimler icin saptanan kurallarin koruma ve
muhafazasi islevini gormustii.** Burada da ayni sey olmustur. 11. bolimde,
49, satira kadar olan kisimda, ibn Abidin tarafindan aciklandig gibi, miif-
tiller hakkindaki kurallar klasik metinlerin (miitun) ortaya ¢ikmasindan
once kavramsallasmis idi ve esas islevi, hatta tek islevi bu metinlerde bulu-
nanlar1 hakli ¢ikarmakti.

2 Ibn Haldun, Mukaddime, 456/7. ibn Haldun burada Hilafiyyat ilminden bahsediyor, bu
ilim tartigmali hukuki hitkiimleri saptiyor ve savunuyor. “ bu ilmin tstad: hiikiimleri
ortaya ¢ikaracak prensipleri bilmek zorundadir, bu prensiplere sadece miigtehit ihtiyag
duyar. Bununla beraber miictehit onlara timdengelim i¢in ihtiya¢ duyar; Hilafiyyat ts-
tad: onlara ortaya konmusg hiikiimleri rakiplerin hiicumlarindan korumak igin ihtiyag
duyar”. -li hifzi tilke’l-mesdilii’l-miistenbata min an yehdimehe’l-muhalif...

Wael B. Hallaq tarafindan Usul-i fikih konusunda yapilan bir dizi yetkin galisma, onun
Law and Legal Theory in Classicial and Medivial Islam eseri i¢inde uygun bir sekilde top-
landi. Genellikle, ben Hallag’1 biitiin bu ¢aligmalarinda Usul-i fikhi tiimevarim ilmi ola-
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50. ve 51. satirlar tam olarak “metinlerin” otoritesi sorununu aktarir. Sa-
yilan bu metinler ve ilkeler de diizenlenmeleri i¢cin masaya yatirilmalari
gerekir (¢iinkd bunlar da biitiin problemleri ¢6zecek basit bir diizen i¢inde
degillerdir). Klasik metinlerin nasil diizenleneceginin/ derecelendirilecegi-
nin ayrintilart 11. ve 13. boéliimler arasinda agiklanir. Bununla beraber
burada bir ana ilke aciklanir: metinler serhlerden daha tstiindir ve serhler
“fetava”lardan daha ustiindiir (51.satir).

Ibn Abidin, serhinde “metinleri” su caligmalar seklinde belirler: Ahmed
b. Muhammed el-Kuduri’nin 6. 428/1037 el-Muhtasar, Ali b. Ebubekr el-
Merginani'nin 6. 593/1197 Bidayet (el-Miibtedi)**, Abdullah b. Mesud el-
Mevsili'nin 6. 682/1283 el-Muhtar, Mahmud b. Ahmed el-Mahbubi’nin 0.
27.yy/13.yy Vikayet (el-Rivaye fi mesaili el-Hidaye), Abdullah b. Ahmed en-
Nesefinin 6. 710/1310 Kenz (el-dekaik), Ubeydullah b. Mesud el-
Mahbubi’nin 6. 747/1346 en-Nukaye (veya Muhtasaru’l-Vikaye), Ibrahim b.
Muhammed el-Halebi’nin 6. 956/1549 Miilteka (el-ebhur) adl1 eserleri gibi.
Metinlerden daha asag1 derecede kabul edilen serhler zikredilen bu ¢alis-
malarin serhleridir. (“Metinler” daha ytliksek dereceye sahiptir; ¢iinkii daha
kisadir bunlarin hukukun temel ve tartisilmaz boliimlerini icerdigi varsayi-
lir.) “Fetavalar”, Kadihan’in Fetava’s1 gibi Hanefi geleneginde, basliginda
“fetava” kelimesi olan biitiin kitaplardir.
XI. 11. boliim, gelenegin baslica elkitaplarinda benimsenen tislubun temel 6rnekle-
rini saptar ve bu metinlerin nasil okunacagi hakkinda bazi temel ilkeler verir.

XII. 12. boliim, tercih edilen goriisii saptamada kullanilan kesin formii-
1 ele alir: el-fetva aleyhi, el-esbeh, el-ezhar, el-muhtar, el-evceh, es-sahih, el-
esahh, bihi yiifta etc.gibi lafizlar. 59. satirda zayif gorisle ilgili olarak “ bir
goriis “daha sahih” (el-esahh) olarak nitelendiginde bu goriisiin ziddinin
sahih olup olamayacag1” seklindeki tartigmaya deginir (ve reddeder).

XIII. 13. bolimde “iki gortis de (hangi kavramla olursa olsun) sahih
olarak nitelendiginde (61. satir) veya sahih goriislerin tamami hakkinda bir

rak acgikliyor goriiyorum. Sadece en son makalesinde (“Ifta’ and ijtihad in Sunni legal
theory”) Usul-i fikih ilminin 6ncelikle, belki de yalnizca justification ilmi olarak anlasil-
mast gerektigini kabul etmeye bagladi. Yukaridaki 24 numarali nota bkz.

Merginani’'nin kendi ¢aligmasi tzerine yaptigt serh el-Hidaye olarak meshurdur. El-
Hidaye'nin etkisini ifade eden kisa giizel bir izah (Heffening tarafindan hazirlanan) Is-
lam Ansiklopedisi (2. cilt) “Marghinani” maddesi altinda bulunabilir.
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degerlendirme bulunmadigi durumda (66. satir) ne yapilir” sorununu
ortaya koyar. Daha 6nce aciklanan ilkeler, bir noktaya kadar burada tekrar
aciklanir. Burada geriye kalan olasilik, basit bir tercih (61. satir) veya (daha
yetkili herkes igin) delillerin degerlendirilmesidir. Gelenegin makbul kitap-
lar1 ¢ozillemez ihtilaf icerdiginde veya tercih edilen goriislerin higbiri
hakkinda bir degerlendirme bulunmadiginda; delillerin degerlendirilmesi-
nin, ileri siiriilen ve meselenin durumunu bilen tarafindan takip edilen son
ilke olduguna isaret etmek 6nemlidir.

XIV. 14. bolim, miftiiye (gelenek iginden) gelen rivayetlerin “methu-
mu” ile amel edebilecegini gosterir. - Ve'mel bi mefhumi rivayetin eta-. Sozel
“mana” veya “gizli anlam” olarak mefhum, serhte dilden ¢ikarilan temel
timevarimlara referansla yorumlanir. Sorudaki dil, kaynaklarin dilidir ve
Ibn Abidin bu noktada okuyucuya usi! disiplinini referans gosterir.

XV. 15. bolim orfiin (6rf) 6neminin ¢ok 6zet bir ifadesidir. Daha fazla
ayrinti siirin serhinde ve Negru’l-arf adli miistakil risalesinde yer alir.

XVI. 16. boliim taklidin ana ilkesini tekrar teyit eder. Miiftii ve kendisi
amel etmek isteyen kisi mezhepte tercih edilen goriisii (bu siirde, agiklan-
mis ilkeler vasitasiyla elde edilmis olanlar1) se¢gmekle sinirlandirilmigtir.
Zayif (yani mezhepte zayif) kabul edilen goriisiin kullanilmasina izin ve-
rilmez. “Zaruret” (darura) durumu i¢in istisna vardir ve mifti, talep edene
hiikiim verirken bunu dikkate alabilir. (yani kendi kendine delilleri tahlil
etmesi i¢in) yeterli maharete sahip olan kisi i¢in de istisna vardir. Bu son
istisna yalniz kendisi i¢in hiikiim veren kisiyi ilgilendirir. Miiftii, deliller
hakkindaki kendi degerlendirmesi gelenekte zayif olarak nitelenen goriisii
tercih etmeyi Onerse bile baskasina, mezhepte kesin kabul edilen goriisle
hitkiim verir. Kadilar kesinlikle mezhebin kurallar1 ile sinirlandirilmislar-
dir. Ve ayrica tayinleri esnasinda Osmanli donemi kadilari igin bu ilke agik
olarak belirtilirdi.

[bn Abidin siiri yazdiginda, Hanefi mezhebi bin yildan daha fazla bir
miiddettir mevcuttu. Onun siiri, bu miiddet boyunca olusan mezhep igi
hukuki literatiriin degerlendirmesi ve desteklenmesidir [justification].
Streklilik, sadakat ve baglilik seklindeki unapologetic iddia 13.yy’l1 2.yy’la
(19.yy’l1 8.yy’la) baglar. Diger adim vahye dayanan hukuki gelenegi kanit-
lama ve agiklamayi talep etmekti. Ancak bu gorev baska yerde, furu iizerine
yapilan genisletilmis serhlerde ve wusul-i fikih’in hermendtiksel kurallarina
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atifla yerine getirildi. Edebii’l-miifti tiiriiniin, bu ve benzeri tiim 6rneklerin-
de miiftii hukuk kuralin1 bulacag: geleneksel ekolle iliskilendirilir. Miiftii-
nin hukuki bir kurali kesfetmek icin usul-i fikih’in hermendtiksel kuralla-
rin1 kullanmasi beklenmez.
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Bilim ve Din,
Ian G. Barbour (Cev. N. Mehdi-M. Camal), Insan Yayinlari, Istanbul
2004, 238 s.

Muammer ISKENDEROGLU"

Bilim ve din iliskisi diislince tarihinin her déneminde en canli tartigma konula-
rinin baginda gelmistir. Bir ¢ok insanin ¢ok sey bildigini zannettigi, fakat ¢cok az
insanin derinlemesine bilgi sahibi olmaya ¢alistig1 bu iki alanin her ikisinde de
formel egitim almis uzmanlarla karsilasmak ise neredeyse imkansiz gibidir. Bu
acidan fikirlerine bir siiredir agina oldugumuz fizik¢i ve ilahiyat¢1 Ian Barbour’un
dilimize kazandirilan Bilim ve Din adli eseri ayr1 bir 6nem arz ediyor. Alt1 temel
boliimden olusan eser bir anlamda Barbour’un bilim ve din iligkisine dair diistin-
celerinin bir 6zeti niteligindedir. Bu 6zeti sunarken yazar her ne kadar ‘bilim ve
din tizerine diislinmenin her zaman diger geleneklerden daha yaygin oldugu
Hristiyan gelenegi’ temel aldigini ifade etse de, buradaki tartigmalar diger din
mensuplari i¢in de oldukea ufuk acicidir.

Yazar eserinde dinle modern bilimin on yedinci asirda dost¢a baslayan iligkisi-
nin on dokuzuncu asirda diismaliga dontistiigind, yirminci asirda ise bu iliskinin
¢ok farkli bigimler aldigini ifade eder. Bu bicimlerle ilgili farkli siniflandirmalar
vardir. Bunlardan biri de yazarin daha 6nceki eserlerinde gelistirdigi ve bu eserde
de kullandig dortlii smmiflandirmadir. Catigma, bagimsizlik, diyalog ve entegras-
yondan olusan bu tasnif eserin her bir bolimiiniin de ¢atisini olusturur.

Barbour eserin ilk bolimiinde bilim ile din iliskisine dair bu dort kavrami de-
tayli bir sekilde ele alir. Catisma tezine gore bilim ve din bir biriyle ¢atigir. Evrim
teorisi bunun en iyi 6rnegidir. Bilim ile din arasinda ¢atisma oldugu tezini savun-
ma agisindan, her ne kadar iki agir1 ucu temsil etseler de bilimsel materyalizm ve
dini literalizm savunucular1 ayni safta yer alir. Her iki gruba gore bilim ve din bir
birinin diigmanidir. Bilimsel materyalizm evrendeki tek gercekligin madde, mad-
denin de bilimin konusu, dolayisiyla bilginin tek gecerli yolunun bilim oldugunu
iddia eder. Buna gore evrimin bilimsel aciklamalar1 da teizmle ¢atigir. Yazara gore
bu iddialar tartigilabilir ve sayet bir ¢atigmadan soz ediliyorsa bu din, yada teizm
ile bilim arasinda degil materyalist fizik arasindadir. Yazara gore kutsal metinler

literal olarak yorumlandiginda da ¢atigmanin bagka bir sekli karsimiza ¢ikmakta-
dir.

s
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Catigma tezine alternatif bir tez bagimsizliktir. Bu anlayisa gore bilim ve din
sorduklart soru, ugrastiklar1 konu ve kullandiklar1 ydntem agisindan bir birinden
ayristirlmali ve bir birlerinin isine karismamalidirlar. Aralarindaki mesafeyi
koruduklari siirece de bilim ve din iki ayr1 sey olarak bir arada bulunabilirler. Bu
anlayisin savunucular: bilim ile dinin alanlarini belirlemeye yonelik farkli anlayis-
lar ortaya koymuglardir. Bilim ve dinin farkl islevler goren farkl diller oldugunu
iddia eden anlayis da bagimsizlik savunucusudur. Fakat bilim ve dinin ayni alem
hakkinda konusmalari, aralarindaki iliskiye dair daha biitiinciil bir anlayisa ihtiya¢
oldugu agiktir.

Diger bir tez iki farkli alan olan bilim ve din arasinda bir takim benzerlikler bu-
lundugu farzedilerek yontemsel karsilagtirmalar yaparak; bilimin kendi sinirlari
icinde cevap bulamadig1 sorulara cevap aramaya yonelerek veya bilimsel kavram-
lardan teolojik olarak yararlanmaya yonelerek olusturulan diyalog bigimidir.
Bagimsizligin bir anlamda bilim ile din arasindaki yontemsel ve kavramsal farklili-
gin lzerinde durdugu yerde, diyalog yontemsel ve kavramsal benzerlige isaret
eder.

Din ile bilim iliskisine dair diyalogdan da &te bir bigim ise bilim ile dinin daha
sistemli ve kapsaml bir sekilde bir birine entegrasyonudur. Yazara gore entegras-
yonun {i¢ seklinden bahsedilebilir: Dogal teoloji, doga teolojisi ve sistematik sentez.
Tanrinin varliginin dogadan ¢ikarilan delillerle desteklenebilecegini iddia eden
dogal teolojinin gerek Ortagag’dan gerekse giinlimiizden bir ¢ok temsilcisi vardir.
Bu teolojinin aksine doga teolojisi bilimi degil, dini tecriibe ve tarihsel vahye dayali
dini gelenegi temel alir. Bilim ile din arasinda daha sistematik bir entegrasyonu
savunan anlayislarin en kayda degeri ise stireg felsefesidir. Yazar bu tezler arasinda
diyalog ve entegrasyona, Ozellikle de entegrasyonun doga teolojisi ve siirecci
yaklasimlarina sempati duydugunu agikea ifade etmekle beraber, sonraki boliim-
lerde isledigi konulara diger anlayislarin da nasil yaklastigini sunmaya ¢alisir.

Astronomi ve yaratilis konusunun islendigi ikinci boliimde Barbour 6zellikle
de yirminci asirda ortaya konulan kozmolojik teorilerin dini inanclarla ilgili ciddi
problemler ortaya ¢ikardigini ifade eder. Catisma tezini savunan bilimsel materya-
listlere gore kozmoloji bizi bir diizen ve amaca degil, tesadiif ve zorunluluga
gotiirtir. Yine kozmoloji bir dnceki asirda diger disiplinlerin ortaya attig1 alemin
uzun bir gecmisi olduguna dair tezi de desteklemektedir. Bu durumda dini
literalistlerin alemin yas1 ile ilgili goriisleri daha da savunulamaz hale gelmektedir.
Bu nedenle de yaratilisin farkli yorumlarina ihtiya¢ vardir. Bagimsizlik tezinin
savunuculari ise bu problemi yaratilisin dini anlamui ve yaratilis 6ykiilerinin islevle-
rine vurgu yaparak asmaya calisirlar. Diyalog taraftarlarinin kozmolojiyle ilgili
tizerinde durduklar1 6nemli konular alemin anlagilabilirligi ve alemin miimkiinli-
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gudiir. Entegrasyon taraftarlari ise yeni kozmolojinin verilerinde karsilasilan
alemin diizeni fikrine bilyitk 6nem atfederler. Yine onlar bilimsel modeller gibi
dinde de farkli yaratict Tanri modellerinin disiiniilebilecegine, ve yeni alem
anlayisini kavrayan yine insan oldugu igin insanin degerinin hi¢ bir kozmolojik
anlayista eksilmeyecegine vurgu yaparlar.

Barbour ti¢iincii boliimde determinist, indirgemeci ve realist klasik fizik anlayi-
sina karst belirsizligi ve biitiinciilligi savunan kuantum fiziginin zaman, nedensel-
lik ve gercekligin mabhiyeti ile ilgili bir ¢ok tartigmayi ortaya ¢ikardigini ifade eder.
Tanrr’'nin determinist alemle iliskisi bir takim problemler ortaya cikardig gibi
tesadiife dayali alemle iligkisi de bir takim problemlere neden olmaktadir. Yazar
bir sonraki béliimde Darvinizm’in ortaya ¢ikardigi problemleri incelemeye ¢alisir.
Yine burada materyalizm ile dini literalizm arasindaki ¢atismanin &6tesinde farkls
yaklagim arayislar1 sunulur. Besinci boliimde yazar genetik biliminin verilerinin
ortaya ¢ikardig1 problemleri incelemeye ¢alisir. Bazilarina gére bu bulgular insan
ozgurliigiinii imkansiz kilarken bazilar1 bir insanin ayni anda hem bir biyolojik
organizma hem de 6zgiir ve sorumlu bir benlik olabilecegini savunurlar.

Yazar son boliimde su temel soruya cevap bulmaya calisir: “Yasalara bagh bir
dogal siirecler aleminde Tanr1 nasil hareket edebilir?’ Bu baglamda yazar ¢atigma
terzinin temsilcilerinden ilk olarak natiiralist bilim adamlarinin Tanr1 kavramina
yonelik elestirilerini inceler. Bunun ardindan yazar bazi dini kavramlari alip
bunlar1 ¢agdas bilime uydurmak amaciyla yeniden formdillestiren dini natiiralistle-
rin anlayislarini degerlendirir. Bagimsizlik tezinin savunuculari bu problemi
birincil ve ikincil nedensellige atifla ¢6zmeye caligirlar. Bu baglamda giyalog ve
entegrasyon savunuculari farkli farkli Tanr1 modelleri gelistirmeye ¢alisirlar: Kendi
kendini olugturan bir siirecin diizenleyicisi olarak Tanri, enformasyon iletici olarak
Tanri, kendi kendini sinirlayan Tanri, belirsizlikleri belirleyen Tanri ve en yiice
neden olarak Tanr1 gibi ¢ok farkli modeller diisiintilebilir. Yazar tiim bu modelle-
rin smirll ve kismi oldugunu ve hi¢ birinin gergekligin miikemmel bir resmini
cizemeyecegini ifade eder.

Bilim ve din iliskisine dair son sozii soylemek miimkiin degildir. Bu agidan Ian
Barbour’'un bu eseri, Hristiyan gelenegi iginde yetismis ve hayat1 boyunca bu
konuyla mesgul olmus bir din ve bilim uzmaninin en olgun goriislerinin bir 6zeti
olarak farkli geleneklerde yetismis okuyucular icin farkli bakis acilar1 gelistirmele-
rinde yardimeci olabilir.
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Interpreting Avicenna: Science and Philosophy in Medieval Islam
Proceedings of the Second Conference of the Avicenna Study
Group,

Jon McGinnis (ed.), Brill, Leiden 2004, XVIII+262 s.

Muammer ISKENDEROGLU”

Yale Universitesi'nde 2001’de ibn Sina iizerine diizenlenen bir sempozyumda
olusturulan Ibn Sina Calisma Grubu’nun ilk eseri daha 6nce okuyucuyla bulus-
mustu (Before and After Avicenna: Proceedings of the First Conference of the
Avicenna Study Group, ed. David C. Reisman, Leiden, Brill, 2003. Tanitim i¢in bkz.
Usdl, 1, 2004: 201-203). Ibn Sina Galigma Grubu’nun bu ikinci eseri Eyliil 2002’de
Mainz Universitesi’nde Birinci Diinya Ortadogu Calismalar1 Kongresi’nde sunulan
on iki teblig metninden olusuyor. Bu ¢aligmalar konusal olarak dért temel bolim
altina yerlestirilerek sunuluyor: Metodoloji, Ibn Sina’da Tabiat Felsefesi ve Mate-
matik Bilimleri, Ibn Sina’da Teoloji ve Metafizik ve Ibn Sina’nin Miras1.

Birinci bolim David Reisman’in  “The Pseudo-Avicennan Corpus, I:
Methodological Considerations” baslikli yazisindan olusuyor. Ibn Sina ile ilgili
saglikli ¢calismalarin yapilabilmesi her seyden 6nce onun gergek eserlerinin belir-
lenmesine bagl oldugu tartisilmaz bir mesele olmasina ragmen bu yénde yapilan
calismalar yeterli midir? Asirlar boyunca degisik alanlarda Ibn Sina’ya atfedilen bir
¢ok eser ortaya ¢ikmasina ragmen, bu eserleri tesbit etmeye yonelik calismalarin
yetersiz kaldigini diigiinen yazar 6ncelikli olarak Ibn Sina’ya atfedilen bu eserleri
degerlendirecek bir metodun bulunmasinin gerekliligine vurgu yapiyor. Bu bag-
lamda Reisman oncelikle yanlighkla atfetme (pseudepigraphy), kasitli atfetme
(forgery), metne mudahale (falsification) ve intihal (plagiarism) gibi kavramlarin
farkli anlamlar icerdigini ve bu farkli kavramlarla tanimlanabilecek eserlerin farkli
degerlendirilmesi gerektigini ifade ediyor. Bunun ardindan yazar metni degerlen-
dirmede yardimeci olacak ilkelerin neler olabilecegine dair bir takim teklifler sunu-
yor. Bu baglamda dahili ve harici delillerin degerlendirilmesinin énemine isaret
eden yazar dahili delillerin dnceligine de vurgu yapiyor. Yazar ibn Sina ile ilgili
¢alismalarin canlilik kazandig: giiniimiizde onun diislincesinin detayli analizinden
once gercek kiilliyatinin tesbit edilmesinin dnemli oldugunu ve bu ¢aligmadaki
tekliflerin bir baslangi¢ olabilecegini ifade ediyor.

Eserin ikinci bolimii fizik, psikoloji ve matematik bilimleriyle ilgili bes ¢calisma
iceriyor. Bu boliime katkida bulunan yazarlar Aristo, Galen, Plotinus ve Oklid gibi

Yrd. Dog. Dr., SAU Hahiyat Fakiiltesi Islam Felsefesi Anabilim Dali.
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diistiniirlerin Ibn Sina’nin goriisleri iizerindeki etkisini ve ibn Sina’nin bu disii-
niirlerin fikirlerini nasil doniistiirdiigiinti géstermeye calisiyorlar. Bu bolimiin ilk
yazisinda Catarina Belo Sifa’nin Fizik kisminda Ibn Sina’nin sans (ittifak) anlayisi-
nit incelemeye caligtyor. Ona gore Ibn Sina burada Metafizik’teki determinist
soyleminin 6zetini sunuyor. Burada Ibn Sina'nin tartigtigi temel soru sansin bir
neden olup olmadif; sayet neden ise dort nedenle nasil bir iligkisinin oldugudur.
Bu baglamda sansin talih (baht) ile iligkisi, sansin inayet ve kotiiliikle iligkisi de
inceleniyor. Sonug olarak Ibn Sina’nin gansi fail neden olarak gérmedigi, sansa
gayeye yonelik ikincil ve arizi bir rol verdigi vurgulaniyor. “On the Moment of
Substantial Change: A Vexed Question in the History of Ideas” adli yazisinda Jon
McGinnis 6zsel degisimin aniden mi, yoksa yavas yavas mi1 gerceklestigi sorusunu
inceliyor. Aristo’nun metinlerinde bu sorunun kaynag: bulunabilirse de dogrudan
bu soruyu tartigan ilk diigiiniiriin ibn Sina oldugunu vurgulayan yazar onun &zsel
degisimin aniden olmasi gerektigi fikrinde oldugunu ifade ediyor. Bu béliimiin
G¢lincli yazisinda Robert Hall Aristocu, Yeni Eflatuncu ve Galenci sistemler ile
[slami unsurlar baglaminda Ibn Sina’da akil, nefs ve beden iliskisini ozellikle Sifa
ve Kanun fi’t-Tibb baglaminda incelemeye c¢alisiyor. “Non-Discursive Thought in
Avicenna’s Commentary on the Theology of Aristotle” adli yazisinda Peter
Adamson fikri olmayan bilginin miimkiin olup olmadigini, sayet miimkiinse nasil
olabilecegini, bu tiir bilginin Ibn Sina epistemolojisindeki yerinin ne oldugunu, bu
tiir bilginin mistik bilgi ile nasil bir iligkisinin oldugunu ve bu baglamda Ibn
Sina’nin Yeni Eflatunculuktan ne kadar etkilendigini incelemeye calistyor. Bu
bolimiin son yazisinda Irina Luther astronom, matematikei ve filozof Kutbuttin
Sirazi’nin eserlerinde Ibn Sina’nin matematikteki etkisini teget a¢1 baglaminda
incelemeye calisiyor. Yazar Ibn Sina'nin geometrik kavram tanimlariyla Oklid
tanimlari arasindaki paralellige de vurgu yapiyor.

Teoloji ve Metafizikle ilgili dort caligmanin yer aldig iigiincii boliim O. Mahir
Alper’in “Avicenna’s Argument for the Existence of God: Was he Really
Influenced by the Mutakallimun?” adli yazisiyla bagliyor. Ibn Sina’nin kelamcilarin
etkisinde kaldiginin klasik dénemden beri vurgulanan bir husus oldugunu ve
klasik donemde bu iddianin en bariz sekilde Ibn Riisd ve Ibn Teymiyye gibi diisii-
niirler tarafindan dile getirildigini vurgulayan Alper bu iddialarin haklihigini ibn
Sina’nin Tanrr’'min varligina dair imkan deliliyle kelamcilarin delilini karsilastirarak
gostermeye calistyor. Yazar bu baglamda kelamcilarin Ibn Sina iizerindeki etkisini
hakli gormekle beraber Ibn Sina’nin imkan kavramina yeni bir boyut kattigini da
vurgular. “Reconsidering Avicenna’s Position on God’s Knowledge of Particulars”
adli yazisinda Rahim Acar, Tanrr’nin ciizilerle ilgili bilgisi konusunda Ibn Sina’nin
anlayisini klasik ve modern yorumcular, 6zellikle de Gazali ve Marmura’nin
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yorumlar1 baglaminda incelemeye ¢alisiyor. Gazali ve Marmura’nin benzer yoru-
muna gore Ibn Sina'nin Tanrr’nin ciizileri bilmedigi anlayiginda oldugunu ifade
eden yazar bu yorumcularin goriislerini iyi temellendiremediklerini iddia ediyor.
Acar Ibn Sina’nin bu meseleyle ilgili teorisinin basarisiz oldugunun iddia edilebile-
cegini fakat bunun Ibn Sina’nin Tanr’nin ciiziyyati bilmedigine inanmasini gerek-
tirmedigini ifade ediyor. Bu bdlimin tg¢iinct yazisinda Amos Bertolacci, Sifa’'nin
llahiyat bélimiinde Ibn Sina'nin Aristo'nun Metafizik’inin Beta kitabindan neyi
nasi alinti yaptigini incelemeye calistyor. Yazar Sifa’nin yaziliy amacina uygun
olarak Ibn Sina’nin Beta’dan segici, 6zetleyici ve alinti yaptigi konularla ilgili kendi
gorisiint agikea belirterek faydalandigini metin karsilagmasi yaparak gostermeye
caligtyor. Bu boliimiin son yazisinda Olga Lizzini Sifa’nin Ilahiyat'i baglaminda Ibn
Sina’da form-madde iliskisini incelemeye ¢aligtyor.

[bn Sina'nin mirast ile ilgili son boliim iki calisma igeriyor. “The Three
Properties of Prophethood in Certain Works of Avicenna and Al-Gazali” adlh
yazisinda M. Afifi al-Akiki bazilarinin Gazali’ye atfedilen bir eser olarak diisiindii-
gl Me‘aric’iil-Kuds adli eserindeki niibivvetin ii¢ temel vasfin1 baglangic noktasi
olarak aliyor. Yazar’a gore Gazali Ibn Sina’nin hemen hemen biitiin eserlerinde
karsilagtigimiz bu ii¢ vasfi kullanan ilk kelamcr olarak karsimiza ¢ikiyor. Bunu
yaparken de Gazali bu ii¢ vasfi daha Islami sayilabilecek terimlerle drtmeyi de
ihmal etmiyor. Gazali'nin bu tavr1 baska bir ¢cok orneklerle de gosterilebilir. Bu
durumda yazar Gazali'nin Ibn Sina’yla catistig1 tezinin yeniden degerlendirilmesi-
nin gerektigini vurguluyor. Bu bolimiin ve eserin son yazisinda Roxanne D.
Marcotte Ismail b. Muhammed Rizi'nin Hayat en-Niifus adli eserinde mead konu-
sunu inceliyor. Yazar ilk olarak bu eserin Siihreverdi'nin eserlerine dayandig:
iddiasin1 mead baglaminda inceliyor. Bu amagla dnce Sithreverdi'nin sonra da Ibn
Sina’nin mead anlayisini 6zetleyen yazar Rizi'nin Siihreverdi’den ¢ok Ibn Sina’dan
etkilendigini gostermeye calistyor. Yazar'a gore Rizi'nin mead anlayisi Ibn Sina
gelenegine, ozellikle de Fahreddin Razi ve Nasiruddin Tusi’nin Isarat serhlerine
dayaniyor. Bu baglamda belki de Hayat en-Niifus Ibn Sina'nin Isarat’t ve onun
serhlerinin ilk Farsca versiyonu olarak kabul edilebilir. Dolayisiyla yeni ¢alismalar-
la diger konularla ilgili olarak da bu iki eserin karsilastirilmasi ve Ibn Sina mirasi-
nin ortaya ¢ikarilmas: dnem arzediyor.

Bu eserde sunulan calismalar Ibn Sina’nin diisiincesi ve onun sonraki dénemle-
re etkisi ile ilgili taze bulgular ve yeni bakis agilar1 sunuyor. Bu agidan Ibn Sina
Galigma Grubu’nu tebrik ediyor ve bu tiir caligmalarin devamini bekliyoruz. Ibn
Sina gibi diger 6nemli miisliiman diistinirler ile ilgili de bu tiir calisma gruplarinin
olusturulmasi ve daha ¢ok ortak ¢alismanin ilim alemine kazandirilmasi en biiyiik
temennimizdir.
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Islam Diisiincesinde Felsefe Elestirileri,
Fatih Toktas, Klasik Yayinlari, Istanbul 2004, 211 s.

Semahat OZGENC"

Islam diisiince sistemi iginde Messai gelenek, gerek benimsedigi metod, gerekse
kullandig1 kavramlar iliskisinde pek ¢ok elestiriye maruz kalmistir. Bir ¢ok calig-
maya konu olan bu elestiriler Fatih Toktas'in eseriyle sistematik bir degerlendir-
meye tabi tutuluyor. Eser Islam diisiince tarihinin 12. yiizyildan sonra gerileyen
cizgisinde Messai gelenege yoneltilen s6z konusu elestirilerin etkisini gérmeyi
amagliyor. Eser giris bolimiinii takip eden mantik, metafizik ve psikolojiye yapilan
elestirilerin islendigi {i¢ ana béliim ve sonug béliimiinden olusmaktadir.

Toktag eserin giris bolimiinde Messai felsefeye yonelik elestirilerin hem ilmi
hem de dini yonli olup, gelenegin tenkitgilerince sosyal yarar agisindan énemsen-
digini ifade ediyor. Gazzali ¢izgisinde bir elestiri ve cevap geleneginin gelistigini;
Gazzalinin metafizik ve psikoloji konularinda yaptigi elestiri cizgisine, Ibn
Teymiyye tarafindan mantik tenkitlerinin de eklenmesiyle sahasinin daha da
genisledigine isaret ediyor.

Birinci bolimde yazar Aristo’'nun kendi dénemine kadarki gelisen siirecte ana-
litik diigince tretimi agisindan yapilan ¢alismalari sistemlestirme ¢abasini ve
ondan sonraki dénemde Aristo’nun eserleri tizerinden gelisen mantik kiilliyatinin
tarihsel sertiveninin kisa bir 6zetini veriyor. Islam diinyasindaki terciime faaliyetle-
ri ve mantik kiilliyatinin bu siire¢ icerisinde Islam diinyasina girisi 6zetleniyor.
Mantigin girisi ve uygulanmasina yonelik olarak bazi alimlerin dini kaygilardan
bunun mantiga olan ilgiyi artirip tizerinde daha ¢ok arastirma ve elestiri yapilma-
sina neden oldugu vurgulanryor. Mantik yabanci bir kiiltiirii temsil ettigi gerekge-
siyle hadisciler, ilk dénem kelamcilar, mutezile kelamcilari, nahivciler, fikihgilar ve
mutasavviflar tarafindan elestirilmistir. Yazar hadiscilerin tenkitlerinin naklin
disinda herhangi bir kaynagin kabul edilememesi anlayisiyla gelistigini, dini ve
sosyal kaygi tastyan endiselerle beslendigini ifade ediyor. Kelam i¢in de ayni
kaygilar tagiyan hadisciler, mantik ve kelam: pratik yarar saglamayan faydasiz
ilimler olarak degerlendirmislerdir. Yazar kelam ilminin tarihi gelisiminde
mutekaddimun ve muteahhirun ayrimini, bu ilmin metodunda Gazzali ile birlikte
mantigin kullanilmas: sebebiyle gelistigine isaret ediyor. Gazzali 6ncesi kelamcila-
rin, kelam ilminin Islam dinini savunmak amacini tasiyan bir ilim olmasi ve icinde

s
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yabanci kiltiir menseli bir ilim olan mantigin yontem olarak dahi kullanmanin
dinen uygun olmadig1 diisiincesini savunduklar: ifade ediliyor. Yazar ilk dénem
kelamcilarin metafizikle iliskisi sebebiyle mantig1 elestirdiklerine dair ibn Haldun
kaynakl bilgiye ise, bu iligskiyi o dénem kelamcilarinin kuramadiklarini belirterek
ihtiyatla yaklagiyor. Toktag’a gore kelamcilar sadece mantik-felsefe iliskisi bagla-
minda mantiga elestirel bakmiglardir.

Nahiv ilmi ile Aristo mantig1 arasinda tedvin donemine ait bir iliskiden bahse-
dilemeyecegini ifade eden Toktas, tarihsel siirecte bu iki ilmin mensuplarinin
birbirlerinden istifade ettiklerinin gérildiigini belirtiyor. Yazar nahivcilerin
mantigin evrenselligi konusunu dil-akil/nahiv-mantik iliskisinde degerlendirdikle-
rine isaret ediyor. Ayn1 zamanda mantigin farkli bir kiltiir ya da dine mensup
kisilerce gelistirilmis olmasini elestirdiklerini, din-akil iligskisinde dinde kabul
edilen inanclarla mantigin ilkelerinin celistigi fikriyle de, bazi mantik¢1 digiiniirle-
rin hatalarini bulmaya ¢alistiklarini ifade ediyor. Ayrica bu ilmi kullanan toplum-
larin pratikte yanlistan kurtulamadigi, ilmi gelismelerin bu toplumlarda goriilme-
digi iddias1 da nahivciler tarafindan ortaya atilan bir diger konudur. Mantig1 dini
acidan ele alarak, fikirlerini fetvalarinda goéstermeye ¢alisan baska bir grup ise
fakihlerdir. Hz. Peygamber ve sahabenin mantig1 kullanmadiklar: ve koétiiliige yol
agan seyin kotii kabul edilmesi (sedd-i zerai) kuralinca felsefeye giris mahiyetinde
goruldugi icin mantik sakincali sayilmustir. Buna karsin mantik bilmeyi farz-1
kifaye hatta daha ileri gidip farz-1 ayn olarak kabul edenler de olmustur. Mutasav-
viflar ise aklin yerini dis diinyay: tanimada 6nemsemislerdir. Akli metafizik alanda
bilgi kaynagi olamayacagi yoniinde tenkide tabi tutmuslardir. Onlarin elestirisi
mantiktan ziyade akil izerinde geligmistir.

Mantikla ilgili elestiriler onun problemlerine; kategoriler, tanim ve dnermeler,
kiyas ve kiyasin sonuglarinadir. Kategorilerle ilgili elestiri onun sayis1 hakkindadir.
Elestirilerin yogunlastig1 noktanin tanim ve 6nermeler konusu oldugunu belirten
Toktas, tam tanim anlayisinin gerceklesmesinin miimkiin olmadig1 ve bu yonte-
min giivenilir ve kesin bilgi vermeyecegi yoniindeki elestirileri 6rneklemelerle
vermeye calisiyor. Ik donem kelamcilarin ise bu konudaki elegtirilerinin tam
tanimin metafizikle iliskisi baglaminda oldugunu ifade ediyor. Yazar Islam kiiltiir
diinyasinda Aristo mantigina getirilen bu elestirilerin, batidaki Aristo elestirilerine
onciilik ettigini belirtiyor. Batidaki felsefe-bilim etkilesiminde olusan bilimsel
gelismelerin Islam diinyasinda goériilmemesinin sebebini ise din-felsefe-bilim
tigliisliniin amag ve yontemlerinin ayni agidan degerlendirilmis olmasina baglhyor.

Ikinci béliim, Aristo’nun metafizigine konu olmus ve diger diisiince akimlarini

etkilemis olan Tanri, Tanri-varlik iliskisi, madde-suret konularinin Messéi felsefe
iginde aldig1 elestirileri inceliyor. Bu ana baslik Tanrinin varliginin ve birliginin
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kanitlanmasi konusunda kullanilan deliller, Tanri-alem iliskisinde alemin ezeliligi,
sudur nazariyesi ve sebeplilik ilkesi ara bagliklartyla agimlaniyor. Allah’in varligi-
nin ispati konusunda aklin ya da naklin yeterliligi konusu iizerinden giden tartis-
mada kelamcilar, sufiler, selef ve filozoflarin goriisleri belirtiliyor. Odaklanilan
noktalar Gazzali'nin Tehafiitindeki elestiri zinciri ¢izgisini takip ediyor. Zorunlu-
miimkin varlik ayiriminin Allah’in varligint kanitlama konusunda yetersiz oldugu
elestirisi imkan deliliginin gecersizligi iddiasin1 getirmistir. Allah’in sifatlariyla ilgili
olarak Messailerin zat-sifat ayiriminda subuti sifatlar1 zata indirgeyip, felsefi
literatlirdeki sifatlar1 da Allah’a isnad etmeleri elestiri konusu olmustur. Elestiren-
ler filozoflarin degerlendirmelerini Allah’in sifatlarini olumsuzlama olarak ele
almiglardir. Megsailer Allah’in zata indirgedikleri subuti sifatlar1 ilim sifatina
dayandirarak aciklamiglardir. Yazar bunun sonucunda Allah’in alemde olup
bitenleri kiilli bir bilgiyle bildigi yorumlar1 ve devaminda killi bilgi-ciizi bilgi
tartismalarimin gelistigini ifade ediyor. Allah-alem iliskisinde tartismalarin alemin
ezeliligi, sudur nazariyesi ve sebeplilik baglaminda gelistigine isaret eden yazar,
konuyu bu basliklarla sunuyor.

Uciincti bolimii psikolojiyle ilgili elestirilere ayiran yazar nefsin varligi konu-
sunda nassi bilginin varlig1 sebebiyle, nefsin varligini reddeden bir goriisiin ortaya
¢ikmadigina vurgu yapiyor. Messailerin nefsi manevi bir cevher olarak tanimlama-
lar1 elestirilmistir. Bu noktada nefsin cisimden daha agik bir kavram oldugu, onun
ispatinin da nefsin kendisinden hareketle yapilmasi gerektigi, nefsin bilgisinin akil
yiriitmeyle degil, nassi bilgiyle elde edilebilecegi yoniinde tenkitler geligmistir.
Yazar bu gorislerle birlikte nefsin maddi oldugunu savunan goriislerin varligina
da isaret ediyor.

Yazar Messéilerin nefsin 6limstizligi ve dirilis konularini din-felsefe iligkisin-
de acgiklamaya ¢alistiklarina isaret ediyor. Messai filozoflarin nefsin manevi ve basit
bir cevher oldugu, onun bedenden ayrildiktan sonra varligini devam ettirdigi ve
tenastihiin imkansiz olduguna dair delillerini agiklamaya calisiyor. Filozoflarin
konuyla ilgili ayetleri agiklarken de te’vile yoneldiklerini ifade ediyor. Messéilere
bu konuda, maddi olan bedenin olus-bozulusunun imkaninin nefs i¢in de gegerli
oldugu, ruh goclinii izahlarinin ise yetersizligi noktasinda tenkitlerin gelistigini
ifade eden yazar, yorumlardaki felsefi ve dini yaklagimlari izah ediyor.

Sonug kisminda yazar Messailer’e yoneltilen elestirileri olumlu ve olumsuz ola-
rak ikiye ayiriyor. Elestiriyi yonelten ilim dalinin metod ve sdylem agisindan
ilerleme kazanmasi, ilmi sahada ortak konular tzerinde farkli bakis acilarinin
gelismesine vesile olmasi gibi hususlar1 olumlu katkilar olarak yorumluyor. Diger
yandan dini kaygilar ve yabanci kiiltir tiriinii gibi gerekgelerle yoneltilen olumsuz
bakis agisinin ise bilginin evrenselligiyle uyusmadig ifade ediyor. Yazar her disip-
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linin kendine 6zgii yontem ve problemlerinin oldugunu, felsefeye yapilan elestiri-
lerin de bu yontemlerin g6z oniinde bulundurularak yapilmas: gerektigine isaret
ediyor ve elestirmek bir yana suc¢lamak ve kiifr ile ithamin dogru bir yaklagim
olmadigini vurguluyor.

Fatih Toktas'mn eseri, uzun bir tarihi siirecte Islam diisiincesi iginde Mesgsai fel-
sefeye kars: gelisen elestirileri konular bazinda bir araya getirmeye calistyor. Eser
bu 6zelligi sebebiyle elestiriye konu olan bahisleri bir arada gérme imkani sagliyor.
Bu yoniiyle eser Islam Felsefesi, Din felsefesi ve Kelam derslerinde yardimei bir
okuma kitab1 olarak tavsiye edilebilir. Bununla birlikte eserin, kendisine y6neltilen
elestirilerin 12. yiizyildan sonra Islam Felsefesi'nin gelisiminde nasil bir etki yapti-
gma dair zihinlerde olusan soru isaretlerini giderici net aciklamalar getirdigini
soylemekse biraz zor goériiniiyor. Kanaatimizce bu eksikligin yeni ¢aligmalarla
giderilmesi faydali olur.

Tanrt’y1 Bilmenin Imkdani ve Mahiyeti,
Mehmet Sait Regber, Kitabiyat, Ankara 2004, 197 s.

Derya YAPAR"

Tanrr'nin varligl ve varhigiin ispatlanmasi meselesi din felsefesinin énemli ko-
nularindan biridir. Tanr’'nin varliginin bilinemeyecegini iddia eden agnostiklerin
yani sira, Tanrt'nin var oldugunu gesitli delillerle ispat etmeye ¢alisan filozoflar da
vardir. Yazar, eserinde her iki diisiince tarzini da ele aliyor. Gerek agnostizim
taraftarlarinin, gerekse teistik filozoflarin konuya yaklasimlarini, delillerini ve bu
delillere yoneltilebilecek elestirileri incelemeye calistyor. Eser boylece dort ana
boliimden olugmaktadir.

Birinci béliimde yazar, bilgi, bilmek ve Tanrr'yr bilmek kavramlarin: isliyor.
Bilginin bir 6znesi ve nesnesi olmasi gerektigini belirten yazar, inancin da bunlar1
gerektirdigini fakat bilgiyle inancin ayni sey olamayacagini savunuyor. Bilginin
kabul gormiis tanimini “geleneksellesmis dogru inan¢” olarak sunuyor. Bu tanim
da bilgi i¢in ii¢ sart gerektirir. Bunlar, “inan¢”, “dogruluk” ve “hakli ¢ikarim”dir.
Bolimiin sonunda yazar, Tanrr’yr bilebilmek icin bu sartlarin gerekli oldugu
sonucuna vartyor. Ayrica iman olmaksizin Tanrr’y1 epistemik yolla bilmenin ne
derece anlamli olacaginin sorgulanmasi gerektigini de belirtiyor.

e

“Tanrr’min bilinemezligi” problemi ikinci béliimiin konusunu olusturuyor. Bu
dogrultuda yazar teolojik ve felsefi agnostisizmi ve her ikisinin eksik ydnlerini
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ortaya koymaya calistyor. Teolojik agnostisizm Tanr’nin mahiyeti hakkinda
bilinemezci bir tutum sergilemektedir. Yazara gore, insan zihnine bir varligin
varligindan 6nce mahiyeti, yani nasil bir varlik oldugu sorusu gelmektedir. Burada
yazar tanimlayamadigimiz bir varligin var olduguna inanmamizin ne kadar anlam-
11 oldugunu soruyor ve teolojik agnostisizmin bu noktada elestiriye agik oldugunu
vurguluyor. Felsefi agnostizm ise Tanr’min hem varligi hem mahiyetinin biline-
meyecegini iddia etmektedir. Yazar bu baglamda Kant'in gorislerinin uzun bir
tahlilini sunuyor. Kant'in felsefesinin iki temel diregi numen-fenomen ayrimidir ve
bu onun Tanrrmin varligi hakkindaki goriislerine de yansimistir. Kant'in bilgiyi
duyusal alanla sinirlamast onu bdyle diisiinmeye sevk etmistir. Kant’a gore Tan-
r'nin varhiginin ancak ahlaki delilden ¢ikarilabilecegini ifade eden yazar, ona
sunulabilecek elestirileri de siraliyor. Yazara gore bir ¢ok teist Tanrr'nin varligina
ait bir bilginin duyusal alanla sinirlanamayacagina katilabilir, fakat onlar tiim
bilgimizin duyusal karakterli olabilecegine inanmak zorunda degildir. Ayni bo-
limde yazar Islam filozoflarinin konu hakkindaki tartigmalarina da yer veriyor.
Islam filozoflarinin Tanrr’'nin varligi ile mahiyetinin ayr1 oldugunu diisiindiiklerini
belirttikten sonra yazar, bu fikrin bizi Tanrr'y1 olumlu sekilde vasfetmekten alikoy-
dugunu belirtiyor. Bu noktada Thomas Aquinas da Islam filozoflariyla ayn1 diisiin-
ceyi paylasmaktadir. Tanr1 hakkinda olumsuz nitelemelerde bulunmanin O’nun
hakkinda bir sey sdylememekle esdeger oldugunu diisiinen yazar Aquinasci yakla-
simin bir tiir agnostisizmle sonuglanabilecegini vurguluyor.

Ugiincii bélim Tanrr’y1 bilmenin imkanini tartisiyor. Duyu tecriibesiyle dini
tecriibenin farklarini belirten yazar, Tanri’'nin duyu tecriibesine konu olamayaca-
ginin acik olduguna yer veriyor. Yazar bu konuda farkli diisiinen Alston’un gorii-
siind de burada sunuyor. Alston’a gére insan Tanrr'nin 6ziini tecriibe etmeksizin
O’nu dogrudan tecriibe edebilir; alg1 bir takim zahiri niteliklerle sinirlanamaz.
Acaba Tanri diger varliklar gibi algi konusu olabilir mi? Eger cevabimiz evet olursa
bu, teizmin Tanrr'ya atfettigi zamandan ve mekandan miinezzeh olmak niteligiyle
¢elismez mi? Bu sorulari soran yazar, tecriibeye konu olan seyin Tanrrmin sifat
veya fiillerinin tezahiirii oldugunu disiindéigiimiizde, sorunun ¢oziilecegini ifade
ediyor. Bu tartigmalarin ardindan yazar tecriibe, sezgi ve ¢ikarim konularina
deginiyor. John Baillie, Tanrr'nin varliginin sezgisel oldugunu diisiinmektedir. Bu,
Kalvin’in “ilahi his” anlayigina yakindir. Kalvin’e gore sagduyusunu kaybetmemis
her insan Tanrr’'nin varligini kabul eder.

Tecriibe konusunda ele alinabilecek diger yaklasim mistik tecriibedir. Dini tec-
riibe gibi mistik tecriibenin de salt teistik ortamda ortaya ¢ikmamasi ikisinin de
incelenmesini zorlastirmaktadir. Bu noktay: vurguladiktan sonra yazar, her dini
tecriibenin mistik bir tecriibe oldugunu fakat her mistik tecriibenin dini bir tecrii-
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be olamayacagini belirtiyor. Yazara gore dini/mistik tecriibe Tanrr'ya ait dogrudan
tanimaya dair bir bilgi anlayisina dayanir. Bu tanima da kavramsal a¢ilimin zorlu-
gunu beraberinde getirir. Bu dogrultuda mistik tecriibe Tanrr'ya ait olabilir veya
Ona ait olmayabilir. Yazar bu nedenle mistik bir tecriibenin teistik yorumunu
gecerli kilabilmek i¢in bagka bir gerekgeye ihtiyacimiz oldugunu belirtiyor.

Tanrr'nin akil yoluyla bilinip bilinemeyecegi sorusu, dordiincii ve son béliimiin
konusunu olusturuyor. Yazara gore Tanrr'yr akli yolla bilmek Tanrr'yr tecriibi
bilgiden bagimsiz olarak bilmenin imkanini diisiindiirmektedir. Tecriibeye ihtiya¢
duyulmadan salt kavramsal ¢6ztimlemeyle Tanri bilgisine ulasilabilecegi, detaylica
Descartes’de karsimiza ¢ikiyor. Descartes’e gore bu fikrin kaynag: insanin kendisi
olamaz. Her insan dogustan Tanr: fikrine sahiptir ve bunu Tanri insan1 yaratirken
fikir olarak insana yerlestirmistir. Fakat bu fikir bazi insanlarda yalniz bilkuvve
olarak vardir, bilfiillige yiikselememistir. Tanri fikrinin tamamen agik segik olusu,
onu insanin kendi kuruntusu olmaktan ¢ikarir. Insanin Tanr1 fikri iizerine yogun-
lagmas1 onu Tanri'nin zorunlu varhigina akli sezgi sonucunda ulastiracaktir. Bunu
takiben yazar Tanrr’'yr bilmek noktasinda tecriibeye bagl ¢ikarimlara veya akil
yiirlitmelere dayanan yaklasimlara deginiyor. Aklin Tanri hakkinda ¢ikarimsal
bilgiye sahip olacagini savunanlardan biri John Locke tur. Ona gére Tanr1 kendi
varlik fikrini insan zihnine dogustan yerlestirmemistir ama insan kendi bilincini
korursa sahip oldugu duyu, alg1 ve akil Onu bilmesi i¢in yeter. O, aklimizin en
dogal kesfi ama zihinsel ¢abayla elde edebilecegimiz bir bilgidir. Yazar, boylece bir
¢ok teistik kanitin Tanrr’ya iligkin bilginin akli bir ¢ikarimindan meydana geldigini
gordliglimiizii belirtiyor. Bunlarin baginda evrendeki nizam ve gayeden yola
¢ikarak Tanrrnin varligini ispat etmeye ¢alisan teleolojik kanit gelmektedir. Bunun
bize sundugu Tanri inancinin tam olarak teizmin sundugu Tanri inanci ile 6rtiistip
ortismedigi Hume ve Kant tarafindan tartisilagelmistir. Bunun sebebi ise evrende-
ki sinirl gézlem sonucu sinirsiz, sonsuz Tanri fikrine ulagma noktasinda olmustur.
Bu konudaki eksikligin Tanr1 hakkindaki a priori sezgilerimizle tamamlanacag:
seklinde bir yanit verebilmek ise miimkiin goziikiiyor.

Sonug olarak Tanrr’ya ait bilgilerimiz temelde a priori sezgilerimize dayanmak-
tadir. Yazara gore akil ve tecritbenin bu konuda birbirini tamamladigini gérmemiz
miimkiindiir. {lk bélimde ele alinan bilgi, bilmek ve Tanrr’yr bilmek konusu
okuyucu igin sonraki béliimlerin anlagilmasinda 6nemli bir rol oynuyor. Eser konu
ile ilgilenenler igin Tanrrmin bilinebilirligine hem olumlu hem olumsuz cevap
verenleri bir arada gorme imkanini sistematik olarak sunmasi agisindan takdir
edilebilecek bir ¢aligmadir. Eser tamamen felsefi dile sadik kalinarak hazirlandi-
gindan, ilgilenenlerin disinda anlagilabilmek i¢in {izerinde fazlaca durmaya muhtag
goruniyor.
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Islam Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdiilcebbar,
[lyas Celebi, Ragbet Yayinlari, Istanbul 2002, 392, s.

Derya YAPAR™

Islam diisiince sisteminde aklin yeri tarih boyunca iizerinde en fazla tartigilan
meselelerden birisi olmugtur. Islam’da akilcilik denince akla gelen ilk akim Mutezi-
le oldugundan yazar, konuyu Mutezile ve onun en biiyiik temsilcisi olan Kadi
Abdiilcebbar tizerinden okumaktadir. Eser {i¢ temel béliimden olusuyor.

Girig’te yazar, takip ettigi metodu, kullandig1 kaynaklar1 ve konuyla ilgili temel
kavramlar1 agikliga kavusturuyor. Celebi, Islam tarihinin bu alanda, béyle bir
¢aligmanin i¢ine sigdirilamayacak derecede genis oldugunu belirtip, aragtirmasini
ilk donemle siurh tuttugunu ifade ediyor. Ayrica dinin, din anlayist yani diyanet
haline gelis stirecine dikkat cekmeye calistigini belirtiyor. Diisiincelerle olaylar
arasi irtibatin, géz 6niinde tutulan bir husus oldugunu da vurguluyor. Caligma
boyunca, yazarin da ifade ettigi tizere kronolojik bir metot takip edilip, ilk donem
kaynaklarinin kullanimina 6zen gosterilmektedir.

Yazar, kavramsal cercevenin sonunda, akil, akilcilik ve Islami akilcilik kavram-
larini ele aliyor. Kur’an’da akla yapilan vurgudan baslayarak, kelamcilarin akli
dogal ve kazanilmis olarak tasnif ettiklerini belirtiyor. Mutezile akli mutlak bir
bilgi kaynagi ve nakil karsisinda bir hakem olarak gérmistiir. Akil konusunda
Ehl-i stinnet, filozoflar ve mutasavviflarin da gorislerine 6zetle deginen yazar,
buradan akilcilik kavramini anlatmaya gegiyor. Akilcilik, dogru bilgi edinmenin
tek vasitasinin “akil” oldugunu iddia etmektir. Celebi’ye gore dini akilcilik, tecriibe
ve deneyden ayr1 bir kuvvetin varligini kabul eden ‘izafi akilcilik’a dahil edilebilir.
Yani teolojide sinirlt bir akilcilik 6ngériilmektedir. Yazar, akilciligin, iki degerli
anlayisa sahip olan Aristo mantiginin iiriinii oldugunu belirtiyor ve bu mantigin,
insan1 monist yaklagima siiriikledigini iddia ediyor. Oysa Islam’da bir kisi akla
giivenince dogru haberi kabul etmemesi gerekmez. Boylece Islam’da aklin ihmal
edilmemesi gereken 6nemli bir bilgi kaynag: oldugunu tekrar ifade eden yazar,
bunun Islami akimlar tarafindan farkli tonlarda kullanildigini da vurguluyor.

Birinci boliimde Celebi, aklin epistemik bir olgu olarak dindeki yerini belirle-
meye calisip, Hz. Peygamber’den itibaren baslayan aklilesme siirecini inceliyor. Bu
baglamda bilgi teorisinde kelamcilar, duyular, akil ve dogru haberden olusan bir
terkip olusturmuglardir. Fakat yazara gore, bilgi teorilerinin de varlik telakkileri
gibi felsefi bir boyutu mevcuttur ve zamanla degisebilecegi unutulmamalidir. Alan
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ve metod yoniinden bilim, felsefe ve dini karsilagtiran yazar, burada felsefeye bir
elestiri getirmeyi de ihmal etmiyor. Bilimin metodu deney ve gézlemdir, istigal
alan1 da nesnel varliklar ve fenomenler alemiyle sinirlidir. Felsefe, a¢iklamalarini
akla dayanarak yapar, varlik ve olaylarin ‘ni¢in’ini arastirir. Yazara gore, felsefenin
dinin alanina girerek ortaya koyacag: goriisler, spekiilasyon olmaktan dteye geg-
mez. Felsefe ile ayni konular1 arastiran din (kelam) ise, aklin acze distigi yerde
vahyi devreye sokar, olaylara yeni bir pencere agar. Celebi, akli ve nakli kaynasti-
ran kelami, metod olarak bilim ve felsefeden daha iistiin ve avantajli gérdiigiinii de
ima etmektedir.

Dini diigiincedeki aklilegme siireci, Aristo mantiginin islam diinyasina girisinin
oncesi ve sonrast donemlere ayrilarak isleniyor. Celebi, dini metinlerin akilla
anlagilma isteginin, muhataplarin bazisini gramer ve mantiga yonelttigini belirti-
yor. Kur’an, insanlar1 akletmeye cagirdigindan, bir fikir hiirriyetini 6ngériiyordu.
Sahabe, Peygamber’in vefatindan sonra, vahyin anlasilmasinda kendi goruslerini
kullanmaya baslayarak, ikinci bir aklilesme siireci baglatti. Yazar, sahabe goriisti-
niin tabiin doneminde sistematik bigime sokulup “kiyas” diye adlandirilmaya
baslandigini vurguluyor. Bunu takiben tabiin dénemi fakihlerini ve olusan okullar:
anlatiyor. Mutezile’nin ortaya ¢ikisini tahlil ederek, onlarin goriislerine akli temel
bulmak igin felsefeden yararlandiklarini belirtiyor. Celebi’ye gore ilk kelamcilar
Aristo mantigindan 6nce bazi akil yiiritme metodlar1 kullanmislardir. Fakat
bunlar, muhatab: iknaya yonelik hatabi deliller olup, sistemli bir akil yiiriitme
tarzindan uzaktirlar. Yazar, Aristo mantiginin Islam diinyasina girisinin terciime-
ler yoluyla oldugunu kabul edip bunun olusumunu izah ediyor. Boylece dini
diistincenin Hz. Peygamber’den itibaren aklilesme siirecine girdigini vurguluyor.
Terciimelerden sonra, Misliimanlarin Aristo mantig1 ile tanistigini, baslangicta
buna kars: ihtiyatlh durduklari, daha sonra ise Batiniler gibi dine zarar veren
akimlara karsi mantig1 bir silah olarak kullandiklarini belirten yazar, zamanla
mantigin yerinin daha da énem kazandiginin altini ¢iziyor. Mantikla beraber akil
da delil olarak kullanilmaya baglamis, fakat hi¢bir zaman Batr'daki rasyonalizm
seklini almamistir. Celebi, mantigin kullanim alaninin genislemesinde Gazzali'nin
6nderliginin bir déntim noktasi oldugunu kabul ediyor. Dini diislincede akliles-
meye paralel olarak bir ¢ok gelismenin géruldugini de ifade eden yazar, bunlar-
dan birini Islami bilimlerin nakli ve akli seklinde ayrimi olarak gésteriyor.

Ikinci béliim, Islam diisiincesinin anlam alanini olugturan esaslar ve geligmesi-
ne etki eden unsurlar problemini tartigryor. Bu boliimde yazar, eski miras, Islam’in
getirdigi inang sisteminin koordinatlar1 ve bu diistinceyi etkileyen sosyo-politik
gelismeler tizerinde duruyor. Islam’in sundugu dindarligin boyutlari yazar tarafin-
dan alem, tevhid, insan ve ahiret hayati temel basliklar1 altinda detaylica agiklani-
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yor. Celebi, sosyo-politik siireci akidenin kelamlasmasi olarak niteliyor. Hz. Os-
man’in gehid edilmesiyle beraber baglayan Islam’in ilk dénemlerinde yaganan
talihsiz olaylar sonucu, Sebeiyye, Havaric, Sia ve Selefiyye gibi yeni akimlar ortaya
¢ikmigtir. Yazara gore bu akimlarin hepsi Kur’an ve Siinnetle ortaya konan akide-
nin felsefesini yaptiklarini séyliiyorlardi. Bu siirece Celebi akidenin kelamlagmasi
adin1 veriyor. Bununla beraber din anlayisinin ihmal edilip, teorik, dengesiz ve
taklitci dindarligin one gectigini vurguluyor. Bu tasvirden sonra yazar, oncelikle
ozgiir irade ve akilciligin yiikselisi olarak niteledigi Mutezile’yi incelemeye basliyor.
Kelam tarihini Mutezile’'ye gelinceye kadar degisik evrelere ayirtyor. Mutezile
oncesi kelam donemi nakli bilgiden hareket etme ve sahid ile gaib arasinda benzer-
lik bulundugunu kabul etme dénemidir. Kelamin ikinci devresi, felsefi olmayan
Mutezile donemidir. Yazar bu dénemi Vasil b. Ata’dan Me’mun devri arasi olarak
sinirlandirtyor. Ugiincii devre, felsefi Mutezile dénemi olup, Celebi'ye gore
Me’mun’un felsefi eserleri terclime ettirmesiyle basliyor.

Mutezile’nin i¢ referanslarini anlatirken yazar, Mutezile'nin dogusu, cesitli
isimleri, o dénemde Islam toplumunda tartisilan problemler, Emevi ve Abbasi
donemlerindeki durumlarini inceliyor. Ona goére Mutezile, hicri birinci yiizyilin
sonlarinda Basra’da, Vasil b. Ata'nin Hasan-1 Basri'nin meclisinden ayrilmasiyla
dogmustur. Fetihler sonrasinda Yahudi, Hiristiyan, Sabii, Mecusi, Maniheist vb.
kanallarla Miislimanlarin diisiince diinyasina bir¢ok teolojik problem girmistir.
Yazar, bu yabanci diisiincelerle miicadeleyi en iyi Mutezile'nin gergeklestirdigini
savunuyor. Ayrica, itikadi alanda sistemlesen ilk mezhep Mutezile’dir. Celebi,
bizde usul-i fikh gercevesinde miitalaa edilen bir ¢cok konuyu onlarin itikad i¢cinde
ele aldigini belirtiyor. Bu kapsamlilik ve daginikligina ragmen onlar dinin temel
ilkelerini “bes esas” olarak sistematize etmeyi basarmuslardir. Bes ilkeyi kisaca
anlatan yazar, bundan sonra Mutezile’nin Islam diigiincesindeki yerinin énemine
deginiyor. Dini diisiincede aklin 6nemini vurgulamalari, Celebi’ye gére onlarin en
onemli katkilaridir. Bununla beraber onlarin yanlis tutumlar: da olmustur. Bunla-
rin ilkini yazar, dinin duygu boyutunu ihmal etmeleri, ikincisini gériislerini bagka-
larina kabul ettirmek icin kaba kuvvet uygulamalar1 ve sonuncusunu Abbasiler ile
isbirligi yapmak olarak siraliyor. Bu tutumlarini, onlarin gerileme nedenleri olarak
gosteriyor.

Celebi, bundan sonra Mutezile’nin Ehl-i Stinnet kaynaklarinda bazen tarafli,
bazen de tarafsiz olarak tanitildigini belirtiyor ve yeni donem Mutezili egilimleri de
kisaca tasvir ediyor. Bunu sunmaktaki amacinin, Mutezile’yi yada diger mezhepleri
tekrar diriltmeye c¢alismak olmadigini da vurguluyor. Bununla beraber yazar,
onlarin tasidiklart hizmet ruhu, 6zglirlik anlayiglari ve metedoloji olusturma
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gayretlerini diriltmenin miimkiin oldugunu ifade ederek ikinci boliimii sonlandiri-
yor.

Son boélimde Celebi, Kad1 Abdiilcebbar ve onun inang sistemini tanitiyor. Bu
dogrultuda, Kadr'nin dogdugu yer, i¢cinde bulundugu kiiltiirel ortam, aldig: dersler,
okudugu hocalar hakkinda detayl: bilgi sunuluyor. Kad: Abdiilcebbar, Mutezile’de
“kadilkudat” unvanini alan tek kisidir. O, kendinden 6nceki Mutezili alimlerin
gorislerini derlemis ve mezhebi sistematik hale getirmistir. Bundan bagka yazara
gore Kad1 Abdiilcebbar, herseyden ¢ok eklektik goriisleriyle 6n plana ¢ikmigtir. O
dinyevi gordigi fikhi terkedip, uhrevi goérdigi kelam ilmini se¢mis, Onceleri
Es’ari iken sonra Mutezile saflarina ge¢mis, doneminde Basra ekoliintin lideri ve
en 6nemli kigisidir. Tefsir, hadis, fikih, kelam ve dinler tarihi konularinda muhtelif
eserler telif etmistir. Bununla beraber o, kelama agirlik vermis, yirmi ciltten olusan,
Mutezile’nin inang sistemini ortaya koydugu eseri el-Mugni’yi yazmustir. Kelama
dair Serhii’l-Usiili’l-hamse, Fazlii’l-I'tizal, Muhtasaru Usuli’d-din, el-Mubhit bit-teklif
gibi bircok 6nemli eseri mevcuttur.

Celebi’ye gore Kad: Abdiilcebbar’in Mutezile agisindan 6nemli bir yonii, mez-
hebe ait bilgi ve goriislerinin kayda ge¢mis olmasi ve bu kayitlarin giintimiize
kadar ulagmis bulunmasidir. Yazar, Mutezile'nin bes esasinda diger alimlerin
disinda, Kadi Abdiilcebbar’in tevhidi adaletin dniine gegirip ilk esas olarak zikret-
tigini vurguluyor. Bu bibliyografik tespitlerden sonra Celebi, Kad1 Abdiilcebbar’in
inang sistemini detayli olarak sunmaya basliyor. Bu sistem Mutezile’nin bes esast
ve bunlar altina giren, sayist elliye yakin alt bagliktan olusuyor. Nispeten uzun
tutulan bu boliimde yazarin yalniz Kadi Abdiilcebbar’in degil, Ebu Hasim Ciibbai,
Ebu Ali Ciibbai gibi diger Mutezili alimlerin de goriislerine yer verdigi goriiliiyor.
Kadi Abdiilcebbar’in Mutezile’nin genelinden farkli diisiindiigii noktalarin da alt1
ciziliyor. Bununla beraber, bu béliimiin kitabin diger béliimlerine nispeten daha
monoton oldugu da gézden kagmiyor.

flyas Celebi'nin eserine sectigi akilcilik ya da Islam’da akilcilik konusu, giinii-
miizde hala énemini kaybetmemis bir problemdir. Ozellikle Mutezile, iizerinde
yillardir gerek Miisliimanlar, gerekse oryantalistlerin agirlikla durdugu ve yorum-
lar yaptig1 6nemli bir Islami akimdir. Yazarin, Mutezile’yi anlatirken tarafli dav-
ranmamasl, artilarini ve eksilerini belirtmesi, eserde tamamlayici bir unsur olarak
gozitkmektedir. Kronolojik siranin takip edilmesi, akici bir dil kullanilmasi, ilk
kaynaklardan faydalanilmis olmasi da eseri bagarili kilabilecek 6zellikler arasinda-
dir. Tekrarlara bolca rastlanmakla beraber eser, yalniz konuya vakif olanlarin degil,
konudan habersiz olanlarin da rahatlikla anlayabilecegi bir tarzda kaleme alinmig
olmasiyla takdir edilecek bir calismadir.
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Fikih, Mezhep ve Siinnet (Hanefi Fikih Teorisinde Peygamber’in
Otoritesi),
Murteza Bedir, Ensar Nesriyat, [stanbul 2004, 275 s.

Hayati YILMAZ®

Hz. Peygamber'in (s.a.) siinnetinin/hadisinin Islam’daki yeri konusunda bir¢ok
Islami bilim dalinin gesitli yaklagimlari bulunmaktadir. Bu meyanda akla ilk gelen
bilim dali Hadis olmaktadir. Ancak bu konuda 6zellikle s6z sdylemek durumunda
olan diger bilim dali da Fikih’tir. Zira Islam hukukundaki deliller hiyerarsisinde
Kitab’tan sonra ikinci sirayr alan Sitinnet, fikih usuliiniin en 6nemli konular
arasinda yer almustir.

Murteza Bedir’in bu eseri, Hanefi fikih usulti alimlerinin siinnete (habere) ba-
kisini tarihi siireg icerisinde ele almayi ve s6z konusu alimler arasindaki etkilesimi
ortaya koymay1 amaclamistir. Bu arada stinnete/habere bakis1 yonlendiren etkenle-
re de temas edilmistir. Kitap dort boliim halinde yapilandirilmistir. Fikih Teorisine
Giris: Tarihsel Gelisme, Ekoller ve Dénemler adini tagtyan ‘giris’ mahiyetindeki
Birinci Boliim, Fikih usulii ilminin dogusundan bahsettikten sonra, klasik Hanefi
usul geleneginin dénemlerine 151k tutmaktadir. Tesekkiil Dénemi'nde hig¢bir usul
eserinin gliniimiize ulagmadig1 incelendikten sonra Cessas'in tesekkiil donemini
yansitan el-Fusil fi'l-usiil adli eserine dikkat cekilmis ve Cessas-Isa b. Eban ‘yakin-
ligr’ tizerinde durulmugtur. Ikinci dénem olan Klasik Dénem Cessas ile baglayip
Debtisi, Serahsi, Pezdevi ve Esmendi ¢izgisinde yasanmuigtir. Bu siire¢ Bagdat ¢ikish
olup asil gelismesini Maveraiinnehir'de tamamlamistir. Klasik Sonrasi Donem ise
ozellikle Pezdevinin hakim etkisi altinda kalmistir. Diger Stinni mezheplerle
uzlasma arayisina da bu dénemde girilmistir. Hanefiler bu donemde hadis taraftar-
larinca (ehl-i hadis) hazirlanan literatiirii ilk kez ciddi anlamda giindemlerine
almiglar ve katkida bulunmaya baslamiglardir.

Ikinci Béliim, Haber Teorisinin Tesekkiil Donemi'ni ele almaktadir. Burada ilk
once ehl-i rey ve ehl-i hadis, ilim ve fikih, hadis ve siinnet kavramlari incelenmis-
tir. Ibn Kuteybe, Eg’ari, Harizmi, Makdisi, Ibnii'n-Nedim, Sehristini ve Razi’nin
ehl-i rey ve ehl-i hadise ¢izdikleri kavramsal cercevenin yani sira bu gruplara
verdikleri 6rneklere isaret edilmistir. ilk dénemlerde ilim” kavraminin ‘hadis’in de
icinde bulundugu ‘nakledilen bilgi'yi ifade ettigi belirtildikten sonra hadis ve
stinnet kavramlar: ele alinirken hadis tarihi konularinda, hadisgilerce tartigilacak
bazi yorumlar yapilmistir.

s
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Hanefi Ekollesmesi ve Hz. Peygamber'in Otoritesi kisminda, mezhebin kurucu
imamlar1 olan EbG Hanife ve iki dgrencisine deginildikten sonra Safif’ye karsilik
Hanefilerde haber teorisini ilk defa ortaya koyanin, imam Muhammed es-
Seybani’nin dgrencisi Isa b. Eban oldugu vurgulanmaktadir. Ne var ki eseri giinii-
miize ulagmayan Isd’nin bu konudaki goriislerini Cessas’in ondan yaptig1 nakiller-
den dgreniyoruz. Buna gore Isa haberin tasnifi ve raviler konularinda goriisler 6ne
siirmiigtiir. Ebt Hiireyre prototipinde sahabenin adaletini tartigan Isa ehl-i hadisin
bu meseledeki kabuliinii benimsemez. Miirsel hadislerin miisned olanlardan daha
glivenilir oldugu da onun iddialar1 arasindadir. Ayrica isnad dis1 tenkit kriterlerine
de ¢ok 6nem vermektedir. Hanefi haber teorisinin olusmaya basladig: bu dénemde
ortaya ¢ikan Tahévi ise, $afil gegmisinden getirdigi birikimleriyle yani ehl-i hadisin
yontemleriyle Hanefiligi savunmugstur. Yazarin tespitine goére belki de bu yiizden
Hanefi usul kitaplarinda onun ismi hi¢ gegmez.

Klasik Hanefi Haber Teorisinin iglendigi Ugiincii Boliim’tin girigsinde, bu ko-
nudaki ilk eserin Cessas’in el-Fusiil fi'l-usiil adli eseri oldugu hatirlatiimakta ve
klasik donemde hadis ilmiyle mesgul olan veya hadisle ilgili eser yazan hi¢bir
Hanefi alimin bulunmadiginin alt1 ¢izilmektedir. Sonra Bagdat Hanefiligi ve Cessas
konusu detaylandirilmistir. Burada yine Isa-Cessas iliskisine deginilmesinin ardin-
dan Cessas’in eserindeki bilgiler 1s1g1nda haber teorisi ortaya konulmaya caligilmis-
tir. Haberin bilgi degeri ve tasnifi, miitevatir-haber-i vahid ayrimi, 4had haberlerin
baglayicilig, kabul sartlar1 ve ravide aranan sartlar (bu arada sahabenin adaleti) ve
miirsel hadislerin giivenilirligi ele alinan konulardir.

Cessas’tan sonra Hanefilik artik nehrin Gtesine (Maveratinnehir) gecmistir.
Takvimii'l-edille isimli eseriyle Debusi, kendisinden sonraki usulciileri derinden
etkileyen adimlar atmistir. Debtisi, haber teorisinde farkli tasnifler getirmis, ravi
degerlendirmelerinde hadiscilerin y6ntemlerini Hanefi usule eklemlemistir. Mana
ile rivayete aciklik getirmis ve isnad dis1 elestiride haberin Kur'dn’a ve miitevatir ve
meshur siinnete arzi lizerinde 6nemle durmustur.

Klasik dénemin zirvesinde Serahsi ile Pezdevi durmaktadir. Serahsi konular: ele
alisindaki genislik ve analitik zekasiyla, Pezdevi de sistematik yoniiyle bu konumu
hak etmislerdir. Ortak ozellikleri Debiisi’nin tartisilan ve elestirilen taraflarini
‘torpilemeleridir.” Manevi (gizli) inkitd kavramini giindeme alan Serahsi eserinde
bir taraftan Ebi Hanife’yi savunurken diger yandan hadisgilerin ravi tenkit kriter-
lerini inceler ve rivayet tekniklerinde hadis¢i yontemi daha ¢ok kullanir. Pezdevi'ye
gelince o, klasik Hanefi usule en son seklini veren kisidir. Eserindeki sistematik
yapt o kadar benimsenmistir ki kendisinden sonraki yazarlar bundan miistagni
kalamamiglardir. Pezdevi'de “haber” yerine “siinnet” kelimesinin kullanilmaya
baslanmasiyla hadisci séylem Hanefi usuliinde yerini iyice hissettirmistir. $afii'nin
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ortaya koydugu hadis siinnetin aynisidir yaklagimi artik Hanefilerde de kabul
gormiistiir. Zira Hz. Peygamber'den gelen rivayetler vahiydir.

Bu dénemde once Hanefi olan Sem’ani, Safii mezhebine gectikten sonra
Debtsi'nin sahsinda Hanefi usuliine itirazlar yoneltmistir. Ebi’l-Yiisr el-Pezdevi,
Alatiddin es-Semerkandi ve Esmendi gibi kelamci-usulciilerin siinnet anlayislar: da
bu siirecte ilgilenilmesi gereken konulardandir.

Kitabin son boliimii olan Dérdiincii Boliim, Klasik Sonrast Haber Teorisi: Uz-
lasma baghgini tagimaktadir. Mogol istilast gibi Islam tarihinde yasanan kriz
donemlerinin birlik diisiincesinin dogmasina ve gelismesine sagladigi olumlu
katkilardan bahsedildikten sonra 6zellikle sufi tarikatlarin bu uzlasmadaki rolleri-
nin dnemine dikkat ¢ekilmektedir. Bu donemde Hanefiler hadisle ilgilenip eserler
yazmaya baslamislardir. Yine onlarin sahih hadis mecmualarina atif yapmalar1 da
bu doneme rastlar. Pezdevi ve Serahsi’'nin eserleri yiiksek 6gretim kurumlarinda
(medreselerde) okutulacak ders kitaplari haline getirildi. Onemli muhtasarlar
yazildi. Bu muhtasarlarin serhleri Hanefi haber teorisinin geldigi son noktay: ifade
ettiler. Mesela Abdiilaziz el-Buhari, serhinde ravinin fakih olmasi sartini iyice
yumusatmis ve Eb Hiireyre’nin rivayetlerine nasil bakilmas: gerektigini belirle-
mistir. Eklektik (memz{ic) usul yonteminde 6ne gikan isimler ise Ibnii’s-Saati ile
Ibni’l-Hiimam’dir. Bunlarda hadisgi yaklasimin esasini olugturan Safii haber
teorisi ile Hanefi haber teorisi birlestirilmeye ¢alisilmigtir. Artik hadis ilmi, Hanefi
hadisgilerden bahsedilecek kadar Hanefilesmistir.

Sonug¢: Yazar burada aragtirmasinin verdigi sonuglari kisaca 6zetledikten sonra
o6nemli bazi konulara temas etmistir. Mesela cevabi verilmesi gereken bir soru
sudur: Eger fikhin ikinci delili olan siinnet hadis ise, hadisler de sahih hadis kolek-
siyonlarinda toplanmigsa o halde biz ni¢in II. ve III. asirda yasamis alimlerin
gorisleriyle kendimizi bagli hissedelim? Ibn Teymiyye ve benzeri kisilerin sordugu
bu soru son dénem Islam diinyasinda da kargilik bulmustur. Bedir bunun muhte-
mel tehlikelerine dikkat ¢ekmeyi de ihmal etmemistir. Zira Kitab ve Siinnet’e
doniis anlaminda gelisen bu “selefi” diisiince, Miisliimanlarin kars1 karsiya kaldig
¢agdas sorunlarin ¢oziimlenememesinin de sebebidir. Ciinkii fikth mezhepleri
[slam’in ¢ogulcu okunmasinin mesrulugunu gosteren en somut delillerdir. Bu
¢ogulcu yorum geleneginin unutularak tek tip yoruma indirgenmesi Miisliimanla-
rin entelektiiel imkanlarini fakirlestirmekten bagka bir igse yaramaz.

Murteza Bedir'in bu kitaby, tarihi siireg iginde bir metodolojinin nasil bi¢im-
lendigini, yaklasim ¢izgisini ve diger diisiince sistemleriyle nasil etkilesim i¢inde
oldugunu 6rneklemesi bakimindan olduk¢a 6nemlidir. Yer yer calisilmasi gereken
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6zel konulara isaret etmesi de konuya ilgi duyacak arastirmacilar: cesaretlendirebi-
lir.

Anadolu Aleviligi, Amasya Yoresi Baglaminda Bir Inceleme,
Harun Yildiz, Arastirma Yayinlari, Ankara 2004, 296 s.

Halil Ibrahim BULUT"

Alevilik, Tirkiye’'nin bir gergegidir. Tiirk toplumunun bir kismi kendisini
“Alevi” olarak tanimlamaktadir. Ancak ne kendilerini Alevi olarak tanimlayanlar,
ne de bu konuda konusanlar saglikli bir bilgi birikimine ve bilimsel verilere daya-
narak hareket etmektedirler. Konuyla alakali bilimsel arastirmalarin yok denilecek
kadar az olmasi ve bu konudaki bilgi boslugunun hem keyfi Alevilik insalarini,
hem de konunun farkli acilardan istismarini kolaylagtirmaktadir. Sorunun ¢ozii-
mii, 6ncelikle konuyla ilgili bilimsel bilginin iiretilmesinde ve bu bilginin yetkili
merciler tarafindan énemsenmesinde ve degerlendirilmesinde yatmaktadir. Nite-
kim son zamanlarda Alevilik konusuyla alakali bazi bilimsel aragtirmalara rastla-
maktayiz. Iste bunlardan biri, Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
ogretim elemani Dr. Harun YILDIZ tarafindan kaleme alinan ve ayni zamanda
Islam Mezhepleri Tarihi sahasinda bir doktora caligmasi olarak sunulan Amasya
Yoresi Alevileri Tarihgesi, Inanglari, Orf ve Adetleri (Samsun 2003) isimli galisma-
dir. Bu akademik arastirma, Anadolu Aleviligi Amasya Yoresi Baglaminda Bir
Inceleme adiyla ilim diinyasina kazandirilmastir.

Eser, Amasya Yoresi Alevileri 6zelinde olmakla birlikte, hem Aleviligin tarihge-
sine hem de glinimiiz Aleviliginin inang, 6rf ve adetlerine 151k tutmakta, konuyla
alakali bilimsel ve objektif bilgiler sunmaktadir. Caligma, bir alan arastirmasi
oldugu icin, giinimiiz Aleviligini anlamak ve anlamlandirmak agisindan da ayr1
bir 6neme sahiptir. Eser; Icindekiler (s.5), Onséz (s.7-9), Giris (s.11-26), Amasya
Yoresi Alevilerinin Tarihgeleri (s.27-89), Amasya Yoresi Alevilerinin Cografi
Dagilimlari ve Demografik Yapilari (s.91-102), Amasya Yoresi Alevilerinin Inang-
lar, Ibadetleri ve Ahlaki Kurallar1 (s.103-186), Amasya Yoresi Alevilerinin Orf/
Adetleri ve Dini Kurumlar1 (s.187-242), Sonug (s.243-247), Ekler (s.249-272),
Bibliyografya (s.273-289) ve Dizin (s.291-296) ana basliklarindan olugmaktadir.

Anadolu Aleviligi, Tiirklerin Islam’a girisiyle birlikte yaklagtk X. yiizyildan iti-
baren baslayan bir olgudur. Bu siirecte Aleviligin ilk niivelerini tegkil eden anlayis
ve egilimler, 6zellikle gdcebe ve yari-gdcebe yasam tarzina sahip olan Tiirkmen

Ars. Gor. Dr., SAU Ilahiyat Fakiiltesi {slam Mezhepleri Tarihi Anabilim Dal.
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boylar1 arasinda karmagsik bir takim etkilerden de hareketle ortaya ¢ikmis ve
gelismistir. Gogebe kesimler, Islam dinini kendi kiiltiirel seviyelerine uygun olarak
aciklayan, Tirkee siir ve deyisler okuyan gezgin dervis ve mutasavviflar cevresinde
kiimelenmislerdi. Bu siirecin bir pargasi olarak s6z konusu sosyal tabakalar, ne tam
olarak Islamiyet’i 6ziimseyebilmisler, ne de Islamiyet 6ncesi inang ve geleneklerin-
den kopabilmiglerdi. Bu yiizden Islam dininin tiim inceliklerini tam olarak bilmi-
yorlar, ayn1 zamanda iginde bulunduklari yasam tarzindan dolay1 kitabi Islam’
6grenme ve yasama imkani bulamiyorlardi. Boyle bir arka plana sahip olan Ana-
dolu Aleviligi tizerine, 6zellikle son yillarda bazi ¢alismalar yapilmistir. Bu baglam-
da iilkemizde Alevilikle ilgili yapilan arastirmalar iki boliimde degerlendirilebilir.
Yazarin da belirttigi tizere (s.7) bir kisim ¢alismalar, bilimsel kaygilarin tiriintidiir.
Bu ¢aligmalarin amaci, konuya ilgi duyanlar: bilimsel, giivenilir ve objektif yon-
temlerle ortaya konulan bilgi ve degerlendirmelerle aydinlatmaktir. Fakat diger bir
kisim ¢aligmalar ise, bilimsel ve objektif olmaktan uzak, yazarlarinin fikri ve
ideolojik bakis acilarini yansitan, kasitl ya da kasitsiz konuyu ¢arpitan, anlamay1
zorlagtiran bir ozellige sahiptir. Bu realite karsisinda da, okuyucu yanls bir sekilde
yonlendirildiginden, iilke genelinde ciddi bir bilgi boslugu ile kimlik ve kavram
kargasas1 ortaya ¢ikmaktadir. Stiphesiz bu problemi ¢6zmek icin; stbjektif ve
ideolojik yaklagimlardan uzak durarak, ilgi duyanlar1 saglikl, giivenilir ve bilimsel
bilgilerle aydinlatma ihtiyaci vardir. Nitekim tanitimini yaptigimiz eser, bu bakis
acisiyla ele alinmis, meseleler akici bir islupla dile getirilmis olmas1 bakimindan
ayr1 bir dneme sahiptir.

Yazar, ¢alismay1 yaparken hedefinin, hem Anadolu Aleviliginin tarihsel arka
planinin aydinlatilmasina bir nebze de olsa katkida bulunmak, hem de Amasya
yoresi temel alinarak, yer yer birbirinden farkliliklar arz eden Alevi inang ve ibadet
anlayislar ile toplumsal yasayislarini, mukayeseli bir tarzda ortaya koyarak, giinii-
miiz Aleviliginin anlasilmasina katki saglamak oldugunu belirtmektedir (s. 8).
Calisma, biri giris olmak tizere dort bolimden meydana gelmektedir. Giris boli-
miinde aragtirma ile ilgili metodolojik bilgiler ve ana konu olan Alevilik ile ilgili
olan Kizilbaslik, Rdfizilik, Bektasilik, Tahtacilar ve Siraglar gibi kavramlar {izerinde
durulmus, bunlarla ilgili bir takim tahliller yapilmustir (s. 11-26).

Birinci boliimde, dnce Amasya ilinin tarihi olmak tizere, Tiirkler arasinda
Aleviligin ortaya ¢ikist ve Alevi Tirkmen boylarinin Amasya yoresine
yerlesmeleri ele alinmistir (s. 27-89). Bu boéliimde, tarihsel bir olgu olarak
Aleviligin, Tiirklerin Islam’a girisiyle birlikte, dogup gelistigi, karmagik bir
takim faktorlerden etkilenerek bugiinlere geldigi ifade edilmistir. Bu ¢erge-
vede, eski Tiirk inaniglari, Horasan’daki Meldmeti tasavvuf anlayisi, Tirkmen
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babalar;, Ahmed Yesevi ve Yesevilik, Babailer isyani, Haci Bektas Veli ve Bektasi-
lik, Hurtfilik, Safevi propagandasi ve XVI-XVII. Yiizyilarda Anadolu’da ortaya
¢ikan Kizilbas isyanlar1 gibi ¢ok degisik sosyal ve kiiltiirel faktorler tizerinde
durulmus ve konunun tarihsel arka plani aydinlatilmaya ¢alisilmstir.

Ikinci bélimde, Amasya yoresi Alevileri'nin cografi dagilimlar: ile demografik
yapilari tespit edilmeye ¢alisilmistir (s. 91-102).

Yazarin da ifadesiyle, caligmanin belkemigini olusturan Ugiincii bélimde ise,
yore Alevilerinin inang ve ibadet anlayislar: ile ahlaki kurallari ele alinmstir (s.
103-186). Bu cercevede inanglar kisminda, Alevi ¢evrelerdeki vahdet-i vicad
merkezli tanri anlayigi, Allah-Muhammed-Ali {¢lemesi, melek telakkisi ve
Kur’an’a bakislari, Peygamberlere iman konusu ile Hz. Muhammed’in Alevi
diistincesindeki yeri ele alinarak Hz. Ali'nin konumu ile Ehl-i Beyt anlayist ¢6ziim-
lemeye calisilmistir. Burada, yoredeki Alevi topluluklar arasinda yaygin Islami
anlayiglardan farkli bir Ali imajinin bulundugu tespit edilmistir. Bu imaj, ylzyillar
boyunca Alevi topluluklarinin kendi hayal diinyalarinda sekillendirerek yiicelttik-
leri ve mitolojik bir takim unsurlarla da siisledikleri destansi bir Ali imajidir.
Ancak yore Alevileri’'nin, Hz. Ali'yi olaganiistii bir sekilde sevip hiirmet gosterdik-
leri tespit edilmekle birlikte, bu sevginin, {ilkemizde bazi yorelerde -6zellikle
Nusayriler arasinda- gozlemlenen tanrisallik boyutuna varmadigini yazarin ifade-
lerinden anlamaktayiz (s. 124).

Uglincii bolimiin ibadet/erkin bashg: altindaki kisimda ise, 6ncelikle gusiil ve
abdest anlayisi, namaza bakis ve Alevi cevrelerin namazi yorumlayislari, orug, hac
ve zekat gibi temel Islami ibadet sekillerinin nasil yorumlanip uygulandigi somut
ve ¢arpici Orneklerle ifade edilmistir. Arkasindan Alevi cevrelerde temel bir ritiiel
olarak ortaya ¢ikan dyin-i cem iizerinde durulmustur. Bu cergevede cem ayinleri-
nin tarihsel ve dini referanslari, on iki hizmet kavrami, bunun igerigi, yorede
yapilan cem torenleri ve bunlarin dini ve sosyal fonksiyonlar: ele alindiktan sonra
yazarin da bizzat katilmis oldugu bir Muharrem cemi ayrintili bicimde anlatilmistir
(s. 172-177). Bu bolumde ayrica ahlaki kurallar bashg altinda “dért kapr kirk
makam” ile “li¢ stinnet yedi farz” anlayislar1 degisik boyutlari ile agiklanmustir.

Son boélimde, yore Alevilerinin dogum, siinnet, kirvelik, evlilik ve 6liim ile ilgili
orf ve adetleri ile dedelik, cem evi, diskiinlik ve musahiplik gibi dini kurumlar
incelenmistir (s. 187-242). Ayrica burada yorede sik sik ziyaret edilen yatir ve
tiirbeler ile, icki i¢me gelenegi ve giindelik yasamla ilgili halk inaniglari ele alinmas-
tir.

Eser, gerek inceledigi bolge ve kullandig1 kaynaklar, gerekse degerlendirmeler-
de bulunurken dikkate aldig1 kriterler yoniinden bilim hayatimiza 6nemli katkilar
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sunmaktadir. Ozellikle Amasya yoresi Aleviliginin tarihgesi yaninda, giiniimiiz
Alevilerinin inang, 6rf, adet ve yasantilar1 hakkinda kiymetli bilgiler icermektedir.
Calismanin, Anadolu Aleviliginin yeniden ve farkli bir boyutta ele alinmasinda
onemli bir katki saglayacag: kanaatindeyiz. Eser, akademik oldugu kadar, sade ve
akici bir iislupla kaleme alinmis, ayni ciddiyet ve agirbaslilikla var olan problemler
ortaya konulmustur. Bu calismanin, {ilkemiz bilimsel ve akademik yasaminda
o6nemli bir boslugu dolduracag: inancindayiz. Amasya yoresi Ozelinde Aleviligi
daha iyi anlamamiza ve anlamlandirmamiza vesile olan Dr. Harun Yildiz’a tesek-
kiirlerimizi sunuyor ve ¢alismalarinin devamini bekliyoruz.

Impasse and Resolution, A Critique of the Study of Religion,
Hans H. Penner, Peter Lang, New York 1989, 1x+239.

Fuat AYDIN®

Dinin miistakil bir aragtirma konusu olmaya basladig1 on dokuzuncu yiizyilin
ikinci yarisindan itibaren, onu ¢aligma konusu olarak secen bilim dalinin mahiye-
tinin, ele aldigi konularin tanimlanmasi ve kargilastigi/karsi karsiya kaldi-
g1/kalacag1 problemler; dine yaklagim tarzlar1 ve yontemlerine yonelik ¢alismalarin
da basladigy, ve giiniimiize kadar da devam ettigi sdylenebilir. Bu tiir ¢alismalarin
hedefi, din ¢aligmasi bashg: altinda toplanabilen bilim dallarimin kendisine konu
edindigi, dinin daha saglikli bir sekilde anlagilmasini saglayacak bir bilim dalinin
tesekkiiliine katkida bulunmaktir. Bu tiirden ¢aligmalardan biri de, kendisinden
burada detayli olarak s6z edilecek olan Hans H. Panner’in kitabidir. Kitap, 6ns6z
ve girisle birlikte, din ¢alismasindaki problemlerin tespit edildigi dort bolimle bu
problemlere ¢6ziim olarak diistintilen yollarin ele alindig1 {i¢ bolim olmak iizere
toplam yedi boliimden olugmaktadir.

Yazar, eserinin 6nsoziinde, meslektaslariyla bir araya geldiklerinde yaptiklar:
konusmalarin, din ¢aligmasi hususunda yanlis bir takim seylerin oldugu hususun-
daki kanaatini teyit ettigini soyleyerek, ¢alismasinin bu yanlis1 tanimlamaya ve
beseri bilimlere daha fazla katkida bulunmak i¢in bunun nasil dizeltilecegi husu-
sunda gayret gosterecegini ifade eder. Kitabin yol gosterici prensip olarak, “din
calismasinda merkezi olan seyin, din teorilerinin elestirisi ve din hakkinda teoriler
inga etmek” kabul edilir.

Giris kisminda yazar, metodolojinin soyutlugundan, ge¢miste dine elestirel
yaklasimin metodoloji olarak isimlendirildiginden, kiiltiir bilimlerinde karsilasilan

s
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problemlerin yapisalcilik tarafindan ¢oziilldiigii gibi din ¢alismasindaki problemle-
rin de yapisalcilikla ¢oziilebilecegini sbyler. Ancak, yanlis anlamalara meydan
vermemek icin, yapisalciligin mutlak bir ¢6ziim olmadigini, yalnizca iyi bir anlama
teorisinin tizerine insa edilecegi bir temel sunabilecegini ifade eder. Yapisalciigin
yani sira, problemleri ¢6zmede bas vurulan bir diger yolun ise, dini agiklama
hususunda 6nde gelen bir teori olan islevselcilik oldugunu séyler. Yazar burada,
islevselcilikle alakali 6nemli bir tespit yapar: Yapisalcilik pozitivist-ampirik gele-
nekten dogmustur. Bu sonuca, Malinowski'nin olduguna inandigi su sbézden
hareketle ulagir: “Dinin objesini agiklayamriyoruz, fakat onun fonksiyonlarini
aciklayabiliriz”. Bir alternatif olmasina ragmen, islevselciligin bir takim ¢ikmazlar:
vardir ve bunlar1 diizeltmeye yonelik ¢abalar da s6z konusu ¢ikmazlar1 ortadan
kaldirma hususunda yeterli olmayacaktir. Oysa, din ¢alismasina yonelik yapisalct
yaklasim, beseri bilimler icinde yer alan diger biligsel disiplinleri dini anlama
hususunda birlestirecektir.

Giris kisminda yazar, son olarak dinin taniminin zor oldugu iddiasina bir ce-
vap olmak iizere kendisinin, bu zorlugun tstesinden gelen bir tanim yaptigin
soyler; ve bu tanimi zikrederek s6z konusu tanima yonelik olabilecek muhtemel
elestirileri cevaplayarak, efradini cami agyarini mani bir tanim yapmanin miimkiin
oldugunu gostermeye ¢aligir.

“Kutsal olarak dini anlama” adli birinci béliimde, yazar “dinin nev-i sahsina
miinhasir bir alan oldugu ve bu yiizden de nev-i sahsina miinhasir bir bilimsel
alan1 ve metodolojiyi gerektirdigi” seklindeki iddialari ileri siiren Waardenburg ve
Eliade’nin ortaya koyduklar: ¢aligmalarda bu iddialariyla tutarsizlik icinde oldukla-
rin1 yaptig1 alintilarla géstermeye calisir. Dinin bagka bir seye indirgenmeksizin
incelenmesi gerektigi yaklasiminda kullanilan “indirgemek” ifadesinin yanlis
kullanildigini, mispet bilimlerdeki kullanimlarindan hareketle ortaya koyar.
Dinler tarihgilerinin ve din fenomenologlarinin ileri siirdiikleri, “din arastirmasi-
nin tarafsiz olmasi ve indirgemeci yaklasimlardan kaginmasi gerektigi” seklindeki
iddialarina kargin, dinin 6ziintin kutsal oldugu anlayisinin bir indirgemecilik
olusunun yani sira ayni zamanda teolojik (Otto gibi) kokenlere sahip oldugu bu
yiizden de biitiin ¢abalarina ragmen dinler tarihi ve din fenomenolojisinin teoloji-
den kurtulamayiginin bir ¢ikmaz oldugunu 6zellikle ifade eder.

Ikinci béliim “Din Fenomenolojisi” adini tagir. Bu boliimde, birinci béliimde
ortaya konulan analiz, din ¢alismasinda bir metot olarak fenomonoloji iizerine
yogunlasarak genisletilir. Burada, din fenomenolojisi ve dinler tarihinde ortaya
konulan problemlere daha derinde niifuz etmeye ¢alisilir. Bu da ¢ alt baglik
altinda yapilir: Birincisinde kisaca, din fenomenolojisinin ne hakkinda oldugu
ortaya konulur. Fenomenoloji, diger bilim dallariyla karistirilmamasi gereken, dini
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anlamaya yonelik bir metodolojidir. Ikinci baglikta, fenomenolojinin kaynag
oldugu diistiniilen Husserl'in fenomenolojik projesi tasvir edilir. Husserl’in feno-
menolojisi, agkin bir felsefedir ve arastiran ile aragtirilan arasindaki diializm
meselesinin Gstesinden gelmeye calisir; bunun yollar1 tizerinde distiniir. Ugiincii
alt baghikta ise, Husserlci fenomenologlar tarafindan ortaya konulan iddialar ele
alinir

Ucgiincii bolimde, “Rasyonalite, Din ve Bilim” baghig altinda, modern bilim ve
dini inanclar arasindaki iliskileri ele alimir. Dinler tarihgilerinin ve din
fenomenologlarinin bu konuya dair sorulari, indirgemeciligin ve kutsal ve dindisii
karistirmanin giizel bir 6rnegi olarak kabul edildigi icin bu tiir sorular, askiya ya da
paranteze alinmustir. Yazar, s6z konusu bilim dallarinin begeri bilimlerde yasanan
ilerlemelere kars: ilgisiz kalmalarina yol a¢tigini, bu ilgisizligin de biiyiik bir sans-
sizlik oldugunu ileri siirer. Dini inanglar ile bilim arasindaki iliskiler, iki kanatta
yurttiilmistir;birincisi, din ve kutsal; bilim ve dindis1 diisiincenin iki farkli tarzi-
dir (Lévi-Bruhl, Eliade); ikincisi ise, diisiince tarzi olarak din ve bilim arasinda her
hangi bir ayirim yoktur (Durkheim, Horton). Yazar, dinle bilim arasinda fark
olmadigini geleneksel afrika diisiincesi baglaminda ortaya koyan Horton’a ge¢cme-
den 6nce, dini inanglara yonelik Horton un yaklagimiyla alakali iki alternatif teklifi
ele alir: Sembolik yaklagim ve izafiyet¢i yaklasim. Birincisi, dini inanglarin, mitlerin
ve ayinlerin lafzi olarak ele alinmamas: gerektigini ileri siiriir. Ikincisine gore ise,
biligsel olarak anlam ya da rasyonel olmak, diinya goriisii ile, hayat tarzi ile belirle-
nir. Gergeklik, dile anlam veren bir sey degildir. Gergek ve gercek olmayan, dilin
sahip oldugu anlamda kendisini gosterir. Yani gercekligi, diinya gériisii ve onun
sekillendirdigi dil belirler. Bu yiizden de, geleneksel inanglarin yanlis oldugu
soylenemez. Yazar hem sembolik hem izafiyet¢i yaklagimlarin, ¢6ziim yolu olama-
yacaklarini, getirdigi elestiri ve yaptig1 agiklamalarla ortaya koydugunu disiinerek,
Horton’un din bilim arasinda farkin olmadigini ortaya koymaya calistig1 “African
Traditional Thought And Western Science/Afrika Geleneksel Diisiincesi ve Bati
Bilimi” adli makalesini ele alir. Once makale iizerinde durarak Horton’un ne
demek istediginin dogru bir sekilde anlagilmasini saglar; sonra da, Horton’un
getirdigi aciklamanin tutarli oldugunun ancak bir ¢6ziim olamayacagini ortaya
koymaya ¢alisir.

“Dinin Iglevsel Agiklamalar1” baslikli dérdiincii boliimde yazar, dine yonelik bir
aciklama tarzi olarak islevsel teorileri ele alir.

Coztim boliimiinde, din ¢aligmalarinda karsilasan yetersizlikler ve bu yetersiz-
liklerin yol agtig1 problemlere ve boylece de dinin anlagilmasina gotiirecegini
diistindiigti yapisalciligs ele alir. Bunu ti¢ bolimde yapar. Coziim kisminin birinci,
kitabin altinct béliimi olan, “Yapi ve Dil” bashg: altinda yazar, esasen Soussure ve
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onun yapisal dil okumalarini ele alir. Ancak, bunu yapmadan 6nce yapisalcilig
akademik sahayla tanistiran Lévi-Strause’u zikrederek, Soussure ve onun yapisalci-
liginy; bundan ne anladigini ortaya koymaya calisir. Soussere, dil sistemini tek tek
parcalarin degil, bu sistem icindeki her bir unsurun diger unsurlarla olan iligkisi
icinde inga edildiginde; bu ylizden de, bu unsurlarin anlamlarinin ancak diger
unsurlara iligkileri baglaminda anlagilmas: gerektigini/anlasilacagini ortaya koyar.
Dildeki kelimelerin anlamlarini ortaya koymak icin, tarihten daha ziyade onlarin
mevcut hallerinin esas alinmasi gerektigini vurgular. Ayrica, Soussure’un -burada
ayrintisina girmenin gerekmedigi-, yapisalc1 dil anlayisina yonelik elestirileri de
cevaplayarak, bu tiir elestirilerin yanls anlamaktan kaynaklandigini ileri siirer.

Kitabin en uzun kismini olusturan altinci boliim, “Yapisalcilik, Antropoloji ve
Lévi-Straus” baghigini tasir. Béliime, Lévi-Straus'un Soussure’den etkilenmese bile,
onun arka planimi olusturdugunu séyleyerek baglar. Sonra, Lévi-Straus’'un sosyal
antropolojiden ne anladigini, ondan vyaptigi alintilarla gostermeye ¢alisir
Soussure’un art siiremli ve es siiremli dil anlayisin1 Lévi-Straus™un yanlis anladigini
bu yanlis anlamanin kaynaklarini gosterdikten sonra, onun kurucusu oldugu
yapisal antropolojiyi, akrabalik, mit ve totemizme nasil uyguladigini géstermeye
caligir.

Kitabin son bolimii, “Yap1 ve Din” baghigini tagir. Soussure’un yapisal anlayisi-
n1, unsurlarin tek baglarina ele alinamayacagi, onlarin ancak birbirleriyle iligkileri
icinde anlamli olacaklari yaklasimindan hareketle dini, dinin her bir unsurunun
birbirine bagl oldugu ve bu ytizden de her unsurun degerinin ancak, digerlerinin
es zamanli varligindan kaynaklanan bir sistem olarak tarif eder. Bu anlayisa uygun
olarak, ii¢ 6rnek calisma secilir ve bunlar baglaminda yapisal yaklagimin dine nasil
uygulandig1 ve bir takim konular1 nasil anlagilir hale getirdigi gosterilmeye ¢aligilir.
Birinci 6rnekte Hint kast sistemini ele alir ve kutsal-dindigt diializminin kast
sistemini anlamaya engel oldugunu séyler. Kast sistemindeki dortli tasnifin
[Brahmanlar (din adamlar1), Kisatriyalar (savascilar), Vaisyalar (tliccarlar) ve
Sudralar (kéyliiler-emekgiler)], temiz-pis ayiriminin bir sonucu oldugunu gosterir.
Bu ayrim g6z Oniine alinmadiginda, kast sistemini anlamaya yonelik ¢abalarin
heder oldugunu ifade eder: Kast, bir iligkiler diinyasidir. Onlar, bu iliskiler diginda
herhangi 6zsel bir seye sahip degildirler. Ikinci 6rnek olarak Budizm’i ele alir ve
yine sangha-laik ev sahibi, biiyiik vasita (Mahayana)-kiigiik vasita (Hinayana) gibi
ayirimlarindan hareketle Budizm’in bu unsurlarin iligkisi baglaminda anlagilabile-
cegini gosterir. Son Ornegi Hint mitolojisinden alir. Bu mitlerde zit kavramlar
tespit ederek bunlarin iligkileri baglaminda mitin, anlamini ortaya ¢ikarmaya
caligir.



Kitap Tanitimi <> 235

Klisik Modernizmde Kur’dn’a Yaklasimlar,
I[smail Albayrak, Ensar Negriyat, Istanbul 2004, 288 s.

Thsan KAHVECI”

Miislimanlarin son iki yiiz yildir karst karsiya kaldiklari modern siyasi, askeri,
sosyal ve ekonomik sartlar, miisliman alimlerin Kur’an’a yaklasimlarini etkilemis
midir? Etkilediyse ne 6l¢tide etkilemistir? Tanitmaya ¢alistigimiz eser, bu ve buna
benzer sorularin cevabini bulabilecegimiz ¢aligmalardan biridir.

Eser, 6ns6zi takip eden bes bolimden olusur. Miisliiman topraklarda modern-
lesme hareketlerinin dinle siki bir iligkisi vardir; Bati karsisindaki eziklik,
mislimanlar1 hatalarini telafi etmeye yoneltmis, Batrnin gectigi siirecten Do-
gu’'nun gegmesi 6nerilmis, bu stirecin en 6nemli unsuru din ve dini ilimlerle istigal
eden ulema olmustur, seklindeki tespitlerle 6nsoze baglayan yazar, degisik cograf-
yalarda farkli yaklagimlar sergilense de Islam diinyasinda 19-20. yiizyillarda hakim
temanin 1slahat ve tecdid oldugunu belirtiliyor (s.9). Bu dénemde miisliiman
alimlerin farkli Kur’an okumalar1 gergeklestirdiklerine isaret eden muellif, ayni
yillarda olmasa da birbirinden tamamen farkli dénemlerde de yasamamus, fikri ve
entelektiiel agidan sayginlik kazanmus, farkli cografyalara mensup bes sahsiyetin
Kur’an’a yaklagimlarini kitabin ana konusu yapiyor. Bunlar Hint Altkitasindan Sir
Seyyid Ahmed Han, Misir'dan Muhammed Abduh, Tiirkiye’den M. Hamdi Yazir
ve Pakistan’dan Hamidiiddin el-Ferahi ve Emin Ahsen el-Islahi’'dir.

Birinci bélimde modernizm ve klasik modernizmde Kur’an okumalarini konu
edinen muellif, burada modernizmin kisa bir tanimi ve tarihsel seriivenini anlatir.
Modernizm olgusunun son {i¢ yliz yildir Miisliiman miinevverleri mesgul ettigini
belirtilir, egitim, basin ve ekonomideki etkilerine dikkat ¢ekilerek modernizmin
[slam diinyasindaki yansimalarina, bir tiir dini hareketler olarak ortaya ¢ikmis ve
devam etmis bulunan bu hareketlerde ulemanin oynadig: role temas edilir (s.15-
27).

Modern Kur’an okumalarinin temel paradigmalari ve ayiric1 ozellikleri de 6z
olarak ele alinir, biitiin bunlarin ¢agdas tefsirde daha sik karsilagilan yaklagimlar
olup, her miisliman miinevverin ortak kabulii olmadigi da belirtilir. Kur’an
merkezli bir okuma, bunun tabii bir uzantis1 olarak hadislere siipheci yaklasma,
kollektif ictihada vurgu yapip, mezhep ve icmayi olumsuzlama, teknik anlamiyla
“Kur’an ilimleri’nin yetersizligi, Kur’dn’da neshin varligini genelde kabul etmeme,
sebeb-i niiztl rivayetlerini olmazsa olmaz kategorisi disinda gérme, miinasebet

s

Arg. Gér. Dr., SAU Ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali.
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ilmine vurgu, Israiliyyata tepki, Kur'an’in lafzi icazin1 gozardi etme, tefsirde mo-
dern bilimin verilerine dayanma, buna bagli olarak bir ¢ok ayeti metaforik ve
sembolik bir yaklasimla aciklama, Kur’an kissalarinin tarihi gercekligini tartisma,
tarihselci yorumsama yonteminin bazilarinca seslendirilmesi, sosyal, siyasal ve
aktiiel alanlara klasik tefsirin aksine fazlasiyla yer verme, tasavvufi yaklasimlari
ciddi bir bi¢imde elestirme, segici davranip genelde her ayeti tefsir etmeme, insan
merkezli ve psikolojik yorumlara oncelik tanima bu ozellikler arasinda sayilir
(s.31-39).

Bitin bu c¢agdas tefsir 6zellikleri cercevesinde okura aralarinda kargilastirma
yapma imkani verilmesi hedeflenerek sozii edilen sahsiyetlerin Kur’ant anlama
yontemi ve yorumlarinin degerlendirilmesine gegilir.

Ikinci béliim Sir Seyyid Ahmed Han’a (1817-1898) ayriliyor. Bu boliimde Hin-
distan’in durumu, Ahmed Han’in i¢cinde blyidtgi sartlar, kisiligi, siyasi tavri ve
dini anlayist yorumlanir (s.43-63). Bununla birlikte Ahmed Han’in Kur’dn ve
tefsirle ilgili goriisleri 6zel bir baslikta islenir. Ahmed Han'in bu gériislerinin
tespitinde referans alinan Tefsiru’l-Kur’an ve Tahrir fi Usiili’t-Tefsir adl1 eserlerine
isaret edilir (s.63-78).

[slim diinyasindaki klasik modernizmin teorisyeni olarak sunulan Ahmed
Han’in olusturdugu tefsir ustliinin mevcut tefsirlerden bagimsiz ve tamamen
Kur’dan’dan hareketle yapildigi, bunun da klasik tefsir us@lii anlayigindan bir hayli
uzak, yar1 keldmi, yar: felsefi ve bir miktar da dilciligin 6ne ¢iktig bir ustl oldugu
belirtilir. Bu bélimiin sonu¢ kisminda Ahmed Han’in goriisleri kritik edilmis,
arkadast Muhsin Miilk’iin bu konulardaki kanaatlerine yer verilmistir.

Uciincii boliimde Muhammed Abduh (1846-1905) ele alinir. Burada énce onun
yasadig1 bolgenin siyasi ve sosyal tarihi, hayati, Kur’an ve tefsirle ilgili yaklagimlar:
incelenir (s.86-98).

Tefsir ve tefsir anlayigina genel bir bakis atfedildikten sonra ¢esitli konulardaki
goriisleri ayr1 bagliklar altinda ele alinip yorumlanir. Bunlardan neshin reddi
konusunda Abduh’un goriisiine basvurulur, mensuh ayetlerin sayisin1 minimize
ederek klasik modernist refleks sergiledigi sonucuna varilir. Bunun yaninda
Abduh’un hukuki ayetlere yaklagimina temas edilir, metodik agidan ¢ok tutarl bir
yorumcu izlenimi vermedigi ve yaklagimlarinda kapalilik bulunduguna hiikmedi-
lir.

Miras, el kesme vb. ile ilgili ayetlerin evrensel hitkiimler mi, yoksa tarihi sartla-
ra gore degisebilir hiikiimler mi tasidig1 konusunda Abduh’un sessiz kalmasini,
onun derinlikli bir yorum metodu gelistirme gayretinden ¢ok pratik ve akilc
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yaklagimina baglayan yazar, bunda onun klasik ve modern arasinda sikigmasinin
6nemli etkisi oldugunu belirtir (s.105-117).

Abduh’un, toplum ve din anlayisini 1slah projesinde énemli bir yer verdigi akil
ve akil-vahiy iliskisi tizerinde durulur. Ciinkii akil, onun hem din anlayisinda hem
de tefsirinde olduk¢a 6nemli bir yere sahiptir. Abduh’un akilla tefsir ettigi ayetlerin
¢ogu, yazara gore, dikkatlice incelendiginde bazen zorlama yorumlar olarak karsi-
miza ¢ikar (s.117-120).

Akil-vahiy iliskisinde ise Abduh, akli ve nakli Yiice Allah’in birer eseri olarak
degerlendirir. Sayet goriiniirde bir ihtilaf varsa bu ihtilafin kaynagi, ya vahyin
anlagilmamas1 ya da aklin keyfi kullanilmasinda aranmalidir. Yalniz akil-nakil
catismasinda aklin 6nciiligli onun nakilden dstiinligiinden ziyade nakli bizzat
yorumlayanin akil olmasindan kaynaklanir.

Abduh’un akalla ilgili yaklasimini fazla orijinal bulmayan yazar, bunu tefsirle
ilgili yaklasimlarda her arastirmacinin tizerinde durmas: gereken bir husus olarak
nitelendirir (s.120-124). Abduh’un Allah’in varligina ve birligine iman konusunda
mucizeye yer vermezken, peygamberin risaletinin ispati hakkinda mucizelerin
olabilirligini imkan dis1 gormemesi gibi ilging ntianslar yakalayan yazar, Abduh’un
Kur’an’1 tek mucize olarak gérdiigiinii ve mucize nevinden olan diger hadiseleri de
imani destekleyen ikinci dereceden unsurlar olarak degerlendirdigini belirtir.

Diger taraftan her ikisi de akil iizerine bina edildiginden Islam’da din ve bilim
arasinda bir ¢eliski yoktur ve olmasi da miimkiin degildir. Abduh’un her mucize
i¢in rasyonel izahlar getirme cabast icerisinde olmadig belirtilir (s.124-130).

Melek ve cinlerle ilgili yaklasimina gelince, Abduh, melekleri hakikatlerini tam
olarak bilinemeyen gaybi varliklar olarak, meleklerin Adem’e (a.s.) secdesini de
Allab’in evreni insanin hizmetine sunmasi seklinde yorumlar. Yazar’a gore
Abduh’un Kur’an merkezli tefsir vurgusu ile hadis ve tefsir rivayetlerine iliskin
tavr1 en azindan s6ylem bazinda muasirlartyla uyusur.

Yazar, zaman zaman Abduh’un yaptig: tahlillerde kullandig1 kriterleri merak
eder, bazen onu klasik meslektaglar: kadar bile metodik davranmamakla elestirir,
hatta tefsirinde bir takim metodik celiskilerin bulundugunu soyler (s.130-138).
Cihad, dini ¢ogulculuk ve tahrif anlayis1 gibi konularin ele alindig1 yerde Tevrat ve
Incil’in tahrifi konusu kaotik bir tarzda/miiskil lafizlarla islenir. Ciinkii bir taraftan
Al-i Imran 78. ve Nisa 46. ayetlere atifta bulunularak buralardaki yelviine kelimesi
lafzi tahrife 6rnek verilir, ancak bunun tahrifin yorumsal boyutunu olusturdugu
belirtilir; diger taraftan da bazi kelime ve pasajlarin metinden silinmesi anlamin-
daki hazif metinsel tahrif seklinde nitelendirilerek Abduh’un bu konudaki gériisle-
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re katilmadig ifade edilir (s.143). Burada yazarin lafzi tahrifi metinsel tahrif olarak
goérmemesini anlamak zordur.

Bu bélimiin sonunda Abduh’un Kur’ant merkeze alan fakat ¢ok sistematik
olmayan bir tefsir yontemi gelistirmeye calistigl, zaman zaman c¢okea elestirdigi
klasik miifessirlerin yanlisliklarina kendisi de diistiigii, kullandig1 sdylem ile metod
arasinda tutarsizliklarin bulundugu belirtilir, ancak bazi liberal fetvalarina ragmen
modern tarihsellik tartismalarini kabul ettiginin séylenemeyecegi sonucuna varilir
(5.145-147).

Dérdiincii boliimde ise Istanbul 4limi 6rnegi nitelemesiyle Elmalili Muhammed
Hamdi Yazir ve Hak Dini Kur’dn Dili adli tefsiri incelenir. Bolimiin girisinde
doénemin siyasi olaylariyla baglantili olarak Hamdi Yazir'in hayatina temas edilir,
tefsiri disindaki eserleri kaydedilir, ardindan tefsirini viicuda getirirken dikkate
aldig esaslar, kullandig kaynaklar siralanir ve sonra da Kur’an’la ilgili yaklagimlar:
bazi somut 6rneklerle ortaya konmaya caligilir (s.152-171).

Yazir'n yaklasimlarina onun sebebi niiztil ve Kur’an kissalariyla baslanir, bu
konudaki temel tavri mevcut haberleri ilk elden inkar etmemek, telifleri miimkin-
se bir sekilde kullanmak, seklinde 6zetlenir. Nesihle ilgili olarak, onun neshi kabul
ettigi ve neshin reddedilmesine ciddi itirazlarda bulundugu belirtilir.

Nesih baglaminda hukuki ayetlere bakisinin incelendigi yerde, Yazirin
teceddiid, i¢tihad ve anti-bidat vurgusu 6ne ¢ikarilir, teceddiidiin nass ile belirlen-
mis ilkelerde degil, teferruat ve tatbikatta olacag: goriisi belirtilir. Ayrica, hirsizin
elinin kesilmesi, bagortiisii, kadinin sahitligi, cok evlilik, mirasta erkege kadinin iki
katinin verilmesi gibi hususlarda yani Kur’an hiikiimlerinin baglayicilig1 konusun-
da Yazir'in “mevrid-i nasta ictihada mesag yoktur” kaidesini temel almasi onun
ahkdam konusuna yaklasimini yeterince agiklar (s.171-192).

[Imi tefsir konusuna gelince, zaman zaman bilimsel bulus ya da kesiflere isaret
eden Yazir’a gore yapilmasi gereken, eski ve yeni bilgileri sinirlar1 asmamak sartiy-
la Kur’an’in anlagilmasinda kullanmaktir (s.193-199).

Bilimsel tefsirle ilgili bir bagka konu olan mucizeler bahsinde ¢agdas Hint ve
Misir'li yorumcularin aksine Yazir'in bilimsellik adina mucizelerin varliklarini
inkar etmedigi belirtilir (s.199-201). Tasavvufl tefsirde Yazirin bir ¢ok alanda
oldugu gibi orta yolu tercih ettigi belirtilir (s.203-208).

Maturidi mezhebinin bir takipgisi olarak Yazir'in kelami konularda seleflerinin
¢izdigi ¢ercevenin digina ¢ikmadigi, bununla birlikte bazen yaptig: felsefi tahlillerle
farkliligint ortaya koydugu gozlemlenir (s.209-210). Yazir'in tefsirinin felsefeyle
iliskisine gelince, felsefi tahliller Hak Dini'nin 6nemli 6zellikleri arasinda belirtilir
(s.211-219).
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Hak Dini’ni klasik tefsirlerden ayiran dnemli 6zelliklerden birinin de ¢ok sayida
toplumsal sorunu giindeme getirmesi ve bilimsel yollar1 6nermesi oldugu kaydedi-
lir (s.219-222). Bu béliimiin sonu¢ kisminin basinda Yazir'la islam diinyasindaki
minevverler arasindaki temel fark ve benzerliklere atifta bulunulacag: belirtilir,
ancak akabinde sadece onun digerlerinden farkina temas edilir, aradaki benzerlik-
ler ise ihmal edilir.

Onu muasirlarindan ayiran en énemli 6zelliklerden birinin miinzevi yasantis
oldugu belirtilmistir. Yazirla ilgili kanaatini de su ciimleyle ortaya koyar: Yazir'in
¢ok sayidaki muasirindan en 6nemli farki, gelenek ve moderniteyi birbiri hatirt
icin feda etmeyen, sadece soylem giizelligi degil, herhangi bir meselenin ilmi
agidan izahi konusuna fazlasiyla nem veren bir Istanbul ulemas: kisiligi sergile-
mesidir (s.222-226).

Besinci boliim, Hamidiiddin Ferahi ve Emin Ahsen el-Isldhi’nin gelistirdikleri
Kur’an tefsiri metodolojisine ayrilir. Bu béliimde tilkemizde pek taninmayan Hint
Altkitasinin iki 6nemli aliminin Kur’an tefsiriyle ilgili yaklagimlari incelenir.
Oncelikle Ferahi ve dgrencisi Islahi tanitilir, ardindan bunlarin gelistirdikleri Nazm
(Nizam) teorisi ve te'vil anlayisina gegilir.

Feréhi, ana konu anlaminda kullandig: bir baska kavram olan Amiid'dan da
bahseder (s.229-238). Ardindan bu iki alimin te’vil us(li ele alinir. Burada 6nce
Ferdhi’nin tespit ettigi baz1 genel prensipler zikredilir, daha sonra Isldhi’nin mufes-
sir i¢in gerekli gordiigli yorum prensipleri agiklanir.

Daha sonra tefsirle ilgili bu iki alime ait en orijinal yaklagimlardan biri olarak
nitelendirilen sireleri ciftlestirmek ve bunlari beraber okumak 6rneklerle anlatilir.
Bu bolimiin sonu¢ kisminda bazi elestirilere ragmen Kur’an’in anlasilmasinda
yeni acilimlar sunan bu te’vil metodolojisinin {#riinlerinin olduk¢a 6zgiin oldugu
vurgulanir, ardindan da Islahi’'nin Nazm teorisi temelinde Fatiha stiresi tefsiri
ornek metin olarak sunulur (s.239-257).

Kitabin sonunda yazar yaptig1 calismay1 Ozetler, akabinde de yararlandigi on
sayfalik kaynakgca eklenir.

Kitapta bizim bir okuyucu olarak dikkatimizi ¢eken hususlara bir biitiin olarak
temas etmek gerekirse sunlar sdylenebilir:

1. Kitaba sicak ve akici bir aslp hakimdir. Bununla birlikte ciimlelerin uzun
tutulmamasi ve tabir yerindeyse bir {ist perdeden hitap havasindan olduk¢a uzak
olusu okuyucuya rahat ve sikilmadan okuma yaninda yazarla empati kurma
imkani vermektedir.
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2. Kitap bize Islam diinyasinda Bati etkisinin gesitli alanlarda kendini gosterdigi
birbirine yakin zaman ve benzer sartlarda ama degisik cografi bolgelerde yasamis
bulunan bes alimin, ddnemin sartlar1 i¢cinde Kur’an’a nasil yaklastiklar1 konusunu
birarada mukayeseli bir bigimde sunmakta, bu da okuyucunun aradaki benzerlik
ve farkliliklar1 daha rahat kavramasina yardimci olmaktadir.

3. Ele alinan kisilere ait goriisler salt tespitler olarak kalmamus, bunlara yazarin
kendi yorumu da eslik etmistir. Boylece okuyucu, yazarin ele aldigi goriisler
hakkinda ne diistindiigiinii de ilk elden 6grenmis olmaktadir.

4. Kaynak¢a’dan da anlagilabilecegi gibi eser genis bir bibliyografya listesinden
istifade edilerek hazirlanmistir. Bu listede yazarin dolaysiz yararlandigi yabanci
dilde yayimlanmis ve hentiz Tirkge’ye terciime edilmemis eserler de bulunmakta-
dir.

Bu olumlu miilahazalar yaninda elestiri babinda su noktalar: hatirlatmak iste-
riz:

5. Her ne kadar esere uygun goriilen adlandirma yazarin kendi bilecegi bir is
ise de en azindan Miisliiman miinevverleri ii¢ yiizy1l boyunca mesgul eden modern
strec icerisinde klasik modern donemin, klédsik modernizmin ve klasik modernist
kategorisine giren Miisliman alim ve diisliniirlerin, hatta belki de bunlarin alter-
natifi olabilecek ...izm/istlerin zaman, mekan ve 6zellik olarak daha belirgin hale
getirilmesi gerekirdi. Ciinkii bu haliyle adlandirma “klésik modern refleks sahibi
alimlerin Kur’an’a yaklagimlar1” gibi bir anlam: da barindirmasi miimkiindiir ve
bu sekilde bir adlandirmanin yazarin niyeti ve kitabin icerigi ile bagdastig1 soyle-
nemez. Clnkil en azindan yazarin bize sundugu Elmalili bu kategorinin diginda
kalmaktadir.

Adlandirma ile anladigim kadariyla “Klasik modern dénemde Kur’an’a yakla-
simlar” gibi bir anlam diistiniilmiis olmali. Bu tespit dogru ise, bu bile kitapta konu
edinen alimlerin modern refleks gosterdigi beklentisine yol agacaktir. Oysa Elmalili
Ornegi yine buna uymayan bir tip olacaktir. O halde baslik ile icerik miimkiin
oldugu kadar farkli algilamalar ve yorumlara yol agmayacak denli birbirine uyum-
lu olmalidur.

6. Calismada Seyyid Ahmed Han teorisyen, Abduh ise pratisyen olarak sunul-
mustur. Bu sunum, Ahmed Han’in sirf teoride kaldigi, Abduh’un ise teorisyenlik
yoniiniin bulunmayip sadece pratisyenlik pozisyonunda bulundugu izlenimi
vermektedir. Bundan da 6te, Abduh’un sanki Ahmed Han’in teorilerini pratize
eden bir konumda oldugu gibi bir durum ortaya ¢ikmaktadir. Bu izlenimin de
gercekle bagdastigini séylemek miimkiin olmasa gerektir.
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7. Yazirm “Istanbul Alimi” tiplemesiyle sunulmasi haddi zatinda hosa giden
bir teklif olmakla birlikte, Istanbul’da yetisen diger alim ve diigiiniirlerin ayni
tiplemeye uydugunu séylemek miimkiin miidiir? sorusunun da cevaplandirilmasi
gerekir. Aksi takdirde genellemenin tartisilabilecegi aciktir.

8. Onsozde Elmalili ve Islahi gibi sahsiyetlere gereken akademik 6zenin goste-
rilmedigi belirtilmektedir. Yurt disin1 bir kenara birakip tilkemiz genelini disii-
niirsek sanirim bu yargi sadece Isldhi igin gegerlidir. Ciinkii Elmalili {izerinde
yapilan pek ¢ok akademik caligma dikkate alindiginda béyle bir sonuca varmak
dogrusu gercegi pek yansitmamaktadir. Diger taraftan yapilan caligmalar, bundan
sonra bagka calismalarin yapilmasini gereksiz kilacak degildir. Nitekim yazarin bu
eseri mevcut ¢aligmalar yaninda baska caligmalarin da yapilabilecegini gostermesi
bakimindan da 6nemlidir.

9. Bir tespit olarak sdylemek gerekirse, basta Ferahi ve Isldhi olmak tizere yazar
genellikle ikinci el kaynaklart kullanmistir. Ancak bunun en 6nemli istisnasi
Yazir'la ilgili boliimdiir. Bundan sonra Abduh ve Ahmed Han gelmektedir. Ancak
kullandig1 bu kaynaklar arasinda Tiirkge’ye heniiz terciime edilmemis, her Tiirk
okuyucusunun rahatlikla ulasamayacagi yabanci dilde yazilmis kaynaklar da yer
almaktadir.

Degerlendirmelerimiz hangi merkezde olursa olsun yapilan ¢aligma okunmay:
hak edecek degerdedir. Yazarin sicak, samimi ve akici tisltbu ile kendi harmanla-
ma ve yorum giiciiniin birlestigi calisma, farkli cografi bolgelerdeki Kur’an okuma-
larindan bir demet sunarak bundan sonraki mukayeseli ¢aligmalar i¢in de tesvik
anlami tagimaktadir. Degerli meslektasimdan bu ¢alismaya yenilerini eklemesini
bekler, nice eserde bulusmak tizere iyi ¢alismalar dilerim.

Klasik Mantiga Giris,
[brahim Emiroglu, Elis Yayinlari, Ankara 2004, 318 s.

Ibrahim CAPAK”

Bilindigi gibi Aristoteles’in Mantig1 sistemli bir sekilde ortaya koymasindan
sonra Mantik, ilk 6nce Grek’lerde daha sonra da diger toplumlarda 6énemsenmis ve
biitlin ilimlere bir giris olarak kabul edilmistir. Mantik ile ilgili ge¢miste ve giinii-
miizde ¢ok 6nemli ¢alismalar yapilmis ve halen de yapilmaktadir. Ancak iilkemiz-
de mantiga gerekli dnemin verildigi ve bu alanda yapilan caligmalarin yeterli
oldugu sdéylenemez. Bu alanla ilgili yapilmis ¢ok fazla eserin olmayis1 gorisiimiizii

s
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teyit etmektedir. Her ne kadar mantik ile ilgili yapilan ¢alismalar yeterli diizeyde
olmasa da son derece giizel calismalar da yapilmaktadir. Nitekim Ibrahim
Emiroglu'nun yazdig1 ve Elis yaymlarinin okuyucuya sundugu Klasik Mantiga
Giris adl1 eser, kanaatimizce son derece 6nemlidir. Onemine binaen bu eserin
icerigine dikkat ¢ekmek istiyoruz.

Eser giris ve bes boliimden olugmaktadir.

Giris kisminda, “Mantik nedir?” sorusunun cevabi irdelenmektedir. Bu bag-
lamda ilk 6nce mantigin kelime ve terim anlamlari {izerinde durulmakta ve manti-
g disiinme ile olan iliskisi g6z onlinde bulundurularak akil ilkeleri tizerinde
durulmaktadir. Ayrica giris kisminda mantigin mahiyeti, konusu, gayesi ve dnemi
basliklarina yer verilmekte; mantigin mahiyeti bagliginda mantik-dil ve mantik-
psikoloji iliskisine, mantigin gayesi ve énemi baghg: altinda mantigin kullanildig
alanlara dikkat ¢ekilmektedir. Giris kisminin sonunda da mantigin kisa bir tarihge-
si verilmektedir. Burada Aristoteles dncesi ve sonrasi ¢alismalara dikkat ¢ekilmesi-
nin yaninda, Tanzimat sonrasi Tiirkiye’de yapilan ¢aliymalardan da s6z edilmekte-
dir.

Birinci béliimde kavramlar, bes tiimel, kategoriler, tanim, bdlme ve siniflan-
dirma konulari incelenmektedir. Kavramlar baglig1 altinda kavramin tanimi yapil-
diktan sonra mahiyetine deginilmekte, daha sonra da kavramin ¢esitleri, delaleti ve
kavramlar aras iligkiler ele alinmaktadir. Klasik mantikta, 6zellikle tanim agisin-
dan son derece 6nemli olan bes tiimel yani cins, tiir, ayrim, hassa ve ilinti tizerinde
durulduktan sonra, Aristoteles’e gore varligin ya da bir konuya yiiklenen yiiklemin
cesitli siniflar1 olan kategorilere yer verilmektedir. Tanim, bélme ve siniflandirma
konular: ele alinirken bunlarin her birinin tanimlari yapilmakta, ¢esitlerine degi-
nilmekte ve bunlar érneklerle son derece anlasilir bir iislup i¢inde agiklanmaktadur.

Ikinci bélimde, Onerme, Onerme Cesitleri, Onermelerde Dagiticilik ve Oner-
meler Arasi {liskiler ana basliklari incelenmektedir. Mantik kitaplarinda dnermeler
kismina kadar iglenen konularin “tasavvurlar”, onermeleri ve delilleri igeren
konularin ise “tasdikler” olarak isimlendirildigi ifade edilmektedir. Onerme “bir
hiikmiin dil ile ifadesidir” denildikten sonra Islam mantikgilarinin “séyleyene, bu
sozlinde dogrudur yahut yanlistir demenin gegerli oldugu sozdiir” seklindeki
6nerme tanimina yer verilmektedir. Yine bu bolimde konu yiiklem ve bagdan
olusun her 6nermenin anlaml oldugu ancak anlaml olan her 6nermenin dogru
olmayabilecegine dikkat cekilmektedir. Onerme cesitleri a) Ait olduklar1 alanlarina
b) Niteliklerine ¢) Yapilarina d) Kipligine e) Iceriklerine gére olmak iizere bes
temel baglik altinda ele alinmaktadir. Onermelerin dagiticilig1 islenirken genellikle
o6nermenin konusunun niceligine bakildigi, oysa konunun oldugu kadar yiiklemin
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de tiimelligi ve tikelliginin 6nemli oldugu vurgulanmakta ve konusuna gére dagiti-
cilligin yani sira yiiklemine gore dagiticiliga da érnekler verilmektedir. “Onermeler
Aras [liskiler” baslig1 altinda ise dnermelerin karsi olumlar1 ve 6nermelerin don-
diirmesi konular1 son derece anlagilir bir sekilde izah edilmektedir.

Ucgiincii béliimde, “Akil Yiiriitme” ana basligr altinda Ttimdengelim, Ttimeva-
rim ve Analoji bagliklari incelenmektedir. Akil yiiriitmenin, “zihnin verilen ve
bilinenlerden yola ¢ikarak bilinmeyenleri elde etme faaliyetidir” seklindeki tanimi
verildikten sonra, vasitasiz/dolaysiz ve vasitali/dolayll olmak iizere iki tiir akil
yiiriitmenin varhigina dikkat ¢ekilmektedir. Eger bir hiikiimden, dogrudan dogruya
yeni bir hitkiim ¢ikariliyorsa buna “vasitasiz/dolayl akil yiiritme”; birden fazla
hiikiimden, bir sonug ¢ikariliyorsa, buna da “vasitali/dolayli akil yiirtitme” denir.
Vasitalt akil yiiriitmenin en mitkemmel seklini olusturan kiyasin “verilmis 6ner-
melere dayanarak zihnin onlardan, zorunlu olarak, bir sonug¢ ¢tkarmasi islemidir”
seklinde tanimi yapilmakta ve onun basit, bilesik ve diizensiz kiyaslar olmak {izere
tce ayrildig: ifade edilmektedir. Basit kiyaslar baslig: altinda mantik konularinin
en Onemlilerinden olan “yiiklemli kesin” ve “sartli kesin kiyaslar” incelenmekte
daha sonra da bilesik ve diizensiz kiyaslarin ¢esitleri 6rneklerle agiklanmaktadir.
Timevarim, timdengelimin tersine zihnin 6zellerden genellere tikellerden tiimel-
lere misallerden kaidelere veya olaylardan kanunlara varmasidir. Eserde tiimeva-
rim tam ve eksik tiimevarim olarak ikiye ayrilmakta ve bunlarin her birine 6rnek-
ler verilmektedir. Daha sonra da iki sey veya olay arasindaki benzerlige dayanarak
bunlardan birisi hakkinda verilen bir hiikmii digeri hakkinda da vermek anlamina
gelen “analoji” konusu ele alinmaktadir.

Dérdiincti bolimde, tasdik tirleri ve kiyasin uygulama alani olan “bes sanat”
incelenmektedir. Tasdik tiirlerinin, bir hiikiim vermeyi ve verilen hitkkmii sabitlik,
eminlik ve dogruluk bakimindan incelemeyi konu edindigi, bes sanatin ise kurulan
delilleri igerik veya dogruluk derecesine gore inceledigi belirtilmektedir. Islam
mantik¢ilarinin bes sanat tizerinde durmalarinin nedenlerine dikkat gekildikten
sonra, sirasiyla bes sanati olusturan burhan, cedel, hitabet, siir ve mugalatanin
tarihgeleri, tanimlari, gesitleri ve degerleri izerinde durulmaktadir.

Besinci boliimde ise, klasik mantik kitaplarinda pek gormeye aligik olmadigi-
miz mantik yanlislar: incelenmektedir. Bu béliimde mantikta “yanlis” kavraminin
kullanimina dikkat c¢ekilmekte ve yanlis kavraminin mantik agisindan neden
6nemli olduguna yer verilmektedir. Ayrica yanlig teriminin bi¢im, icerik ve davra-
nis bakimindan kullanildigr vurgulanmakta ve yanlislara diismenin nedenleri
stibjektif, harici ve mantig1 bilmeme veya mantigin kaidelerine uymama basliklar1
altinda sunulmaktadur.
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Kisaca tanitmaya ¢alistigimiz [brahim Emiroglu'nun Klasik Mantiga Giris adl
eserinin iceriginden de anlagilacag: {izere, bu eser son derece 6nemli bir boslugu
doldurmaktadir. Nitekim bazi mantik kitaplarinda goremedigimiz bir takim
konulara yer verilmis, ayrica ele alinan konular 6zet olarak gecilmemis okuyucuya
detayli bir sekilde sunulmugstur. S6z konusu eserin Mantik ile ilgilenenlerin ve bu
alana merak duyanlarin fazlasiyla istifade edebilecekleri bir ¢alisma oldugu kanaa-
tindeyiz. ibrahim Emiroglu'nun bu alanin uzmani olmasi ve yillardir mantik
derlerini okutmasi bu eserin 6nemini daha da artirmaktadir.

Early Maliki Law: Ibn ‘Abd al-Hakam and his Major
Compendium of Jurisprudence,
Jonathan E. Brockopp, Leiden Brill 2000, xx+312 sayfa.

Muharrem KILIC*

llk Dénem Maliki Hukuku: [bn Abdiilhakem ve Onun Biiyiik Fikih Muhtasari
adli bu eser, Maliki hukuk ekoliiniin olusum evresinin 6nemli fikih bilginlerinden
ve Imam Malik’in 6nde gelen talebelerinden birisi olan Misirli Ebu Muhammed
Abdullah Ibn Abdiilhakem’in (6l. 214/829) el-Muhtasarii’l-Kebir fi’l-Fikh adl
eserini esas alarak ilk donem Maliki hukuk tarihini konu edinen bir ¢alismadir.
Eserin miellifi Jonathan E. Brockopp bu ¢alismasini, bir giris, dort boliim ve iki ek
boliimden olusturmustur.

Brockopp, yapmis oldugu bu ¢alismanin, Maliki hukuk tarihinin yeniden inga-
sina U¢ yonla bir katkida bulunacagini ifade etmektedir. Her seyden once bu
¢alisma, ilk donem Maliki hukuk ekoliiniin olusum evresinin 6nemli figlirlerinden
birisi olan Ibn Abdiilhakem’in biyografisini sunmaktadir. Yazar, bu ¢aligmanin,
Maliki hukuk ekoliiniin tarihi agisindan yapacag: ikinci katkinin, onun Muhta-
sar'iin varolan yazmalarinin bir kisminin edisyon kritigini ve Ingilizce’ye cevirisi-
ni de iceren analizi oldugunu belirtir. Bu ¢alismanin getirdigi diger bir katki ise,
hicri ikinci yiizyil sonu ve {iglincii yiizyilda bu metnin Islim hukuk ilmine olan
katkilarini inceleme konusu yapmasidir. Ayrica secilen metnin konusunun kolelik
hukuku ile ilgili olmast ve ilk donem Islam hukuku baglaminda yapilmis birkag
caligmadan biri olmasi ydniiyle de bu eser, kolelik hukukuna iliskin olarak yapilan
caligmalara da katkida bulunacak niteliktedir.

Brockopp, Batili ilim g¢evrelerince pek bilinmeyen bu eserin —-Muhtasar- bir
¢ok yonden olduk¢a 6nemli oldugunu ifade eder. Bu nedenlerden ilki, eserin var

Ars. Gér. Dr., SAU ilahiyat Fakakiiltesi Islam Hukuku Anabilim Dal1.
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olan el yazma boliimlerinin olduke¢a eski olmasindan dolayi, bunlarin metnin
otantisitesini kanitlamada kullanilabilecek nitelikte olmasidir. Yazar bu metnin
210/825 yilindan 6nce kaleme alindiginin kesin olarak ifade edilebilecegini belirtir.
el-Mubhtasarii’l-Kebir'in, diger ilk déonem Maliki metinleri ile karsilagtirildiginda,
Imam MaliK’in eserinin bunun temelini olusturmasi da bu eserin énemini ortaya
koyan yonlerden birisidir. Ebx Bekir el-Ebheri (61. 375/985) tarafindan bu eser i¢in
yazilan ve Bagdat Maliki hukuk ekoliine ait varolan metinlerden birisi olan Serh’in,
[slim diinyasinin bir ¢ok yerindeki fikih bilginlerini etkilemis olmast da yine bu
eserin onemini ortaya koymaktadir. Islim hukuk literatiirii tarihinde énemli bir
mihenk tag1 olan bu eser, otantisitesi araciligiyla bu edebi tiiriin gelisimine iliskin
yaklagimlar1 degerlendirmek i¢in kullanilabilir. Yazara gore, bu eski el yazmalar
dokuzuncu yiizyilin baginda hukuk yazininin bazi tiirlerinin var oldugunu géster-
mesine ragmen, Maliki ekoliin, bu tarihten 6nce kuruldugu anlamina gelmez.

Galigmasinin birinci béliimiinde yazar, Ibn Abdiilhakem’in ayrintili bir bigim-
de biyografisine yer vermistir. Sunmus oldugu biyografideki bilgilerin kaynaklarini
oncelikle, ilk dénem kaynaklar ve sonraki mielliflerin vermis olduklar1 biyografik
bilgilerin yer aldigi kaynaklar olarak siniflamaktadir. Ibn Abdiilhakem’in hayati
hakkinda 6nemli ayrintilar sunan ilk dénem kaynaklarin, onun dlimiiniin ardin-
dan gegen iki ytizyillik siire¢ icerisinde kaleme alinan eserler oldugunu ifade eder.

Ibn Abdiilhakem’in biyografisini konu edindigi bu bélimde yazar, metodolojik
acidan, bircok biyografik ve tarihi kaynaklarin ya da kroniklerin elestirel bir
degerlendirmesini esas almigtir. Bu metni -Muhtasar- dogru bir bicimde anlam-
landirabilmek i¢in Brockopp, calismasinda tarihsel bir arkaplan analizine yonel-
migtir. Bu baglamda, Ibn Abdiilhakem’in yagamis oldugu dénemin politik ve dini
cevreleri ile olan iliskilerinin dnemini vurgulayarak, bu g¢ercevede bir okuma
yapmaya calismistir. Yazar bu boliimii, daha sonraki kusaklar tarafindan Ibn
Abdiilhakem’in eserine yapilan serhler ve 6zetlerin degerlendirmesi ile sonuglan-
dirmustur.

kinci boliimde yazar, Muhtasar'in metnini ve onun otantisitesini konu edin-
mistir. Yazmalarin incelenmesine dayanarak, eserin onun daha sonra gelen 6gren-
cilerince derlenmeyip, Ibn Abdiilhakem’e ait bir metin oldugu konusundaki
argimanlarini siralamustir. Muhatasar, ustadinin Ogretilerine dayanarak daha
sonraki kusaklarca derlenmis bir metin olmayip, tek bir yazar tarafindan yazilmis
ve derlenmistir. Bu béliim, Ibn Abdiilhakem’in kullanmis oldugu essiz yazin
tarzini ortaya koymak icin, hicri ikinci ve ti¢lincli ylizyildaki farkl hukuki yazin
tlirlerinin incelenmesiyle devam etmistir. Son olarak ilk dénem Maliki metinlerin
karsilagtirilmast Muhtasar'in Imam Malik’in eserinden nasil ayirt edilebilecegini
gosterir.
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Brockopp ¢alismasinin iigiincii béliimiinde ise, ilk dénem Islim toplumunda
kolelik uygulamasinin kavramsal boyutunu ve alanini incelemektedir. Yazara gore
kolelik konusunda Kur’an’da yer alan diizenlemeler incelendiginde, bu diizenleme-
lerin, ilk dénem Miisliimanlarinin kolelik uygulamasindaki anlayislarinin kaynagi-
n1 olusturdugu goriilmektedir. Bu bolimiin sonunda yazar, yedinci yiizyildaki
kolelik uygulamasi ile Imam Malik’in eserinde temsil edilen sekizinci yiizyilda
[slim hukukunda kélelik algilamasinin karsilastirmasina da yer vermistir. Bu
kargilagtirma, Islam’in ilk iki ytizyilinda kélelik hukukunda ortaya ¢ikan esash
degisimleri ortaya cikarir niteliktedir.

Kitabinin son béliimiinde Brockopp, Islim hukukunda ve 6zelde Muhtasar'da
iki kole tiirii -miikdteb ve iimmii veled- iizerinde odaklanmaktadir. Imam Malik’in
eserinin yeniden insasi projesinin bir devamindan 6te bu béliim, onu dokuzuncu
yiizyildaki kendi ¢agdaslari ile kargilagtirarak ibn Abdiilhakem’in konuya iliskin
yaklagimlarini ele almaktadir. Once, Islim hukukunun gelisimi iizerinde gevre
kiilttirlerin etkileri ve Miisliiman ahlakinin oynadig rolii ortaya ¢ikaran her bir
kole tiiriintin tarihi, derinlemesine inceleme konusu yapilmistir. Ikinci olarak bu
béliimde, Ibn Abdiilhakem’in bu kélelere iligkin tartismasinin alanini ve derinligi-
ni agiga ¢ikarmak icin Muhtasar’dan bazi temel unsurlar segilerek konu edilmistir.

Bir anlamda dérdiincii boliim, Muhtasar'in miikdteb ve iimmii veled bolimleri-
nin Ingilizce terciimesiyle birlikte edisyon kritigi olarak, ek A’ya bir giris niteligin-
dedir. Ek B ise ibn Abdiilhakem’in miikdteb ve iimmii veled konusundaki tartisma-
sindan 146 paragrafin her birinin yer aldig bir listedir ve bunlar1 ayn: donemdeki
temsil niteligi olan sekiz hukuk metni ile kargilagtirir.

Caligmasinin bu son béliimiinde yazar, olusum asamasinda olan Maliki hukuk
ekoliinde kolelik hukuku tizerinde odaklanarak, hukuk teorisi ile uygulamasi
arasindaki iligkiyi degerlendirme ¢abasinda oldugunu belirtir. Kélelik konusunu
se¢iminin tesadiif oldugunu ifade eden Brockopp, el-Muhtasarii’l-Kebir'in var olan
fragmanlarindan birine dayanarak bunu gergeklestirdigini belirtir. Ancak bu
konunun, hem Islam gelenegi icinde ve hem de diger ortagag toplumlar1 arasinda
karsilagtirmali bir ¢alisma i¢in mitkemmel bir imkan sundugunu 6ne siirer. Zira
kolelik, hemen hemen tiim kiiltiirlerde yaygin olmasina ragmen, sekli, kullanimi ve
etkisi, ilgili toplumun 6zel gereksinimlerine bagli olarak degisiklik gostermistir.
Islam’da koleligin ancak, Arap yarimadasi ve Pers ve Bizans gibi diger biyik
komgu kiiltiirler baglaminda anlagilabilecegini ifade eder.

Koélelik uygulamalar: 6nemli dl¢iide Isldm’in egsiz moral anlayist dogrultusunda
modifiye edilmistir. Bu degisimler, kusaklar boyunca devam etmis ve 6yle ki el-
Muhatasarii’l-Kebirdeki kolelik hukuku, vurgu ve alani baglaminda temelden
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degismistir. Bu kitabin kolelik konusuna katkisi, Kuran’mm ve ilk Misliiman
kusagin gorislerini Islam hukukundaki daha sonraki gelismelerden ayri olarak
analiz etmesi ve daha sonra bu goriisleri Muhtasar’da yer alan ilk donem Maliki
diisiincesi ile karsilastirmasindadir. Ayrica, islim hukukunda benimsenen iki
onemli kole tiirii olan miikdteb ve iimmii veled, ayrintili bir bicimde ele alinmistir.
Genel olarak koleligin ve 6zelde miikdteb ve timmii veled’in tartistlmasi, ilk donem
hukuk metinlerinin onlar1 tireten toplumlarla iliskisi ¢ercevesinde igerigini ortaya
¢ikarmigtir.

Brockopp, konunun ele alinisinda basvurdugu yontemsel bakis acisini ortaya
koyarken oncelikle bu c¢alismanin, el-Muhtasarii’l-Kebir'in tarihini ve igerigini
konu edinen bir ¢alisma oldugunu ve geleneksel filolojik ve tarihsel analizle bu
metni interdisipliner bir yaklasimla ele aldigini vurgulamaktadir. Yazar ¢aligmanin
her bir bélimiindeki temel vurguya bagh olarak ilgili béliimlerin metodolojik
degerlendirmelerinde bir degisikligin varligindan s6z etmektedir.

Yazarin ¢aligmasini {izerine inga ettigi sistematik kurgu, boliimler arasindaki
baglantilar1 bitiinlikla ve acik bir bi¢cimde ortaya koyucu niteliktedir. Bu ¢alisma-
da yer alan dort boliimden her biri, ¢alismanin sonunda yer alan ek A’da sunulan
metni anlamak i¢in gerekli olan temel bir problematik ¢evresinde donmektedir. Bu
problematik cevresinde ortaya atilabilecek sorulari yazar soylece siralamaktadir; Bu
eserin miiellifi kimdir? Miellifin kendi donemindeki entelektiiel ve sosyal olaylarin
onun yagamina etkisi nasil olmustur? Uslubu agisindan bu metin, ilk donem diger
hukuk ¢aligmalarina uyum saglar mi? Ve bu metin Maliki hukuk ekoliine 6zgii bir
metin olarak degerlendirilebilir mi? Ilk hukuk metinlerinde kélelik nasil sunul-
mugtur? Ve bu hukuk metinlerinde yer alan sunum ile fiili uygulama arasinda nasil
bir iliski s6z konusudur? Miikdteb ve timmii veled’in tarihsel gelisimi nasil gercek-
lesmistir? Ve Muhatasar’da bu kolelik tiirleri nasil ele alinmigtir? Yazar bu temel
sorularin, metnin -Muhatasar- salt betimlemesinin tesine gegerek, Islam hukuk
biliminin gelisimi, ilk dénem hukuk ekolleri arasindaki iligkiler ve kélelik hukuku
gibi ilgili konular1 da ele almay1 amagladigini ifade etmektedir.

Konunun islenisi agisindan yazar, her bir bolimiin {izerinde yogunlastig1 alani
dar tutmakla birlikte, tizerine odaklandig1 konunun ¢ercevesi disina da tagmistir.
Ornegin, ilk bolimde yer alan biyografik bilgi ayni zamanda, hicri ikinci ylizyilin
sonunda Misir’daki ilk donem hukuk ekollerine iliskin bir malzeme sunmaktadir.
Yine, Misirli hukuk bilginlerini kat1 bir kategorizasyona tabi tutmanin yanligligin
ortaya ¢ikarmaktadir.

Ibn Abdiilhakem’in biyografisi, Misir'in hukuk tarihi i¢in baglangic noktasi
olabilecegi gibi, onun metni de ilk déonem hukuk metinlerinin degerlendirilmesin-



248 ~ Ustl

de mihenk tasi olabilir. Bir hukuk bilgininin otantik bir calismasi olarak
Muhatasar, sabit (fixed) metinlerin (tek bir yazarin kaleminden ¢ikmis bir metin)
ender 6rneklerinden birisidir. A¢ik bir bicimde hukuki etkinligin uzun bir tarihine
dayaniyor olmasi bu tiirden aktivitelerin ancak hicri ikinci yiizyillin sonunda
bagladigini 6ne siiren diigiinceleri reddetmektedir. Bilginlerin ilk dénem Islam
hukuku konusunda siipheci olmalarinin nedenlerinden birisi Muhammed Seybéni
veya Malik b. Enes gibi tinlii hukuk bilginlerine atfedilen gelisen, canli ya da
organik (organic) metinleri caligmanin giicligidir.

Brockopp’un bu calismasi, her seyden once Muhtasarii’l-Kebirin Ibn
Abdiilhakem’e aidiyetinin tespiti ac¢isindan biyiik bir énem tasir. Bu metnin
otantisitesi konusundaki kuskular1 giderecek sekilde argiimanlarini ortaya koyduk-
tan sonra, bu metinden hareketle ilk donem Maliki hukuk tarihinin saglikli bir
degerlendirmesine kap: aralamistir. Bu ¢alisma, dogrudan ilgili déneme ait bir
metnin analizinden hareketle ve genelde Islam hukuk tarihi ve 6zelde Maliki
hukuk tarihinin olusum evresine 151k tutan énemli bir yapit niteligindedir.

Yunanca Diisiince Arapga Kiiltiir, (Bagdat’ta Yunanca-Arapga
Ceviri Hareketi ve Erken Abbasi Toplumu)

Dimitri Gutas, (Cev. Liitfii Simsek), Kitap Yayinlari, Istanbul 2003,
240 s.

Mehmet Sami BAGA™

Abbasi devrimi; Yunanca’dan yapilan ceviriler; gevirilerin siyasi, kiiltiirel, bi-
limsel ve felsefi anlami vb. konular hakkinda ¢ok¢a miirekkep tiiketilen arastirma
alanlarindandir. ibn Sina uzmani olarak taninan Dimitri Gutas'm Liitfii Sentiirk
tarafindan dilimize kazandirilan eseri Yunanca Diistince Arap¢a Kiiltiir zikredilen
sahaya dair olup bu konuda derinlemesine ve kusatici etiidler icermektedir.
Gutas’in Tiirkge baski i¢in 6nsoz ile baslayan eser, 6nsoz, giris, iki ana kisma
ayrilan yedi bolim ve sonséz’den olugmaktadir. Eserin sonunda kaynak¢a ve
indeks, yani sira geviri hareketinin Islam éncesi uygarligi i¢in anlami1 konusundaki
caligmalarin kronolojik kaynakgas: yer almaktadir.

Tiirkge ceviri icin yazilan 6nsozde ‘Arap¢a’ ve ‘Yunanca’ kelimelerinin etnik

gruplan ifade etmek icin degil, belli uygarliklarin kendilerini ifade ettikleri dile
gonderme yapmak igin tercih edildigi vurgulaniyor. Onsozde ise caligmada Yu-

SAU Sosyal Bilimler Enstitiisii Islam Felsefesi Bilim Dali Yiiksek Lisans Ogrencisi.
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nanca-Arapg¢a geviri hareketi icin “kim”, “ne”, “ne zaman” sorular1 yerine “nasil”
ve “ni¢in” sorularinin cevabinin aranacag1 vurgulaniyor.

Toplumsal ve Tarihsel Bir Fenomen Olarak Yunanca-Arapg¢a Ceviri Hareketi alt
baslig ile verilen giris kisminda yazar temel kabullerini ortaya koymaya bashyor.
Gutas, ¢eviriyi toplumsal bir fenomen olarak gérdiigiind, iki yiizyildan fazla devam
eden bu hareketin herhangi bir grubun veya aykir1 birkag kisini projesi olmadigini,
biiytik fonlarla desteklendigini ifade ediyor ve ardindan bu durum icin neden ve
nasil sorulariyla detaylara inmeye basliyor.

Ceviri ve Imparatorluk baslikli ilk kismin ilk béliimii Ceviri Hareketini Hazirla-
yan Kosular bashgini tasiyor. Gutas bu boéliimde gevirilere temel olusturan iki
tarihi siirece isaret ederek basliyor: Fetihler ve Abbasi devrimi. Buna gore
Emevilerin sonuna kadar devam eden fetihlerin 6nemli sonuglar1 oldu. Bereketli
topraklara hakim olmanin getirdigi zenginlik, tarimin gelismesi savaglarda ele
gecirilen Cinli esirler vasitasiyla Islam diinyasina kagit yapim teknolojisinin girme-
si bunlardan bazilaridir. Yine Mezopotamya’da Dogu- Bati arasindaki sinirlari
kaldirarak yeni bir kiiltiirel atmosfere yol agmasi ve boylece Deyr Kunna, el-Hire,
Harran ve Merv gibi sehirlerde “uluslararas: bilginler” denilebilecek kisilerin bir
araya gelebilme imkaninin olusmasi da fetihlerin 6nemli sonuglar: arasinda goste-
rilmektedir. Abbasi devrimi ise ¢evirilerin desteklenip hayat bulmasini saglayan
esas unsurdur. Emeviler doneminde Yunanca yaygin olarak kullanildigi, buna
ragmen cevirilerin destek gormemesi ve esasinda ¢evirmenlerin Helen kiiltiiriine
ilgisizligi nedeniyle ¢eviriler basariya ulagamamisken Abbasilerin, bagkenti yeni
kurduklar1 Bagdat’a tasiyarak burada geviriyi planli, yaygin ve toplumsal destekli
bir hareket haline getirmeleri “neden Abbasi Déneminde?” sorusuna cevap olarak
veriliyor.

el-Manstir baglikli ikinci bolimde Abbasi devletinin ilk halifelerinden el-
Manstr (sal.754-75) ve O’nun ¢eviri hareketine etkisi ele aliniyor. Gutas, terciime-
lerin ilk ve esas baslaticist olarak yaygin kabuliin aksine el-Me’mun’u (saltanati:
813-33) degil el-Manstr'u gosterir ve bu konuda Mesudi (6.956) ve Said el-
Endiiliistnin (6. 1070) tanikligina bagvurur. el-Mansur astrolojik bir tarih anlayisi-
na 6nem vererek kendini Sasani imparatorlugunun varisi olarak gostermek iste-
misti. Boylelikle siyasi rakiplerinin basgarisizifa mahkum oldugunu, hakimiyetin
yeryiiziinde etkili olan yildizlar tarafindan kendisine verildigini ima ediyordu. Bu,
O’nun, esasinda tiim ilimlerin Zerdiist’iin kutsal kitab1 Derkand’tan tiiredigini ve
Iskender’in istilasiyla bu ilimlerin dagildigini iddia eden ve kendini bun ilimleri
yeniden toparlamaya adayan Sasani imparatorlugunun varisi oldugu iddiasina gii¢
katti. Yeni kurulacak olan Bagdat sehrinin kurulacag tarih, sehrin plani, kapilart
v.s mesaj yukliydi ve bu sehir Zerdiist¢li ideoloji sahiplerinin s6z konusu ideolo-
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jiyi diriltmek i¢in kurumsal ve mali destege kavusmalarini sagladi. Bu baglamda
Beytii’l-Hikme’ye de deginen yazar, tarihi kaynaklarda ¢ok fazla zikredilmedigin-
den yola ¢ikarak ¢ok da 6nemli olmadig: iddiasini dile getiriyor. Burasinin basit bir
ofisten 6te bir yer olmadigini, hatta burada Yunanca-Arapga ¢evirinin hi¢ yapil-
madig1 kanaatindedir.

el-Mehdi ve Ogullar: baghkli iigiincti bolimde yazar toplumsal ve dinsel séy-
lemle birlikte geviri hareketinin sekillenigini ele aliyor. El-Mehdi (sal. 775-85)
doneminde el-Mansur’un evrensellik iddiasinin devam ettirilmesiyle birlikte dinsel
baskinin arttig1 iddia ediliyor. Bu dénemde Miisliimanlara yazilan reddiyelerin
hizla artmasi buna delil olarak getiriliyor. Bu dinlerarasi bir diyalogu dogururken
yapilacak tartigmanin esaslarini belirlemek tizere Aristo'nun Topika’s1 ¢evirilmistir.
Sonrasinda ¢evrilen Fizik kitabi da tartisma konularina daha sonra Miisliiman
olanlarin kozmolojinin de eklenmesine neden oldugu zikrediliyor.

Dordiincii bolim el-Me’mun baghgini tagtyor. Bu béliimde Iran’da dengelerin
oturmastyla birlikte islevselligini biiyitk oranda yitiren Zerdiist¢ii ideoloji yerine
yine bu ideolojiden beslene Islami ideolojinin konulusu siireci tasvir ediliyor. Her
alanda goriillen merkezilestirme ¢abasini yazar iki ana gayeye dayandiriyor: Halife-
nin dinin koruyucusu olarak merkeze alinmasi ve dini konular da dahil olmak
tizere her konuda son sozii beraberindeki dinsel aristokrasiyle halifenin séylemesi.
Yaygin kanaatte terclime hareketlerinin baglamasinda ciddi katkisi olan el-
Me’'mun’un rityasi, mihne hadisesi, imam Malik’e yapilan el-Muvatta’nin temel
hadis kitab1 olmas: teklifi ve Bizans ile yapilan miicadele de bu ¢ercevede deger-
lendiriliyor.

Bundan sonraki i¢ bdlim Ceviri ve Toplum adiyla ikinci kismi olusturuyor.
Uygulamali ve teorik Bilimlerin Hizmetindeki Ceviri adli besinci bolimde Gutas,
gevirilerin imparatorluk ideolojisiyle olan ilgisini bir kenara birakip toplumun
pratik ihtiyaclar1 ve salt bilimsel gelismeler ile ¢eviriler arasindaki iligkiyi irdeliyor.
Kronolojik olarak ilkin astronomi sonrada geometri cebir ve matematiksel astro-
nominin bagta tarim ve miras hesab1 gibi pratik sebeplerle nasil bir gelisim goster-
digini Ibn Kuteybe’nin (6.276/889) taniklig1 ile sunuyor. Gutas, eviriye bilimsel
gelismelerin katkisini ise “uluslararasi uzmanlarin arastirmalari, ceviri, daha
derinlemesine aragtirmalar, sonra da ¢eviriyle talebin yeniden artis1” seklinde
diyalektik bit formiilasyonla izah ediyor. Felsefenin Islam toplumuna girisi ve el-
Kindi’nin rolii ise ayrica ele aliip O’nun bir filozoftan ¢ok ansiklopedik bir bilgin
oldugu degerlendirmesine yer veriliyor.

Hamiler, Cevirmenler, Ceviriler adl1 yedinci boliim, doneme dair giris mahiye-
tinde bir prosopografik (belirli bir tarihsel veya toplumsal baglamda yasayan
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insanlar arasindaki baglantilarin arastirilmasi) calisma ozelligi tasiyor. Ceviri
hareketinin genis destek buldugu iddiasiyla yola ¢ikan yazar, bu hareketin toplumu
sarsmamasini ve uzun omiirldi olusunu diisiincesine dayanak yapiyor ve bu hare-
kete destek verenler, gevirmenler ve geviriler arasindaki iligkiyi aciga ¢ikarmaya
girisiyor. Basta Abbasi halifeleri ve aileleri olmak tizere, saraylilar, devlet memurla-
r1 ve askerler ve hatta bilim adamlarinin kendileri, stirecin hamileri ve finans
kaynaklar1 olarak gosteriliyor. Hami ve destekgilerin her birinin bu harekette
cesitli faydalar gordiikleri kanaati ise ikna edici 6rneklerle birlikte s6z konusu
destegin sebebi olarak zikrediliyor. Bu arada Gutas, ¢evirinin nasil anlagilmasi
gerektigi ile ilgili olarak da, gevirinin Islam toplumunda bilim ve felsefeyi yegert-
medigini, zaten varolan toplumsal dinamiklerin tercimeyi zorunlu kildigini dile
getiriyor.

Yedici bolim Ceviri ve Tarih bashg altinda geviri hareketinin dogurdugu so-
nuglari ele aliyor. Bu béliimde yazar ilk olarak -genel kabuliin aksine- o dénemde
bir ‘Islami Ortodoksi’den s6z edilemeyecegini ifade ediyor ve X. yiizyilin baslarin-
dan itibaren gerileyen tercime hareketlerinin varsayilan ortodoksi ile iliskilendi-
rilmesinin sorumlusu olarak I.Goldziher’i gésteriyor. Gutas’a gore tam olarak bir
ortodoksi olusmamisti; sadece yaygin kanaatlerden ve ortodoksi haline gelmeye
calisan ve birbiriyle miicadele eden fikri gruplar s6z konusuydu. Bu baglamda
tercimelere karsi ¢ikanlar ya bir tiir Emevi taraftarligi (Abbasi karsithg) saikiyle
hareket ediyorlardi, ya da bu konudaki kutuplasmay1 baslatici unsur olarak gorii-
lebilecek olan mihne olayinin uygulayicist olan el-Me’mun’a kars: tavir almaktay-
dilar. Ceviri hareketinin bagariya ulagmasi ve ozellikle Biiveyhiler déneminde
felsefi ve bilimsel ¢alismalarin ‘ikinci ronesans’ olarak da nitelendirilebilecek
sekilde tiim Islam cografyasina yayilmis olmasi, Gutas'in delilleri arasinda yer
alryor. Ayrica yazar, ayni zaman diliminde Bizans’ta neler oldugu sorusunu sora-
rak, iki cografyada eszamanli olarak yuritiilen ¢aligmalarin birbiriyle ne kadar
irtibatli oldugu problemine egiliyor. Eser, yazarin genel bir degerlendirme yaptig1
Sonsoz ile sona eriyor.

Gutas’in bu eseri, Tiirk¢e’deki konu ile ilgili birgogu birbirinin tekrar: niteli-
gindeki literatlire ciddi bir agilim getiriyor. Eserde sunulan ciddi tetkikler ve
derinlemesine yapilan analizler 6zenli bir anlatimla birlesince konuyla ilgilenen
kimsenin uzak kalamayacag: klasik olmaya aday bir yapit ortaya ¢ikiyor. Eserin
akicr bir dille Tiirkge’ kazandiran L. Sentiirk’iin katiklarini da ayrica zikretmek
gerek. Bu arada, eserin ‘i¢indekiler’ kisminin neden orijinaline sadik olarak konu
alt bagliklarini icermedigi ve yazarin dipnotlarinin neden kitabin sonuna alindig1
anlagilamamustir.
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yazi gonderenler kisa 6zge¢mislerini de ilave etmelidirler.

Gonderilen ¢alismalar yayin kurulunca uygun bulundugu takdirde, telifler ig, terctimeler ise iki
hakeme gonderilir. Her sayida say1 hakemleri yayimlanir.

Dergiye gonderilecek makalelerin 7500 kelimeyi, kitap, tez, konferans ve sempozyum degerlendir-
melerinin ise 1500 kelimeyi gecmemesi gerekir.

Caligmalar A4 kagida 12 punto ve 1,5 aralikli olarak bigimlendirilmelidir.

Makalenin bagligi, 100-150 kelime arast Ingilizce 6zeti ve 3-5 anahtar kelimesi Ingilizce ve Tiirkge
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Caligmalarda TDV Islam Ansiklopedisi'nin imla ve transkripsiyon kurallari kullanilmalidir.
Kelimelerin imlasinda metin boyunca birlik saglanmalidir. Dipnotlar ilk gectigi yerde tam kiinyele-
ri ile verilmeli, sonraki yerlerde uygun bigimde kisaltilmali, ¢alismanin sonuna bibliyografya ko-
nulmamaldir.

Dergide yayimlanan ¢aligmalarin dil, bilimsel igerik ve hukuki sorumlulugu yazarlarina aittir.

Kitap Tanitimlari i¢in Kilavuz

Her tanitim kitab1 kisaca 6zetlemeli, kitabin dnemini belirtmeli ve kitabin igerigiyle ilgili yapici
degerlendirmelerde bulunmali. Tanitimda kitabin begenilen ve begenilmeyen yonleriyle ilgili goriis
belirtilmeli. Yazarin ilgi ve uzmanhginin tanitimda yansimast 6énemlidir. Elestiriler kisisellestiril-
meden yapici olmalidir.

Kitabin okuyucu kitlesi ile ilgili yorum faydali olabilir: Kitap genel okuyucuya mu hitab ediyor
yoksa sadece uzmanlar1 mu ilgilendiriyor? Kitabin, ayni konuyla ilgili diger eserlerle karsilastirildi-
ginda daha iyi mi yoksa daha kotit mii oldugu soylenebilir? Kitap ders kitab1 veya yardimei ders
kitabi olarak kullanilabilir mi?

Tanitimlar 1000-1500 kelime uzunlugunda olmali.

Tanitimi yapilan kitap, baslikta asagidaki 6rnekte oldugu gibi gosterilmeli:
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ELAZIG

Y.Dog.Dr. Cevdet KILIC

Firat Univ. {lahiyat Fak. ELAZIG
ckilic@firat.edu.tr

ERZURUM

Yrd. Dog. Dr. Selguk COSKUN
Atatiirk Unv. {lahiyat Fak. ERZURUM
selcoskun2002@hotmail.com
ISPARTA

Yrd.Dog.Dr. Bilal GOKKIR

Siileyman Demirel Unv. {lahiyat Fak. ISPARTA
bgokkir@ilahiyat.sdu.edu.tr
ISTANBUL

Bekir KUZUDISLI

Istanbul Unv. [lahiyat Fak. ISTANBUL
212.551 88 28
kuzudislibekir@yahoo.com

K.MARAS

Yrd.Dog.Dr. Zekeriya PAK
Kahramanmaras Siit¢ii Imam Univ. [lahiyat Fak.
KAHRAMANMARAS

KONYA

Necmeddin GUNEY

Yeni Aziziye Cad. Bab-1 Aksaray mah. Ayan Bey sok.
No: 11 Selguklu/KONYA

555-3884964, 332-3503684
necm@hotmail.com

RIiZE

Yrd. Dog. Dr. H. Ahmet OZDEMIR
Karadeniz Teknik Unv. Ilahiyat Fak. RIZE
haozdemir@hotmail.com

SiVAS

Yrd.Dog¢.Dr. Omer ASLAN

Cumbhuriyet Unv. [lahiyat Fak. SIVAS
0346 219 10 10/1836
oaslan@cumbhuriyet.edu.tr

VAN

Dr. Abdullah E. CGIMEN

Yiiziinciiydl Univ. Ilahiyat Fak. VAN
emincimen@hotmail.com

ANKARA

Yrd.Dog¢.Dr. Mehmet Akif KOG

Ankara Universitesi Héhiyat Fakiiltesi, ANKARA
537-8716341

CANAKKALE

Dog. Dr. Hamit ER

Onsekiz Mart Unv. [lahiyat Fak. CANAKKALE
her3367@hotmail.com

DIYARBAKIR

Mehmet BILEN

Dicle Unv. [lahiyat Fak. DIYARBAKIR
412 -2488023/3813
bilenmehmet@hotmail.com
ERZINCAN

Y.Dog.Dr. Adem DOLEK

Erzincan ilahiyat MYO ERZINCAN
adem_dolek@hotmail.com

ESKISEHIR

Yasar DUZENLI

Osman Gazi Univ. [lahiyat Fak. ESKISEHIR
yduzenli25@yahoo.com

ISTANBUL

Dr. Muhammed ABAY

Marmara Unv. {lahiyat Fak. ISTANBUL
m_abay@hotmail.com

iZMIR

Ars.Gor.Hadi SOFUOGLU

Dokuz Eyliil Univ. Ilahiyat Fak. Hatay/IZMIR
232 -2852932/405
hadi.sofuoglu@deu.edu.tr

KAYSERI

Ars. Gor. Davut ILTAS

Erciyes Unv. ilahiyat Fak. KAYSERI
505.2911032, 352.4374901/31085
diltas@erciyes.edu.tr

MALATYA

Dog.Dr. Saffet SANCAKLI

inénii Unv. ilahiyat Fakiiltesi, Kampiiss MALATYA
ssancakli@inonu.edu.tr

SAMSUN

Ars. Gor. Hasan ATSIZ

Ondokuz Mayis Unv. Ilahiyat Fak. SAMSUN
hasanatsz@hotmail.com

SANLIURFA

Yrd. Dog Dr. Ibrahim Hakki INAL

Harran Unv. [lahiyat Fak. SANLIURFA
ibrahimhakkiinal@hotmail.com



